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WSTÊP DO STAREGO TESTAMENTU

„Dla nas podstawowe uwierzytelnienie Starego Testamentu pochodzi od samego Chrystusa. (…)
To, co by³o niezbêdne dla Odkupiciela, musi byæ niezbêdne dla odkupionych”.

Profesor G. A. Smith

I. Nazwa „Stary Testament”

Zanim wyp³yniemy na g³êbokie wody studiów
nad ST czy te¿ na porównywalnie mniejsze akweny
pojedynczych ksi¹g, warto pokrótce przedstawiæ
kilka ogólnych faktów o œwiêtej ksiêdze, któr¹
nazywamy „Starym Testamentem”.

Polskie s³owo „przymierze” to t³umaczenie
hebrajskiego berîth1 . W NT „przymierze” i
„testament” to odpowiedniki tego samego greckiego
s³owa (diathçke). W t³umaczeniu tytu³u Pisma
Œwiêtego znaczenie „przymierza” pasuje
zdecydowanie lepiej, poniewa¿ ksiêga stanowi pakt,
sojusz, czy przymierze pomiêdzy Bogiem i Jego
ludem.

Jego nazwa brzmi Stary Testament (albo Stare
Przymierze) w zestawieniu z „Nowym”, choæ
lepszym tytu³em by³oby „Starsze Przymierze”,
poniewa¿ niektórym ludziom „stare” kojarzy siê z
czymœ, czego nie warto siê uczyæ. Taka postawa to
œmiertelny b³¹d z duchowego, historycznego i
kulturowego punktu widzenia. Obydwa Testamenty
s¹ natchnione przez Boga i po¿yteczne dla
wszystkich chrzeœcijan. Choæ chrzeœcijanin czêœciej
siêga po tê czêœæ Biblii, która mówi konkretnie o
naszym Panu, Jego Koœciele i o tym, jak w œwietle
Jego s³ów powinni ¿yæ Jego uczniowie, kto chce
byæ w pe³ni wyposa¿ony, nie mo¿e przeceniæ
znaczenia ST.

Relacjê pomiêdzy Starym i Nowym
Testamentem ³adnie wyrazi³ Augustyn:

Nowe siê w Starym zawiera,

Stare siê w Nowym otwiera
2
.

II. Kanon ST

S³owo kanon (gr. kanôn) odnosi siê do „normy”,
za pomoc¹ której mierzono coœ lub oceniano. Kanon
ST to zbiór natchnionych przez Boga, obdarzonych
Jego autorytetem ksi¹g, uznanych przez duchowych
przywódców Izraela w staro¿ytnoœci. Sk¹d pewnoœæ,
¿e to jedyne ksiêgi, które powinny znaleŸæ siê w
kanonie, albo ¿e wszystkie z tych 39 dokumentów
powinny zajmowaæ tam miejsce? Skoro od pocz¹tku
pojawia³y siê inne pisma religijne (w tym heretyckie),
sk¹d mamy wiedzieæ, ¿e te s¹ w³aœciwe?

Czêsto stwierdza siê, ¿e ¿ydowska rada
utworzy³a kanon pod koniec pierwszego wieku
naszej ery. Tak naprawdê ksiêgi te by³y kanoniczne
odk¹d zosta³y napisane. Pobo¿ni, roztropni ̄ ydzi od
pocz¹tku uznawali je za natchnione. Niemniej jednak
w ró¿nych obozach toczy³y siê przez pewien czas
dysputy nad niektórymi ksiêgami (np. Estery,
Kaznodziei, Pieœni¹ nad Pieœniami).

¯ydzi dziel¹ ST na trzy czêœci: Torê, Proroków
(Wczeœniejszych i PóŸniejszych) oraz Pisma3 .

Istnieje kilka teorii na temat tego, dlaczego na
przyk³ad Ksiêga Daniela, proroctwo, zosta³a
w³¹czona pomiêdzy Pisma a nie do Proroków.
Wed³ug powszechnej liberalnej opinii zosta³a ona
napisana zbyt póŸno, aby znaleŸæ siê w drugiej czêœci,
która rzekomo by³a ju¿ wówczas „zamkniêta” (zob.
Wstêp do Ksiêgi Daniela). Pogl¹d konserwatywny
wi¹¿e miejsce Daniela w trzeciej czêœci z faktem, ¿e
nie by³ on prorokiem z urzêdu, a jedynie
dostojnikiem, którego Bóg u¿y³ do spisania
proroctwa. Dr Merrill F. Unger uczy, ¿e ten
trójpodzia³ odzwierciedla pozycjê autorów4 :
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Takie jest stanowisko konserwatywne i (jak wierzymy)
w³aœciwe. Ksiêgi Starego Testamentu zosta³y spisane
jako œwiête i posiadaj¹ce Boski autorytet. Z tego
powodu od momentu powstania nosi³y pieczêæ
kanonicznoœci. Ich trójpodzia³ wynika z pozycji, jak¹
zajmowali ich autorzy, a nie z poziomu natchnienia,
ró¿nic w treœci czy w chronologii

5
.

Sobór, który oficjalnie uzna³ kanon w jego
obecnym kszta³cie, potwierdza³ jedynie to, co
przyjmowano ju¿ od wieków. Nie stworzy³ on
natchnionej listy ksi¹g, ale listê natchnionych ksi¹g.

Jeszcze wa¿niejsze dla chrzeœcijan jest to, ¿e sam
Pan czêsto cytowa³ ksiêgi z wszystkich trzech czêœci
hebrajskiego ST i uznawa³ ich autorytet. Zob. np.
£k 24,27 i 44, przypis 4. Co wiêcej, Chrystus nigdy
nie cytowa³ tzw. ksi¹g apokryficznych.

III. Apokryfy

Koœció³ Prawos³awny, Koœció³ Rzymskokatolicki
i protestanccy studenci S³owa Bo¿ego zgadzaj¹ siê co
do kanonu NT sk³adaj¹cego siê z 27 ksi¹g, u³o¿onych
generalnie6  w tym samym porz¹dku. W przypadku
ST sytuacja jest trochê bardziej skomplikowana.

Protestanci i ¿ydzi zgadzaj¹ siê co do zawartoœci
ST, ale prawos³awni i rzymskokatolicy7  przyjmuj¹
kilka ¿ydowskich ksi¹g historycznych i poetyckich,
które nazywaj¹ deuterokanonicznymi (gr. „drugi
kanon”), przez protestantów i ¿ydów nazywanych
apokryficznymi (gr. „ukryty”8 ).

39 ksi¹g wspó³czesnych wydañ King James
Version9 , New King James Version oraz innych
rzeczywiœcie protestanckich przek³adów zawiera ten
sam materia³ co 24 ksiêgi Biblii hebrajskiej. Ró¿nica
w liczbie wynika z kilku scaleñ w wydaniach
¿ydowskich. Na przyk³ad szeœæ ksi¹g Samuela,
Królewskich i Kronik to jedynie trzy ksiêgi, a
Prorocy Mniejsi, wystêpuj¹ w jednym dokumencie
jako „Ksiêga Dwunastu”.

¯ydzi napisali wiele innych ksi¹g religijnych,
czêsto nawet nie po hebrajsku, których nie uznawali
za natchnione i nie przyznawali im Bo¿ego
autorytetu. Niektóre, jak na przyk³ad Pierwsza i
Druga Machabejska, stanowi¹ cenne Ÿród³o historii
miêdzytestamentalnej. Inne, takie jak „Bel i w¹¿”
nale¿y czytaæ z najwiêksz¹ ostro¿noœci¹, aby odkryæ
ich niekanonicznoœæ.

Najmniej cenne z tych dokumentów nazywane
s¹ pseudepigrafami (gr. „fa³szywe pisma”), a te
lepsze apokryfami.

Niektórzy staro¿ytni ¿ydzi i chrzeœcijanie, w
szczególnoœci zaœ egipscy gnostycy przyjmowali
szerszy kanon, w sk³ad którego wchodzi³y niektóre
z nich.

Kiedy Damazy, biskup Rzymu, poprosi³ znanego
ze swego naukowego podejœcia œw. Hieronima, aby
prze³o¿y³ ksiêgi apokryficzne na ³acinê, ten
zaoponowa³. Zna³ on dobrze tekst hebrajski i wiedzia³,
¿e w rzeczywistoœci nie nale¿¹ one do ¿ydowskiego
kanonu. Ostatecznie, chocia¿ rozpozna³, ¿e posiadaj¹
one (co najmniej) drugorzêdn¹ wartoœæ, przet³umaczy³
je do ³aciñskiej Wulgaty. Wspó³czeœnie apokryfy
pojawiaj¹ siê w wersjach rzymskokatolickich takich
jak New American Bible i Jerusalem Bible, a tak¿e w
przek³adach ekumenicznych, np. New English Bible,
Revised English Bible czy New Revised Standard
Version.

Nawet Koœció³ Rzymskokatolicki oficjalnie nie
uznawa³ apokryfów a¿ do okresu kontrreformacji
(XVI w.)10 . Jednym z powodów, dlaczego Watykan
ostatecznie siê na to zdecydowa³, jest to, ¿e w
apokryfach znaleŸæ mo¿na kilka jego nauk, takich
jak modlitwa za zmar³ych. W³aœciwie apokryfy
stanowi¹ wycinek literatury i historii ¿ydowskiej bez
bezpoœredniego zastosowania w doktrynie
chrzeœcijañskiej. Choæ ksiêgi te nie s¹ natchnione,
niektóre z nich warto przeczytaæ z perspektywy
kulturowej i historycznej, po gruntownym zapoznaniu
siê z natchnionymi ksiêgami hebrajskiego kanonu.

IV. Autorstwo

Boskim autorem ST jest Duch Œwiêty. To On
poruszy³ Moj¿esza, Ezdrasza, Izajasza i
anonimowych autorów, aby pisali pod Jego
kierownictwem. Najlepiej i najtrafniej jest rozumieæ
sposób powstawania ksi¹g ST na zasadzie
podwójnego autorstwa. ST nie jest po czêœci ludzki
i po czêœci Boski, ale jednoczeœnie w pe³ni ludzki i
w pe³ni Boski. Boska strona powstrzymywa³a stronê
ludzk¹ przed pope³nieniem jakiegokolwiek b³êdu. W
ten sposób posta³a ksiêga bezb³êdna i nieskazitelna
w swoich manuskryptach.

Pomocn¹ analogi¹ do s³owa pisanego mo¿e byæ
natura ¯ywego S³owa, naszego Pana Jezusa
Chrystusa. On nie jest czêœciowo cz³owiekiem i
czêœciowo Bogiem (jakby rodem z jakiegoœ
greckiego mitu), ale jest jednoczeœnie w pe³ni
cz³owiekiem i w pe³ni Bogiem. Boska natura
uniemo¿liwi³a naturze ludzkiej jak¹kolwiek pomy³kê
czy grzech.

V. Datowanie

W odró¿nieniu od NT, którego spisanie zajê³o
jedynie pó³ wieku (ok. 50–100 r.), na
skompletowanie ST potrzeba by³o co najmniej
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tysi¹ca lat (ok. 1400–400 p. Ch.)11 . Pierwszymi
spisanymi ksiêgami by³y Pentateuch (ok. 1400 p.
Ch.) albo Job (data nieznana, ale kontekst wskazuje
na czas przed nadaniem prawa).

PóŸniej pojawia³y siê kolejne ksiêgi napisane
przed wygnaniem (ok. 600 p. Ch.), np. od Jozuego
do Samuela, w trakcie wygnania (np. Treny i
Ezechiela) oraz po wygnaniu, np. Kronik, Aggeusza,
Zachariasza i Malachiasza (ok. 400 p. Ch.).

VI. Zawartoœæ

Zawartoœæ ST w kolejnoœci ksi¹g w przek³adach
protestanckich mo¿na zwiêŸle podsumowaæ w
nastêpuj¹cy sposób:

Piêcioksi¹g
Od Genesis do Deuteronomium

Ksiêgi historyczne12

Od Jozuego do Estery
Ksiêgi poetyckie

Od Joba do Pieœni nad Pieœniami
Ksiêgi prorockie

Od Izajasza do Malachiasza.

Oddzielne wstêpy do ka¿dej z tych grup bêd¹
poprzedza³y komentarz do odpowiednich ksi¹g.

Chrzeœcijanin, który przyswoi sobie te ksiêgi oraz
póŸniejsze, pe³niejsze objawienie NT, bêdzie „do
wszelkiego dobrego dzie³a przygotowany”.

Nasz¹ modlitw¹ jest, aby nasz komentarz
pos³u¿y³ jako narzêdzie do takiego w³aœnie
przygotowania.

VII. Jêzyki

1. Hebrajski
Poza kilkoma fragmentami po aramejsku

(pokrewny jêzyk semicki13 ) ST zosta³ spisany po
hebrajsku.

Dla wierz¹cych nie jest ¿adnym zaskoczeniem,
¿e Bóg u¿y³ tak odpowiedniego narzêdzia do spisania
pierwszej czêœci swojego S³owa. Jêzyk hebrajski to
jêzyk bardzo obrazowy, bogaty w idiomy, œwietnie
przystosowany do natchnionych opowiadañ, poezji
i praw, które wchodz¹ w sk³ad ST. Hebrajski to jeden
z jêzyków staro¿ytnych, ale jako jedyny zosta³ on
(w niemal cudowny sposób) wzbudzony jako
nowo¿ytny14  jêzyk codziennego u¿ytku konkretnego
narodu – Izraela.

Po hebrajsku pisze siê od prawej do lewej,
oryginalnie wy³¹cznie spó³g³oskami. Osoba
czytaj¹ca na g³os dodawa³a odpowiednie samog³oski

na podstawie znajomoœci jêzyka. Dziêki temu tekst
hebrajski mo¿na by³o czytaæ przez wiele wieków,
poniewa¿ to g³ównie samog³oski zmieniaj¹ siê z
wieku na wiek, z kraju na kraj i z regionu na region15 .

Czasami to, co by³o zapisane (kethîv), na
przyk³ad imiê Boga16 , uznawano za zbyt œwiête, aby
mo¿na je by³o wymawiaæ, tote¿ zamieszczano na
marginesie wskazówkê, co nale¿y czytaæ na g³os
(qerç). Tak samo postêpowano z b³êdami kopistów
oraz z wyrazami, które w miarê up³ywu czasu
nabiera³y wulgarnego znaczenia.

W pierwszych wiekach chrzeœcijañstwa powsta³a
grupa ¿ydowskich uczonych, masoretów (od
hebrajskiego „tradycja”). Spostrzegli oni, ¿e
hebrajski zaczyna wymieraæ i pragn¹c zachowaæ
prawid³ow¹ wersjê tekstu ST, stworzyli
skomplikowany system fonetyczny dla oznaczenia
przyjêtych samog³osek, sk³adaj¹cy siê z kropek i
kresek umieszczanych nad, w, ale g³ównie pod 22
hebrajskimi spó³g³oskami. Nawet wspó³czeœnie
system ten jest bardziej naukowy i precyzyjny ni¿
pisownia jêzyka angielskiego, francuskiego czy
nawet niemieckiego!

Tekst spó³g³oskowy jest równie¿ Ÿród³em
rozbie¿noœci w t³umaczeniach, poniewa¿ grupê tych
samych spó³g³osek mo¿na czasami uzupe³niæ innymi
samog³oskami, nadaj¹c tekstowi ró¿ne znaczenia.
Zwykle kontekst wskazuje na brzmienie oryginalne,
ale nie zawsze. Na przyk³ad ró¿ne warianty pisowni
imion w Ksiêdze Kronik (zob. komentarz do tej
ksiêgi), niezgodne z wariantami w Genesis,
czêœciowo wynikaj¹ z tego zjawiska.

Jednak w wiêkszoœci przypadków tradycyjny
tekst masorecki jest nad podziw dobrze zachowany,
daj¹c ¿ywe œwiadectwo szacunku, jakim ¯ydzi
otaczali S³owo Bo¿e. Czêsto staro¿ytne wersje
(Targumy, Septuaginta i Wulgata) pomagaj¹ nam
wybraæ w³aœciwy wariant w problematycznym
tekœcie. Od po³owy XX wieku zwoje znad Morza
Martwego stanowi¹ Ÿród³o dodatkowych informacji
na temat tekstu hebrajskiego, g³ównie potwierdzaj¹c
wiernoœæ tekstu masoreckiego.

Szczêœliwie dla tych, którzy czytaj¹ ST w jêzyku
nowo¿ytnym, hebrajski t³umaczy siê o wiele lepiej
na przyk³ad na angielski ni¿ na ³acinê, na co
wskazywa³ wspania³y szesnastowieczny t³umacz
okresu reformacji William Tyndale.

Wersja, na której opiera siê Komentarz biblijny,
wywodzi siê w prostej linii z wysi³ków prze³o¿enia
ST podjêtych przez Tyndale’a. Zanim inkwizycja nie
spali³a go na stosie za te próby (1536 r.), uda³o mu
siê dokonaæ przek³adu ksi¹g od Genesis do Kronik a
tak¿e niektórych czêœci poetyckich i prorockich. Inni
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dokoñczyli jego pracê nad ST, po czym uaktualnili
w wydaniu King James Version z 1611 roku, a
niedawno w New King James Version z roku 1982.

2. Aramejski
Podobnie jak hebrajski, aramejski jest równie¿

jêzykiem semickim, ale pogañskim. Pos³ugiwano siê
nim przez wiele stuleci w staro¿ytnym œwiecie. Kiedy
hebrajski sta³ siê martwym jêzykiem, zaistnia³a
potrzeba przet³umaczenia ST na aramejski – blisko
spokrewniony, ale inny jêzyk, który ¯ydzi przyjêli.
Pismo, które kojarzymy z hebrajskim,
prawdopodobnie zosta³o zapo¿yczone z
aramejskiego oko³o roku 400 p. Ch. i przekszta³cone
w artystyczny kwadratowy alfabet znany
wspó³czesnym studentom hebrajskiego17 .

Wiêkszoœæ przytoczonych faktów na temat
hebrajskiego dotyczy równie¿ aramejskich
fragmentów ST. Jest ich niewiele i, jak ³atwo siê
domyœliæ, dotycz¹ one g³ównie kontaktów Izraela z
pogañskimi s¹siadami m.in. podczas wygnania w
Babilonii i w okresie powygnaniowym18 .

VIII. T³umaczenie

Jêzyki europejskie posiadaj¹ wiele przek³adów
Biblii (byæ mo¿e zbyt wiele), jednak rzadziej
t³umaczy siê ST. Wszystkie przek³ady Pisma
Œwiêtego mo¿na podzieliæ na cztery rodzaje.

1. Bardzo dos³owne
„Nowy” przek³ad J. N. Darby’ego z 1882 roku

(NT znacznie wczeœniej), English Revised Version
z 1881 i jego amerykañski wariant American
Standard Version z 1901 to t³umaczenia skrajnie
dos³owne. Dziêki temu s¹ one pomocne w
dok³adnym studium Pisma Œwiêtego, ale nie nadaj¹
siê do uwielbiania, publicznego czytania i
zapamiêtywania. Wielkie grono wierz¹cych nigdy
nie porzuci³o tradycji dostojnego i piêknego
przek³adu Tyndale’a –Króla Jakuba, dla tych
po¿ytecznych, ale nieco topornych wersji.

2. Ekwiwalencja optymalna
Wersje, które choæ doœæ dos³owne i pod¹¿aj¹ce

za hebrajskim czy grek¹ tam, gdzie pozwala na to
jêzyk docelowy, a jednoczeœnie umo¿liwiaj¹ce
dowolniejsze t³umaczenie, wtedy, kiedy wymaga
tego stylistyka, to miêdzy innymi KJV, RSV, NASB
oraz NKJV. W przypadku RSV, choæ generalnie
mo¿na na nim polegaæ w odniesieniu do NT, jego
przek³ad ST deprecjonuje wiele proroctw
mesjanistycznych. Ta niebezpieczna sk³onnoœæ daje

siê wspó³czeœnie zauwa¿yæ nawet wœród wczeœniej
„zdrowych” badaczy. Komentarz biblijny zosta³
zredagowany w oparciu o NKJV, zajmuj¹cy
najkorzystniejsz¹ pozycjê pomiêdzy piêknym (ale
archaicznym) KJV oraz wspó³czesnym u¿yciem
jêzyka rezygnuj¹cym z form archaicznych19 .

3. Ekwiwalencja dynamiczna
Ten rodzaj t³umaczenia jest swobodniejszy ni¿

ekwiwalencja pe³na. Czasami pos³uguje siê on
parafraz¹ – technik¹ w³aœciw¹ pod warunkiem, ¿e
czytelnik zostaje poinformowany o jej
wykorzystaniu. Do tej kategorii przek³adów zaliczaj¹
siê NEB, NIV oraz Jerusalem Bible. Takiemu
t³umaczeniu przyœwieca próba zawarcia pe³nych
myœli w takich strukturach, jakich mogliby u¿yæ
Moj¿esz czy Izajasz, gdyby pisali wspó³czeœnie i w
naszym jêzyku. U¿ywana z konserwatywnym
umiarem metoda ta mo¿e byæ po¿ytecznym
narzêdziem. Niebezpieczeñstwo le¿y w teologicznej
rozwi¹z³oœci wielu pos³uguj¹cych siê ni¹ t³umaczy.

4. Parafraza
Parafraza ma za zadanie przekazaæ tekst myœl po

myœli, czêsto jednak z du¿¹ swobod¹ dodaje materia³
pomocniczy. Poniewa¿ tekst parafraz znacznie
odbiega od orygina³ów, wystêpuje tu du¿e
niebezpieczeñstwo nadmiernej interpretacji. Na
przyk³ad oparte na Living Bible S³owo ¯ycia, choæ
jest t³umaczeniem ewangelikalnym, podejmuje wiele
decyzji interpretacyjnych, które w najlepszym
wypadku mo¿na nazwaæ spornymi.

Dobrze jest dla porównania posiadaæ Biblie
reprezentuj¹ce przynajmniej trzy z wymienionych
rodzajów t³umaczenia. Niemniej jednak wierzymy,
¿e przek³ady dokonane na zasadzie ekwiwalencji
pe³nej albo optymalnej s¹ najbezpieczniejsz¹
podstaw¹ dla szczegó³owego studium biblijnego,
jakiego siê podejmujemy.

IX. Natchnienie

W nat³oku rozwa¿añ historycznych i
technicznych, zastanówmy siê nad s³owami
wielkiego angielskiego kaznodziei baptystycznego,
Charlesa Haddona Spurgeona:

Ksiêga ta jest ksiêg¹ ¿ywego Boga; ka¿d¹ literê spisa³a
wszechmocna rêka, ka¿de s³owo pochodzi z
odwiecznych ust, ka¿de zdanie podyktowa³ Duch
Œwiêty. Choæ Moj¿esz u¿yty przez Boga, spisywa³ swe
historie p³omiennym piórem, to Bóg prowadzi³ jego
pióro. Choæ Dawid tr¹ca³ struny swej harfy i
wydobywa³ s³odkie melodie Psalmów, to Bóg porusza³
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jego palcami po z³otym instrumencie. Choæ to Salomon
wyœpiewywa³ kantyki mi³oœci i wypowiada³ s³owa
nieodpartej m¹droœci, to Bóg kierowa³ jego ustami i
udziela³ kaznodziei jego m¹droœci. Kiedy s³ucham
grzmi¹cego Nahuma, gdy jego konie przecina³y wodê
albo Habakuka, gdy w rozpaczy przygl¹da³ siê
kuszyckim namiotom; kiedy czytam Malachiasza
widz¹cego ziemiê rozpalon¹ jak piec, (…) s³yszê g³os
Boga, nie cz³owieka, s³owa Boga, wiecznego,
niewidzialnego, wszechmocnego Jahwe, Pana ziemi

20
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 Pojawia siê ono w nazwie ¿ydowskiej organizacji B’nai

B’rith (Synowie Przymierza).
2 Ten dwuwiersz (wypowiedziany oryginalnie w ³acinie)

mo¿na równie¿ przet³umaczyæ:
W Starym Nowe siê znajduje,
Nowe Stare ilustruje.
3 W hebrajskiej Biblii i w ¿ydowskich t³umaczeniach

znajdujemy nastêpuj¹cy porz¹dek 24 ksi¹g ST:
I. Prawo (Tôrâh)

Genesis
Exodus
Leviticus
Numeri
Deuteronomium

II.Prorocy (Nevî’îm)
1. Wczeœniejsi Prorocy

Jozuego
Sêdziów
Samuela
Królewskie

2. PóŸniejsi Prorocy
Izajasza
Jeremiasza
Ezechiela
Ksiêga Dwunastu (Od Ozeasza do Malachiasza)

III. Pisma (Ketûvîm)
Psalmy
Joba
Przypowieœci
Rut
Pieœñ nad Pieœniami
Kaznodziei Salomona
Treny
Estery
Daniela
Ezdrasza–Nehemiasza
Kronik

4 Merrill F. Unger, Introductory Guide to the Old
Testament, s. 59.

5 Tam¿e.
6 Choæ rosyjski NT posiada inn¹ kolejnoœæ, np. po

Ewangeliach.
7 Na temat ksi¹g dodanych do kanonu przez te grupy

zob. Wstêp do New Revised Standard Version with
Apocrypha. (Grupy te nie zgadzaj¹ siê nawet ze sob¹ co do
wszystkich ksi¹g).

8 S³owo to nabra³o znaczenia „nieprawy”.
9 Wczesne wydania KJV z XVII wieku zawiera³y

apokryfy. By³y one jednak wepchniête pomiêdzy Stary i
Nowy Testament, aby ukazaæ ich ni¿szy status. Wielu ludzi,
którzy uwa¿aj¹ KJV za jedyn¹ prawdziw¹ Bibliê, prze¿ywa
wielki szok, gdy (jeœli) dowiaduj¹ siê, ¿e kiedyœ zawiera³a
ona ca³e ksiêgi, które nie by³y Bo¿ego autorstwa.

10 Przyj¹³ je podczas soboru trydenckiego, który zbiera³
siê z przerwami w latach 1545–1563 w Trydencie, we
W³oszech.

11 Mniej konserwatywni naukowcy przesuwaj¹ daty
póŸniej, ale w efekcie uzyskuj¹ podobny okres.

12 Wielu badaczy Biblii ³¹czy dwie pierwsze grupy,
ksiêgi od Genesis do Estery nazywaj¹c historycznymi.

13 Jêzykami semickimi pos³ugiwali siê przede wszystkim
potomkowie Sema. W ich sk³ad wchodz¹ arabski, fenicki,
akadyjski oraz hebrajski.

14 Specjaliœci z dziedziny jêzykoznawstwa, u¿ywaj¹c
s³ów francuskich, angielskich i neologizmów zbudowanych
na rdzeniach starohebrajskich oraz ca³kowicie nowych
konstrukcji, pomogli wprowadziæ ten staro¿ytny jêzyk w
dwudziesty wiek.

15 Na przyk³ad osoba anglojêzyczna wyczuwa ró¿nicê
pomiêdzy wymow¹ s³owa past (przesz³oœæ) zale¿nie od
tego, sk¹d pochodzi cz³owiek, który go u¿ywa. Spó³g³oski
s¹ takie same, ale „a” wymawia siê zupe³nie inaczej.

16 Na przyk³ad tam, gdzie w KJV/ NKJV znajduje siê
s³owo PAN (wielkimi literami), odpowiadaj¹ce orygina³owi
odczytywanemu publicznie jako Adônai, w zapisie znajduje
siê œwiêty tetragram (cztery litery YHWH),
przedstawiaj¹cy imiê Boga przymierza, Jahwe albo w
tradycji angielskiej Jehowa.

17 Unger, Introduction, s. 124.
18 Fragmenty aramejskie to: Ezdrasza 4,8 – 6,18;

7,12–26; Jeremiasza 10,11; Daniela 2,4 – 7,28.
19 Dla przyk³adu podobna, choæ mniej literacka NASB

zachowuje staroangielskie thee i thou (zaimki osobowe
drugiej osoby liczby poj.) w modlitwie oraz we fragmentach
poetyckich.

20 Charles Haddon Spurgeon, Spurgeon’s Sermons, I:28.
S³owa „podyktowa³” nie nale¿y przyjmowaæ w jego
wspó³czesnym, biurowym znaczeniu. Jak wynika z ca³ego
cytatu, Spurgeon wierzy³ w ortodoksyjne nauczanie na
temat natchnienia – podwójne autorstwo (ludzkie i Boskie)
ka¿dej z ksi¹g.
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WSTÊP DO PIÊCIOKSIÊGU

Wspó³czesna krytyka atakuje i stara siê podwa¿yæ niemal¿e wszystkie ksiêgi Pisma Œwiêtego, ale
¿adnej, byæ mo¿e z wyj¹tkiem proroctwa Daniela, z tak¹ zaciek³oœci¹ jak Piêcioksiêgu. (...)
Oparciem dla wszystkich, którzy uznaj¹ Chrystusa zarówno za Boga, jak i cz³owieka jest fakt
g³êboki i decyduj¹cy, ¿e On ostatecznie rozstrzygn¹³ tê kwestiê.

William Kelly

Piêcioksi¹g to nieodzowny wstêp do S³owa Bo¿ego. Otwiera on to, co poznajemy w kolejnych
ksiêgach, prowadzi nas w nadziei do wype³nienia czasów, które choæ dalekie, jest niepodwa¿alne.

Samuel Ridout

Poniewa¿ Piêcioksi¹g jako ca³oœæ stanowi tak
podstawow¹ czêœæ Bo¿ego objawienia, zanim
zaczniemy komentowaæ poszczególne Ksiêgi
Moj¿eszowe, chcielibyœmy przedstawiæ kilka faktów
na jego temat.

I. Tytu³y Piêcioksiêgu

Pierwszych piêæ ksi¹g Biblii nazywa siê czasem
Pentateuchem. W czasach staro¿ytnych ksiêgi
wystêpowa³y raczej w formie zwojów, a nie
po³¹czonych ze sob¹ stron tzw. kodeksów (w formie
ksi¹¿kowej). Zwoje te, nazywane po grecku teuchoi1 ,
przechowywano w dopasowanych pokrowcach.
Greckie s³owo oznaczaj¹ce piêæ zwojów to
pentateuchos – to od niego wywodzi siê s³owo
Pentateuch.

¯ydzi nazywaj¹ Piêcioksi¹g Tor¹ (hebr. tôrâ,
„prawo” albo „nauczanie”) i uwa¿aj¹ go za
najwa¿niejsz¹ czêœæ swoich Biblii.

Trzecim powszechnie stosowanym tytu³em tych
dokumentów s¹ „Ksiêgi Moj¿eszowe”. Jak na ironiê,
Biblie niektórych pó³nocnoeuropejskich krajów,
które w najwiêkszej mierze przychylaj¹ siê do
odrzucenia autorstwa Moj¿eszowego, tytu³uj¹ te
ksiêgi nie „Genesis”, „Exodus” itd., ale w³aœnie
„Pierwsza Ksiêga Moj¿eszowa”, „Druga Ksiêga
Moj¿eszowa” itd.

W przypadku tych piêciu ksi¹g (obok nazw
nawi¹zuj¹cych do autorstwa Moj¿esza)
zachowujemy ich greckie tytu³y z Septuaginty. (Ich
znaczenie zosta³o przedstawione w komentarzach do
poszczególnych ksi¹g).

¯ydzi czêsto tytu³uj¹ ksiêgi kilkoma pierwszymi
s³owami wystêpuj¹cymi w tekœcie hebrajskim. Tak
na przyk³ad Genesis to Berçshîth („Na pocz¹tku”).

II. Zawartoœæ Piêcioksiêgu

Zakres znaczeniowy terminu „prawo” jest du¿o
bardziej ograniczony ni¿ hebrajskiego tôrâ, dlatego
tytu³ „Piêcioksi¹g” sprawdza siê doskonale w œwiecie
chrzeœcijañskim, wyra¿aj¹c bogactwo znaczeñ
zawartych w tym piêciotomowym dziele.

A. Genesis
Nazwa tej ksiêgi jest bardzo dobrze dobrana.

Genesis to greckie s³owo oznaczaj¹ce „pocz¹tek”.
Pierwsza ksiêga Biblii prezentuje pocz¹tki
wszechœwiata, ziemi, cz³owieka, ma³¿eñstwa, grzechu,
prawdziwej religii, narodów, ró¿nych jêzyków oraz
ludu wybranego. Pierwszych jedenaœcie rozdzia³ów
przedstawia historiê ludzkoœci w szerokim ujêciu,
natomiast rozdzia³y 12–50 zawê¿aj¹ j¹ do rodziny
Abrahama, Izaaka, Jakuba i jego synów.

B. Exodus
Exodus, czyli po grecku droga wyjœcia, relacjonuje

jak w ci¹gu 400 lat pod okrutnym panowaniem
faraonów rodzina Abrahama uros³a w naród i jak przez
Moj¿esza Bóg odkupi³ ten naród z niewoli.

C. Leviticus
Leviticus to podrêcznik dla Lewitów, st¹d jego

nazwa. Opisuje on obrzêdy, które grzeszni ludzie
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tamtego okresu musieli wype³niaæ, aby mogli mieæ
spo³ecznoœæ ze œwiêtym Bogiem. Ksiêga ta zawiera
obrazy i symbole ofiary Chrystusa.

D. Numeri
Ksiêga Numeri, albo Liczb, jak wskazuje jej

nazwa, zawiera przypadki policzenia narodu – dwa
spisy ludnoœci – zapisane na pocz¹tku i na koñcu.
Hebrajski tytu³ tej ksiêgi: „Na pustyni” (Bemidbâr),
jest bardziej wymowny, poniewa¿ Numeri
relacjonuje historyczne doœwiadczenia Izraelitów
podczas wêdrówki po pustyni.

E. Deuteronomium

Deuteronomium, greckie wyra¿enie oznaczaj¹ce
drugie prawo, to nie tylko ponowne zrelacjonowanie
prawa nowemu pokoleniu. To ogniwo ³¹cz¹ce prawo
z nastêpuj¹cymi po nim ksiêgami historycznymi,
zawieraj¹ce informacje na temat œmierci Moj¿esza i
zast¹pienia go przez Jozuego.

Griffith Thomas w charakterystyczny dla niego
zwiêz³y i przejrzysty sposób podsumowuje treœæ
Ksi¹g Moj¿eszowych:

Piêæ Ksi¹g Moj¿eszowych opisuje wprowadzenie
Bo¿ej religii na œwiat. Ka¿da z nich przedstawia jeden
etap realizacji Jego planu, tworz¹c spójn¹ ca³oœæ.
Genesis mówi o Ÿródle tej religii oraz o ludzie
wybranym przez Boga jako jej przekaziciel. Exodus
przedstawia proces formowania siê narodu oraz
nawi¹zanie relacji Boga z tym narodem. Leviticus
dotyczy ró¿nych sposobów utrzymywania tej relacji,
Numeri opisuje organizacjê narodu, maj¹c¹ s³u¿yæ
wprowadzeniu tej religii do ziemi obiecanej. Ta sama
ksiêga opowiada równie¿ o upadku narodu oraz o
wynikaj¹cym z reorganizacji opóŸnieniu. Wreszcie
Deuteronomium mówi o tym, jak lud, przygotowany
do rych³ego wejœcia do ziemi obiecanej, stoi u jej granic

2
.

III. Znaczenie Piêcioksiêgu

Poniewa¿ ca³y ST, a w gruncie rzeczy równie¿
ca³a Biblia, opiera siê na tych pierwszych piêciu
ksiêgach, trudno przeceniæ ich znaczenie dla religii
objawionej. Kiedy niewierz¹cym badaczom–
racjonalistom udaje siê podkopaæ wiarê w spójnoœæ
i prawdziwoœæ tych ksi¹g, Ÿród³a judaizmu gin¹ w
odmêtach w¹tpliwoœci. Jednak jako chrzeœcijanie nie
powinniœmy s¹dziæ, ¿e nie ma to wp³ywu na nasz¹
wiarê. NT i nasz Pan równie¿ cytuj¹ ksiêgi Moj¿esza
jako prawdziwe i godne zaufania.

Dr Merrill Unger wyrazi³ to bardzo dobitnie:

Fundament ca³ej prawdy objawionej oraz Bo¿ego planu
odkupienia spoczywa na Piêcioksiêgu. Je¿eli nie mo¿na
polegaæ na tym fundamencie, nie mo¿na polegaæ na
ca³ej Biblii

3
.

IV. Autorstwo Piêcioksiêgu

Poza niektórymi chrzeœcijanami pierwszych
wieków, którzy uwa¿ali, ¿e to Ezdrasz4  by³
autorem Tory, w ortodoksyjnych krêgach
judeochrzeœcijañskich powszechnie uznawa³o siê i
uznaje autorstwo Moj¿eszowe.

A. Autorstwo Moj¿eszowe

Zanim zajmiemy siê teori¹ Ÿróde³, która w
zasadzie podwa¿a autorstwo Moj¿eszowe, zwróæmy
uwagê na kilka dowodów popieraj¹cych jego
autorstwo.

1. Kwalifikacje Moj¿esza
Dziewiêtnastowieczny niemiecki krytyk,

Hartmann, podwa¿y³ autorstwo Moj¿eszowe,
stwierdzaj¹c, ¿e nie móg³ on spisaæ Piêcioksiêgu, jako
¿e nie wynaleziono jeszcze pisma. (Tak s¹dzi³o
wówczas wielu badaczy). Archeologia wykaza³a, ¿e
Moj¿esz móg³ pisaæ wczesnym pismem hebrajskim,
egipskimi hieroglifami albo akadyjskim pismem
klinowym. Oczywiœcie na d³ugo zanim potwierdzi³a
to archeologia, Dzieje 7,22 przekonywa³y
wierz¹cych, ¿e Moj¿esz by³ wdro¿ony we „wszelk¹
m¹droœæ Egipcjan”. Kiedy mówimy, ¿e Moj¿esz
„napisa³” Piêcioksi¹g, nie wyklucza to mo¿liwoœci
korzystania z wczeœniejszych dokumentów
zawartych w ksiêdze Genesis. Wyra¿enie to zostawia
równie¿ miejsce natchnionym uzupe³nieniom
redakcyjnym zwi¹zanym ze zmianami pisma
hebrajskiego na przestrzeni wieków. Oczywiœcie to,
¿e Moj¿esz móg³ napisaæ Piêcioksi¹g, nie dowodzi
jeszcze, ¿e to zrobi³. Jednak jako ojciec wiary
¿ydowskiej na pewno chcia³ pozostawiæ po sobie
trwa³y zapis Bo¿ego objawienia dla przysz³ych
pokoleñ. To równie¿ nakaza³ mu uczyniæ Bóg.

2. Dowody wewn¹trz Piêcioksiêgu
Tekst Tory mówi wyraŸnie, ¿e Moj¿esz pisa³

czasami z Bo¿ego nakazu. Zob., np.: 2M 17,14; 24,4;
34,27; 4M 33,2; 5M 31,19.

3. PóŸniejsze dowody biblijne
Pozosta³a czêœæ S³owa Bo¿ego równie¿

przyjmuje Moj¿esza jako autora. Zob., np.: Joz 1,7;
1Krl 2,3; a w NT £k 24,44 i 1Kor 9,9.

4. Œwiadectwo Chrystusa
Dla chrzeœcijan fakt, ¿e nasz Pan przyjmowa³

autorstwo Moj¿esza, powinien koñczyæ dyskusjê.
Sugestia, ¿e w swoim cz³owieczeñstwie Jezus nie
zna³ siê na nauce i historii, albo ¿e orientowa³ siê w
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nich, ale dostosowywa³ siê do niewiedzy i uprzedzeñ
swoich rodaków, nie jest godna wierz¹cego.

5. Archeologia a Piêcioksi¹g
O wielu zwyczajach, s³owach, nazwach i

detalach historyczno–kulturowych, które liberalni
krytycy okreœlali mianem „zbyt póŸnych” na
Moj¿esza, wiemy, ¿e wyprzedza³y go o wieki. Choæ
nie „dowodzi” to autorstwa Moj¿eszowego, znacznie
lepiej wpisuje siê w pogl¹d tradycyjny ni¿ w teoriê
zak³adaj¹c¹ „redaktorów”, którzy ¿yj¹c wiele
wieków póŸniej, mieliby nie tylko znaæ wszystkie te
detale (do tego czasu w wiêkszoœci zaginione), ale i
tak dok³adnie je posk³adaæ.

B. Hipoteza Ÿróde³
W 1753 roku Jean Astruc, lekarz z Francji,

stworzy³ teoriê, wed³ug której Moj¿esz zestawi³
Genesis z dwóch dokumentów. Astruc stwierdzi³, ¿e
te fragmenty, które zawieraj¹ imiê Jahwe pochodz¹
z jednego Ÿród³a, a te, w których wystêpuje Elohim,
z innego. Te przypuszczalne Ÿród³a nazwa³ on
odpowiednio „J” i „E”.

Liberalni badacze rozwinêli tê teoriê, datuj¹c
wszystkie Ÿród³a, których istnienia siê domyœlali,
znacznie póŸniej ni¿ ¿ycie Moj¿esza. Inne
zasugerowane przez nich dokumenty to „D”
(deuteronomistyczny) oraz „P” (kap³añski).
Piêcioksi¹g uwa¿ano za kola¿ ze Ÿróde³ stworzonych
pomiêdzy dziewi¹tym a szóstym wiekiem przed
Chrystusem. Zwyczajowo hipotezê tê nazywa siê
„teori¹ JEDP”.

Z kilku przyczyn teoria ta zdoby³a
dziewiêtnastowiecznych uczonych. Po pierwsze,
pasowa³a do teorii ewolucji Darwina, któr¹
stosowano do wielu innych ni¿ biologia dziedzin. Po
drugie, sprzeciwiaj¹cy siê wszystkiemu, co
nadprzyrodzone, duch czasów z radoœci¹ przyj¹³
mo¿liwoœæ umieszczenia Biblii na z gruntu ludzkim
poziomie. Po trzecie, z teori¹ t¹ œwietnie wspó³gra³y
humanistyczne trendy zamieniaj¹ce Bo¿e objawienie
na ludzkie wysi³ki.

W 1878 roku Julius Wellhausen spopularyzowa³
hipotezê Ÿróde³, ujmuj¹c j¹ w bystry i zwodniczo
przystêpny sposób.

W tym krótkim wstêpie jesteœmy w stanie
wspomnieæ tylko kilka argumentów przeciw tej
teorii5 .

Do powa¿nych jej braków nale¿¹ miêdzy innymi:

1. Brak dowodów manuskryptowych
Nie ma ¿adnych dowodów manuskryptowych,

które wskazywa³yby, ¿e redakcja tekstu, któr¹

postuluje teoria czterech Ÿróde³, rzeczywiœcie mia³a
miejsce.

2. Sprzeczne i subiektywne podzia³y
Naukowcy dziel¹ Pentateuch na czêœci na ró¿ne

sposoby, co ujawnia ich skrajne osobiste pogl¹dy
oraz brak konkretnych, obiektywnych dowodów
potwierdzaj¹cych tê teoriê.

3. Archeologia
Archeologia zwykle uznaje pismo, zwyczaje,

wiedzê religijn¹ Pentateuchu za bardzo staro¿ytne.
Œwiadectwa archeologiczne w tym wzglêdzie
zdecydowanie nie podtrzymuj¹ póŸniejszego okresu
stworzenia dokumentów zawartego w teorii
Wellhausena.

4. Jêzykoznawstwo
Rzekomo „póŸne” formy jêzykowe i imiona

zawarte w Pentateuchu odkryto w Ÿród³ach znacznie
poprzedzaj¹cych czasy Moj¿esza. Przyk³adem s¹
znalezione niedawno tabliczki z Ebla, które zawieraj¹
wiele imion pojawiaj¹cych siê w Piêcioksiêgu.

5. Spójnoœæ Piêcioksiêgu
Pod wzglêdem redakcyjnym Ksiêgi Moj¿eszowe

œwietnie do siebie pasuj¹, stanowi¹c dokumenty
jednolite i spójne, co trudno pogodziæ z hipotez¹ ich
powstawania na zasadzie „kopiuj/ wklej”.

6. Duchowe bankructwo
Wreszcie, z duchowego punktu widzenia teorie

Ÿróde³, równie¿ te zmodyfikowane przez archeologiê,
a tak¿e wszystkie im podobne hipotezy nie s¹ godne
wspania³ych prawd zawartych w tych ksiêgach.
Gdyby teorie te by³y zgodne z prawd¹, Piêcioksi¹g
by³by, jak to okreœli³ dr Unger: „nieprawdziwy,
niehistoryczny i niegodny zaufania; wytwór ludzki,
a nie dzie³o Bo¿e”6 .

V. Datowanie Piêcioksiêgu

Treœæ Piêcioksiêgu siêga stworzenia, ale czas
jego spisania by³ oczywiœcie o wiele póŸniejszy. Nie
ulega w¹tpliwoœci, ¿e data, za któr¹ obstajemy, jest
zale¿na od tego, kogo uznajemy za jego autora.

Liberalni naukowcy datuj¹ teoretyczne etapy
pracy nad tekstem mniej wiêcej nastêpuj¹co: tzw.
„Ÿród³o J” na oko³o 850 r. p. Ch., „Ÿród³o E” na ok.
750 r. p. Ch., „Ÿród³o D” na ok. 621 r. p. Ch7 , a
„Ÿród³o P” na ok. 500 r. p. Ch.

Konserwatywni naukowcy z regu³y datuj¹
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Piêcioksi¹g na okres wyjœcia w XV w. p. Ch.
Niektórzy opowiadaj¹ siê za dat¹ o oko³o pó³tora
stulecia póŸniejsz¹.

Bior¹c pod uwagê wszelkie dane biblijne,
najlepsz¹ dat¹ powstania Piêcioksiêgu jest chyba
okres 1450–1410 p. Ch. Wiêcej szczegó³ów
dotycz¹cych tego zagadnienia znaleŸæ mo¿na w
komentarzach do poszczególnych ksi¹g.

VI. Podsumowanie

Podsumujemy niniejszy wstêp s³owami
najwybitniejszego kanadyjskiego badacza ST.

Piêcioksi¹g to jednorodna piêciotomowa
kompozycja, a nie zlepek osobnych, luŸno
powi¹zanych ze sob¹ dzie³. W kontekœcie
potwierdzonego badaniami t³a historycznego ukazuje
on sposób, w jaki Bóg objawi³ siê ludziom i wybra³
Izraelitów do szczególnej s³u¿by oraz do sk³adania
œwiadectwa ludzkoœci. Rola Moj¿esza w
sformu³owaniu tego dzie³a wydaje siê byæ ogromna,
tote¿ nie bez kozery przyznaje mu siê honorowe
miejsce w tworzeniu epopei izraelskiej narodowoœci
oraz czci zarówno w krêgach ¿ydowskich, jak i
chrzeœcijañskich jako poœrednika staro¿ytnego
Prawa8 .

PRZYPISY KOÑCOWE
1 Na pocz¹tku s³owo teuchos oznacza³o proste urz¹dzenie

albo narzêdzie; dopiero póŸniej zwój materia³u, który
wykorzystywano do pisania.

2 W. H. Griffith Thomas, The Pentateuch, s. 25.
3 Merrill F. Unger, Unger’s Bible Handbook, s. 35.
4 ¯ydowski filozof Spinoza równie¿ uwa¿a³ Ezdrasza

za autora Tory.
5 Podejœcie chrzeœcijañskie znaleŸæ mo¿na w R. K. Harrison,

Introduction to the Old Testament (Grand Rapids: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 1966). Amerykañski pisarz
¿ydowskiego pochodzenia Herman Wouk wyjaœnia tê teoriê
w: To jest mój Bóg. (Warszawa: „Alfa” 2002).

6 Unger, Handbook, s. 35.
7 Wielu liberalnych teologów wywodzi tak dok³adn¹ datê

z nies³usznego przekonania, ¿e Jozjasz wygodnie „znalaz³”
(sfabrykowa³) to, co teraz nazywamy Ksiêg¹ Powtórzonego
Prawa, ¿eby spopularyzowaæ g³ówn¹ œwi¹tyniê w swojej
stolicy, Jerozolimie.

8 Harrison, Introduction, s. 541.
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PIERWSZA KSIÊGA MOJ¯ESZOWA

Wstêp

„Pierwsza ksiêga Biblii jest z kilku powodów najbardziej interesuj¹c¹ i fascynuj¹c¹ jej czêœci¹. Jej
miejsce w kanonie, powi¹zanie z innymi ksiêgami oraz zró¿nicowana i uderzaj¹ca treœæ stawiaj¹
j¹ na wyj¹tkowej pozycji w obrêbie Pisma Œwiêtego. Dlatego te¿, kieruj¹c siê dobrym duchowym
rozeznaniem, lud Bo¿y na przestrzeni wieków siêga³ po ni¹, poœwiêcaj¹c jej wiele szczerego
zainteresowania.”

W. H. Griffith Thomas

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Genesis (greckie s³owo oznaczaj¹ce „pocz¹tek”),
nazywana przez ¯ydów Bereshîth (hebr. „na
pocz¹tku”), to dobry tytu³. Ta niesamowita ksiêga
zawiera jedyn¹ prawdziw¹ relacjê ze stworzenia
sformu³owan¹ przez jedyn¹ osobê, która tam by³a –
Stwórcê!

Przez swego s³ugê, Moj¿esza, Duch Œwiêty
przedstawia pocz¹tki mê¿czyzny, kobiety,
ma³¿eñstwa, domu, grzechu, ofiar, miast, handlu,
rolnictwa, muzyki, uwielbiania, jêzyków oraz ras i
narodów. A wszystko to w pierwszych 11 rozdzia³ach.

Nastêpnie w rozdzia³ach 12–50 widzimy pocz¹tki
Izraela, Bo¿ego „narodu doœwiadczalnego”, który w
miniaturze reprezentuje wszystkie narody ziemi. ̄ ycie
patriarchów: Abrahama, Izaaka i Jakuba oraz jego
dwunastu synów, a w szczególnoœci niesamowicie
pobo¿nego Józefa by³o natchnieniem dla rzesz ludzi
– od ma³ych dzieci po doœwiadczonych badaczy ST.

Solidne zrozumienie 1 Moj¿eszowej jest
niezbêdne dla zrozumienia pozosta³ych 65 ksi¹g Biblii.
Wszystkie one czerpi¹ z jej piêknie zbudowanej
podstawy literackiej.

II. Autorstwo

Przyjmujemy ¿ydowsk¹ i chrzeœcijañsk¹
tradycjê, która g³osi, ¿e ksiêgê Genesis napisa³ i
zredagowa³ Moj¿esz, m¹¿ Bo¿y i prawodawca
Izraela. Poniewa¿ wszystkie wydarzenia w tej ksiêdze
mia³y miejsce przed jego urodzeniem, jest prawie
pewne, ¿e pod kierownictwem Ducha Œwiêtego
korzysta³ on ze staro¿ytnych dokumentów, a mo¿e
nawet przekazów ustnych. We „Wstêpie do

Piêcioksiêgu” znajduje siê omówienie autorstwa
Moj¿eszowego.

III.Datowanie

Najbardziej konserwatywni bibliœci datuj¹ exodus
na 1445 r. p. Ch. Wynika z tego, ¿e ksiêga Genesis
musia³a zostaæ spisana pomiêdzy tym wydarzeniem,
a œmierci¹ Moj¿esza, która mia³a miejsce jakieœ 40 lat
póŸniej. Byæ mo¿e ta czêœæ Piêcioksiêgu zosta³a
spisana przed wyjœciem, jako ¿e wszystkie wydarzenia
w niej zawarte poprzedzaj¹ exodus.

Wiêcej szczegó³ów na ten temat mo¿na znaleŸæ
we „Wstêpie do Piêcioksiêgu”.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Poza osobami skrajnie uprzedzonymi do Biblii,
judaizmu albo chrzeœcijañstwa, prawie wszyscy
zgadzaj¹ siê, ¿e 1 Moj¿eszowa to fascynuj¹ca relacja
dotycz¹ca zamierzch³ych czasów, zawieraj¹ca bardzo
piêkne opowiadania, takie jak historia Józefa.

Jakie jest jednak t³o historyczne pierwszej ksiêgi
Biblii? Czym ona jest?

Ci, którzy odrzucaj¹ istnienie osobowego Boga,
zwykle klasyfikuj¹ 1 Moj¿eszow¹ jako zbiór mitów
zaadaptowanych z pogañskiej, mezopotamskiej
mitologii i „oczyszczonych” z najgorszych elementów
politeistycznych dla budowania hebrajskiej
monoteistycznej wiary.

Inni, nieco mniej sceptyczni, widz¹ w Genesis
zbiór sag albo legend nie pozbawionych wartoœci
historycznej.

Jeszcze inni uznaj¹ opowiadania 1 Moj¿eszowej
za wyjaœnienia pocz¹tków natury i kultury (nosz¹ce
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techniczn¹ nazwê etiologii). ST rzeczywiœcie zawiera
etiologie, szczególnie w tej ksiêdze pocz¹tków (Ÿród³a
grzechu, têczy, Hebrajczyków itd.). Pod ¿adnym
wzglêdem nie umniejsza to jednak historycznoœci tych
wyjaœnieñ.

Genesis to historia. Jak ca³a historia, podlega ona
interpretacji. Jest to historia teologiczna, czyli fakty
relacjonowane w kontekœcie Bo¿ego planu.

Chocia¿ Genesis jest pierwsz¹ ksiêg¹ „prawa”,
niewiele w niej prawnego materia³u. Nale¿y ona do
„Prawa” (Torah – hebr. „wskazówki”), poniewa¿
k³adzie fundament pod kolejne czêœci Piêcioksiêgu
oraz pod nadanie prawa przez Moj¿esza. W gruncie
rzeczy k³adzie ona fundament pod ca³¹ historiê biblijn¹,
czyli pod ca³¹ historiê w ogóle.

BliŸniacze tematy b³ogos³awieñstwa i
przekleñstwa s¹ misternie wplecione w materia³ 1
Moj¿eszowej, a tak¿e ca³ego S³owa Bo¿ego.
Pos³uszeñstwo przynosi bogactwo b³ogos³awieñstw,
natomiast niepos³uszeñstwo przeciwnie.

Do wielkich przekleñstw nale¿¹: upadek, potop
oraz pomieszanie jêzyków na wie¿y Babel.

Wielkimi b³ogos³awieñstwami s¹: obietnica
Odkupiciela, uratowanie resztki po potopie oraz
wybór szczególnego narodu, Izraela, który mia³ byæ
kana³em Bo¿ej ³aski.

Skoro Genesis opisuje fakty, sk¹d Moj¿esz móg³
znaæ wszystkie staro¿ytne genealogie, rozmowy,
wydarzenia i w³aœciwe interpretacje tych wydarzeñ?

Po pierwsze, warto wspomnieæ, ¿e archeologia
potwierdzi³a (nie „udowodni³a”, ale dostarczy³a
praktycznych informacji i ilustracji) relacjê 1
Moj¿eszowej w wielu kwestiach, szczególnie w

odniesieniu do patriarchów i ich zwyczajów.
Czêœæ liberalnych teologów XIX w. takich jak

Hartmann1  naucza³o, ¿e Moj¿esz nie móg³ napisaæ
Piêcioksiêgu, poniewa¿ za jego czasów nie
wynaleziono jeszcze pisma! Teraz wiemy, ¿e Moj¿esz
móg³ pos³ugiwaæ siê jednym z kilku staro¿ytnych
systemów pisma, które pozna³ w Egipcie.

Niew¹tpliwie Moj¿esz korzysta³ z relacji
pozostawionych przez Józefa oraz z tabliczek, zwojów
i tradycji ustnych, które Abraham i jego potomkowie
przywieŸli ze staro¿ytnej Mezopotamii. W ten sposób
powsta³y genealogie, g³ówne sekcje znane jako
„pokolenia”: „pokolenie Adama” itd.

Ale to nie wszystko. Bo¿y Duch Œwiêty natchn¹³
Moj¿esza, prowadz¹c go w wyborze odpowiednich
materia³ów. Najprawdopodobniej przekaza³ mu tak¿e
przebieg rozmów i inne szczegó³y przy pomocy
bezpoœredniego objawienia.

Wszystko sprowadza siê do wiary. Albo Bóg
móg³ dokonaæ takiego dzie³a, u¿ywaj¹c swoich s³ug,
albo nie móg³. Wierz¹cy wszystkich wieków zgodnym
chórem stwierdzaj¹, ¿e Bóg mówi prawdê.

Archeologia pomaga w rekonstruowaniu kultury
patriarchów, dziêki czemu relacje biblijne staj¹ siê
bardziej ¿ywe2 , ale jedynie dziêki œwiat³u Ducha
Œwiêtego prawda ksiêgi Genesis mo¿e wkroczyæ w
nasze serca i ¿ycie codzienne.

Jeœli naprawdê pragniesz skorzystaæ z uwag
zmieszczonych w Komentarzu biblijnym do ksiêgi
Genesis, czy te¿ do którejkolwiek z ksi¹g ST, musisz
polegaæ na pochodz¹cym od Ducha oœwieceniu S³owa
Bo¿ego. Dobry komentarz to nie niezale¿ne Ÿród³o, ale
drogowskaz kieruj¹cy nas do s³ów „tak mówi Pan”.

Zarys treœci

I. PIERWSZE WIEKI ZIEMI (rozdz. 1–11)
A. Stworzenie (rozdz. 1–2)
B. Kuszenie i upadek (rozdz. 3)
C. Kain i Abel (rozdz. 4)
D. Set i jego potomkowie (rozdz. 5)
E. Rozprzestrzenienie siê grzechu i potop (rozdz. 6–8)
F. Noe po potopie (rozdz. 9)
G. Tablica narodów (rozdz. 10)
H. Wie¿a Babel (rozdz. 11)

II. PATRIARCHOWIE IZRAELA (rozdz. 12–50)
A. Abraham (12,1–25,18)

1. Powo³anie Abrahama (12,1–9)
2. Do Egiptu i z powrotem (12,10–13,4)
3. Wydarzenia zwi¹zane z Lotem i Melchisedekiem (13,5–14,24)
4. Obiecany potomek Abrahama (rozdz. 15)
5. Ismael, syn cia³a (rozdz. 16–17)
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6. Sodoma i Gomora (rozdz. 18–19)
7. Abraham i Abimelech (rozdz. 20)
8. Izaak, syn obietnicy (rozdz. 21)
9. Ofiarowanie Izaaka (rozdz. 22)
10. Rodzinny grobowiec (rozdz. 23)
11. ¯ona dla Izaaka (rozdz. 24)
12. Potomkowie Abrahama (25,1–18)

B. Izaak (25,19–26,35)
1. Rodzina Izaaka (25,19–34)
2. Izaak i Abimelech (rozdz. 26)

C. Jakub (27,1–36,43)
1. Oszukanie Ezawa (rozdz. 27)
2. Ucieczka do Haranu (rozdz. 28)
3. ¯ony i potomstwo Jakuba (29,1–30,24)
4. Przechytrzenie Labana (30,25–43)
5. Powrót Jakuba do Kanaanu (rozdz. 31)
6. Pojednanie Jakuba i Ezawa (rozdz. 32–33)
7. Grzechy w Sychem (rozdz. 34)
8. Powrót do Betelu (rozdz. 35)
9. Potomkowie Ezawa, brata Jakuba (rozdz. 36)

D. Józef (37,1–50,26)
1. Sprzeda¿ Józefa do niewoli (rozdz. 37)
2. Juda i Tamar (rozdz. 38)
3. Próba i zwyciêstwo Józefa (rozdz. 39)
4. Interpretacja snów podczaszego i piekarza (rozdz. 40)
5. Interpretacja snów faraona (rozdz. 41)
6. Przybycie braci Józefa do Egiptu (rozdz. 42–44)
7. Ujawnienie siê przed braæmi (rozdz. 45)
8. Ponowne po³¹czenie z rodzin¹ (rozdz. 46)
9. Sprowadzenie rodziny do Egiptu (rozdz. 47)
10. B³ogos³awieñstwo dla synów Józefa (rozdz. 48)
11. Proroctwo dotycz¹ce synów Jakuba (rozdz. 49)
12. Œmieræ Jakuba a póŸniej Józefa w Egipcie (rozdz. 50)

Komentarz

(Ps. 14,1 i 53,2). Podobnie jak w Biblii, tak i w naszym
¿yciu Bóg powinien zajmowaæ pierwsze miejsce.

1,2 Jedna z konserwatywnych interpretacji relacji
stworzenia zawartej w ksiêdze Genesis, teoria przerwy
czasowej (stworzenia–odnowy) umieszcza pomiêdzy
wersetami pierwszym i drugim jak¹œ wielk¹ katastrofê,
byæ mo¿e upadek szatana (zob. Ez 28,11–19)3 . W jej
wyniku doskona³e Bo¿e stworzenie sta³o siê
pustkowiem i chaosem (tôhû wâvôhû). Bóg nie
stworzy³ pustki na ziemi (zob. Iz 45,18), tylko jakiœ
potê¿ny kataklizm móg³ doprowadziæ j¹ do
chaotycznego stanu, o którym mowa w wersecie
drugim. Zwolennicy tego pogl¹du zwracaj¹ uwagê,
¿e s³owo przet³umaczone tu jako by³a (hâyethâ) mo¿na

I. PIERWSZE WIEKI ZIEMI
(rozdz. 1–11)

A. Stworzenie (rozdz. 1–2)
1,1 „Na pocz¹tku Bóg…” – te pierwsze trzy

s³owa Biblii stanowi¹ podstawê wiary. Uwierz w te
s³owa, a bêdziesz móg³ uwierzyæ we wszystko, o
czym mówi Biblia. Ksiêga Genesis przedstawia jedyn¹
podstawn¹ relacjê stworzenia, wa¿n¹ dla ludzi
wszystkich wieków, której nie jest w stanie obj¹æ
¿aden umys³. Boska relacja raczej zak³ada istnienie
Boga ni¿ je udowadnia. Biblia ma specjalne imiê
okreœlaj¹ce tych, którzy przecz¹ Jego istnieniu: g³upiec
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równie¿ prze³o¿yæ jako „sta³a siê (wczeœniej)”4 . St¹d
ziemia „sta³a siê (wczeœniej) pustkowiem i chaosem”.

Duch Bo¿y unosi³ siê nad powierzchni¹ wód
w przygotowaniu na stwórcze i rekonstrukcyjne
dzia³anie, które mia³ wykonaæ. Kolejne wersety opisuj¹
szeœæ dni stworzenia i odnowy, które przygotowa³y
ziemiê do zamieszkania.

1,3–5 Pierwszego dnia Bóg nakaza³ œwiat³oœci
rozjaœniæ ciemnoœæ i ustanowi³ cykl dzieñ–noc. Nie
nale¿y tego myliæ z powo³aniem do istnienia s³oñca,
ksiê¿yca i gwiazd, które mia³o miejsce w czwartym
dniu. W 2 Koryntian 4,6 aposto³ Pawe³ porównuje to
pierwsze oddzielenie œwiat³a od ciemnoœci z
nawróceniem grzesznika.

1,6–8 Przed drugim dniem ziemiê najwyraŸniej
otacza³a warstwa wody, byæ mo¿e w formie gêstych
oparów. Drugiego dnia Bóg podzieli³ tê warstwê,
zamieniaj¹c jej czêœæ w wody pokrywaj¹ce
powierzchniê ziemi, natomiast z drugiej tworz¹c
chmury i oddzielaj¹c obie warstwami atmosfery
(sklepieniem albo „kopu³¹”). Bóg nazwa³ sklepienie
niebem. Chodzi tu o przestrzeñ znajduj¹c¹ siê
bezpoœrednio nad ziemi¹ (nie o niebo w sensie
astronomicznym ani o trzecie niebo – miejsce, gdzie
mieszka Bóg). Werset 20 daje nam wyraŸnie do
zrozumienia, ¿e wystêpuj¹ce tu niebo, to przestrzeñ,
w której poruszaj¹ siê ptaki.

1,9–13 Potem Bóg wydoby³ suchy l¹d spoœród
wód, które pokrywa³y powierzchniê planety. W ten
sposób narodzi³y siê ziemia i morze. Równie¿
trzeciego dnia za Jego spraw¹ na ziemi pojawi³a siê
wszelkiego rodzaju roœlinnoœæ.

1,14–19 Dopiero czwartego dnia Pan Bóg
ustanowi³ s³oñce, ksiê¿yc i gwiazdy na niebie (BT)
jako Ÿród³a œwiat³a oraz podstawê pomiaru czasu.

1,20–23 Pi¹ty dzieñ to moment nape³nienia wód
rybami, a ziemi ptactwem i owadami. S³owo
przet³umaczone tutaj jako ptactwo oznacza „to, co
lata”, mo¿e wiêc obejmowaæ równie¿ nietoperze czy
nawet lataj¹ce owady.

1,24–25 W szóstym dniu Bóg najpierw stworzy³
ssaki, gady i p³azy. W powtarzaj¹cych siê s³owach
wed³ug rodzajów ich przedstawione zostaje prawo
reprodukcji. „Rodzaje” ¿ycia biologicznego znacznie
siê od siebie ró¿ni¹ i nie mo¿na przejœæ od jednego z
nich do drugiego.

1,26–28 Ukoronowaniem Bo¿ego dzie³a by³o
stworzenie cz³owieka na swój obraz, podobnego
do Niego. Oznacza to, ¿e cz³owiek zosta³ umieszczony
na ziemi jako przedstawiciel Boga i ¿e przypomina
Go pod pewnymi wzglêdami. Bóg jest Trójc¹ (Ojciec,
Syn i Duch Œwiêty), a cz³owiek sk³ada siê z trzech
czêœci (ducha, duszy i cia³a). Tak jak Bóg, cz³owiek

posiada umys³, moralnoœæ, zdolnoœæ komunikowania
siê z innymi oraz ¿ycie uczuciowe, które góruje nad
popêdami. We fragmencie tym nie chodzi o
podobieñstwo fizyczne, ale o to, ¿e w odró¿nieniu od
zwierz¹t cz³owiek jest czcicielem, osob¹ obdarzon¹
zdolnoœci¹ mowy i komunikacji oraz istot¹ twórcz¹.

Werset 26 pozwala na interpretacjê w kontekœcie
Trójcy, a nawet j¹ sugeruje. Potem rzek³ [l. poj. w
hebr.] Bóg [Elohim – l. mn.] uczyñmy [l. mn.]
cz³owieka na obraz nasz…

Biblia przedstawia powstanie p³ci jako twórczy
akt Boga. Ewolucja nie jest w stanie odpowiedzieæ na
pytanie o Ÿród³o p³ci. Ludzkoœæ otrzyma³a nakaz, aby
rozradzaæ siê i rozmna¿aæ.

Bóg upowa¿ni³ cz³owieka, aby panowa³ nad
ziemi¹ – aby z niej korzysta³, ale nie wykorzystywa³
jej. Wspó³czesne kryzysy ekologiczne wynikaj¹ z
ludzkiej chciwoœci, egoizmu i lekkomyœlnoœci.

1,29–30 Z wersetów tych jasno wynika, ¿e
pocz¹tkowo zwierzêta by³y roœlino¿erne, a cz³owiek
by³ wegetarianinem. Zmieni³o siê to po potopie
(zob. 9,1–7).

Czy szeœæ dni stworzenia to dos³owne,
dwudziestoczterogodzinne dni, czy te¿ epoki
geologiczne? A mo¿e by³y to dni „dramatycznych
wizji”, podczas których relacja ze stworzenia zosta³a
objawiona Moj¿eszowi? ̄ adne wyjaœnienie naukowe
nie podwa¿y³o koncepcji, i¿ chodzi tu o dos³owne dni
s³oneczne. Wyra¿enie wieczór i poranek wskazuje
na dni dwudziestoczterogodzinne. W ka¿dym innym
miejscu ST s³owa te oznaczaj¹ normalne dni. Adam
prze¿y³ dzieñ siódmy i do¿y³ 930 lat, tote¿ dzieñ
siódmy nie móg³ byæ epok¹ geologiczn¹. Za ka¿dym
razem, gdy s³owo „dzieñ” w ST jest u¿ywane z
liczebnikiem (np. „pierwszy dzieñ”), oznacza ono
dos³owny dzieñ. Kiedy Bóg nakaza³ Izraelowi
odpoczywaæ w sabat, opar³ swoje przykazanie na
tym, ¿e On sam odpocz¹³ siódmego dnia po szeœciu
dniach pracy (2M 20,8–11). Konsekwentna
interpretacja domaga siê tego samego znaczenia dla
s³owa „dzieñ”.

Problematyczne jest jednak to, ¿e dni s³oneczne
w naszym rozumieniu zaczê³y siê dopiero czwartego
dnia (w. 14–19).

Biblia nie opatruje stworzenia nieba i ziemi ¿adn¹
dat¹. Podobnie jest ze stworzeniem cz³owieka.
Niemniej podaje ona genealogie, które, nawet jeœli
wzi¹æ pod uwagê mo¿liwe luki, nie daj¹ milionów lat
pobytu cz³owieka na ziemi, których domagaj¹ siê
ewolucjoniœci.

Z Jana 1,1.14; Kolosan 1,16 oraz Hebrajczyków
1,2 dowiadujemy siê, ¿e Pan Jezus by³ aktywnie
zaanga¿owany w dzie³o stworzenia. Za niezmierzon¹
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wspania³oœæ tego, co stworzy³, nale¿y Mu siê
nieskoñczone uwielbienie.

1,31 Po szeœciu dniach stwarzania Bóg spojrza³
na wszystko, co uczyni³, a by³o to bardzo dobre.

2,1–3 Siódmego dnia Bóg odpocz¹³ od dzie³a
stwarzania. Nie chodzi tu o odpoczynek wymuszony
zmêczeniem, ale o odpoczynek wynikaj¹cy z
zadowolenia i z ukoñczenia dobrze wykonanej pracy.
Choæ przy tej okazji Bóg nie nakaza³ cz³owiekowi
przestrzegaæ sabatu, przedstawi³ zasadê odpoczynku
przez jeden z siedmiu dni.

2,4–6 Imiê Pan Bóg (Jahwe Elohim) pojawia siê
dopiero w wersecie czwartym, po stworzeniu
cz³owieka (1,27). Jako Elohim Bóg jest Stwórc¹, jako
Jahwe ustanawia przymierze z cz³owiekiem. Nie
dostrzegaj¹c tej prawid³owoœci, niektórzy krytycy
biblijni dochodz¹ do wniosku, ¿e tê zmianê imion
mo¿na wyjaœniæ jedynie przez zmianê autora.

Wyra¿enie takie by³y dzieje (w. 4) odnosi siê do
pocz¹tków opisanych w wersecie pi¹tym: „Jeszcze
nie by³o ¿adnego krzewu polnego na ziemi ani nie
wyros³o ¿adne ziele polne”, to opis warunków
panuj¹cych na ziemi w 1,10, kiedy pojawi³ siê suchy
l¹d, ale nie by³o jeszcze roœlinnoœci. Ziemia by³a
nawadniana przez mg³ê, a nie przez deszcz.

Mamy tu dok³adniejszy opis stworzenia
cz³owieka. Bóg ukszta³towa³ jego cia³o z prochu
ziemi, ale dopiero przekazanie mu Bo¿ego tchnienia
(BT) uczyni³o z niego istotê ¿yw¹. Imiê Adam
(„czerwony” albo „ziemia”) nawi¹zuje do czerwonej
gleby, z której zosta³ on uczyniony.

2,8–14 Ogród, który Bóg zasadzi³ w Edenie,
znajdowa³ siê na wschodzie, tj. na wschód od
Palestyny, która stanowi punkt odniesienia w
biblijnych relacjach kartograficznych. By³ on
umiejscowiony w Mezopotamii, w pobli¿u rzek
Chiddekel (Tygrys) i Eufrat. Drzewo poznania
dobra i z³a mia³o stanowiæ sprawdzian ludzkiego
pos³uszeñstwa. Jedynym powodem, dlaczego
spo¿ywanie jego owocu by³o z³e, by³o to, ¿e tak
powiedzia³ Bóg. Pod wieloma postaciami drzewo to
towarzyszy nam po dziœ dzieñ.

2,15–23 Kar¹ za z³amanie tego przykazania by³a
œmieræ (w. 17) – natychmiastowa œmieræ duchowa
oraz postêpuj¹ca œmieræ fizyczna. Nadaj¹c nazwy
zwierzêtom, Adam musia³ zauwa¿yæ, ¿e wystêpuj¹
wœród nich samice i samce; mia³o go to przygotowaæ
na pojawienie siê pomocy odpowiedniej dla niego.
Jego oblubienica zosta³a stworzona z jego ¿ebra, które
Bóg wyj¹³ mu podczas snu. Podobnie z boku
umieraj¹cego w niewys³owionych cierpieniach
Chrystusa stworzona zosta³a Jego Oblubienica.
Kobieta nie zosta³a stworzona z g³owy Adama, ¿eby

nad nim dominowaæ, ani z jego stóp, ¿eby móg³ po
niej deptaæ, ale spod jego ramienia, ¿eby j¹ chroni³ i z
okolic serca, aby j¹ kocha³.

Bóg przekaza³ mê¿czyŸnie zwierzchnictwo, zanim
pojawi³ siê grzech. Pawe³ popiera ten porz¹dek
argumentami odnosz¹cymi siê do kolejnoœci
stworzenia (mê¿czyzna zosta³ stworzony jako
pierwszy) oraz jego celu (kobieta zosta³a stworzona
dla mê¿czyzny – 1Kor 11,8–9). Poza tym, choæ to
Ewa zgrzeszy³a jako pierwsza, czytamy, ¿e grzech
wszed³ na œwiat przez Adama, poniewa¿ to on by³
g³ow¹. Zajmuj¹c tak¹ pozycjê, ponosi³
odpowiedzialnoœæ.

Werset 19 jest jaœniejszy, je¿eli przet³umaczymy
go za pomoc¹ czasu zaprzesz³ego5 . Pan Bóg stworzy³
by³ wszelkie dzikie zwierzêta. Czyli zrobi³ to, zanim
stworzy³ cz³owieka.

2,24 Na mocy s³ów wersetu 24 Bóg ustanowi³
ma³¿eñstwo monogamiczne. Podobnie jak wszystkie
Bo¿e twory i ten ma na celu ludzkie dobro i nie nale¿y
go zanieczyszczaæ. WiêŸ ma³¿eñska ilustruje relacjê
pomiêdzy Chrystusem i Koœcio³em (Ef 5,22–32).

2,25 Choæ Adam i Ewa, mieszkaj¹c w ogrodzie,
nie posiadali ¿adnych ubrañ, nie wstydzili siê.

B. Kuszenie i upadek (rozdz. 3)
3,1–6 W¹¿, który ukaza³ siê Ewie, to nikt inny

jak sam szatan (zob. Obj 12,9). Ci, którzy staraj¹ siê
„zdemitologizowaæ” Bibliê, wierz¹, ¿e to opowiadanie
jest alegoryczne, a nie dos³owne. Na dowód tego
powo³uj¹ siê na gadaj¹cego wê¿a. Czy historia
zwiedzenia Ewy przez wê¿a mo¿e zostaæ uznana za
rzeczywist¹? Uwa¿a³ tak aposto³ Pawe³ (2Kor 11,3),
podobnie jak aposto³ Jan (Obj 12,9; 20,2). Poza tym
nie jest to jedyny przypadek mówi¹cego zwierzêcia
w Biblii. Bóg udzieli³ g³osu os³owi Bileama, ¿eby
powstrzymaæ go przed zrobieniem czegoœ g³upiego,
a aposto³ Piotr uzna³ to wydarzenie za rzeczywiste
(2P 2,16). Ci trzej aposto³owie pisali z natchnienia
Ducha Œwiêtego. Odrzucenie dos³ownej interpretacji
historii upadku jest wiêc równowa¿ne z odrzuceniem
natchnienia Pisma Œwiêtego. W Biblii rzeczywiœcie
wystêpuj¹ alegorie, ale to nie jest jedna z nich.

Zwróæmy uwagê na to, jak stopniowo pierwsi
ludzie pogr¹¿ali siê w grzechu, poci¹gaj¹c za sob¹
ca³¹ ludzkoœæ. Najpierw szatan zasia³ w¹tpliwoœæ na
temat S³owa Bo¿ego: „Czy rzeczywiœcie Bóg
powiedzia³”? Zainsynuowa³, ¿e Bóg zabroni³
Adamowi i Ewie jeœæ ze wszystkich drzew ogrodu.
Nastêpnie Ewa przyzna³a, ¿e nie mog¹ jeœæ owocu
drzewa, które jest w œrodku ogrodu ani siê go
dotykaæ. Ale Bóg nic nie wspomina³ na temat
dotykania tego drzewa. Szatan zdecydowanie
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podwa¿y³ nieunikniony charakter œmierci jako kary
za niepos³uszeñstwo, tak jak jego naœladowcy
wspó³czeœnie podwa¿aj¹ istnienie piek³a i wiecznej
kary. Przedstawi³ Boga w takim œwietle, jakby
zabrania³ im dostêpu do czegoœ, co by³o dla nich
dobre. Ewa uleg³a trojakiej pokusie: po¿¹dliwoœci cia³a
(dobre do jedzenia), po¿¹dliwoœci oczu (mi³e dla
oczu) i pysze ¿ycia (godne po¿¹dania dla zdobycia
m¹droœci). Czyni¹c to, post¹pi³a niezale¿nie od
Adama, jej g³owy. Nie powinna by³a pos³ugiwaæ siê
jego autorytetem, ale skonsultowaæ z nim swoje
postêpowanie. W s³owach „zerwa³a z niego owoc i
jad³a” kryje siê Ÿród³o wszelkich chorób, smutków,
cierpieñ, obaw, wstydu i œmierci, które stanowi¹ od
tamtego czasu plagê ludzkoœci. Ktoœ powiedzia³:
„op³akany stan ziemi oraz miliardy grobów
poœwiadczaj¹, ¿e Bóg mówi prawdê, a szatan jest
k³amc¹”. Ewa zosta³a zwiedziona (1Tm 2,14), ale to
Adam otwarcie zbuntowa³ siê przeciw Bogu.

Œwiecki humanizm powtarza k³amstwo szatana:
„Bêdziecie jak Bóg”.

3,7–13 Pierwszym wynikiem grzechu by³o
poczucie wstydu i strachu. Przepaski z liœci figowych
przedstawiaj¹ ludzkie d¹¿enia do zbawienia za
pomoc¹ bezkrwawej religii. Poci¹gniêci do
odpowiedzialnoœci grzesznicy t³umacz¹ siê przed
Bogiem. Adam powiedzia³: „Kobieta, któr¹ mi
da³eœ, aby by³a ze mn¹…”, jakby zrzucaj¹c winê
na Boga (zob. Prz 19,3). Ewa stwierdzi³a: „W¹¿…”
(w. 13).

W mi³oœci i dobroci Bóg szuka³ swoich upad³ych
stworzeñ z pytaniem: „Gdzie jesteœ?”. Pytanie to
dowodzi³o dwóch rzeczy: ¿e cz³owiek by³ zgubiony,
oraz ¿e Bóg przyszed³ go szukaæ, czyli ludzkiego
grzechu i Bo¿ej ³aski6 . W zbawieniu to Bóg wykazuje
inicjatywê, demonstruj¹c mi³oœæ, w któr¹ przez szatana
zw¹tpi³a Ewa.

3,14 Pan Bóg skaza³ wê¿a na poni¿enie,
pohañbienie i pora¿kê. Fakt, ¿e mia³ on byæ przeklêty
wœród wszelkiego byd³a oraz wszelkiego dzikiego
zwierza, wskazuje, ¿e chodzi tu nie tyle o szatana, ile
o gady.

3,15 Jednak werset 15 wraca do samego szatana.
Fragment ten nazywa siê czasem protoewangeli¹, czyli
„pierwsz¹ ewangeli¹”. Zapowiada on nieustann¹
wrogoœæ miêdzy szatanem a kobiet¹ (która
reprezentuje ca³¹ ludzkoœæ) oraz miêdzy potomstwem
szatana (jego s³ugami), a jej potomstwem
(Mesjaszem). Potomstwo kobiety mia³o zmia¿d¿yæ
g³owê diab³a – zadaæ mu œmierteln¹ ranê, oznaczaj¹c¹
ca³kowit¹ pora¿kê. Zbawiciel zada³ mu tê ranê na
Golgocie, gdzie odniós³ pe³ne zwyciêstwo nad
diab³em. Szatan natomiast mia³ uk¹siæ Mesjasza w

piêtê. Piêta symbolizuje tu cierpienie, a nawet œmieræ
fizyczn¹, ale nie ostateczn¹ pora¿kê. Dlatego Chrystus
cierpia³ na krzy¿u, a nawet umar³, ale powsta³ z
martwych, zwyciê¿aj¹c grzech, piek³o i szatana. W
tym, ¿e zostaje nazwany potomstwem kobiety, kryæ
siê mo¿e sugestia jego dziewiczego poczêcia.
Zwróæmy uwagê na dobroæ Boga, który obiecuje
Mesjasza przed og³oszeniem kary.

3,16–19 Grzech poci¹ga za sob¹ nieuniknione
konsekwencje. Kobieta w ramach kary otrzyma³a
bóle porodowe. Poza tym mia³a podlegaæ swojemu
mê¿owi. Mê¿czyzna mia³ zarabiaæ na ¿ycie,
uprawiaj¹c ziemiê, na której spoczê³o przekleñstwo
cierni i ostów. Oznacza³o to dla niego pracê w mozole
i pocie (NKJV) czo³a. Wreszcie, kiedy skoñczy siê
jego ¿ycie, sam mia³ wróciæ do ziemi. Nale¿y przy
tym zauwa¿yæ, ¿e praca sama w sobie nie jest
przekleñstwem, du¿o czêœciej jest ona
b³ogos³awieñstwem. To smutek, trud, frustracje, pot
oraz zmêczenie, które za sob¹ poci¹ga, stanowi¹
prawdziwe przekleñstwo.

3,20–21 Adam wykaza³ siê wiar¹, nazywaj¹c
swoj¹ ¿onê Ewa, matka wszystkich ¿yj¹cych,
poniewa¿ dotychczas nie narodzi³o siê jeszcze ¿adne
dziecko. Nastêpnie, zabijaj¹c jakieœ zwierzê, Bóg da³
Adamowi i Ewie odzienie ze skór. Przedstawia ono
szatê sprawiedliwoœci, któr¹ grzesznicy otrzymuj¹
dziêki przelanej krwi Baranka Bo¿ego na podstawie
wiary.

3,22–24 W k³amstwie, które szatan powiedzia³
Ewie, by³o ziarnko prawdy: Rzeczywiœcie w pewnym
sensie sta³a siê jak Bóg (w. 5). Niestety, na podstawie
w³asnego doœwiadczenia nauczy³a siê odró¿niaæ
dobro i z³o. Gdyby ona albo Adam zjedli owoc z
drzewa ¿ycia, ju¿ na zawsze ¿yliby w cia³ach
podlegaj¹cych chorobie, rozk³adowi i s³aboœci. To
Bo¿e mi³osierdzie nie pozwoli³o im powróciæ do
Edenu. Cheruby to niebiañskie stworzenia, których
zadaniem jest „broniæ Bo¿ej œwiêtoœci przed bezczeln¹
dum¹ upad³ego cz³owieka”7 .

Adam i Ewa musieli zdecydowaæ, kto ich zdaniem
k³amie: Bóg czy szatan. Uznali, ¿e to Bóg jest k³amc¹.
„Bez wiary zaœ nie mo¿na podobaæ siê Bogu”. Z tego
powodu ich imiona nie znalaz³y siê na liœcie bohaterów
wiary w Hebrajczyków 11.

Doskona³e œrodowisko Edenu nie zapobieg³o
pojawieniu siê grzechu. Sprzyjaj¹ce œrodowisko nie
jest odpowiedzi¹ na problemy cz³owieka.

C. Kain i Abel (rozdz. 4)
4,1 Adam pozna³ swoj¹ ¿onê Ewê (BG) w

sensie zbli¿enia seksualnego. Kiedy urodzi³ siê Kain,
przyzna³a ona, ¿e sta³o siê to tylko dziêki Panu.
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Nazwa³a go Kain („otrzymany”), prawdopodobnie
spodziewaj¹c siê, ¿e to on jest tym obiecanym
potomstwem.

4,2–6 Niejaki czas, o którym mowa w wersecie
3a, to okres, w którym ludzkoœæ mog³a siê znacznie
rozmno¿yæ. Na jakimœ etapie Kain i Abel musieli
dowiedzieæ siê, ¿e grzeszny cz³owiek mo¿e
przychodziæ do Boga wy³¹cznie z krwi¹ ofiary
zastêpczej. Kain odrzuci³ to objawienie i przyszed³ z
bezkrwaw¹ ofiar¹ z owoców i warzyw. Abel
natomiast uszanowa³ Bo¿e postanowienie, sk³adaj¹c
ofiarê ze zwierz¹t. W ten sposób pokaza³, ¿e wierzy
w Bo¿e usprawiedliwienie (Hbr 11,4). Przyprowadzi³
on pierworodne z trzody swojej, daj¹c wyraz
przekonaniu, ¿e Pan zas³uguje na to, co najlepsze.
Ofiara Abla wskazuje na zastêpcz¹ œmieræ Baranka
Bo¿ego, który wzi¹³ na siebie grzech œwiata.

4,7 Poniewa¿ zazdroœæ i gniew Kaina stanowi³y
zal¹¿ek zabójstwa, Bóg w mi³oœci zwróci³ siê do niego
z ostrze¿eniem. Werset 7 mo¿na rozumieæ na kilka
sposobów.

1. Jeœli bêdziesz „czyni³ dobrze” [upamiêtuj¹c
siê], bêdziesz wolny od gniewu i poczucia
winy. Jeœli nie bêdziesz czyni³ dobrze,
[nadal nienawidz¹c Abla], grzech czai siê u
twoich drzwi, gotów ciê zniszczyæ. On
(NKJV) [Abel] pragnie ciebie (NKJV) [tzn.
chce uznaæ twoje zwierzchnictwo], a ty
bêdziesz nad nim panowaæ, [je¿eli bêdziesz
czyni³ dobrze].

2. Jeœli bêdziesz „czyni³ dobrze” (albo, jak
podaje Septuaginta: „jeœli bêdziesz sk³ada³
w³aœciwe ofiary”), to czy nie zostaniesz
przyjêty? Dobro, które mia³ czyniæ, odnosi³o
siê do ofiary. Abel zrobi³ dobrze, kryj¹c siê
w cieniu w³aœciwej ofiary; Kain uczyni³ Ÿle,
przynosz¹c ofiarê bez krwi, a ca³e jego dalsze
postêpowanie by³o tylko logicznym
nastêpstwem tego niew³aœciwego kultu8 .

3. RSV mówi: „Je¿eli bêdziesz czyni³ dobrze,
to czy nie zostaniesz zaakceptowany? Je¿eli
zaœ nie bêdziesz czyni³ dobrze, grzech czai
siê u drzwi. Pragnie ciê pochwyciæ, ale ty
masz nad nim panowaæ”.

4. E. W. Grant w Numerical Bible t³umaczy ten
fragment: „Jeœli nie bêdziesz czyni³ dobrze,
ofiara za grzech czeka lub le¿y u drzwi”9 .
Inaczej mówi¹c, Bóg dawa³ mu rozwi¹zanie,
jeœli tylko chcia³by je przyj¹æ.

4,8–12 Wœciek³oœæ i zazdroœæ Kaina wkrótce
przerodzi³y siê w czyn – zabójstwo brata. Abel, choæ
martwy, w dalszym ci¹gu œwiadczy, ¿e naprawdê liczy
siê ¿ycie wiary (Hbr 11,4). Na swoje zatroskane

pytanie, Bóg uzyska³ zatwardzia³¹, zarozumia³¹
odpowiedŸ. Ukara³ wiêc Kaina: ziemia nie mia³a mu
ju¿ dawaæ plonów, a on sam mia³ siê staæ wêdruj¹cym
po pustyni tu³aczem.

4,13–16 Smutna skarga Kaina stanowi w
wiêkszym stopniu wyraz ¿alu z powodu
konsekwencji jego grzechu ni¿ z powodu jakichœ
wyrzutów sumienia. Ale nawet pomimo tego, Pan
uj¹³ siê za tym zbiegiem, umieszczaj¹c na nim ochronny
znak i przeklinaj¹c ka¿dego, kto mia³by go zabiæ.
Kain odszed³ sprzed oblicza Pana. By³o to
najsmutniejsze po¿egnanie.

4,17–24 Kain poœlubi³ swoj¹ siostrê albo inn¹
krewn¹. Jak ju¿ wspomnieliœmy, Genesis 4,3 daje
czas na rozmno¿enie siê ludzkoœci, a 5,4 stwierdza
wyraŸnie, ¿e Adam mia³ synów i córki. Ma³¿eñstwa
w obrêbie rodziny nie by³y wówczas zabronione (ani
ryzykowne genetycznie).

W wersetach 17–24 znajdujemy listê potomków
Kaina oraz seriê pierwszych rzeczy: pierwsze miasto
– Henoch, pierwszy przypadek poligamii, pocz¹tek
zorganizowanej hodowli byd³a, pocz¹tek muzyki jako
sztuki, pocz¹tek kowalstwa, pierwsz¹ piosenkê, która
opowiada³a o przemocy i rozlewie krwi. W piosence
tej Lamech wyjaœnia swoim ¿onom, ¿e zabi³
m³odzieñca (BG) w obronie w³asnej, ale poniewa¿
nie uczyni³ tego z premedytacj¹, tak jak zrobi³ to Kain,
w jeszcze wiêkszym stopniu bêdzie wolny od pomsty.

4,25–26 Ku wielkiej uldze przedstawiona zostaje
pobo¿na rodzina Seta. To przez ni¹ mia³ przyjœæ na
œwiat Mesjasz. Kiedy urodzi³ siê Enosz (co oznacza
„kruchy” albo „œmiertelny”), ludzie zaczêli u¿ywaæ
imienia Pana (Jahwe) na okreœlenie Boga albo
ewentualnie wzywaæ imienia Jahwe w publicznym
kulcie.

D. Set i jego potomkowie (rozdz. 5)
Rozdzia³ pi¹ty nazwano „biciem dzwonów

pogrzebowych” z powodu powtarzaj¹cego siê w nim
czêsto zwrotu : „i umar³”. Poznajemy w nim
przodków Mesjasza od Adama do Sema, syna Noego
(por. £k 3,36–38).

5,1–17 Adam by³ stworzony na podobieñstwo
Boga. Set urodzi³ siê na podobieñstwo Adama. W
miêdzyczasie mia³ miejsce upadek i obraz Boga w
ludziach zanieczyœci³ grzech. Werset pi¹ty mówi o
fizycznym wype³nieniu zapowiedzi z 2,17, której
duchowe wype³nienie mia³o miejsce, gdy Adam
zgrzeszy³.

5,18–24 Wspomnianych tutaj Henocha i
Lamecha nie nale¿y myliæ z Henochem i Lamechem z
rozdzia³u czwartego. Henoch z wersetu 18 jest siódmy
po Adamie (Jud 14), a nie trzeci. Przez wiarê Henoch
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chodzi³ z Bogiem przez 300 lat i podoba³ siê Bogu
(Hbr 11,5). Wygl¹da na to, ¿e narodziny jego syna
mia³y na niego uœwiêcaj¹cy i uszlachetniaj¹cy wp³yw
(w. 22a). Dobrze jest w³aœciwie zacz¹æ, ale jeszcze
lepiej niewzruszenie wytrwaæ do koñca. Chodzenie
przywodzi na myœl sta³¹, rozwijaj¹c¹ siê relacjê, a nie
jak¹œ przypadkow¹ znajomoœæ. Chodzenie z Bogiem
to kwestia ca³ego ¿ycia, a nie zadanie na jedn¹ godzinê.
Henoch zosta³ zabrany do nieba przed potopem, tak
samo jak Koœció³ zostanie porwany do nieba przed
rozpoczêciem ucisku (1Tes 4,13–18; Obj 3,10).

5,25–32 Metuszelach ¿y³ najd³u¿ej ze wszystkich
ludzi (dziewiêæset szeœædziesi¹t dziewiêæ lat). Je¿eli,
jak uwa¿a William, imiê Metuszelach oznacza
„zostanie pos³any”10 , mo¿e ono stanowiæ proroctwo,
poniewa¿ w roku jego œmierci na ziemiê zes³any zosta³
potop. Mo¿liwe równie¿, ¿e nadaj¹c imiê Noemu,
Lamech oczekiwa³ pocieszenia, które przyjdzie na
œwiat przez wspanialszego ni¿ sam Noe potomka,
Pana Jezusa Chrystusa. Noe oznacza „odpoczynek”.
W miarê up³ywu lat zmniejsza³a siê œrednia wieku
cz³owieka. Psalm 90,10 za normê uznaje 70 lat.

 E. Rozpowszechnienie siê grzechu i
powszechny potop (rozdz. 6–7)
6,1–2 Istniej¹ dwie podstawowe interpretacje

wersetu drugiego. Pierwsza z nich g³osi, ¿e synowie
Bo¿y to anio³owie, którzy opuœcili wyznaczon¹ dla
nich przestrzeñ (Jud 6) i wst¹pili w zwi¹zki z kobietami
na ziemi, pope³niaj¹c w ten sposób najbardziej ohydny
dla Boga rodzaj seksualnej perwersji. Zwolennicy tego
pogl¹du wskazuj¹, ¿e wyra¿enie „synowie Bo¿y” w
Joba 1,6 i 2,1 oznacza anio³ów, którzy mieli dostêp
przed Bo¿e oblicze. Poza tym jest to tradycyjne
semickie okreœlenie anio³ów. Fragment Judy 6–7
sugeruje, i¿ anio³owie, którzy opuœcili swoje miejsca
zamieszkania, dopuœcili siê grzechów seksualnych.
Zwróæmy uwagê na s³owa: „tak te¿ Sodoma i
Gomora” na pocz¹tku wersetu siódmego, natychmiast
po opisie upad³ych anio³ów.

Podstawowe zastrze¿enie stanowi fakt, i¿, o ile
nam wiadomo, anio³owie nie rozmna¿aj¹ siê drog¹
p³ciow¹. Na podstawie Mateusza 22,30 dowodzi
siê, ¿e Jezus naucza³, i¿ anio³owie siê nie ¿eni¹.
Jednak œciœlej werset ten mówi, ¿e anio³owie w
niebie nie ¿eni¹ siê, ani nie wychodz¹ za m¹¿.
Anio³owie ukazywali siê w ludzkiej formie
Abrahamowi (1M 18,1–5), a z tekstu wnioskowaæ
mo¿na, ¿e ci, którzy weszli do Sodomy, mieli
ludzkie cia³a i emocje.

Drugi pogl¹d zak³ada, ¿e synowie Bo¿y to
pobo¿ne potomstwo Seta, a córki ludzkie to
bezbo¿ne potomstwo Kaina. Argumentuje siê tu w

nastêpuj¹cy sposób: Kontekst dotyczy potomstwa
Kaina (rozdz. 4) oraz potomstwa Seta (rozdz. 5).
1 Moj¿eszowa 6,1–4 opisuje po³¹czenie siê tych
dwóch linii. S³owo anio³owie nie wystêpuje w
kontekœcie. Wersety trzeci i pi¹ty mówi¹ o bezbo¿noœci
cz³owieka. Skoro to anio³owie zgrzeszyli, dlaczego
ludzkoœæ mia³a zostaæ zniszczona? Pobo¿ni ludzie s¹
nazywani „synami Boga”, choæ nie w dok³adnie
takiej samej formie jak w 1M 6,2 (zob. 5M 14,1;
Ps 82,6; Oz 2,1; Mt 5,9).

Pogl¹d ten nastrêcza kilku trudnoœci. Dlaczego
wszyscy synowie Seta byli pobo¿ni, a wszystkie córki
z linii Kaina bezbo¿ne? Poza tym nic nie wskazuje na
to, ¿e potomstwo Seta pozosta³o pobo¿ne. Je¿eli
natomiast trwali w pobo¿noœci, dlaczego zostali
zniszczeni? Wreszcie, dlaczego owocem zwi¹zku
pobo¿nych mê¿czyzn z bezbo¿nymi kobietami mieli
byæ olbrzymi?

6,3 Pan ostrzega³, ¿e Jego duch nie bêdzie na
wieki wadzi³ siê z cz³owiekiem (BG), ale ¿e po stu
dwudziestu latach nast¹pi s¹d przez potop. Bóg jest
cierpliwy i nie chce, aby ktokolwiek zgin¹³, ale nie
czeka On bez koñca. Piotr mówi, ¿e to Chrystus przez
Ducha Œwiêtego zwiastowa³ ludziom przed potopem
w osobie Noego (1P 3,18–20; 2P 2,5). Odrzucili oni
Jego poselstwo, a teraz s¹ uwiêzieni.

6,4–5 Unger wyjaœnia szczegó³y dotycz¹ce
pochodzenia olbrzymów (hebr. nephilim, „upadli”):

Olbrzymów tych czêsto uwa¿a siê za potê¿nych
pó³bogów, nienaturalne potomstwo pochodz¹ce z
po³¹czenia „córek ludzkich” (œmiertelnych kobiet) z
„synami Bo¿ymi” (anio³ami). Takie zwi¹zki,
naruszaj¹ce Bo¿e przykazania dotycz¹ce porz¹dku
stworzenia, by³y tak odra¿aj¹co nienaturalne, ¿e
wymaga³y ogólnoœwiatowego s¹du w postaci
potopu11 .

6,6–7 Bo¿y ¿al nie oznacza przypadkowej zmiany
decyzji, choæ tak mog³oby siê wydawaæ cz³owiekowi.
Chodzi tu raczej o inne nastawienie w odpowiedzi na
zmianê zachowania ludzi. Jako œwiêty Bóg musi
wyst¹piæ przeciwko grzechowi.

6,8–22 Noe znalaz³ ³askê w oczach Pana i
otrzyma³ nakaz zbudowania arki. Jej wymiary podane
zosta³y w ³okciach (1 ³okieæ ? 45 cm). Arka mia³a
wiêc 135 metrów d³ugoœci, 25 metrów szerokoœci
oraz 20 metrów wysokoœci. Posiada³a ona trzy
pok³ady. Okno z wersetu 16 to dos³ownie „miejsce
œwiat³a”, prawdopodobnie szczelina na ca³ej d³ugoœci
arki, przez któr¹ do wewn¹trz dostawa³y siê œwiat³o i
powietrze.

Noe zosta³ wybawiony z ³aski, na podstawie
suwerennego Bo¿ego postanowienia. W odpowiedzi
uczyni³ on wszystko, co Bóg mu rozkaza³ (w. 22),
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co stanowi wyraz ludzkiej odpowiedzialnoœci. Noe
zbudowa³ arkê, ¿eby uratowaæ swoj¹ rodzinê, ale to
Bóg zamkn¹³ i zabezpieczy³ drzwi. Bo¿a suwerennoœæ
i odpowiedzialnoœæ cz³owieka nie wykluczaj¹ siê, ale
wzajemnie uzupe³niaj¹.

Noe (w. 9) i Henoch (5,22) to jedyne osoby w
Piœmie Œwiêtym, o których czytamy, ¿e chodzi³y z
Bogiem. Je¿eli Henoch jest symbolem porwanego
do nieba Koœcio³a, Noe symbolizuje wiern¹ resztkê
¯ydów zachowan¹ w czasie ucisku, która bêdzie ¿y³a
na ziemi w okresie tysi¹cletniego Królestwa.

Werset 18 zawiera pierwsz¹ wzmiankê na temat
przymierza w Biblii. Scofield wymienia osiem
przymierzy: w Edenie (1M 2,16), z Adamem (1M 3,15),
z Noem (1M 9,16), z Abrahamem (1M 12,2), z
Moj¿eszem (2M 19,5), Palestyñskie (5M 30,3), z
Dawidem (2Sm 7,16) oraz Nowe Przymierze (Hbr 8,8).
Tych osiem, a tak¿e przymierze z Salomonem omawia
poni¿sze opracowanie. Nie trzeba nawet wyjaœniaæ,
¿e zagadnienie tak z³o¿one jak przymierza jest ró¿nie
interpretowane przez ró¿ne szko³y teologiczne. Tutaj
przedstawiamy to zagadnienie z perspektywy
premilenializmu dyspensacjonalnego.

G£ÓWNE PRZYMIERZA
PISMA ŒWIÊTEGO

Przymierze w Edenie
(1M 1,28–30; 2,16–17)

Przymierze zawarte w Edenie sk³ada³o na
niewinnym cz³owieku odpowiedzialnoœæ za
rozmna¿anie siê, zaludnianie ziemi i
podporz¹dkowywanie jej sobie. Otrzyma³ on w³adzê
nad wszelkimi zwierzêtami. Mia³ uprawiaæ ogród i jeœæ
z jego owoców, poza drzewem poznania dobra i z³a.
Niepos³uszeñstwo temu zakazowi przynios³o œmieræ.

Przymierze z Adamem (1M 3,14–19)
Po upadku cz³owieka Bóg przekl¹³ wê¿a oraz

zapowiedzia³ nieprzyjaŸñ pomiêdzy nim a kobiet¹ oraz
pomiêdzy szatanem a Chrystusem. Szatan mia³ zraniæ
Chrystusa, ale Chrystus mia³ go zniszczyæ. Kobieta
mia³a doœwiadczaæ bólów porodowych i podlegaæ
autorytetowi swojego mê¿a. Ziemia zosta³a przeklêta.
Uprawiaj¹c j¹, cz³owiek mia³ walczyæ z cierniami i
ostami. Jego praca mia³a przynosiæ pot i zmêczenie, a
on sam mia³ powróciæ do prochu, z którego powsta³.

Przymierze z Noem (1M 8,20–9,27)

Bóg obieca³ Noemu, ¿e nigdy ju¿ nie przeklnie
gleby, ani nie zniszczy ca³ej ziemi za pomoc¹ potopu.
Jako gwarancjê tej obietnicy da³ têczê. Ale przymierze
to obejmowa³o równie¿ ustanowienie ludzkich rz¹dów

z mo¿liwoœci¹ wykonywania kary œmierci. Bóg
zapewni³ regularne wystêpowanie okresów i pór roku,
zaleci³ cz³owiekowi ponowne zaludnienie ziemi oraz
potwierdzi³ jego panowanie nad stworzeniami
ni¿szego rzêdu. Cz³owiek móg³ teraz dodaæ do swojej
wegetariañskiej diety miêso. Bóg wypowiedzia³ siê
na temat potomków Noego, przeklinaj¹c syna Chama,
Kanaana, i wyznaczaj¹c mu pozycjê s³ugi Sema i Jafeta.
Semowi da³ szczególnie uprzywilejowane miejsce,
które, jak wiemy, obejmowa³o miêdzy innymi
przynale¿noœæ do linii mesjanicznej. Jafet mia³
rozprzestrzeniæ siê po okolicznych terenach i
zamieszkaæ w namiotach Sema.

Przymierze z Abrahamem
(1M 12,1–3; 13,14–17; 15,1–8; 17,1–8)
Przymierze zawarte z Abrahamem jest

bezwarunkowe. Tylko Bóg, ukazuj¹c siê jako
„dymi¹cy piec i p³on¹ca pochodnia”, przeszed³ przez
dwie czêœci zwierzêcia ofiarnego w 1 Moj¿eszowej
15,12–21. Ma to spore znaczenie. Kiedy dwoje ludzi
zawiera³o (hebr. „przecina³o”) przymierze, obydwoje
przechodzili pomiêdzy czêœciami zwierzêcia na znak,
i¿ bêd¹ przestrzegaæ jego postanowieñ. Bóg nie
zwi¹za³ Abrahama ¿adnymi warunkami, tote¿
wymienione poni¿ej obietnice wype³ni¹ siê (i ju¿ siê
wype³ni³y) niezale¿nie od tego, na ile wierni oka¿¹ siê
potomkowie Abrahama.

Ci, którzy nie widz¹ ¿adnej przysz³oœci dla
staro¿ytnego Bo¿ego ludu, staraj¹ siê, ¿eby przymierze
to wygl¹da³o na warunkowe, przynajmniej w
odniesieniu do ziemi. Nastêpnie wszelkie prawa do
b³ogos³awieñstw przenosz¹ oni na Koœció³,
pozostawiaj¹c Izrael z pustymi albo prawie pustymi
rêkoma.

Przymierze to obejmuje nastêpuj¹ce obietnice
z³o¿one Abrahamowi i jego potomkom: wielki naród
(Izrael); osobiste b³ogos³awieñstwa dla Abrahama:
s³awa, Ÿród³o b³ogos³awieñstwa dla innych (12,2),
Bo¿a przychylnoœæ wobec jego przyjació³ oraz
przekleñstwo dla wrogów, wype³nione w Chrystusie
b³ogos³awieñstwo dla wszystkich narodów (12,3);
wieczne posiadanie ziemi zwanej Kanaanem, a póŸniej
Izraelem i Palestyn¹ (13,14–15,17); liczne potomstwo,
zarówno cielesne, jak i duchowe (13,16; 15,15);
zrodzenie wielu narodów i królów przez Ismaela i
Izaaka (17,4–6); szczególna wiêŸ z Bogiem (17,7b).

Przymierze z Moj¿eszem
(2M 19,5; 20,1–31,18)

W najszerszym ujêciu przymierze z Moj¿eszem
obejmuje Dziesiêæ Przykazañ, opisuj¹cych
obowi¹zki wzglêdem Boga i bliŸniego (2M 20,1–26);



28 1 Moj¿eszowa 6, 7

liczne wskazania reguluj¹ce ¿ycie spo³eczne Izraela
(2M 21,1–24,11) oraz szczegó³owe przepisy
dotycz¹ce ¿ycia religijnego (2M 24,12–31,18).
Zosta³o ono przekazane narodowi izraelskiemu, a nie
poganom. Jest ono przymierzem warunkowym,
wymagaj¹cym ludzkiego pos³uszeñstwa, tote¿ by³o
„s³abe z powodu cia³a” (Rz 8,3a). Dekalog nie mia³ z
za³o¿enia zapewniaæ zbawienia, ale przekonywaæ
o grzechu i upadku. Dziewiêæ z dziesiêciu przykazañ
(poza sabatem) powtarza NT, jednak nie jako prawo
obwarowane kar¹, ale jako zachowanie przystaj¹ce
ludziom zbawionym przez ³askê. Chrzeœcijanin
podlega ³asce, nie prawu, natomiast z Chrystusem
jest zwi¹zany mi³oœci¹, co stanowi o wiele lepsz¹
motywacjê.

Przymierze Palestyñskie 5M 30,1–9
Przymierze to dotyczy pozostaj¹cego w dalszym

ci¹gu kwesti¹ przysz³oœci objêcia ziemi, któr¹ Bóg
obieca³ Abrahamowi „od rzeki egipskiej [tj. Potoku
Egipskiego, nie Nilu] a¿ do wielkiej rzeki Eufrat
(1M 15,19). Ziemia ta nigdy nie znalaz³a siê w
ca³kowitym w³adaniu Izraela. Za rz¹dów Salomona
kraje czêœci wschodniej p³aci³y mu daniny (1Krl 4,21.24),
nie mo¿na tego jednak uznaæ za posiadanie ani
okupowanie.

Przymierze Palestyñskie przewiduje wynikaj¹ce
z niepos³uszeñstwa rozproszenie Izraela pomiêdzy
narodami, jego powrót do Boga, powtórne przyjœcie
Pana, powrót Izraelitów do ziemi, dobrobyt we
w³asnej ziemi, zmianê serca (mi³oœæ i pos³uszeñstwo
Panu) oraz ukaranie wrogów.

Przymierze z Dawidem (2Sm 7,5–19)
Bóg nie tylko obieca³ Dawidowi, ¿e jego

królestwo bêdzie trwa³o wiecznie, ale tak¿e, ¿e jego
potomek w linii prostej zawsze bêdzie siedzia³ na
tronie. By³o to przymierze bezwarunkowe, ca³kowicie
niezale¿ne od pos³uszeñstwa czy prawoœci Dawida.
Chrystus jest prawnym dziedzicem tronu po Dawidzie
przez Salomona, o czym przekonuje nas rodowód
Józefa (Mt 1).

Jezus jest równie¿ potomkiem Dawida w linii
prostej przez Natana, co widaæ w rodowodzie Marii
(£k 3). Poniewa¿ ¿yje On na wieki, wieczne jest
równie¿ Jego królestwo. Tysi¹cletnie panowanie
Chrystusa na ziemi p³ynnie przejdzie w Jego wieczne
królowanie.

Przymierze z Salomonem
(2Sm 7,12–15; 1Krl 8,4–5; 2Krn 7,11–22)

Przymierze z Salomonem by³o bezwarunkowe
gdy chodzi o wieczne królestwo, ale warunkowe w

odniesieniu do potomków Salomona zasiadaj¹cych
na tronie (1Krl 8,4–5; 2Krn 7,17–18). Jednemu z
potomków Salomona, Koniaszowi (zwanemu tak¿e
Jehoniaszem), odebrane zosta³o prawo, aby jego
cielesny potomek obj¹³ tron Dawida (Jr 22,30). Jak
wskazaliœmy, Jezus nie jest potomkiem Salomona, w
przeciwnym wypadku spoczywa³oby na Nim bowiem
przekleñstwo Koniasza.

Nowe Przymierze
(Jr 31,31–34; Hbr 8,7–12; £k 22,20)
Nie ulega w¹tpliwoœci, ¿e Nowe Przymierze

zosta³o zawarte z domem Izraela oraz domem Judy
(Jr 31,31). Kiedy pisa³ o nim Jeremiasz, nale¿a³o
jeszcze do przysz³oœci (Jr 31,31a). Nie jest to
przymierze warunkowe, jak przymierze z Moj¿eszem,
które Izrael z³ama³ (Jr 31,32). Bóg obiecuje w nim
bezwarunkowo (zwróæmy uwagê na powtarzaj¹ce siê
czasowniki w pierwszej osobie l. poj.): odnowê
Izraela (Ez 36,25), zamieszkiwanie Ducha Œwiêtego
(Ez 36,27), serce nastawione na wykonywanie woli
Bo¿ej (Jr 31,33a), wyj¹tkow¹ relacjê pomiêdzy
Bogiem i Jego ludem (Jr 31,33b), powszechn¹
znajomoœæ Pana w Izraelu (Jr 31,34a), przebaczenie i
zapomnienie grzechów (Jr 31,34b) oraz wieczne
trwanie narodu (Jr 31,35–37).

Jako naród Izrael nie otrzyma³ jeszcze wype³nienia
obietnic Nowego Przymierza. Stanie siê to podczas
powtórnego przyjœcia Pana. Póki co wierz¹cy maj¹
udzia³ w niektórych jego b³ogos³awieñstwach. Fakt,
i¿ Nowe Przymierze ma zwi¹zek z Koœcio³em,
widzimy w Wieczerzy Pañskiej, podczas której kielich
przedstawia³ w³aœnie to przymierze oraz krew, dziêki
której zosta³o ono ustanowione (£k 22,20; 1Kor 11,25).
Poza tym Pawe³ nazywa³ siebie i innych aposto³ów
s³ugami Nowego Przymierza (2Kor 3,6).

W arce mia³o siê znaleŸæ po parze z ka¿dego
zwierzêcia oraz po¿ywienie. Krytycy twierdz¹, ¿e nie
by³a ona wystarczaj¹co du¿a ¿eby pomieœciæ wszystkie
gatunki zwierz¹t i ¿ywnoœæ dla nich na rok i 17 dni.
Prawdopodobne jest jednak, ¿e arka zawiera³a jedynie
podstawowe gatunki zwierz¹t, a od tamtego czasu
rozwinê³y siê one w takie bogactwo. Dla takiego celu
rozmiary arki by³y jak najbardziej wystarczaj¹ce.

7,1 S³owo „wejdŸ” pojawia siê po raz pierwszy
w wersecie pierwszym jako ³askawe zaproszenie
ewangelii: „WejdŸ do arki bezpieczeñstwa”.

7,2–18 Nie dowiadujemy siê, dlaczego Noe mia³
wzi¹æ do arki po siedem par zwierz¹t czystych, ale
tylko po jednej parze nieczystych. Byæ mo¿e te
pierwsze mia³y s³u¿yæ jako po¿ywienie oraz miêso
ofiarne (zob. 8,20). Arka z jej nowymi mieszkañcami
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przez siedem dni czeka³a na deszcz oraz otwarcie
podziemnych zbiorników wody. Ulewa trwa³a
czterdzieœci dni i czterdzieœci nocy. Czterdzieœci to
w Biblii liczba sprawdzania i próby.

7,19–24 Czy, zgodnie z niektórymi opiniami, by³a
to lokalna powódŸ? Zwróæmy uwagê na nastêpuj¹ce
s³owa: Zosta³y zakryte wszystkie wysokie góry,
które by³y pod niebem (w. 19). Bóg nie kaza³by
Noemu budowaæ arki o rozmiarach 1,5 raza wiêkszych
ni¿ boisko do pi³ki no¿nej i pojemnoœci 8000
ciê¿arówek, gdyby chcia³ go uratowaæ przed lokaln¹
powodzi¹. Bez trudu móg³ przenieœæ oœmioro ludzi i
zwierzêta w inne miejsce. Tradycje dotycz¹ce
powszechnego potopu pochodz¹ ze wszystkich stron
œwiata. Niektóre szczyty ³añcucha Ararat maj¹ nawet
do 5200 m. wysokoœci. Wody potopu siêga³y
piêtnaœcie ³okci wy¿ej (w. 19–30). Jakim cudem
zatrzyma³y siê one w jednym miejscu? W 1
Moj¿eszowej 9,15 Bóg obieca³, ¿e nigdy wiêcej nie
bêdzie potopu, który zniszczy³by wszelkie cia³o. Od
tego czasu mia³o miejsce wiele lokalnych powodzi,
ale nie by³o powszechnego potopu. Je¿eli potop mia³
zasiêg lokalny, Bóg z³ama³ swoj¹ obietnicê. Jest to
wniosek, z którym nie mo¿na siê zgodziæ. Piotr u¿ywa
zniszczenia przez wodê jako symbolu przysz³ego
zniszczenia ziemi przez ogieñ (2P 3,6).

Arka jest obrazem Chrystusa; wody symbolizuj¹
Bo¿y s¹d; Pan Jezus zanurzy³ siê w wodach Bo¿ego
gniewu na Golgocie. Ci, którzy s¹ w Chrystusie, s¹
uratowani; ci, którzy s¹ na zewn¹trz, s¹ potêpieni
(1P 3,21).

8,1–19 Potop mia³ nastêpuj¹c¹ chronologiê:
1. 7 dni – od wejœcia do arki do rozpoczêcia

potopu (7,10),
2. 40 dni i nocy – czas trwania opadów (7,12),
3. 150 dni – od pocz¹tku opadów do czasu, gdy

wody opad³y (8,3 BG), a arka osiad³a na
górze Ararat (por. 7,11 i 8,4),

4. 224 dni – od rozpoczêcia potopu do
wy³onienia siê szczytów gór (por. 7,11 i 8,5),

5. 40 dni – od wy³onienia siê szczytów do
wys³ania kruka (8,7),

6. 7 dni – od wys³ania kruka do pierwszego
pos³ania go³êbicy (8,6–10; w. 10 – „jeszcze
nastêpne siedem dni”),

7. kolejne 7 dni do ponownego wys³ania
go³êbicy (8,10),

8. nastêpne 7 dni – do ostatniego pos³ania
go³êbicy (8,12),

9. 314 dni – od rozpoczêcia potopu do czasu,
gdy Noe zdj¹³ dach arki (por. 7,11 i 8,13),

10. 371 dni – od rozpoczêcia potopu do czasu,
gdy ziemia wysch³a (por. 7,11 i 8,14); w

tym czasie Noe otrzyma³ nakaz, by wyszed³
z arki (w. 16).

Nieczysty kruk (w. 7) i czysta go³êbica (w. 8) to
œwietne ilustracje starej i nowej natury wierz¹cego.
Stara natura lubi karmiæ siê œmieciami i padlin¹,
natomiast nowa nie znajduje zaspokojenia w miejscu
œmierci i s¹du; nie spocznie, dopóki nie postawi stóp
na gruncie zmartwychwstania.

8,20–22 Noe odpowiedzia³ na ³askawy Bo¿y
ratunek, buduj¹c o³tarz. Ci z nas, którzy zostali
uratowani od nadchodz¹cego gniewu, równie¿
powinni z serca uwielbiaæ Boga. Uwielbienie takie
jest tak samo mi³e i w³aœciwe, jak za czasów Noego.

Pan przysi¹g³, ¿e ju¿ nigdy nie bêdzie
przeklina³ ziemi, ani nie zg³adzi wszystkiego, co
¿yje (BT), jak uczyni³. Poza tym obieca³ regularne
nastêpstwo pór roku tak d³ugo, jak d³ugo bêdzie istnieæ
ziemia.

Zarówno w 6,5, jak i w wersecie 21 Bóg mówi o
niezmierzonej przewrotnoœci ludzkiego serca. W
pierwszym przypadku nie by³o ofiary, tote¿ mia³
miejsce s¹d. Tutaj jest ofiara, a Bóg okazuje
mi³osierdzie.

F. Noe po potopie (rozdz. 9)
9,1–7 Werset trzeci sugeruje, ¿e po potopie ludzie

po raz pierwszy otrzymali pozwolenie jedzenia miêsa.
Jednak spo¿ywanie krwi by³o zabronione, poniewa¿
krew jest ¿yciem (BT) cia³a, a ¿ycie nale¿y do Boga.

Wprowadzenie kary œmierci zak³ada ustanowienie
w³adz cywilnych. Gdyby ka¿dy móg³ pomœciæ
zabójcê, zapanowa³by chaos. Takie prawo maj¹ tylko
w³aœciwie ustanowione w³adze. NT podtrzymuje karê
œmierci, mówi¹c na temat w³adzy: „nie na pró¿no miecz
nosi” (Rz 13,4).

9,8–17 Têcza jest znakiem, ¿e Bóg nie zniszczy
ziemi za pomoc¹ potopu.

9,18–23 Pomimo okazanej mu ³aski, Noe
zgrzeszy³, upijaj¹c siê i le¿¹c nago w swoim
namiocie. Kiedy zobaczy³ go Cham, doniós³ o tym
swoim braciom, a ci przykryli wstydliwe czêœci cia³a
ojca, nie patrz¹c na jego nagoœæ.

9,24–25 Obudziwszy siê, Noe przekl¹³
Kanaana. Pojawia siê pytanie: „Dlaczego
przekleñstwo to spad³o na Kanaana, a nie na
Chama?”. Mo¿liwe, ¿e bezbo¿ne tendencje, które
ujawni³y siê w przypadku Chama by³yby jeszcze
wyraŸniejsze w osobie Kanaana. Przekleñstwo
mia³oby w takim wypadku charakter proroctwa na
temat jego niemoralnoœci oraz nale¿nej za ni¹ kary.
Inn¹ ewentualnoœci¹ jest, ¿e Kanaan sam pope³ni³
jakiœ ohydny czyn w stosunku do swojego dziadka,
który Noe uzmys³owi³ sobie póŸniej. Dowiedzia³ siê,
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co mu uczyni³ jego najm³odszy syn. Mo¿liwe, ¿e
werset 24 odnosi siê do Kanaana jako najm³odszego
wnuka Noego, a nie do Chama, jego m³odszego syna.
W Biblii „syn” czêsto oznacza wnuka albo innego
potomka. W tej sytuacji Kanaan nie zosta³ przeklêty
za grzech swojego ojca, ale za w³asny. Jest tak¿e
mo¿liwe, ¿e w swojej ³asce Bóg pozwoli³ Noemu
przekl¹æ jedynie ma³y wycinek potomstwa Chama, a
nie potencjaln¹ trzeci¹ czêœæ ludzkoœci.

9,26–29 Przekleñstwo, które spoczê³o na
Kanaanie, zak³ada³o, ¿e bêdzie on s³u¿y³ Semowi i
Jafetowi. O s³u¿bie Kananejczyków na rzecz
Izraelitów mówi¹ wersety z Jozuego 9,23 i Sêdziów
1,28. Za pomoc¹ tego fragmentu próbuje siê uzasadniæ
niewolnictwo czarnoskórych, jednak pogl¹d ten nie
ma ¿adnego oparcia. Kanaan by³ ojcem
Kananejczyków, którzy mieszkali w ziemi œwiêtej
zanim pojawili siê tam Izraelici. Nie ma ¿adnych

dowodów na to, ¿e Kananejczycy byli czarni. Sem i
Jafet otrzymali b³ogos³awieñstwo panowania. Werset
27 mo¿e sugerowaæ udzia³ Jafeta w duchowych
b³ogos³awieñstwach przez potomków Sema,
Izraelitów.

Nie jest pewne, czy to Sem, czy Jafet jest
najstarszym synem Noego. Werset 10,21 mo¿na
odczytywaæ: „Semowi (…) bratu Jafeta starszego”
(BG) albo „Semowi (…) starszemu bratu Jafeta”.
Druga wersja jest bardziej popularna. Sem pojawia
siê jako pierwszy w rodowodach w 1 Moj¿eszowej 5,32
oraz 1 Kronik 1,4.

G. Tablica narodów (rozdz. 10)
10,1–32 Sem, Cham i Jafet stali siê ojcami

narodów.
Sem : ludy semickie – ¯ydzi, Arabowie,

Asyryjczycy, Aramejczycy, Fenicjanie.

Potomkowie Adama

                                                                                Kenan

                                                                               Henoch

                                                                            Metuszelach

                                                                               Lamech

                                                                                  Noe

                                                  Cham                       Sem                      Jafet

lista jego
potomków
zapisana jest w
1M 10,6–20

                                                                            Arpachszad lista jego
potomków
zapisana jest w
1M 10,2–5                                                                                Szelach

                                                                                 Heber

                                                                                 Peleg

                                         Metuszael
                                                                              Mahalalel

                                                                                 Jered

                                         Mechujael

Adam

                                    Henoch

                                       Irad
                                                                                Enosz

                                      Kain                               Set                             Abel

                                          Lamech

Jabal     Jubal     Tubalkain     Naama
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Cham: ludy chamickie– Etiopczycy, Egipcjanie,
Kananejczycy, Filistyni, Babiloñczycy,
niewykluczone ¿e równie¿ ludy orientalne
i afrykañskie, choæ wielu badaczy uwa¿a,
¿e ludy orientalne pochodz¹ od Jafeta.

Jafet: ludy jafetyckie – Medowie, Grecy,
Cypryjczycy itd., prawdopodobnie
równie¿ mieszkañcy Kaukazu. Wielu
badaczy do tej grupy w³¹cza tak¿e ludy
orientalne.

Porz¹dek, w jakim wystêpuj¹ w tym rozdziale
poszczególne rody, jest nastêpuj¹cy: synowie Jafeta
(w. 2–5), synowie Chama (w. 6–20) i synowie
Sema (w. 21–31). Duch Bo¿y zamierza do koñca ST
koncentrowaæ siê na Semie i jego potomkach. Ró¿ne
jêzyki wspomniane w wersecie pi¹tym to
najprawdopodobniej zapowiedŸ czasów po wie¿y
Babel (11,1–9).

Zwróæmy uwagê na trzy podzia³y ludzi
wspomniane w tym rozdziale. Werset pi¹ty opisuje
podzia³ plemion Jafetytów na ró¿ne tereny
zamieszkiwania, werset 25 mówi o podziale ziemi
(wydarzenia wie¿y Babel) za dni Pelega, podczas
gdy werset 32 stanowi wprowadzenie do historii
wie¿y Babel w rozdziale 11, przedstawiaj¹c podzia³
plemion synów Noego, na ró¿ne narody z ró¿nymi
jêzykami.

Nimrod (w. 8–10) znaczy buntownik. Pojawia
siê on po potopie jako pierwszy „mocarz na ziemi”,
a tak¿e jako pierwsza osoba, która buduje królestwo
(w. 10). W buncie przeciwko Bogu zbudowa³ on
Babilon (Babel), a tak¿e Niniwê w Asyrii (zob.
w. 11), która by³a kolejnym odwiecznym wrogiem
ludu Bo¿ego.

Jak ju¿ wspomnieliœmy, werset 21 wymienia
Sema jako starszego brata Jafeta.

Nie mo¿na z pewnoœci¹ zidentyfikowaæ miejsc,
w których osiad³y poszczególne ludy, ale poni¿sza
tabelka mo¿e siê przydaæ w naszych dalszych
dociekaniach.

Tarszisz (w. 4) – Hiszpania
Kittim (w. 4) – Cypr
Kusz (w. 6) – Etiopia
Misraim (w. 6) – Egipt
Put (w. 6) – Libia
Kanaan (w. 6) – Palestyna
Aszszur (w. 11 BT) – Asyria
Elam (w. 22) – Persja
Aram (w. 22) – Syria i Mezopotamia

H. Wie¿a Babel (rozdz. 11)
11,1–4 W rozdziale 10, który chronologicznie

wystêpuje po rozdziale 11, ludzkoœæ zosta³a
podzielona wed³ug jêzyków (w. 5, 20, 31). Teraz

poznajemy przyczynê tych podzia³ów. Zamiast
rozproszyæ siê po ca³ej ziemi, jak chcia³ Bóg, ludzie
zbudowali miasto i wie¿ê w Synear (Babilon).
Rzekli: Nu¿e, zbudujmy sobie miasto i wie¿ê,
której szczyt siêga³by a¿ do nieba, i uczyñmy sobie
imiê, abyœmy nie rozproszyli siê po ca³ej ziemi!
By³a to wiêc kwestia dumy (uczyñmy sobie imiê)
oraz buntu (abyœmy nie rozproszyli siê). Wie¿a mo¿e
równie¿ stanowiæ obraz niestrudzonych wysi³ków
ludzkich, na podstawie których cz³owiek stara siê
uzyskaæ zbawienie, odrzucaj¹c dar ³aski.

11,5–9 Pan os¹dzi³ ludzi, mieszaj¹c ich jêzyk.
By³ to pocz¹tek wielu ró¿nych jêzyków, które
wystêpuj¹ we wspó³czesnym œwiecie. Dzieñ
Piêædziesi¹tnicy (Dz 2,1–11) stanowi³ odwrotnoœæ
wie¿y Babel, poniewa¿ ka¿dy s³ysza³ wspania³e Dzie³a
Bo¿e w swoim w³asnym jêzyku. Babel oznacza
pomieszanie – nieunikniony rezultat ka¿dego
porozumienia, które pozostawia Boga na uboczu
i które nie jest zgodne z Jego wol¹.

11,10–25 Wersety te przedstawiaj¹ liniê od Sema
do Abrama. W ten sposób historyczny zapis z ca³ej
ludzkoœci zawê¿a siê do jej jednej ga³êzi (Semitów), a
nastêpnie do jednego cz³owieka (Abrama), który
bêdzie g³ow¹ narodu hebrajskiego. Pozosta³a czêœæ
ST to w du¿ej mierze historia w³aœnie tego narodu.

11,26–32 Abram by³ wielkim cz³owiekiem
wiary, a tak¿e jedn¹ z najwa¿niejszych postaci
historycznych. Trzy œwiatowe religie – judaizm,
chrzeœcijañstwo i islam – darz¹ go wielkim
szacunkiem. Pojawia siê w 16 ksiêgach ST i w 11
ksiêgach NT. Jego imiê oznacza „wywy¿szony ojciec”,
a zmienione na Abraham „ojciec wielu”.

We fragmencie tym napotykamy na problem
natury matematycznej. Derek Kidner wyjaœnia:

Wiek, w którym umar³ Terach, jest
problematyczny, poniewa¿ jego najstarszy syn
powinien mieæ 135 lat (26), a Abram mia³ tylko
75 lat (12,4 i Dz 7,4). Mo¿emy przypuszczaæ, ¿e
Abram by³ najm³odszym synem Teracha, ale zosta³
umieszczony jako pierwszy na liœcie w 11,26–27 z
powodu znaczenia jego osoby (tak jak Efraim
przed Manassesem), albo pos³u¿yæ siê tekstem
samarytañskim, który podaje, ¿e Terach zmar³ w
145 roku ¿ycia. To drugie rozwi¹zanie jest lepsze,
gdy¿ Abram najprawdopodobniej nie
wypowiedzia³by s³ów z 17,17, gdyby jego ojciec
pocz¹³ go w wieku 130 lat

12
.

 Wie¿a Babel mog³a przypominaæ z wygl¹du
ziguraty budowane przez Babiloñczyków jako
miejsca kultu ich g³ównego boga, Marduka.

Ur chaldejskie (w. 31) w Mezopotamii by³o
centrum ba³wochwalstwa. Terach i jego rodzina
przybyli na pó³nocny–zachód do Haranu, zd¹¿aj¹c
do ziemi Kanaan.
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II. PATRIARCHOWIE IZRAELA
(rozdz. 12–50)

A. Abraham (12,1–25,18)

1. Powo³anie Abrahama (12,1–9)
12,1–3 Powo³anie przez Pana zasta³o Abrama

w Ur (por. w. 1 i Dz 7,1–2). Zosta³ on wezwany do
porzucenia swojej ziemi, rodziny i domu ojca i do
rozpoczêcia ¿ycia pielgrzyma (Hbr 11,9). Bóg zawar³
z nim cudowne przymierze, które zawiera³o
nastêpuj¹ce wa¿ne obietnice: ziemiê – to jest Kanaan;
wielki naród – naród ¿ydowski; materialne i duchowe
bogactwo dla Abrama i jego potomstwa; s³awne imiê
dla Abrama i jego potomków; mieli staæ siê kana³em
b³ogos³awieñstwa dla innych; przyjaciele Izraela
mieli byæ b³ogos³awieni, a antysemici przeklêci;
wszystkie plemiona ziemi mia³y byæ b³ogos³awione
w Abramie, co stanowi³o odwo³anie do Pana Jezusa
Chrystusa, potomka Abrama. Przymierze to zosta³o
odnowione i poszerzone w 13,14–17; 15,4–6; 17,10–14
i 22,15–18.

12,4–9 Po tak zwanych „zmarnowanych latach
w Haranie”, czyli latach bez ¿adnego rozwoju, Abram
razem ze swoj¹ ¿on¹ Saraj, bratankiem Lotem,
innymi krewnymi i ze swoim dobytkiem przenieœli
siê do Kanaanu. Najpierw przybyli do Sychem, gdzie
Abram zbudowa³ o³tarz Panu. Obecnoœæ wrogich
Kananejczyków nie stanowi³a problemu dla
cz³owieka, który chodzi³ w wierze. Nastêpnie Abram
zamieszka³ pomiêdzy Betelem (dom Bo¿y) a Ai. Jeœli
mamy byæ dok³adni, nie tylko rozbi³ tam sobie
namiot, ale równie¿ zbudowa³ o³tarz Panu. Dziêki
temu sporo dowiadujemy siê na temat priorytetów
tego wspania³ego mê¿a Bo¿ego. Werset dziewi¹ty
mówi o wêdrówce Abrama ku po³udniu (BG – do
Negebu).

 2. Do Egiptu i z powrotem (12,10–13,4)
12,10–20 Wiara ma niestety swoje s³abe dni. W

okresie wielkiego g³odu Abram opuœci³ wybrane
przez Boga miejsce i uciek³ do Egiptu, kraju
symbolizuj¹cego œwiat. To posuniêcie œci¹gnê³o
k³opoty. Abram obsesyjnie ba³ siê, ¿e faraon mo¿e go
zabiæ, aby zdobyæ jego piêkn¹ ¿onê Saraj do swojego
haremu. Dlatego przekona³ j¹, ¿eby twierdzi³a, ¿e jest
jego siostr¹. W rzeczywistoœci by³a jego siostr¹
przyrodni¹ (20,12), co nie zmienia faktu, i¿ Abram
pos³u¿y³ siê k³amstwem, gdy¿ jego celem by³o
zwiedzenie faraona. Podstêp ten op³aci³ siê Abramowi
(zosta³ bowiem sowicie nagrodzony), ale zemœci³ siê
na Saraj (musia³a do³¹czyæ do haremu faraona) a

tak¿e na faraonie (na niego i jego dom spad³y plagi).
Kiedy faraon dowiedzia³ siê o tym postêpku,
zachowa³ siê bardziej sprawiedliwie ni¿ Abram:
Napomnia³ go i odes³a³ do Kanaanu.

Zajœcie to przypomina nam, ¿e nie mo¿emy toczyæ
duchowych bitew cielesnymi œrodkami, ¿e cel nie
uœwiêca œrodków i ¿e grzech nie ujdzie nam na sucho.

Bóg nie opuœci³ Abrama, ale pozwoli³, ¿eby jego
grzech obróci³ siê przeciwko niemu. Zosta³ on
publicznie poni¿ony przez faraona i wydalony w
nies³awie.

„Faraon” to nie imiê w³asne, ale tytu³ taki jak
król, cesarz, prezydent itp.

13,1–4 U pod³o¿a powrotu Abrama z Egiptu do
Betelu le¿y pragnienie powrotu do spo³ecznoœci z
Bogiem. „Z powrotem do Betelu” to wo³anie
skierowane do wszystkich, którzy odeszli od Pana.

3. Wydarzenia zwi¹zane z Lotem i
Melchisedekiem (13,5–14,24)
13,5–13 Pasterze Lota i Abrama k³ócili siê o

pastwiska dla stad. W geœcie prawdziwej
uprzejmoœci, dobroci i bezinteresownoœci Abram
zaproponowa³ Lotowi, ¿eby to on wybra³
odpowiadaj¹ce mu ziemie z ca³ego kraju. W pokorze
uznawa³ innych za lepszych od siebie (Flp 2,3). Lot
wybra³ bujne pastwiska doliny Jordanu granicz¹ce
z grzesznymi miastami Sodom¹ i Gomor¹. Choæ
Lot by³ naprawdê wierz¹cym cz³owiekiem (2P 2,7–8),
jedn¹ nog¹ by³ w œwiecie. Jak to ktoœ uj¹³: „zdoby³
³¹kê dla swoich trzód, a Abram ³askê dla swoich dzieci”
(w. 15–16).

Fakt, i¿ mieszkañcy Sodomy byli Ÿli i bardzo
grzeszni wobec Pana, nie przeszkodzi³ Lotowi w
dokonaniu takiego wyboru. Zwróæmy uwagê na to,
jak stopniowo zanurza³ siê w œwiat: Najpierw wda³
siê w spór (w. 7 – a w³aœciwie jego ludzie), widzia³
(w. 10), wybra³ (w. 11), rozbija³ swe namioty coraz
bli¿ej (w. 12), przeniós³ siê z miejsca, gdzie przebywa³
kap³an Boga (14,12), siedzia³ w bramie, co oznacza³o
piastowanie w³adzy politycznej (19,1). Zosta³
miejscowym urzêdnikiem w Sodomie.

13,14–18 Abram wyrzek³ siê najlepszych
pastwisk, ale Bóg da³ jemu i jego potomstwu na
wieki ca³¹ ziemiê kananejsk¹. Oprócz tego Pan obieca³
mu niezliczonych potomków. Kiedy osiedli³ siê w
Hebronie, Abram zbudowa³ trzeci o³tarz dla Pana;
zawsze budowa³ o³tarze Bogu, a nigdy nie zbudowa³
sobie domu!

Zwróæmy uwagê, ¿e Bóg nakaza³ Abramowi
przejœæ jego ziemiê i obejrzeæ, co otrzyma³. Podobnie
i my mamy przez wiarê przyjmowaæ Bo¿e obietnice.

14,1–12 Trzynaœcie lat przed g³ównymi
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wydarzeniami tego rozdzia³u, Kedorlaomer, król
Elamu (Persja), pokona³ królów równinnych terenów
przylegaj¹cych do Morza Martwego (S³onego). W
trzynastym roku piêciu podbitych królów
zbuntowa³o siê przeciw Kedorlaomerowi. Zwi¹za³
siê on sojuszem z trzema innymi królami terenów
Babilonu. Ich wojska przemaszerowa³y na po³udnie,
wzd³u¿ wschodniego brzegu Morza Martwego, a
nastêpnie na pó³noc, wzd³u¿ zachodniego brzegu do
Sodomy, Gomory i innych miast równiny. Bitwa
mia³a miejsce w dolinie Syddim, pe³nej do³ów ze
smo³¹ ziemn¹. NajeŸdŸcy pokonali buntowników i
pomaszerowali na pó³noc, zabieraj¹c ze sob¹ ³upy
i jeñców – w tym Lota, odstêpczego bratanka Abrama.

14,13–16 Kiedy Abrama dosz³y wieœci o tym,
co siê sta³o, zgromadzi³ si³y w liczbie trzystu
osiemnastu najbardziej doœwiadczonych (BT) ludzi
i pod¹¿y³ za zwyciêsk¹ armi¹ na pó³noc, do Dan. W
koñcu, dogoniwszy j¹, pokona³ w pobli¿u Damaszku
w Syrii, uwalniaj¹c Lota i odzyskuj¹c wszelkie ³upy.
Ludzie, którzy odchodz¹ od Boga, nie tylko sami
pakuj¹ siê w k³opoty, ale równie¿ przysparzaj¹ ich
innym. Tym razem Abram uratowa³ Lota za pomoc¹
miecza, póŸniej uczyni to przez modlitwy
wstawiennicze (rozdz. 18–19).

14,17–18 Kiedy Abram powraca³ do domu,
wyszed³ mu na spotkanie król Sodomy, co
przypomina dzia³anie szatana, który czêsto kusi
wierz¹cego po wielkim duchowym zwyciêstwie. Ale
Melchisedek, król Salemu i kap³an Boga
Najwy¿szego pojawi³ siê na miejscu z chlebem i
winem, ¿eby wzmocniæ Abrama. Czytaj¹c tê
pierwsz¹ wzmiankê na temat chleba i wina, nie
mo¿emy siê oprzeæ skojarzeniu z cierpieniem naszego
Zbawiciela. Rozwa¿aj¹c cenê, któr¹ zap³aci³, ¿eby
uratowaæ nas od grzechu, zdobêdziemy si³ê, by
oprzeæ siê ka¿dej pokusie.

Imiona w Piœmie Œwiêtym maj¹ znaczenia.
Melchisedek znaczy król sprawiedliwoœci, a Salem
(skrócona forma Jeruzalem) oznacza pokój.
Melchisedek by³ wiêc królem sprawiedliwoœci i pokoju,
a tym samym symbolem Chrystusa, prawdziwego króla
sprawiedliwoœci i pokoju, a tak¿e naszego wielkiego
arcykap³ana. Kiedy w Hebrajczyków 7,3 czytamy, ¿e
Melchisedek by³ „bez ojca, bez matki, bez rodowodu,
nie maj¹cy ani pocz¹tku dni, ani koñca ¿ycia”, nale¿y
to rozumieæ jedynie w odniesieniu do jego kap³añstwa.
Wiêkszoœæ kap³anów dziedziczy³a swoj¹ pozycjê i
s³u¿y³a przez jakiœ ograniczony czas. Kap³añstwo
Melchisedeka by³o wyj¹tkowe, poniewa¿ wed³ug
wszelkich informacji nie otrzyma³ go po rodzicach,
a tak¿e nie mia³o ono ani pocz¹tku, ani koñca.
Chrystus jest kap³anem „wed³ug porz¹dku
Melchisedeka” (Ps 110,4; Hbr 7,17).

14,19–20 Melchisedek b³ogos³awi³ Abramowi,
a Abram da³ temu kap³anowi dziesiêcinê ze
wszystkiego, co zdoby³. Z Hebrajczyków 7
dowiadujemy siê, ¿e ich postêpowanie mia³o
g³êbokie znaczenie duchowe. Poniewa¿ Abram by³
praprzodkiem Aarona, reprezentuje tu kap³añstwo
Aaronowe. To, i¿ Melchisedek b³ogos³awi³
Abramowi, oznacza, ¿e jego kap³añstwo jest wiêksze
ni¿ kap³añstwo Aarona, poniewa¿ ten, który
b³ogos³awi, jest wiêkszy ni¿ ten, który przyjmuje
b³ogos³awieñstwo. Z kolei to, ¿e Abram da³
Melchisedekowi dziesiêcinê, uwa¿a siê za obraz
uznania przez kap³añstwo Aaronowe wy¿szoœci
kap³añstwa wed³ug porz¹dku Melchisedeka,
poniewa¿ mniejszy p³aci dziesiêcinê wiêkszemu.

14,21–24 Król Sodomy powiedzia³, ¿eby
Abram da³ mu ludzi, a sobie zabra³ rzeczy
materialne. W ten sam sposób obecnie szatan kusi
nas, ¿ebyœmy zajêli siê zabawkami, które obróc¹ siê
w py³, podczas gdy doko³a nas gin¹ ludzie. Abram
odpowiedzia³, ¿e nie weŸmie absolutnie nic: ani
nitki, ani rzemyka sanda³ów.

4. Obiecany potomek Abrahama (rozdz. 15)
15,1 Werset pierwszy jest œciœle zwi¹zany z

koñcówk¹ rozdzia³u 14. Poniewa¿ patriarcha odrzuci³
nagrody z r¹k króla Sodomy, Jahwe powiedzia³: „Nie
bój siê Abramie, jam tarcz¹ twoj¹, i nagrod¹
twoj¹ obfit¹ wielce” (BG). Abram mia³ wiêc byæ
chroniony i bajecznie bogaty.

15,2–6 Poniewa¿ Abram by³ bezdzietny,
obawia³ siê, ¿e jego dziedzicem bêdzie jego s³uga,
Eliezer z Damaszku, poniewa¿ takie prawo panowa³o
w tamtych czasach. Jednak Bóg obieca³ mu syna oraz
potomstwo tak liczne jak gwiazdy. Z ludzkiej
perspektywy by³o to niemo¿liwe, poniewa¿ Saraj nie
mog³a ju¿ rodziæ dzieci. Ale Abram uwierzy³ w Bo¿¹
obietnicê, a Bóg uzna³ go za sprawiedliwego.
Przedstawiona tutaj prawda na temat
usprawiedliwienia z wiary zosta³a powtórzona w
Rzymian 4,3; Galacjan 3,6 i Jakuba 2,23. W 13,16
Bóg obieca³ Abramowi potomstwo tak liczne, jak
proch ziemi, natomiast w 15,5 tak liczne jak gwiazdy.
Proch obrazuje naturalne potomstwo Abrama – tych,
którzy s¹ ¯ydami z urodzenia, natomiast gwiazdy
symbolizuj¹ jego duchowe potomstwo – tych, którzy
s¹ usprawiedliwieni z wiary (zob. Ga 3,7).

15,7–21 Aby potwierdziæ obietnicê potomstwa
(w. 1–6) oraz ziemi (w. 7–8, 18–21), Bóg pos³u¿y³
siê dziwnymi, ale wa¿nymi symbolami (w. 9–21).
David Baron wyjaœnia:

Zgodnie ze staro¿ytnym wschodnim zwyczajem
obie strony zawieraj¹ce przymierze przechodzi³y
pomiêdzy oddzielonymi czêœciami zabitych
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zwierz¹t, symbolicznie potwierdzaj¹c, ¿e s¹ gotowi
po³o¿yæ ¿ycie za wype³nienie postanowieñ umowy,
któr¹ zawi¹zywali (zob. Jr 34,18–19). W Genesis
15 tylko Bóg, którego obecnoœæ symbolizowa³y
dymi¹cy piec i p³on¹ca pochodnia, przeszed³
pomiêdzy czêœciami zabitych zwierz¹t, podczas
gdy Abram by³ jedynie widzem tego cudownego
pokazu Bo¿ej ³aski

13
.

Oznacza³o to przymierze bezwarunkowe, którego
wype³nienie w ca³oœci spoczywa³o w rêkach Boga.

Wed³ug innej interpretacji po³acie zwierz¹t
ofiarnych przedstawiaj¹ symbolicznie naród izraelski;
ptaki drapie¿ne to narody pogañskie; s³owa: ziemia,
która do nich nale¿eæ nie bêdzie, dotycz¹ oczywiœcie
Egiptu. Izrael bêdzie wyzwolony z niewoli egipskiej i
powróci do Kanaanu w czwartym pokoleniu.
Dymi¹cy piec i p³on¹ca pochodnia symbolizuj¹ los
narodu izraelskiego – cierpienie i sk³adanie œwiadectwa.

Wybawienie Izraela mia³o nast¹piæ dopiero wtedy,
kiedy dope³ni siê wina Amorytów. Ci pogañscy
mieszkañcy Kanaanu mieli ostatecznie zostaæ
zniszczeni. Jednak Bóg czêsto pozwala, ¿eby z³o
rozwija³o siê, czasami wydawa³oby siê ze szkod¹ dla
Jego ludu, zanim je os¹dzi. On jest cierpliwy i nie
chce, ¿eby ktokolwiek zgin¹³ – nawet zepsuci Amoryci
(2P 3,9). Pozwala on równie¿, ¿eby z³o zaowocowa³o,
tak ¿eby dla ka¿dego jasne by³y jego okropne
konsekwencje. Z tego powodu Jego gniew okazuje
siê ca³kowicie sprawiedliwy.

Wersety 13 i 14 zawieraj¹ problem
chronologiczny. Przewiduj¹ one, ¿e lud Abrama przez
400 lat bêdzie w okrutnej niewoli w obcej ziemi, a po
tym czasie wyjd¹, zabieraj¹c z sob¹ wielkie bogactwo.
Liczba 400 lat powtarza siê w Dziejach 7,6.

W 2 Moj¿eszowej 12,40–41 czytamy, ¿e synowie
izraelscy mieszkali jako przychodnie w Egipcie przez
430 lat co do jednego dnia.

Jak mo¿na pogodziæ te dwie liczby?
400 lat wspomniane w 1 Moj¿eszowej 15,13–14

oraz w Dziejach 7,6 to okres ciemiê¿enia Izraela w
Egipcie. Kiedy Jakub i jego rodzina przybyli do tego
kraju, nie byli niewolnikami; wrêcz przeciwnie,
w³aœciwie byli traktowani po królewsku.

430 lat w 2 Moj¿eszowej 12,40–41 odnosi siê do
ca³ego okresu, który lud izraelski spêdzi³ w Egipcie.
Ta liczba jest dok³adna co do jednego dnia.

430 lat w Galacjan 3,17 obejmuje mniej wiêcej
ten sam okres co 2 Moj¿eszowa 12,40–41. Liczy siê
je od potwierdzenia przymierza zawartego z
Abrahamem, które mia³o miejsce tu¿ przed wejœciem
Jakuba do Egiptu (1M 46,1–4), do nadania Prawa na
oko³o trzy miesi¹ce po exodusie.

Cztery pokolenia, o których mowa w
1 Moj¿eszowej 15,16, widzimy w 2 Moj¿eszowej 6,16–20:

Lewi, Kahat, Amram, Moj¿esz. Jak do tej pory ziemia
obiecana w wersetach 18–21 nigdy nie by³a w pe³nym
posiadaniu Izraela. Salomon panowa³ nad ni¹ na
zasadzie pañstw lennych (1Krl 4,21.24), ale jego lud
jej nie zaj¹³. Przymierze to wype³ni siê, kiedy Chrystus
powróci, by królowaæ. Nic nie mo¿e powstrzymaæ
jego wype³niania. Jest to tak pewne, jakby ju¿ siê
wydarzy³o!

Powszechnie przyjmuje siê, ¿e Rzeka Egipska
(w. 18) to nie Nil, ale ma³y strumieñ na po³udnie od
Gazy, nazywany wspó³czeœnie Wadi el Arish.

5. Ismael, syn cia³a (rozdz. 16–17)
16,1–6 Widzimy tu niecierpliwoœæ grzesznej

natury. Zamiast czekaæ na Boga, Saraj przekona³a
Abrama, ¿eby postara³ siê o dziecko z jej niewolnic¹,
Hagar, któr¹ najprawdopodobniej nabyli podczas
chybionej podró¿y do Egiptu. Bóg wiernie zapisuje
wszelkie ma³¿eñskie potkniêcia swojego ludu, chocia¿
ich nie pochwala. Kiedy Hagar zasz³a w ci¹¿ê, zaczê³a
spogl¹daæ z góry na swoj¹ pani¹. Saraj zareagowa³a
zrzucaj¹c winê na Abrama, a nastêpnie wypêdzaj¹c
Hagar z domu. Obrazuje to konflikt pomiêdzy prawem
i ³ask¹, które nie mog¹ mieszkaæ pod jednym dachem
(Ga 4,21–31). Chocia¿ niektóre zachowania opisane w
tym rozdziale by³y akceptowalne w tamtejszej kulturze,
znacznie odbiegaj¹ one od norm chrzeœcijañskich.

16,7–15 Na pustyni, na drodze do Szur, anio³
Pañski spotka³ siê ze zmierzaj¹c¹ do Egiptu Hagar.
Anio³ ten to Pan Jezus w jednym z przedwcielonych
objawieñ, czyli w tak zwanej chrystofanii. (Zob.
artyku³ na temat anio³a Pañskiego w Sêdziów 6).
Poradzi³ jej on, ¿eby wróci³a i ukorzy³a siê przed
Saraj, a tak¿e obieca³, ¿e jej syn bêdzie g³ow¹
wielkiego narodu. Wype³nieniem tej obietnicy s¹
oczywiœcie Arabowie. S³owa: „wróæ (…) ukorz siê”,
stanowi³y punkt zwrotny w ¿yciu wielu osób, które
mia³y do czynienia z Bogiem.

Stwierdzenie Hagar z wersetu 13 mo¿na by
sparafrazowaæ nastêpuj¹co: „Ty jesteœ Bogiem,
którego mo¿na zobaczyæ”. Œwiadcz¹ o tym jej s³owa:
„Wszak ogl¹da³am tutaj tego, który mnie widzi!”.
Znajduj¹c¹ siê w tym miejscu studniê nazwa³a ona
Lachaj–Roj (BT – dos³ownie studnia Tego, który
¿yje i widzi mnie)14 .

16,16 Abram mia³ osiemdziesi¹t szeœæ lat, kiedy
Hagar urodzi³a Ismaela. Ismael znaczy Bóg s³yszy.
W tym przypadku wys³ucha³ Hagar w jej niedoli.
Czytaj¹c tê opowieœæ, powinniœmy mieæ na uwadze,
¿e Hagar reprezentuje prawo, natomiast Saraj ³askê
(zob. Ga 4).

17,1–4 Bo¿e s³owa skierowane do Abrama w
wersecie pierwszym mog¹ stanowiæ zawoalowane
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napomnienie, ¿eby nie stara³ siê ju¿ uk³adaæ
wszystkiego po swojemu, ale ¿eby pozwoli³
Wszechmog¹cemu Bogu uczyniæ coœ dla niego.
Zaraz po tym Bóg odnowi³ swoje przymierze i zmieni³
imiê Abrama (wywy¿szony ojciec) na Abraham
(ojciec wielu). Jako znak przymierza ustanowione
zosta³o obrzezanie. Ten zabieg chirurgiczny
wykonywany jest na dziecku p³ci mêskiej jako
fizyczny znak, ¿e osoba ta nale¿y do wybranego
ziemskiego ludu Bo¿ego. Choæ praktyka ta
wystêpowa³a ju¿ na Bliskim Wschodzie, nabra³a
nowego znaczenia dla Abrahama i jego rodziny.
Ka¿da osoba p³ci mêskiej w domu Abrahama zosta³a
obrzezana, a odt¹d ka¿de dziecko p³ci mêskiej mia³o
byæ poddawane temu zabiegowi, gdy bêdzie mia³o
osiem dni. Osoby nieobrzezane mia³y byæ wytêpione
z ludu swego, czyli wydalone ze zgromadzenia
izraelskiego (w. 9–14). Okreœlenie „wytêpiony” oznacza
czasem œmieræ, np. w 2 Moj¿eszowej 31,14–15. Na
innych miejscach, podobnie jak tutaj, wydaje siê ono
po prostu oznaczaæ wydalenie albo wyobcowanie.

Aposto³ Pawe³ podkreœla, ¿e Abraham zosta³
usprawiedliwiony (15,6) przed obrzezaniem. Jego
obrzezanie to „pieczêæ usprawiedliwienia z wiary,
któr¹ mia³ przed obrzezaniem” (Rz 4,11).
Wspó³czeœnie wierz¹cy nie zostaj¹ zapieczêtowani
¿adnym fizycznym znakiem; w momencie nawrócenia
jako pieczêæ otrzymuj¹ Ducha Œwiêtego (Ef 4,30).

ZNAK OBRZEZANIA
Obrzezanie zosta³o uznane przez Boga jako

fizyczny znak przymierza pomiêdzy Nim a Jego ludem
(1M 17,10–14). Dlatego wszystkich potomków
Abrahama nazywano „obrzezaniem” (Dz 10,45 BG),
natomiast o poganach mówiono „nieobrzezani” (Ef 2,11).
Jest to równie¿ znak i pieczêæ sprawiedliwoœci, któr¹
Abraham mia³ z wiary (Rz 4,5).

Poza tym jednak s³owa „obrzezanie” i „obrzezany”
przyjmowa³y ró¿ne znaczenia. „Nieobrzezane wargi”
(2M 6,12) oznacza³y brak umiejêtnoœci publicznego
przemawiania, „nieobrzezane serca” i „nieobrzezane
uszy” brak pos³uszeñstwa i mi³oœci wzglêdem Pana
(3M 26,41; 5M 10,16; 30,6; Jr 6,10; Dz 7,51),
„nieobrzezany na ciele” (Ez 44,7) nieczystoœæ.

W NT „obrzezanie Chrystusowe” (Kol 2,11)
odnosi siê do Jego œmierci na krzy¿u. Wierz¹cy
podlegaj¹ obrzezaniu przez uto¿samienie siê z
Chrystusem; Pawe³ nazywa to „obrzezk¹, dokonan¹
nie rêk¹ ludzk¹, gdy wyzuliœcie siê z grzesznego cia³a
ziemskiego” (Kol 2,11). Obrzezanie to przedstawia
œmieræ cielesnej natury. Co do pozycji dotyczy ono
ka¿dego wierz¹cego, w œlad za nim powinno jednak
iœæ praktyczne uœmiercanie grzesznych uczynków cia³a

(Kol 3,5). Aposto³ nazywa wierz¹cych prawdziwym
obrzezaniem (Flp 3,3) w odró¿nieniu od grupy
¿ydowskich legalistów znanych jako „obrzezanie”
(Ga 2,12).

Niektóre dobre Bo¿e prawa by³y nie tylko
symboliczne, ale mia³y równie¿ uchroniæ Jego lud od
chorób, które trapi³y pogan. Wiele wspó³czesnych
autorytetów w medycynie wierzy, ¿e obrzezanie
zapobiega rozwijaniu siê niektórych rodzajów
nowotworów zarówno u mê¿czyzny, jak i u jego ¿ony.

17,15–17 Bóg zmieni³ imiê Saraj na Sara
(ksiê¿niczka) i obieca³, ¿e
dziewiêædziesiêciodziewiêcioletnia ¿ona Abrahama
bêdzie mia³a syna. Patriarcha rozeœmia³ siê, jednak
nie by³ to œmiech niedowierzania, ale radosnego
zadziwienia. Jego wiara nie zachwia³a siê (Rz 4,18–21).

17,18–27 Kiedy Abraham prosi³, ¿eby Ismael
znalaz³ ³askê przed Bogiem, us³ysza³, ¿e przymierze
zostanie zawarte z jego synem Izaakiem. Niemniej,
Ismael bêdzie p³odny (BT), rozmno¿y siê w wielki
naród. Izaak by³ symbolem Chrystusa, w którym
przymierze znajduje swoje ostateczne wype³nienie.

Zwróæmy uwagê na bezzw³ocznoœæ
pos³uszeñstwa Abrahama: Tego samego dnia zostali
obrzezani Abraham i jego syn Ismael.

6. Sodoma i Gomora (rozdz. 18–19)

18,15 Na krótko po wydarzeniach rozdzia³u 17
Abrahamowi ukaza³o siê trzech mê¿ów. Dwóch z
nich by³o anio³ami, a trzecim by³ sam Pan. Abraham
i Sara wykazali siê typow¹ bliskowschodni¹
goœcinnoœci¹, nieœwiadomi to¿samoœci anio³ów
(Hbr 13,2) ani Tego, który jest wiêkszy ni¿ anio³owie.
Kiedy Sara pods³ucha³a s³owa Pana, który stwierdza³,
¿e za rok bêdzie mia³a dziecko, jej œmiech zdradzi³ jej
niewiarê. Us³ysza³a przeszywaj¹ce s³owa
napomnienia: „Czy jest cokolwiek niemo¿liwego dla
Pana?”. Jednak pomimo jej zw¹tpienia obietnica
zosta³a powtórzona (w. 9–15). Mimo tego
chwilowego zachwiania Hebrajczyków 11,11
pokazuje Sarê jako kobietê wiary.

18,16–33 Kiedy Pan objawi³ Abrahamowi, ¿e
zamierza zniszczyæ Sodomê, a dwaj anio³owie
zmierzali do tego miasta, rozpoczê³o siê wielkie
wstawiennicze odliczanie Abrahama:
piêædziesiêciu… czterdziestu piêciu…
czterdziestu… trzydziestu… dwudziestu…
dziesiêciu. Nawet dla dziesiêciu sprawiedliwych
ludzi Pan nie zniszczy³by Sodomy! Modlitwa
Abrahama to wspania³y przyk³ad skutecznego
wstawiennictwa. Jest ono zakotwiczone w
sprawiedliwym charakterze Sêdziego ca³ej ziemi (w. 25),
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a cechuje je œmia³oœæ po³¹czona z g³êbok¹ pokor¹,
które odzwierciedlaj¹ blisk¹ znajomoœæ Boga. Dopiero
kiedy Abraham przesta³ prosiæ, Bóg zamkn¹³ sprawê
i odszed³ (w. 33). W ¿yciu jest wiele tajemnic, na
które jedyn¹ zadowalaj¹c¹ odpowiedzi¹ jest prawda
wersetu 25.

Nie przeoczmy wspania³ego œwiadectwa, które
Bóg z³o¿y³ Abrahamowi jako przyk³adnej g³owie
rodziny (w. 19). To coœ godnego pozazdroszczenia!

19,1–11 Sodoma sta³a siê synonimem grzechu
homoseksualizmu (dawn. sodomii). Jednak dewiacja
seksualna nie by³a jedyn¹ przyczyn¹ upadku tego
miasta. W Ezechiela 16,49–50 Pan opisuje jego grzech
jako „wynios³oœæ, zach³annoœæ i spokojn¹ beztroskê”
(BT).

Lot przyj¹³ dwóch anio³ów, obstaj¹c przy tym,
¿eby przenocowali w jego domu, doskonale zdaj¹c
sobie sprawê z niebezpieczeñstwa, które czeka³o ich,
gdyby nie skorzystali z jego oferty. Ale nawet
pomimo tego mê¿czyŸni Sodomy (BT) próbowali
dokonaæ na nich homoseksualnego gwa³tu. W
desperackiej próbie ratowania swoich niebiañskich
goœci Lot bezwstydnie zaoferowa³ sodomczykom
swoje dwie córki. Tylko cud uratowa³ sytuacjê;
anio³owie porazili sodomczyków tymczasow¹
œlepot¹, dziêki czemu nie umieli znaleŸæ drogi.

HOMOSEKSUALIZM

Zarówno w ST (1M 19,1–26; 3M 18,22; 20,13),
jak i w NT (Rz 1,18–32; 1Kor 6,9; 1Tm 1,10) Bóg
potêpia grzech homoseksualizmu. Okaza³ On swój
gniew wzglêdem niego, niszcz¹c Sodomê i Gomorê.
W prawie Moj¿eszowym homoseksualizm by³ karany
œmierci¹. ¯aden praktykuj¹cy homoseksualista nie
odziedziczy Królestwa Bo¿ego.

Tak zwani „geje” p³ac¹ wysok¹ cenê za swoj¹
niemoralnoœæ. Pawe³ mówi, ¿e otrzymuj¹ „nale¿n¹ za
ich zboczenie karê” (Rz 1,27b). Wchodz¹ tu w grê
choroby weneryczne, PCP, miêsak Kaposi’ego (rodzaj
nowotworu) oraz AIDS. Oprócz tego przeœladuje ich
poczucie winy, borykaj¹ siê ze zmianami mentalnymi
i emocjonalnymi oraz z powa¿nymi skrzywieniami
osobowoœci.

Tak jak w przypadku wszystkich innych
grzeszników osoba homoseksualna mo¿e otrzymaæ
zbawienie, je¿eli upamiêta siê ze swojego grzechu i
przyjmie Pana Jezusa Chrystusa jako osobistego
Zbawiciela. Bóg kocha gejów i lesbijki, choæ
nienawidzi ich grzechu.

Jest ró¿nica pomiêdzy praktykowaniem
homoseksualizmu, a posiadaniem takich sk³onnoœci.
Biblia potêpia praktykê, a nie orientacjê. Istnieje wielu
ludzi, którzy czuj¹ poci¹g do osób tej samej p³ci, ale

nie chc¹ siê temu poci¹gowi poddawaæ. W mocy Ducha
Œwiêtego na tyle siê zdyscyplinowali, ¿e s¹ w stanie
oprzeæ siê pokusom i ¿yæ w czystoœci. Wielu
chrzeœcijan o orientacji homoseksualnej

ze smutkiem i skruch¹ uzna³o swój stan, ale nie
bêd¹c w stanie siê zmieniæ, przylgnê³o do Ducha,
pragn¹c mocy do wytrwa³oœci i zachowania
czystoœci, co rzeczywiœcie mo¿na nazwaæ
uœwiêceniem. (…) Oddani Chrystusowi ludzie ci
oddali swoj¹ trwa³¹ wewnêtrzn¹ skazê na u¿ytek
Bogu, ¿eby Jego moc okaza³a siê doskona³a w
ludzkiej s³aboœci

15
.

Niektórzy obwiniaj¹ za tê sk³onnoœæ Boga, jednak
wina nie le¿y w Bogu, ale w ludzkiej grzesznoœci.
Ka¿de upad³e dziecko Adama ma jak¹œ z³¹ sk³onnoœæ,
jedni w tej, drudzy w innej dziedzinie. Grzechem nie
jest pokusa, ale poddanie siê jej.

Od homoseksualizmu mo¿na siê uwolniæ, tak
samo jak od po¿¹dliwoœci ka¿dego innego rodzaju.
Niemniej jednak w prawie ka¿dym przypadku bardzo
wa¿na jest sta³a pobo¿na konsultacja duchowa.

Chrzeœcijanie powinni akceptowaæ gejów i lesbijki
jako osoby, nie popieraj¹c ich grzesznego stylu ¿ycia.
Poniewa¿ s¹ to ludzie, za których Chrystus umar³,
wierz¹cy powinni na wszelkie sposoby staraæ siê
zachêciæ ich do ¿ycia w „uœwiêceniu, bez którego nikt
nie ujrzy Pana” (Hbr 12,14).

19,12–29 Anio³owie nalegali, ¿eby Lot opuœci³
miasto wraz z rodzin¹, jednak kiedy ten próbowa³
przekonaæ swoich przysz³ych ziêciów, ci s¹dzili, ¿e
¿artuje. W prze³omowym momencie jego odstêpcze
¿ycie przekreœli³o jego œwiadectwo. Gdy wzesz³a
zorza, anio³owie wyprowadzili Lota, jego ¿onê i
córki z Sodomy. Nawet w takiej sytuacji Lot gra³ na
zw³okê, wol¹c pozostaæ w Soarze, jednym
z satelitarnych grzesznych miast. W Sodomie nie
znalaz³o siê nawet dziesiêciu sprawiedliwych ludzi,
wiêc Bóg zniszczy³ to miasto. Jednak modlitwa
Abrahama nie pozosta³a bez odpowiedzi, gdy¿
wspomnia³ na Abrahama i ocali³ Lota od zag³ady.

Chocia¿ ¿ona Lota opuœci³a miasto, jej serce w
nim pozosta³o. Dlatego spad³ na ni¹ s¹d Bo¿y. W
s³owach: „Wspomnijcie na ¿onê Lota”(£k 17,32),
Chrystus u¿y³ jej przyk³adu jako ostrze¿enia dla tych,
którzy nie traktuj¹ powa¿nie Jego propozycji
zbawienia.

19,30–38 Lot opuœci³ Soar i ukry³ siê w skalnej
jaskini. Jego córki upi³y go tam i namówi³y do
pope³nienia z nimi kazirodczego czynu. W wyniku
tego starsza urodzi³a syna, którego nazwa³a Moab,
a m³odsza urodzi³a syna i nazwa³a go Ben–Ammi.
W ten sposób powsta³y plemiona Moabitów i
Ammonitów, bolesne ciernie, które co rusz wpija³y

19
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siê w bok Izraela. To Moabitki sprowadzi³y póŸniej
Izraelitów na drogê niemoralnoœci (4M 25,1–3), a
Ammonici przekazali Izraelowi kult Molocha, ³¹cznie
ze sk³adaniem ofiar z dzieci (1Krl 11,33; Jr 32,35). Z
2 Piotra 2,7–8 wiemy, ¿e Lot by³ cz³owiekiem
sprawiedliwym, ale z powodu umi³owania œwiata
straci³ dobre œwiadectwo (w. 14), ¿onê (w. 26),
ziêciów, przyjació³ i spo³ecznoœæ (nie mia³ jej ju¿ w
Sodomie), maj¹tek (poszed³ bogaty, a wróci³ biedny),
przyk³adny charakter (w. 35), dzie³o swojego ¿ycia
i nieomal samo ¿ycie (w. 22). Niemoralne zachowanie
jego córek pokazuje, ¿e i na nie mia³y wp³yw grzeszne
sodomskie standardy. Nie ma przed nimi ucieczki
(Hbr 2,3).

7. Abraham i Abimelech (rozdz. 20)
20,1–18 Mo¿e nam siê wydawaæ niewiarygodne,

¿e w przeci¹gu dwudziestu lat od ostatniej takiej
wpadki, Abraham znowu próbowa³ udawaæ przed
faraonem, ¿e Sara to jego siostra. I rzeczywiœcie,
jest to niewiarygodne, dopóki nie przypomnimy
sobie naszej w³asnej ci¹g³ej sk³onnoœci do grzechu.
Zajœcie z Abimelechem w Gerar to niemal¿e
powtórka podstêpnego zachowania Abrahama
z Egiptu (12,10–17). Bóg zainterweniowa³, ¿eby
zrealizowaæ plan narodzenia Izaaka, który móg³by
w innym przypadku zostaæ pokrzy¿owany. Zagrozi³
Abimelechowi  œmierci¹. On nie jest tylko
znajduj¹cym siê poza obrêbem boiska widzem,
odwraca On z³e postêpowanie swojego ludu nawet
przez ¿ycie nieodrodzonych. W tym przypadku
poganin Abimelech post¹pi³ bardziej sprawiedliwie
ni¿ Abraham, „przyjaciel Boga”. (Abimelech to tytu³,
a nie imiê w³asne). To wstyd, kiedy wierz¹cy
otrzymuje sprawiedliwe napomnienie z ust
cz³owieka nale¿¹cego do œwiata! Kiedy pó³prawdê
przedstawia siê jako prawdê, jest ona nieprawd¹.
Abraham próbowa³ nawet zrzuciæ czêœæ winy na
Boga za to, ¿e w ogóle nakaza³ mu wêdrówkê.
Zrobi³by lepiej, gdyby pokornie przyzna³ siê do winy.
Niemniej jednak w dalszym ci¹gu by³ Bo¿ym
cz³owiekiem. Dlatego Pan pos³a³ do niego Abimelecha,
¿eby Abraham pomodli³ siê o uwolnienie jego domu
z bezp³odnoœci.

Wyra¿enie „to ciê usprawiedliwia” (w. 16
NKJV) brzmi dos³ownie „to zas³ona na twoje oczy”,
co oznacza dar, ofiarowany w celu zyskania czyjejœ
przychylnoœci. Mo¿na by wiêc werset ten uj¹æ
nastêpuj¹co: „Dajê ci to jako zap³atê za straty, na
dowód przed wszystkimi, którzy s¹ z tob¹ i
wszystkimi ludŸmi, ¿e wyrz¹dzona krzywda zosta³a
naprawiona”.

8. Izaak, syn obietnicy (rozdz. 21)
21,1–10 Kiedy Abrahamowi i Sarze urodzi³ siê

obiecany syn, rozentuzjazmowani rodzice, zgodnie z
Bo¿ym nakazem (17,19.21) nazwali go Izaak
(„œmiech”). Imiê to wyra¿a³o ich w³asny zachwyt, a
tak¿e radoœæ wszystkich, którzy us³ysz¹ tê nowinê.
Izaak mia³ najprawdopodobniej dwa do piêciu lat,
kiedy zosta³ odstawiony od piersi. Ismael mia³ wtedy
oko³o 13 do 17 lat. Kiedy Sara ujrza³a, ¿e Ismael
naœmiewa siê z Izaaka podczas przyjêcia, kaza³a
Abrahamowi wypêdziæ Hagar i jej syna. Pawe³
interpretuje ten czyn jako dowód, ¿e prawo
przeœladuje ³askê, ¿e nie mo¿na ich ze sob¹ mieszaæ i
¿e duchowych b³ogos³awieñstw nie mo¿na otrzymaæ
na prawnej podstawie (Ga 4,29).

21,11–13 Perspektywa utracenia Hagar i Ismaela
zasmuci³a Abrahama, lecz Bóg pocieszy³ go,
obiecuj¹c, ¿e Ismael bêdzie ojcem wielkiego narodu.
Niemniej jednak da³ mu jasno do zrozumienia, ¿e to
Izaak jest obiecanym synem, przez którego
zrealizowane zostanie przymierze.

21,14–21 Kiedy Hagar i ch³opiec omal nie umarli
z pragnienia na pustyni na po³udnie od Kanaanu, Bóg
ocali³ ich, pozwalaj¹c im znaleŸæ studniê. Ismael by³
w tym czasie nastolatkiem, tote¿ werset 15 oznacza
najprawdopodobniej, ¿e Hagar wepchnê³a
os³abionego Ismaela pod jeden z krzaków. Imiê
Ismaela „Bóg us³ysza³” zosta³o powtórzone dwa razy
w wersecie 17. Nale¿y zachêcaæ dzieci i m³odzie¿ do
modlitwy. Bóg s³yszy i odpowiada!

21,22–34 Abimelech z wersetu 22 to
niekoniecznie ten sam, który pojawi³ siê w rozdziale
20. S³udzy tego wodza odebrali ludziom Abrahama
studniê z wod¹. Kiedy Abimelech i Abraham
zawarli uk³ad o przyjaŸni, patriarcha powiedzia³
Abimelechowi o studni, któr¹ zajêli jego s³udzy. W
wyniku tego na podstawie przymierza studnia ta trafi³a
do r¹k Abrahama, a ten natychmiast nazwa³ j¹ Beer–
Szeba („studnia przysiêgi”). W miejscu tym
zbudowano póŸniej miasto wyznaczaj¹ce po³udniow¹
granicê ziemi. Dla upamiêtnienia zawartego
przymierza Abraham zasadzi³ tamaryszek.

9. Ofiarowanie Izaaka (rozdz. 22)
22,1–10 Chyba ¿adna scena w Biblii, poza sam¹

Golgot¹, nie jest tak przejmuj¹ca, a ¿adna nie
zapowiada w lepszy sposób œmierci jedynego,
ukochanego Syna Bo¿ego na krzy¿u. Najwiêkszy
sprawdzian wiary Abrahama mia³ miejsce wtedy,
kiedy Bóg nakaza³ mu z³o¿yæ Izaaka w ofierze
ca³opalnej w kraju Moria. Bóg od pocz¹tku nie
zamierza³ pozwoliæ Abrahamowi na z³o¿enie tej

19 – 22
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ofiary, gdy¿ zawsze by³ przeciwny ofiarom z ludzi.
Moria to pasmo górskie, w którym mieœci siê
Jerozolima (2Krn 3,1), a tak¿e gdzie znajdowa³a siê
Golgota. S³owa Boga „syna jedynaka swego,
którego mi³ujesz” musia³y do g³êbi przeszyæ serce
Abrahama. Izaak by³ jedynakiem jako jedyny syn
(BT) obietnicy, syn wyj¹tkowy, narodzony w wyniku
cudu.

Pierwsze pojawienie siê jakiegoœ s³owa w Biblii
czêsto wyznacza wzór jego dalszego u¿ywania. W
tym fragmencie po raz pierwszy pojawiaj¹ siê „kochaæ”
(w. 2) oraz „uwielbiaæ” (w. 5). Mi³oœæ Abrahama do
jego syna to jakiœ obraz mi³oœci Bo¿ej do Pana Jezusa.
Ofiara z Izaaka to symbol najwiêkszego aktu
uwielbienia – z³o¿onej z samego siebie ofiary
Zbawiciela, który zrealizowa³ w ten sposób wolê Boga.

22,11–12 „Abrahamie! Abrahamie!” to
pierwsze z dziesiêciu powtórzeñ imienia, które
znajdujemy w Biblii. W siedmiu z nich Bóg zwraca
siê do cz³owieka (1M 22,11; 46,2; 2M 3,4; 1Sm 3,10;
£k 10,41; 22,31; Dz 9,4). Pozosta³e trzy znajduj¹ siê
w Mateusza 7,21–22; 23,37; Mr 15,34. Zawsze
stanowi¹ one zapowiedŸ czegoœ istotnego. Anio³
Pañski (w. 11) to Bóg (w. 12).

22,13–15 Z³o¿enie Izaaka w ofierze by³o
niew¹tpliwie najwiêkszym sprawdzianem wiary
Abrahama. Bóg obieca³ mu daæ przez tego syna
niezliczone potomstwo. Izaak móg³ mieæ w tym czasie
25 lat i nie by³ ¿onaty. W jaki sposób mia³aby siê
wype³niæ ta obietnica, gdyby go zabi³? Wed³ug
Hebrajczyków 11,19 Abraham wierzy³, ¿e nawet
gdyby zabi³ swojego syna, Bóg wzbudzi³by go
z martwych. By³a to wiara o tyle wyj¹tkowa, ¿e do tej
pory w historii œwiata nie zanotowano ¿adnego
przypadku wskrzeszenia. Zwróæmy równie¿ uwagê
na to, jak¹ wiar¹ wykaza³ siê w 22,5: „ja i ch³opiec
pójdziemy tam, a gdy siê pomodlimy, wrócimy do
was”. Abraham najpierw dost¹pi³ usprawiedliwienia
z wiary (15,6), a nastêpnie zosta³ usprawiedliwiony
(oczyszczony z zarzutów) przez uczynki (zob. Jk 2,21).
Jego wiara by³a sposobem, w jaki uzyska³ zbawienie,
a uczynki potwierdzeniem prawdziwoœci wiary. Kiedy
Izaak zapyta³: „Gdzie jest jagniê?”, jego ojciec
odpowiedzia³: „Bóg upatrzy sobie jagniê”.
Ostatecznym wype³nieniem tej obietnicy nie by³ baran
z wersetu 13, ale Baranek Bo¿y (J 1,29).

W rozdziale tym znajdujemy dwa wyraŸne
symbole Chrystusa. Pierwszym z nich jest Izaak;
jedyny syn, kochany przez ojca i gotowy wype³niaæ
jego wolê, który w sensie obrazowym powróci³ z
martwych. Drugim jest baranek; niewinna ofiara,
która umar³a w zastêpstwie za kogoœ, jej krew zosta³a
przelana, a ona by³a ofiar¹ ca³opaln¹, w pe³ni oddan¹

Bogu. Ktoœ stwierdzi³, ¿e daj¹c baranka  w
zastêpstwie za Izaaka, „Bóg oszczêdzi³ sercu
Abrahama bólu, którego nie oszczêdzi³ w³asnemu
sercu”. Anio³ Pañski w wersetach 11 i 15, a tak¿e w
ca³ym ST to Pan Jezus Chrystus. Abraham nazwa³ to
miejsce „Pan zaopatruje” (Jahwe Jireh – w. 14). To
jedno z siedmiu imion z³o¿onych okreœlaj¹cych Boga
w ST. Pozosta³e to:

Jahwe Rafa – „Pan, twój lekarz” (2M 15,26)
Jahwe Nissi – „Pan sztandarem moim!”

(2M 17,8–15)
Jahwe Szalom – „Pan jest pokojem” (Sdz 6,24)
Jahwe Roi – „Pan jest pasterzem moim” (Ps 23,1)
Jahwe Tsidkenu – „Pan sprawiedliwoœci¹ nasz¹”

(Jr 23,6)
Jahwe Szamma – „Pan tam mieszka” (Ez 48,35)
22,16–19 Pan przysi¹g³ na siebie samego,

poniewa¿ nie ma nikogo wiêkszego, na kogo móg³by
przysiêgaæ (Hbr 6,13). Ta Bo¿a obietnica potwierdzona
przysiêg¹ zawiera b³ogos³awieñstwo dla pogan przez
Chrystusa (zob. Ga 3,16). W wersecie 17c Bóg
poszerza ju¿ wielkie b³ogos³awieñstwo o obietnicê,
¿e potomstwo Abrahama posi¹dzie bramê (NKJV)
swoich nieprzyjació³. Oznacza to, ¿e jego
potomkowie „zajm¹ pozycje przewagi nad tymi, którzy
bêd¹ siê im przeciwstawiaæ. Przejêcie bramy miasta
oznacza³o upadek samego miasta”16 .

22,20–24 Brat Abrahama, Nachor, mia³
dwunastu synów, podczas gdy Abraham mia³ tylko
dwóch – Ismaela i Izaaka. Musia³ to byæ dla niego
wielki sprawdzian wiary w obietnicê o potomstwie
tak licznym jak gwiazdy na niebie! Byæ mo¿e
przynagli³o go to do wys³ania Eliezera na
poszukiwanie ¿ony dla Izaaka (rozdz. 24). Zwróæmy
uwagê na imiê Rebeka w 22,23.

10. Rodzinny grobowiec (rozdz. 23)
23,1 Kiedy w wieku stu dwudziestu siedmiu

lat zmar³a Sara,  Abraham targowa³ siê z
mieszkaj¹cymi w Hebronie Chetytami o jaskiniê
Machpela, któr¹ chcia³ wykorzystaæ jako grób. By³
to jedyny przypadek kupna jakiejœ nieruchomoœci
podczas jego d³ugiego pielgrzymowania. Fragment
ten daje bezcenny opis targowania siê tak typowego
dla krajów wschodnich. Najpierw Chetyci
zaproponowali, ¿eby Abraham wybra³ którykolwiek
z ich grobów. Z przesadn¹ wrêcz grzecznoœci¹
Abraham odmówi³ i upiera³ siê, ¿e chce zap³aciæ pe³n¹
cenê za jaskiniê, która nale¿a³a do Efrona. Na pocz¹tku
Efron zaproponowa³, ¿e podaruje mu nie tylko
jaskiniê, ale i ca³e pole za darmo, jednak Abraham
wiedzia³, ¿e to jedynie forma grzecznoœciowa. Tak
naprawdê w³aœciciel nie mia³ zamiaru tak ³atwo siê

22, 23



40 1 Moj¿eszowa

ich pozbywaæ. Kiedy Abraham obstawa³ przy tym,
¿e chce zap³aciæ, Efron zasugerowa³ cenê czterystu
sykli srebra, udaj¹c, ¿e jest to nie lada okazja.
Naprawdê cena ta by³a niebotycznie wysoka i
normalnie kupiec targowa³by siê dalej. Zadziwiaj¹ce
dla wszystkich by³o to, ¿e Abraham przysta³ na
pierwsz¹ propozycjê Efrona. Nie chcia³ byæ nic d³u¿ny
niewierz¹cemu, a my powinniœmy iœæ za jego
przyk³adem.

23,17–20 W jaskini Machpela zostali póŸniej
pochowani Abraham, Izaak, Rebeka, Jakub i Lea. W
miejscu, gdzie zgodnie z tradycj¹ siê znajdowa³a, stoi
teraz muzu³mañski meczet.

11.¯ona dla Izaaka (rozdz. 24)
24,1–9 Abraham zobowi¹za³ swojego

najstarszego s³ugê, by przysi¹g³, ¿e szukaj¹c ¿ony
dla Izaaka, nie pozwoli mu o¿eniæ siê z Kananejk¹
ani mieszkaæ w Mezopotamii. Charles F. Pfeiffer
wyjaœnia staro¿ytn¹ formu³ê przysiêgi opisan¹ w
wersetach 2–4 i 9.

Zgodnie z biblijnym wyra¿eniem idiomatycznym
dzieci wychodzi³y z „uda” albo „lêdŸwi” ojca (por.
1M 46,26). Po³o¿enie rêki na udzie oznacza³o, ¿e
w przypadku, gdyby przysiêga zosta³a naruszona,
dzieci, które wysz³y albo wyjd¹ z tego „uda” mog¹
pomœciæ akt niewiernoœci. Nazywa siê to czasem
„przysiêg¹ przez potomstwo”. Ma ona szczególne
zastosowanie w³aœnie tutaj, gdzie zadaniem s³ugi
jest zapewniæ Abrahamowi potomstwo przez
Izaaka

17
.

24,10–14 S³uga jest typem (symbolem) Ducha
Œwiêtego, który zosta³ pos³any przez Ojca, ¿eby
zdobyæ oblubienicê dla „niebiañskiego Izaaka”, Pana
Jezusa. Opowiadanie szczegó³owo opisuje
przygotowanie do podró¿y, dary, które zabra³ ze sob¹
s³uga oraz znak, dziêki któremu mia³ rozpoznaæ
wybran¹ przez Pana kobietê. Murdoch Campbell pisze:

By³ to znak, który mia³ z zamierzenia rzuciæ wiele
œwiat³a na charakter i usposobienie godne syna
jego pana. Mia³ poprosiæ j¹ jedynie o „³yk” wody
dla siebie, ale ta, któr¹ Bóg wybra³ na matkê
wielkiego narodu oraz odleg³¹ prababkê Jezusa
Chrystusa, mia³a okazaæ swoj¹ hojnoœæ i gotowoœæ
s³u¿enia innym, proponuj¹c mu wiêcej ni¿ tylko
„³yk”. Na dodatek mia³a dodaæ do tego
zadziwiaj¹c¹ propozycjê naczerpania wody
równie¿ dla wielb³¹dów. Bior¹c pod uwagê to, ¿e
dziesiêæ bydl¹t po trudach d³ugiej podró¿y przez
pustyniê mog³o opró¿niæ co najmniej cztery beczki
wody, spontaniczna gotowoœæ kobiety jego
modlitw dowodzi³aby jej bezinteresownoœci oraz
charakteru najwy¿szej próby

18
.

24,15–52 Oczywiœcie to piêkna Rebeka spe³ni³a
warunki i otrzyma³a dary od s³ugi. Kiedy prowadzi³a

go do domu jej ojca, s³uga Abrahama wiedzia³, ¿e
jego poszukiwania siê zakoñczy³y. Rebeka wyjaœni³a
sytuacjê swojemu bratu, Labanowi, a ten ³askawie
przyj¹³ orszak. Nastêpnie s³uga przedstawi³ proœbê o
rêkê Rebeki dla Izaaka. Cudowna zbie¿noœæ
okolicznoœci w odpowiedzi na modlitwê s³ugi
przekona³a Labana i Betuela, ojca Rebeki, ¿e
wszystko to jest planem Bo¿ym.

24,53–61 Nastêpnie s³uga przyniós³ dary dla
Rebeki, jej matki i Labana, które przypieczêtowa³y
zarêczyny. Rankiem nastêpnego dnia rodzina chcia³a
opóŸniæ ich wyjazd, ale gotowoœæ Rebeki za³atwi³a
sprawê – odjecha³a z ich b³ogos³awieñstwem.

24,62–67 Pierwszy raz po wydarzeniach na górze
Moria widzimy Izaaka, kiedy wyszed³ na spotkanie
Rebeki. Tak wiêc po œmierci, pogrzebie,
zmartwychwstaniu i wniebowst¹pieniu Zbawiciela
pierwszy raz zobaczymy Go, kiedy powróci po
wybran¹ Oblubienicê (1Tes 4,13–18). Spotkanie
Izaaka z Rebek¹ jest pe³ne czu³oœci i piêkna. Choæ
nigdy wczeœniej jej nie widzia³, poœlubi³ j¹, pokocha³
i, w odró¿nieniu od innych patriarchów, nie mia³
oprócz niej ¿adnej ¿ony.

12.Potomkowie Abrahama (25,1–18)
25,1–6 W 1 Kronik 1,32 Ketura zosta³a nazwana

na³o¿nic¹ Abrahama. Werset szósty zdaje siê to
potwierdzaæ. By³a wiêc mniej wa¿n¹ ¿on¹; nie cieszy³a
siê pe³nymi przywilejami. Po raz kolejny Bóg
pozostawia nam zapis odchyleñ od normy ma³¿eñskiej,
których nigdy nie pochwala³.

25,7–18 Abraham do¿y³ stu siedemdziesiêciu
piêciu lat i jako druga osoba zosta³ pochowany w
jaskini w Hebronie. Dwunastu synów Ismaela
stanowi³o wype³nienie z³o¿onej Abrahamowi
obietnicy: „Zrodzi on dwunastu ksi¹¿¹t” (17,20). Wraz
ze œmierci¹ Ismaela centraln¹ postaci¹ opowiadania
staje siê Izaak.

B. Izaak (25,19–26,35)

1. Rodzina Izaaka (25,19–34)
25,19–26 Przez prawie dwadzieœcia lat od œlubu

Rebeka by³a niep³odna. PóŸniej, w odpowiedzi na
modlitwê Izaaka, poczê³a. Walka dwóch synów w
jej ³onie niepokoi³a j¹, dopóki nie dowiedzia³a siê, ¿e
bêd¹ oni g³owami dwóch rywalizuj¹cych ze sob¹
narodów (Izraela i Edomu). Pierwszy z bliŸniaków
zosta³ nazwany Ezawem (w³ochaty), drugi Jakubem
(podstêpny). Nawet w momencie narodzin Jakub
próbowa³ zyskaæ przewagê nad swoim bratem,
chwytaj¹c Ezawa za piêtê! Izaak mia³ szeœædziesi¹t
lat, kiedy urodzili mu siê bliŸniacy.

23 – 25
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25,27–28 Kiedy ch³opcy dorastali, Ezaw lubi³
przebywaæ na wolnym powietrzu i zyska³ bieg³oœæ w
myœlistwie. Z kolei Jakub by³ typem spokojnego,
mieszkaj¹cego w namiotach domatora. Izaak
najbardziej mi³owa³ Ezawa, natomiast Rebeka
kocha³a Jakuba. Byæ mo¿e by³ on typem
„maminsynka”.

25,29–34 Jako pierworodny Ezaw mia³ prawo
do podwójnej czêœci maj¹tku swego ojca; móg³
odziedziczyæ dwa razy tyle, co ka¿dy inny syn. Poza
tym stawa³ siê g³ow¹ plemienia albo rodziny. Prawo
to nazywa³o siê prawem pierworodztwa . W
przypadku Ezawa obejmowa³oby ono równie¿
wystêpowanie w linii mesjanicznej. Pewnego dnia,
kiedy Ezaw wraca³ z polowania, zobaczy³ Jakuba
gotuj¹cego jak¹œ czerwon¹ potrawê. Zwróci³ siê o
ni¹ tak b³agalnie, ¿e do niego i do jego potomstwa,
Edomitów, przylgn¹³ przydomek „czerwony”
(Edom). Kiedy Jakub zaproponowa³ mu wymianê:
trochê zupy za jego pierworodztwo, Ezaw zgodzi³
siê. „Poza zakazanym owocem za ¿aden pokarm nie
zap³acono tak wysokiej ceny jak za tê zupê”19 .
Proroctwo z wersetu 23 czêœciowo wype³ni³o siê w
wersetach 29–34. Bóg nie pochwala tu krêtactw i
matactw Jakuba, ale jedno jest pewne – Jakub ceni³
pierworodztwo oraz miejsce w pobo¿nej linii
rodowej, podczas gdy Ezaw wola³ zaspokoiæ swój
fizyczny apetyt.

Rozdzia³ ten zamyka stwierdzenie dotycz¹ce
sposobu zlekcewa¿enia swojego pierworodztwa
przez Ezawa, a nie potraktowania brata przez Jakuba.
Potomkowie Ezawa byli zaciêtymi wrogami Izraela.
Ich ostateczna zag³ada zosta³a opisana w Ksiêdze
Abdiasza.

2. Izaak i Abimelech (rozdz. 26)
26,1–6 Izaak zareagowa³ na klêskê g³odu tak

samo jak wczeœniej jego ojciec (rozdz. 12 i 20). W
drodze na po³udnie, w Gerarze, ukaza³ mu siê Pan i
ostrzeg³ go, ¿e ma nie iœæ do Egiptu. Gerar stanowi³o
rodzaj schronienia w pó³ drogi do Egiptu. Bóg nakaza³
Izaakowi jedynie zatrzymaæ siê20  w Gerarze, ale ten
zamieszka³ tam. Bóg potwierdzi³ te¿ bezwarunkowe
przymierze, które zawar³ z Abrahamem.

26,7–17 Izaak zareagowa³ na strach tak samo,
jak wczeœniej jego ojciec. Swoj¹ ¿onê przedstawia³
mê¿om Geraru jako siostrê. To smutna historia
s³aboœci ojca powtórzonej przez syna. Kiedy jego
postêpek zosta³ wyjawiony i napomniany, Izaak
wyzna³ grzech. Wyznanie prowadzi do
b³ogos³awieñstwa; Izaak wzbogaci³ siê w Gerarze do
tego stopnia, ¿e Abimelech, który wówczas królowa³,
poprosi³ go, ¿eby odszed³ stamt¹d. Izaak przeniós³
siê z Geraru do doliny Geraru, czyli niedaleko.

26,18–25 Filistyni zasypali wykopane przez
Abrahama studnie. Ten nieprzyjazny akt mia³
oznaczaæ, ¿e „nowi” nie s¹ tu mile widziani. Izaak
oczyœci³ te studnie. W Esek (spór) i Sytna (wrogoœæ)
dosz³o do spiêæ z Filistynami. W koñcu przeniós³ siê
wiêc z dala od nich. Tym razem, kiedy wykopa³
studniê, nie by³o sporów, wiêc nazwa³ j¹ Rechowot
(przestrzenne miejsca albo przestrzeñ). Stamt¹d
wyruszy³ do Beer–Szeby, gdzie Pan przypomnia³
mu obietnicê b³ogos³awieñstwa, a on zbudowa³ o³tarz
(uwielbienie), rozbi³ namiot (trwanie) i wykopa³
studniê (odœwie¿enie). Tak jak woda w materialnej
rzeczywistoœci stanowi coœ niezbêdnego, tak woda
S³owa w rzeczywistoœci duchowej.

26,26–33 Williams pisze na temat wersetów 26–31:
Dopiero kiedy Izaak zdecydowanie od³¹cza siê od
mieszkañców Geraru, przychodz¹ do niego po
b³ogos³awieñstwo od Boga. (…) Chrzeœcijanin
najlepiej pomo¿e œwiatu, ¿yj¹c w oddzieleniu do
niego…

21

S³udzy Izaaka znaleŸli wodê tego samego dnia,
kiedy zawar³ on pakt o nieagresji z Abimelechem.
Abraham ju¿ kiedyœ nazwa³ to miejsce Beer–Szeba,
poniewa¿ zawar³ tam przymierze z ¿yj¹cym w jego
czasach Abimelechem (21,31). Teraz, w podobnych
okolicznoœciach, Izaak ponownie nadaje mu nazwê:
Szibea albo Beer–Szeba.

26,34–35 Ma³¿eñstwa Ezawa z pogankami
Judyt¹ oraz Basemat, tak jak wiele innych
nierównych jarzm od tego czasu, przyprawi³o jego
rodziców o troskê. Poza tym uwydatni³o tylko, jak
bardzo nie nadawa³ siê do pierworodztwa.

C. Jakub (27,1–36,43)

1. Oszukanie Ezawa (rozdz. 27)

27,1–22 Od wydarzeñ opisanych w poprzednim
rozdziale minê³o oko³o trzydziestu siedmiu lat. Izaak
ma teraz 137 lat, jego wzrok znacznie siê pogorszy³ i
s¹dzi, ¿e nied³ugo umrze, byæ mo¿e dlatego, ¿e jego
brat Ismael umar³ w³aœnie w takim wieku (1M 25,17).
Jak siê jednak oka¿e, bêdzie ¿y³ jeszcze 43 lata.

Kiedy Izaak zapragn¹³ dziczyzny upolowanej
przez Ezawa, obiecuj¹c mu w zamian
b³ogos³awieñstwo, Rebeka wpad³a na pomys³, jak
oszukaæ swojego mê¿a i zdobyæ to b³ogos³awieñstwo
dla Jakuba, którego kocha³a. Jej oszustwo nie by³o
potrzebne, poniewa¿ Bóg ju¿ wczeœniej obieca³
b³ogos³awieñstwo Jakubowi (25,23b). Przyrz¹dzi³a
kozie miêso w taki sposób, ¿e by³o jak smaczna
dziczyzna, a nastêpnie okry³a ramiona Jakuba kozimi
skórkami, które mia³y udawaæ ow³osionego Ezawa.
Izaak pope³ni³ b³¹d – zaufa³ temu, co poczu³. „Czu³”,
¿e ow³osione ramiê nale¿y do Ezawa. W sprawach

25 – 27
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duchowych nie powinniœmy ufaæ naszym emocjom.
Jak zauwa¿y³ Marcin Luter:

Uczucia s¹, po czym znikaj¹, uczucia s¹ zwodnicze;

Naszym gwarantem jest S³owo Boga, jedyne
niestronnicze

22
.

Choæ to Rebeka zaplanowa³a ten podstêp, Jakub
by³ równie winny, poniewa¿ bra³ udzia³ w jego
realizacji. Zebra³ to, co zasia³; C. H. Mackintosh
zauwa¿y³, ¿e:

…ka¿dy, kto przyjrzy siê ¿yciu Jakuba, zauwa¿y,
¿e po tym jak przewrotnie uzyska³
b³ogos³awieñstwo od swego ojca, jego ziemska
radoœæ by³a niewielka. Brat próbowa³ go zabiæ,
aby przed nim uciec musia³ wiêc opuœciæ dom
rodzinny; jego wuj, Laban, oszuka³ go. (…) Musia³
wyje¿d¿aæ od niego potajemnie. (…) Doœwiadczy³
niegodziwoœci swojego syna, Rubena, (…) zdrady
i okrucieñstwa Symeona i Lewiego wzglêdem
Sychemitów, po czym musia³ stawiæ czo³a stracie
¿ony i przekonaniu o przedwczesnej œmierci Józefa;
na domiar z³ego klêska g³odu zmusi³a go, aby
przeniós³ siê na obczyznê, do Egiptu, gdzie te¿
przysz³o mu umrzeæ…

23

27,23–29 Izaak udzieli³ Jakubowi
b³ogos³awieñstwa bogactwa, w³adzy i ochrony.
Interesuj¹ce jest to, ¿e b³ogos³awieñstwa wypowiadane
przez patriarchów mia³y charakter prorocki;
wype³nia³y siê one dos³ownie, poniewa¿ ludzie ci
wypowiadali je z natchnienia.

27,30–40 Kiedy Ezaw powróci³ i dowiedzia³
siê o podstêpie, ze ³zami w oczach stara³ siê o
b³ogos³awieñstwo. Jednak zosta³o ju¿ ono dane
Jakubowi i nie mo¿na by³o go cofn¹æ  (Hbr
12,16–17). Izaak mia³ jednak coœ do powiedzenia
Ezawowi:

„Oto z dala od urodzajnej ziemi bêdzie siedziba
twoja, z dala od rosy niebieskiej z góry. Z miecza
twego ¿yæ bêdziesz i bratu twemu s³u¿yæ bêdziesz,
ale gdy wytê¿ysz si³y, zrzucisz z szyi jarzmo jego”
(w. 39–40).

Jest to wskazówka, ¿e Edomici bêd¹ mieszkali na
pustyni, bêd¹ wojownikami, bêd¹ podlegali Izraelitom,
ale pewnego dnia zbuntuj¹ siê przeciwko ich rz¹dom.
Ta druga czêœæ proroctwa wype³ni³a siê za panowania
Jorama, króla judzkiego (2Krl 8,20–22).

27,41–46 Ezaw planowa³, ¿e zabije Jakuba, gdy
tylko umrze ich ojciec, a dni ¿a³oby siê skoñcz¹.
Kiedy Rebeka dowiedzia³a siê o tym, powiedzia³a
Jakubowi, ¿eby uda³ siê do domu Labana w Haranie.
Obawia³a siê nie tylko tego, ¿e Jakub zostanie zabity,
ale równie¿ tego, ¿e Ezaw ucieknie albo zginie w tych
krwawych porachunkach i straci jednoczeœnie dwóch
synów. Wyjaœniaj¹c powód odejœcia Jakuba Izaakowi,
powiedzia³a, ¿e obawia siê, ¿e mo¿e on o¿eniæ siê z

jak¹œ Chetytk¹, jak wczeœniej uczyni³ Ezaw. Jakub
oczekiwa³, ¿e wróci szybko, ale jego wygnanie trwa³o
ponad 20 lat. Gdy wreszcie powróci³, jego ojciec
jeszcze ¿y³, ale matka ju¿ zmar³a.

2. Ucieczka do Haranu (rozdz. 28)
28,1–9 Izaak wezwa³ Jakuba, pob³ogos³awi³

go i pos³a³ do Paddan–Aram, okrêgu Mezopotamii,
¿eby znalaz³ tam sobie ¿onê w rodzinie swojej matki,
a nie ¿eni³ siê z Kananejk¹. Zainspirowa³o to Ezawa
do podjêcia próby odzyskania b³ogos³awieñstwa ojca
przez ma³¿eñstwo z córk¹ Ismaela. By³ to przyk³ad
czynienia z³a (mno¿enie ¿on) w celu uzyskania dobra.

28,10–19 W Betelu Jakub mia³ cudowny sen,
w którym zobaczy³ siêgaj¹c¹ nieba drabinê.
Przedstawia³a ona „rzeczywist¹, nieprzerwan¹ i blisk¹
spo³ecznoœæ miêdzy niebem i ziemi¹, a szczególnie
miêdzy Bogiem w Jego chwale i cz³owiekiem w jego
samotnoœci”24 . W rozmowie z Natanaelem Pan Jezus
wyraŸnie nawi¹za³ do tego wydarzenia, ³¹cz¹c je ze
swoim powtórnym przyjœciem oraz z chwa³¹
tysi¹cletniego Królestwa (J 1,51). Ale wierz¹cy ju¿
teraz mog¹ cieszyæ siê nieprzerwan¹ spo³ecznoœci¹ z
Panem. W takiej chwili, kiedy serce Jakuba
prawdopodobnie wype³nia³y ¿al przesz³oœci,
samotnoœæ teraŸniejszoœci i niepewnoœæ przysz³oœci,
Bóg w swojej dobroci zawar³ z nim przymierze, tak
jak to uczyni³ z Abrahamem i Izaakiem. Zwróæmy
uwagê na obietnice: spo³ecznoœci – „Jam jest z
tob¹”; bezpieczeñstwa – „bêdê ciê strzeg³ wszêdzie,
dok¹dkolwiek pójdziesz”; prowadzenia – „i
przywiodê ciê z powrotem do tej ziemi”; a tak¿e
na osobiste zapewnienie – „nie opuszczê ciê, dopóki
nie uczyniê tego, co ci przyrzek³em”. Œwiadom
faktu, ¿e spotka³ siê tam z Bogiem, Jakub zmieni³
nazwê tego miejsca z Luz (oddzielenie) na Betel
(dom Boga).

Przed wydarzeniami w Betel, gdzie Jakub zosta³
„zaskoczony radoœci¹” i „przemieniony przez
podziw”, nie mia³ osobistego kontaktu z Bogiem.
Wszystko, co wczeœniej posiada³, otrzyma³ „z drugiej
rêki” (Daily Notes of the Scripture Union).

28,20–22 W kolejnych wersetach widzimy
Jakuba targuj¹cego siê z Bogiem. W³aœciwie to uk³ada³
siê on o mniej ni¿ Bóg mu obieca³ (w. 14). Jego wiara
nie by³a wystarczaj¹co mocna, ¿eby trzymaæ Boga za
s³owo, wiêc uzale¿ni³ swoj¹ dziesiêcinê od wykonania
przez Boga Jego strony umowy. Jednak istnieje
równie¿ opinia, ¿e s³ówko „je¿eli” to po prostu
nieod³¹czna czêœæ przysi¹g hebrajskich i ¿e Jakub
zobowi¹zywa³ siê w ten sposób do bezwarunkowego
oddawania dziesiêciny (zob. podobne hebrajskie
przysiêgi w: 4M 21,2; Sdz 11,30–31; 1Sm 1,11).
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3. ¯ony i potomstwo Jakuba (29,1–30,24)
29,1–14 Jakub mia³ 77 lat, kiedy opuœci³ Beer–

Szebê i uda³ siê od Haranu. Dwadzieœcia lat s³u¿y³
swojemu wujowi, Labanowi, 33 lata spêdzi³ w
Kanaanie, a ostatnie 17 lat swojego ¿ycia w Egipcie.
Gdy przyby³ do Paddan–Aram, Bóg zaprowadzi³ go
dok³adnie na pole, na którym jacyœ pasterze z Haranu
zajmowali siê swoimi stadami. Bo¿e wyczucie czasu
by³o tak doskona³e, ¿e kiedy rozmawia³ z pasterzami,
Rachela w³aœnie przyby³a ze swoim stadem. Jako
dobry pasterz Jakub zastanawia³ siê, dlaczego
wszyscy czekali przy studni, skoro by³o jasno i mo¿na
by³o karmiæ owce. Wyjaœniono mu, ¿e nie odsuwa
siê pokrywy studni, dopóki nie przybêd¹ wszystkie
stada. Spotkanie kuzynki Racheli by³o dla Jakuba
chwil¹ pe³n¹ emocji, podobnie zreszt¹ jak dla Labana
spotkanie z siostrzeñcem.

29,15–35 Laban zgodzi³ siê oddaæ Jakubowi
Rachelê w zamian za siedem lat s³u¿by. Lata te
wydawa³y mu siê jak zaledwie kilka dni, bo tak
bardzo j¹ kocha³. Tak samo powinno byæ w naszej
s³u¿bie dla Pana.

Lea mia³a s³aby wzrok i nie by³a atrakcyjna;
Rachela by³a piêkna.

Zgodnie ze zwyczajem panna m³oda wchodzi³a
w noc poœlubn¹ do pokoju mê¿a zas³oniêta i
niewykluczone, ¿e po ciemku. Mo¿emy sobie
wyobraziæ, jak wœciek³y by³ Jakub, kiedy rano okaza³o
siê, ¿e jego ¿on¹ jest Lea! Laban oszuka³ go, ale
wyt³umaczy³ siê miejscowym zwyczajem wydawania
za m¹¿ najpierw starszej córki. Nastêpnie zaœ
stwierdzi³: „Wytrwaj z t¹ tydzieñ” (BG – czyli
pozostañ w zwi¹zku ma³¿eñskim z Le¹), „a dam ci i
tamt¹ (Rachelê) w zamian za s³u¿bê, któr¹
odbêdziesz u mnie jeszcze przez drugie siedem
lat”. Po trwaj¹cym tydzieñ weselu Jakub poœlubi³
równie¿ Rachelê, po czym przez kolejne siedem lat
s³u¿y³ za ni¹. Jakub zasia³ oszustwo, a teraz zbiera³
jego plony! Kiedy Pan zobaczy³, ¿e Jakub nienawidzi
Lei (to znaczy kocha j¹ mniej ni¿ Rachelê),
wynagrodzi³ jej to, daj¹c jej dzieci. Prawo Bo¿ego
wynagradzania jest nadal aktualne: Ludzie, którym
brakuje czegoœ w jednej dziedzinie, otrzymuj¹ coœ
ekstra w innej. Nadaj¹c imiona swoim dzieciom, Lea
uzna³a rolê Pana (w. 32–33, 35). To od niej pochodzi
kap³añstwo (Lewi), linia królewska (Juda) i Chrystus.
W tym rozdziale poznajemy pierwszych czterech
synów Jakuba. Pe³na ich lista wygl¹da nastêpuj¹co:

Synowie, których urodzi³a Lea:

Ruben – (spójrz, syn – 29,32)
Symeon – (s³uch – 29,33)
Lewi – (po³¹czony – 29,34)
Juda – (uwielbienie – 29,35)

Issachar – (zamieszkanie – 30,20)

Synowie, których urodzi³a Bilha, s³u¿¹ca Racheli:

Dan – (sêdzia – 30,6)
Naftali – (zmaganie 30,8)

Synowie, których urodzi³a Zylpa, s³u¿¹ca Lei:

Gad – (oddzia³ albo pomyœlnoœæ – 30,11)
Aszer – (szczêœliwy – 30,13)

Synowie, których urodzi³a Rachela:

Józef – (przydawanie– 30,24)
Beniamin – (syn prawicy – 35,18).

30,1–13 Rozpaczliwie pragn¹c dziecka, które
bawi³oby siê na jej kolanach, Rachela da³a Jakubowi
swoj¹ niewolnicê, Bilhê jako ¿onê albo na³o¿nicê.
Chocia¿ takie uk³ady by³y w owych dniach
powszechne, by³y one sprzeczne z wol¹ Bo¿¹. Bilha
urodzi³a dwóch synów: Dana i Naftaliego. Nie daj¹c
siê przeœcign¹æ Racheli, Lea równie¿ da³a Jakubowi
swoj¹ niewolnicê, Zylpê. W ten sposób przysz³o na
œwiat kolejnych dwóch synów: Gad i Aszer.

30,14–24 Pokrzyki, które znalaz³ Ruben, by³y
rodzajem afrodyzjaku, który, jak wierzyli przes¹dni,
przynosi³ p³odnoœæ. Poniewa¿ Rachela by³a
bezp³odna, pragnê³a otrzymaæ nieco tych pokrzyków.
W zamian za to zgodzi³a siê, ¿eby Lea ¿y³a jako ¿ona
z Jakubem. (Z jakichœ niewyjaœnionych przyczyn Lea
najwyraŸniej straci³a przywileje ¿ony). W wyniku tego
urodzi³o siê jej dwóch synów – Issachar i Zebulon,
a tak¿e córka, Dina. W koñcu Rachela urodzi³a
swojego pierwszego syna i nazwa³a go Józef,
wyra¿aj¹c wiarê, ¿e Bóg da jej jeszcze jednego syna.

4. Przechytrzenie Labana (30,25–43)
30,25–36 Kiedy Jakub powiedzia³ Labanowi,

¿e chce powróciæ do domu, do Kanaanu, wuj zachêca³
go, ¿eby pozosta³; dozna³ (BG) bowiem, ¿e Pan
b³ogos³awi³ mu z powodu Jakuba. Postanowi³
przystaæ na jego propozycjê wynagrodzenia, jeœli tylko
zgodzi siê zostaæ. Jakub zgodzi³ siê pod warunkiem,
¿e Laban da mu wszystkie jagniêta i koŸlêta
cêtkowane i ³aciate oraz wszystkie ciemne owce.
Wszelkie pozosta³e zwierzêta w stadzie mia³y zostaæ
uznane za w³asnoœæ Labana. Laban zgodzi³ siê na ten
uk³ad, oznajmiaj¹c: „Niech bêdzie wed³ug s³owa
twego”. Laban wzi¹³ wiêkszoœæ zwierz¹t
przeznaczonych dla Jakuba i przekaza³ je pod opiekê
swoim synom, zdaj¹c sobie sprawê, ¿e
najprawdopodobniej ich m³ode bêd¹ mia³y znaki
identyfikuj¹ce je jako w³asnoœæ Jakuba. Z kolei w³asne
zwierzêta powierzy³ Jakubowi i oddali³ stada o trzy
dni drogi. Mia³o to uniemo¿liwiæ znaczonym
zwierzêtom pilnowanym przez synów Labana
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krzy¿owanie siê z nieznaczonymi, którymi zajmowa³
siê Jakub.

30,37–43 Dopatruj¹c rozrodu trzody Labana,
Jakub k³ad³ przed oczami zwierz¹t prêty, które
ob³upa³ z kory. Zale¿nie od tego, czy by³y one
jednobarwne, czy znaczone, jagniêta i koŸlêta rodzi³y
siê prêgowate, cêtkowane i ³aciate. Oznacza³o to
oczywiœcie, ¿e nale¿¹ do Jakuba. Czy to rzeczywiœcie
prêty decydowa³y o tym, ¿e zwierzêta rodzi³y siê
znaczone? Nowe odkrycia w dziedzinie genetyki
pokazuj¹, ¿e niewykluczone, ¿e metoda ta ma jakieœ
podstawy naukowe. Z drugiej strony, istniej¹ równie¿
inne wyjaœnienia powstawania znaków na cia³ach
zwierz¹t.

Przede wszystkim móg³ to byæ cud (zob. 31,12).
Mog³a to tak¿e byæ sztuczka Jakuba. Tekst

opowiadania zawiera pewne przes³anki ¿eby
przypuszczaæ, ¿e zna³ siê na hodowli selektywnej.
Starannie dobieraj¹c rozmna¿aj¹ce siê osobniki, nie
tylko uzyska³ odpowiednie znaki, ale by³ w stanie
otrzymaæ silne zwierzêta dla siebie, a s³abe dla Labana.
Ob³upane prêty mog³y byæ jedynie sposobem ukrycia
sekretów hodowlanych przed innymi. Niezale¿nie od
tego, majêtnoœæ Jakuba znacznie siê pomno¿y³a w
ci¹gu ostatnich szeœciu lat s³u¿by u Labana.

5. Powrót Jakuba do Kanaanu (rozdz. 31)
31,1–18 Kiedy Jakub odkry³, ¿e Laban i jego

synowie staj¹ siê coraz bardziej zazdroœni i zawistni,
Pan stwierdzi³, ¿e nadszed³ odpowiedni czas, ¿eby
wróci³ do Kanaanu. Najpierw Jakub wezwa³ Rachelê
i Leê i omówi³ z nimi tê kwestiê, przywo³uj¹c to, jak
Laban oszukiwa³ go i dziesiêæ razy zmienia³ jego
zap³atê, jak Bóg tryumfowa³, sprawiaj¹c, ¿e rodzi³y
siê takie zwierzêta, jakie mia³y nale¿eæ do niego, jak
Bóg przypomnia³ mu przyrzeczenie sprzed
dwudziestu lat (28,20–22) i jak kaza³ mu wróciæ do
Kanaanu. Jego ¿ony zgodzi³y siê, ¿e ich ojciec nie
postêpowa³ uczciwie i ¿e powinni odejœæ.

Griffith Thomas zwraca uwagê na zawartych tu
kilka interesuj¹cych zasad rozpoznawania Bo¿ego
prowadzenia. Po pierwsze, Jakub mia³ pragnienie
(30,25). Po drugie, okolicznoœci wymaga³y jakiejœ
zmiany. Po trzecie, us³ysza³ wyraŸne S³owo Bo¿e.
Wreszcie, po czwarte, Jakub otrzyma³ poparcie od
swoich ¿on, mimo i¿ by³y one naturalnie zwi¹zane z
Labanem25 . Zauwa¿my, ¿e anio³ Bo¿y (w. 11), to
Bóg z Betel (w. 13).

31,19–21 Przed potajemnym wyjazdem Rachela
ukrad³a bo¿ki domowe swojego ojca i ukry³a je w
siodle swojego wielb³¹da. Posiadanie tych bo¿ków
oznacza³o przywództwo w obrêbie rodziny, a w
przypadku zamê¿nej córki, zapewnia³o jej mê¿owi

prawo do maj¹tku jej ojca26 . Poniewa¿ Laban mia³
w³asnych synów, tylko oni posiadali prawo do jego
terafów. Kradzie¿, której dopuœci³a siê Rachela, by³a
wiêc powa¿n¹ spraw¹; mia³a ona na celu zapewnienie
Jakubowi podstawowego prawa do maj¹tku Labana.

31,22–30 Gdy Laban dowiedzia³ siê o ich
odjeŸdzie, razem ze swoimi ludŸmi œciga³ ich przez
siedem dni, ale Pan ostrzeg³ go we œnie, ¿e ma nie
nêkaæ Jakuba i jego karawany. Kiedy w koñcu ich
dogoni³, wyrazi³ jedynie swoje niezadowolenie z faktu,
¿e odmówiono mu prawa zorganizowania im
królewskiego po¿egnania oraz, ¿e skradziono jego
bo¿ki.

31,31–35 Co do pierwszej skargi, Jakub
odpowiedzia³, ¿e wyszed³ potajemnie ze strachu, ¿e
Laban si³¹ odbierze mu swoje córki (Rachelê i Leê).
Jeœli chodzi o skargê drug¹, zaprzeczy³, ¿e ukrad³
bo¿ki, i natychmiast og³osi³ œmieræ winnego. Laban
dok³adnie przeszuka³ ca³¹ karawanê, ale na pró¿no.
Rachela siedzia³a na nich i nie zesz³a z siod³a swojego
wielb³¹da, t³umacz¹c siê rzekomymi dolegliwoœciami
miesi¹czkowymi.

31,36–42 Teraz z kolei rozgniewa³ siê Jakub.
Oskar¿y³ Labana o to, ¿e niesprawiedliwie zarzuci³
mu kradzie¿ oraz o niesprawiedliwe traktowanie go
przez dwadzieœcia lat, pomimo jego wiernej i
¿mudnej s³u¿by. Fragment ten ukazuje nam Jakuba
jako skrupulatnego pracownika, ciesz¹cego siê Bo¿ym
b³ogos³awieñstwem we wszystkim, za co siê zabiera³.
Czy my jesteœmy wierni w stosunku do naszych
pracodawców? Czy Bo¿e b³ogos³awieñstwo
spoczywa na naszej pracy?

31,43–50 Laban wymijaj¹co zaprotestowa³, ¿e
nigdy nie wyrz¹dzi³by krzywdy swoim córkom,
wnukom ani trzodzie, po czym zasugerowa³, ¿eby
zawarli uk³ad. Nie by³o to pe³ne ³aski, przyjacielskie
przymierze, na mocy którego prosili Boga, ¿eby ich
strzeg³, podczas gdy przebywali z dala od siebie. By³
to raczej uk³ad pomiêdzy dwoma oszustami, który
mia³ zapewniæ ich w³aœciwe zachowanie, kiedy strac¹
siê z oczu. Mo¿na by go nazwaæ paktem o nieagresji,
choæ zobowi¹zywa³ on Jakuba do ³agodnego
traktowania córek Labana i zabrania³ mu pojmowania
nowych ¿on. Laban nazwa³ kopiec kamieni, który
symbolizowa³ ich uk³ad, Jegar Sahaduta, czyli po
aramejsku, natomiast Jakub nazwa³ go Galed – po
hebrajsku. Obydwa te terminy oznaczaj¹ kopiec
œwiadectwa. ̄ adnemu z nich nie wolno by³o przejœæ
obok tego miejsca w celu zaatakowania drugiego.

31,51–55 Laban przysi¹g³ na Boga Abrahama,
Boga Nachora i Boga ojca ich, Teracha. Bóg z
wielkiej litery (równie¿ BT, BG) wskazuje, i¿ t³umacze
uwa¿ali, ¿e Laban mia³ na myœli jedynego
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prawdziwego Boga, którego pozna³ Abraham.
Poniewa¿ jednak tekst hebrajski nie rozró¿nia wielkich
i ma³ych liter, nie mo¿emy wykluczyæ, ¿e Laban mówi³
o pogañskich bo¿kach, których ich przodkowie czcili
w Ur. Jakub przysi¹g³ na Boga, przed którym
dr¿a³ jego ojciec, Izaak, po czym najpierw z³o¿y³
ofiarê, a póŸniej urz¹dzi³ przyjêcie dla wszystkich
obecnych i przenocowa³ na górze.

Wczeœnie rano Laban uca³owa³ swoje wnuki i
córki na po¿egnanie i uda³ siê w drogê powrotn¹ do
domu.

6. Pojednanie Jakuba i Ezawa (rozdz. 32–33)
32,1–8 W drodze do Kanaanu Jakub spotka³ grupê

anio³ów. Nazwa³ to miejsce Machanaim (dwa
zastêpy albo podwójny obóz). Dwa obozy mog¹ siê
odnosiæ do wojska Bo¿ego (w. 2) oraz karawany
Jakuba. Ewentualnie dwa zastêpy mog¹ stanowiæ
obrazowe okreœlenie wielkiej liczby ludzi (w. 10).
Zbli¿aj¹c siê do swojej ziemi rodzinnej, Jakub
wspomnia³ swojego brata Ezawa; obawia³ siê zemsty
z jego strony. Zastanawia³ siê, czy nadal bêdzie tak
wœciek³y z powodu tego, jak przez oszustwo pozbawi³
go b³ogos³awieñstwa. Najpierw Jakub pos³a³
pos³ów do Ezawa z pokojowymi pozdrowieniami.
Kiedy jednak dowiedzia³ siê, ¿e Ezaw idzie mu na
spotkanie z grup¹ czterystu mê¿czyzn, tak siê
przerazi³, ¿e rozdzieli³ swoj¹ rodzinê na dwa obozy,
tak aby gdy jeden zostanie zniszczony, drugi móg³
zbiec.

32,9–12 Modlitwa Jakuba zrodzi³a siê z rozpaczliwej
potrzeby Bo¿ej ochrony. Opiera³a siê ona na wiêzi
przymierza, które Pan ustanowi³ z nim i z jego
praojcami, a wypowiedziana zosta³a w duchu
uni¿onoœci. Jakub opar³ swoje b³aganie na s³owie
Pañskim i powo³a³ siê na Bo¿e obietnice.

Najlepsza modlitwa pochodzi z poczucia
koniecznoœci. Ludzkimi systemami obronnymi
zagradzamy sobie czasem drogê do dynamicznego
¿ycia duchowego. Dlaczego wyrz¹dzamy sobie tak¹
krzywdê?

32,13–21 Nastêpnie Jakub pos³a³ trzy stada, na
które sk³ada³o siê 580 zwierz¹t, jako dar dla Ezawa w
nadziei, ¿e go sobie zjedna. Ezaw mia³ otrzymaæ ten
dar w trzech ratach. Manewry Jakuba objawiaj¹ jego
niewiarê, a przynajmniej mieszaninê wiary i niewiary.

32,22–32 Pos³awszy swoj¹ najbli¿sz¹ rodzinê na
drug¹ stronê potoku Jabbok (on opró¿ni), Jakub
spêdzi³ tê noc samotnie w Peniel, prze¿ywaj¹c jedno
z najbardziej prze³omowych wydarzeñ w swoim ¿yciu.
Mocowa³ siê z nim pewien m¹¿. Mê¿czyzna ten by³
anio³em (Oz 12,4), anio³em Pañskim, czyli samym
Panem. Pan zwichn¹³ staw biodrowy Jakuba, przez

co ten kula³ do koñca ¿ycia. Chocia¿ Jakub przegra³ tê
walkê w sensie fizycznym, odniós³ wielkie
zwyciêstwo w sensie duchowym. Nauczy³ siê
tryumfowaæ w pora¿kach i zdobywaæ si³ê w s³aboœci.
Wyzbywszy siê swojego „ja”, przyzna³, ¿e jest
Jakubem, podstêpnym oszustem. Wtedy to Bóg
zmieni³ jego imiê na Izrael (t³umaczone ró¿nie jako
„Bóg rz¹dzi”, „ten, który walczy z Bogiem” albo „Bo¿y
ksi¹¿ê”). Jakub nazwa³ to miejsce Peniel (twarz
Boga), poniewa¿ zda³ sobie sprawê, ¿e ogl¹da³ Pana.
Pfeiffer zwraca uwagê, ¿e werset 32 odnosi siê
równie¿ do wspó³czesnych ¯ydów.

Ortodoksyjni ¯ydzi usuwaj¹ nerw kulszowy lub
¿y³ê udow¹ z zabitego zwierzêcia przed
przygotowaniem tej jego czêœci do spo¿ycia

27
.

33,1–11 Kiedy Ezaw zbli¿a³ siê, Jakuba znowu
zdj¹³ strach. Zachowywa³ siê on nienaturalnie,
ustawiaj¹c swoich domowników w taki sposób, aby
zapewniæ maksymaln¹ ochronê tym, których kocha³
najbardziej. Podchodz¹c do swego brata, pok³oni³
siê siedem razy a¿ do ziemi. Ezaw natomiast by³
spokojny, ciep³o i serdecznie witaj¹c najpierw Jakuba,
a nastêpnie jego ¿ony i dzieci. Pocz¹tkowo ³agodnie
odmówi³ przyjêcia szczodrego podarunku, ale
ostatecznie da³ siê przekonaæ. Jakub zdaje siê
okazywaæ zbytni¹ s³u¿alczoœæ swojemu bratu,
nazywaj¹c siebie jego s³ug¹. Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e
porównanie twarzy Ezawa do oblicza Boga by³o
przejawem pochlebstwa i przesady; Inni twierdz¹, ¿e
oblicze Boga oznacza tutaj twarz kogoœ, z kim jest siê
pojednanym.

33,12–17 Kiedy Ezaw zaproponowa³, ¿eby
podró¿owali razem, Jakub udawa³, ¿e to niemo¿liwe,
poniewa¿ dzieci i m³ode zwierzêta wymuszaj¹
wolniejsze tempo. Obieca³ do³¹czyæ do Ezawa w Seirze
(Edomie), choæ tak naprawdê nie mia³ takiego zamiaru.
Odrzuci³ równie¿ ofertê pozostawienia kilku ludzi
Ezawa, aby towarzyszyli jego domownikom, choæ
nie przedstawi³ prawdziwych przyczyn – strachu i
podejrzliwoœci.

33,18–20 Zamiast skierowaæ siê na po³udnie, w
kierunku góry Seir, Jakub uda³ siê na pó³nocny zachód.
W koñcu dotar³ do Sychem, gdzie osiedli³ siê i wzniós³
o³tarz, który (byæ mo¿e przekornie) nazwa³ El, Elohe
Izrael (NKJV – Bóg, Bóg Izraela). Dwadzieœcia lat
wczeœniej, kiedy Bóg ukaza³ mu siê w Betelu, Jakub
przysi¹g³, ¿e Pan bêdzie jego Bogiem, ¿e bêdzie Mu
oddawa³ dziesi¹t¹ czêœæ swojego bogactwa, a Betel
ustanowi Bo¿ym domem (28,20–22). Teraz zamiast
powróciæ do Betelu, najprawdopodobniej przez
wzgl¹d na swoje zwierzêta, osiada 50 kilometrów
dalej, w ¿yznej ziemi Sychem. (Sychem przedstawia
œwiat). Od tej pory Bóg nie mówi do niego
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bezpoœrednio. Dopiero po latach wzywa go do
wype³nienia obietnicy (rozdz. 35). W miêdzyczasie
maj¹ miejsce tragiczne wydarzenia rozdzia³u 34.

7. Grzechy w Sychem (rozdz. 34)
34,1–12 W rozdziale tym nie pojawia siê imiê

Boga. Kiedy Jakub i jego rodzina mieszkali w Sychem,
Dina, jego córka, nie stroni³a od towarzystwa
poganek, co stanowi³o z³amanie nakazu izolowania
siê od bezbo¿nych. Podczas jednej z takich okazji
Sychem, syn Chamora, napastowa³ j¹ seksualnie,
po czym bardzo zapragn¹³ j¹ poœlubiæ. Zdaj¹c sobie
sprawê, ¿e Jakub i jego synowie s¹ wœciekli, Chamor
zaproponowa³ rozwi¹zanie pokojowe: po³¹czenie
Izraelitów i Kananejczyków w ma³¿eñstwach oraz
pe³ne prawa dla Izraelitów jako obywateli tamtejszej
ziemi. (Werset dziewi¹ty mo¿na zinterpretowaæ jako
jedn¹ z wielu prób zanieczyszczenia linii mesjanicznej
podejmowanych przez szatana). Sychem zaoferowa³
równie¿, ¿e zap³aci wszelkie wiano i dar, jakich od
niego za¿¹daj¹.

34,13–24 Synowie Jakuba nie mieli
najmniejszego zamiaru wydaæ Diny za Sychema, ale
sk³amali, ¿e zgodz¹ siê na to, jeœli mieszkaj¹cy w
mieœcie mê¿czyŸni dadz¹ siê obrzezaæ. Œwiêty znak
Bo¿ego przymierza mia³ zostaæ wykorzystany do
niecnych celów. W dobrej wierze Chamor, Sychem
i wszyscy mê¿czyŸni mieszkaj¹cy w tym mieœcie,
wype³nili ten warunek.

34,25–31 Jednak kiedy sychemici kurowali siê
po zabiegu, Symeon i Lewi podstêpnie ich
wymordowali i z³upili ich dobytek. Na ³agodne
napomnienie ze strony Jakuba Symeon i Lewi
odpowiedzieli, ¿e ich siostra nie powinna zostaæ
potraktowana jak nierz¹dnica. Jakub chyba bardziej
przejmowa³ siê w³asnym dobrem ni¿ okropn¹
niesprawiedliwoœci¹, która spotka³a sychemitów.
Zwróæmy uwagê na szeœæ zaimków w pierwszej
osobie wystêpuj¹cych tylko w wersecie 30.

8. Powrót do Betelu (rozdz. 35)
35,1–8 Rozdzia³ 35 rozpoczyna siê od Bo¿ego

nakazu, aby Jakub wype³ni³ przysiêgê z³o¿on¹ oko³o
trzydziestu lat wczeœniej (28,20–22). Pan wykorzysta³
tragiczne wydarzenia poprzedniego rozdzia³u, ¿eby
przygotowaæ go do tego. Zwróæmy uwagê, ¿e w tym
rozdziale Bóg jest wspomniany oko³o 20 razy,
podczas gdy w 34 ani razu. Zanim pos³usznie
powróci³ do Betelu, Jakub nakaza³ najpierw swojej
rodzinie usun¹æ obce bo¿ki domowe i za³o¿yæ czyste
ubrania. Gdy tylko to uczynili, ich pogañskich
s¹siadów ogarn¹³ strach. Zbudowanie o³tarza w El–
Betel i oddanie chwa³y Bogu, który obroni³ Jakuba

przed jego bratem, Ezawem, by³o jak najbardziej na
miejscu.

35,9–15 Po raz kolejny Bóg stwierdzi³, ¿e Jakub
nosi teraz imiê Izrael, a tak¿e odnowi³ przymierze,
które zawar³ z Abrahamem i Izaakiem. Patriarcha
zaznaczy³ to uœwiêcone miejsce pomnikiem i znowu
nazwa³ je Betel.

35,16–20 W trakcie podró¿y na po³udnie z Betelu
Rachela umar³a podczas porodu. Swojego syna
nazwa³a ona Ben–Oni (syn mojego smutku), ale Jakub
nada³ swemu dwunastemu synowi imiê Beniamin
(syn mojej prawicy). Te dwa imiona w obrazowy
sposób zapowiadaj¹ cierpienia Chrystusa oraz chwa³ê,
która po nich nast¹pi. Tradycyjne (choæ
najprawdopodobniej nieprawdziwe) miejsce grobu
Racheli mo¿na zwiedzaæ po dziœ dzieñ na drodze z
Jerozolimy do Betlejem. Dlaczego nie zosta³a
pochowana z Abrahamem, Sar¹ i Rebek¹ w jaskini
w Hebronie? Byæ mo¿e dlatego, ¿e wnios³a do rodziny
bo¿ki.

35,21–29 Krótko wspomniany zosta³ grzech
Rubena z Bilh¹, na³o¿nic¹ jego ojca, z powodu
którego utraci³ swoje pierworodztwo (49,3–4).
Ostatnie zdanie wersetu 22 rozpoczyna nowy paragraf:
A synów Jakuba by³o dwunastu. W kolejnych
dwóch wersetach synowie ci zostaj¹ wymienieni.
Chocia¿ w wersecie 26 czytamy, ¿e urodzili siê oni
Jakubowi w Paddan–Aram, Beniamin (w. 24)
stanowi wyj¹tek. On urodzi³ siê w Kanaanie (w. 16–19).
Jakub powróci³ do Hebronu w sam¹ porê, ¿eby
zobaczyæ swojego ojca, Izaaka, zanim ten umar³.
Matka Jakuba, Rebeka, odesz³a ju¿ kilka lat wczeœniej.
W rozdziale tym czytamy o trzech pogrzebach:
Debory, niani Rebeki (w. 8), Racheli (w. 19) oraz
Izaaka (w. 29).

9. Potomkowie Ezawa, brata Jakuba
(rozdz. 36)
36,1–30 Rozdzia³ 36 skupia siê na potomkach

Ezawa, którzy mieszkali w ziemi Edom, na
po³udniowy wschód od Morza Martwego. Rodowód
(NKJV) ten potwierdza wype³nienie obietnicy, ¿e
Ezaw bêdzie g³ow¹ wielkiego narodu (25,23). Ezaw
mia³ trzy, a mo¿e nawet cztery ¿ony, w zale¿noœci od
tego, czy niektóre z nich mia³y po dwa imiona (por.
26,34; 28,9; 36,2–3). W wersecie 24 dowiadujemy
siê, ¿e Ana znalaz³ wodê (NKJV – albo „gor¹ce
Ÿród³a”).

36,31–43 Moj¿esz, autor ksiêgi Genesis,
dowiedzia³ siê na podstawie Bo¿ego objawienia (zob.
35,11), ¿e ostatecznie Izrael bêdzie mia³ króla. Tak
samo jak w rozdziale czwartym przedstawionych
zosta³o siedem pokoleñ bezbo¿nego rodu Kaina, tak
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tu, w wersetach 33–39 widzimy siedem pokoleñ
królów z bezbo¿nego rodu Ezawa. Siedem, liczba
pe³ni, oznacza tutaj najprawdopodobniej ca³¹ liniê
królewsk¹. ¯aden z potomków Ezawa nie zosta³
wymieniony w Bo¿ym wykazie wiernych; wszyscy
gin¹ w ciemnoœciach charakterystycznych dla tych,
którzy odchodz¹ od ¿ywego Boga. Mieli krótkotrwa³e
bogactwa oraz przemijaj¹c¹ chwa³ê tego œwiata, ale
nie zachowali nic na wiecznoœæ.

D. Józef (37,1–50,26)

1. Sprzeda¿ Józefa do niewoli (rozdz. 37)
37,1–17 S³owa: „To jest historia Jakuba”

(NKJV), wyznaczaj¹ nag³y zwrot akcji. Historiê
Jakuba (rozdz. 25–35) przerywaj¹ pokolenia Ezawa
(rozdz. 36), po czym ci¹gnie siê ona od rozdzia³u 37
do koñca ksiêgi, skupiaj¹c siê na synu Jakuba, Józefie.

Józef to jeden z najpiêkniejszych typów (symboli)
Pana Jezusa Chrystusa w ST, choæ Biblia nigdy tak
go nie nazywa. A. W. Pink wymienia 101 cech
³¹cz¹cych Józefa i Jezusa28 , a Ada Habershon 121.
Na przyk³ad: ojciec kocha³ Józefa (w. 3), Józef gani³
grzech swoich braci (w. 2), bracia nienawidzili go i
sprzedali w rêce wrogów (w. 4, 26–28), zosta³
niesprawiedliwie ukarany (rozdz. 39), po czym zosta³
wywy¿szony i sta³ siê wybawc¹ œwiata, poniewa¿
mieszkañcy ca³ego œwiata musieli przychodziæ do niego
po chleb (41,57), kiedy by³ odrzucony przez braci,
otrzyma³ ¿onê spoœród pogan (41,45).

D³uga szata z rêkawami (albo „suknia
rozmaitych farb” – BG) by³a znakiem szczególnej
mi³oœci ojca; rozbudzi³a ona zazdrosn¹ nienawiœæ braci.
W pierwszym œnie Józefa jedenaœcie snopów zbo¿a
pok³oni³o siê dwunastemu snopowi. By³o to
proroctwo, które oznacza³o, ¿e jego bracia pewnego
dnia siê przed nim pok³oni¹. W kolejnym œnie s³oñce,
ksiê¿yc i jedenaœcie gwiazd k³ania³o siê Józefowi.
S³oñce i ksiê¿yc przedstawia³y Jakuba i Leê (Rachela
umar³a ju¿ wczeœniej), a jedenaœcie gwiazd to jego
bracia (9–11).

37,18–28 Kiedy Józef zosta³ pos³any z misj¹
sprawdzenia swoich braci, ci zmówili siê, ¿e go
zabij¹. Jednak za sugesti¹ Rubena zrezygnowali z
tego pomys³u i zgodzili siê wrzuciæ go do studni w
pobli¿u Dotanu. Gdy zasiedli do posi³ku, zobaczyli
karawanê Ismaelitów, zmierzaj¹c¹ do Egiptu. Za
namow¹ Judy, postanowili sprzedaæ Józefa. We
fragmencie tym Ismaelici s¹ równie¿ nazywani
Midianitami, tak jak w Sêdziów 8,22–24. Kiedy
kupcy midianiccy przechodzili w pobli¿u, bracia
wyci¹gnêli Józefa ze studni i sprzedali go im.

37,29–36 Rubena nie by³o, kiedy mia³y miejsce
te wydarzenia. Gdy wróci³, by³ przera¿ony, poniewa¿
jego zadaniem by³o wyjaœniæ nieobecnoœæ Józefa ojcu.
Bracia umoczyli wiêc szatê Józefa we krwi koz³a, a
nastêpnie z zimn¹ krwi¹ zwrócili j¹ Jakubowi, który
przyj¹³ za pewnik, ¿e Józef zosta³ zabity. Kiedyœ Jakub
oszuka³ swojego ojca za pomoc¹ koz³a, którego sierœci
u¿y³, aby udawa³a ow³osione ramiona jego brata
(27,16–23). Teraz sam sta³ siê ofiar¹ okrutnego
oszustwa, zwiedziony krwi¹ na ubraniu Józefa. „Po
raz wtóry poznaje ból oszustwa”. Midianici
nieœwiadomie wype³nili Bo¿e zamierzenia,
zapewniaj¹c Józefowi bezp³atny transport do Egiptu i
sprzedaj¹c go Potyfarowi, dworzaninowi faraona.
W taki w³aœnie sposób Bóg obraca ludzki gniew w
swoj¹ chwa³ê, a to, co nie mo¿e przynieœæ Mu chwa³y,
powstrzymuje (zob. Ps 76,11).

2. Juda i Tamar (rozdz. 38)
38,1–11 Je¿eli przypomnimy sobie, ¿e Pan Jezus

pochodzi³ od Judy (£k 3,33), smutna historia grzechu
Judy z Tamar uwypukli tylko Bo¿¹ ³askê. Tamar to
jedna z piêciu kobiet wymienionych w rodowodzie w
Mateusza 1. Trzy z nich pope³ni³y niemoralny czyn:
Tamar, Rahab (w. 5) i Batszeba (w. 6). Dwie pozosta³e
to Rut, poganka (w. 5) i Maria, pobo¿na dziewica (w.
16). Pink dostrzega w tej historii upadku moralnego
g³êbsze znaczenie.

1 Moj¿eszowa 37 koñczy siê sprzedaniem Józefa
Midianitom, a nastêpnie Egipcjanom. Przedstawia
to w symboliczny sposób odrzucenie Chrystusa
przez Izrael i wydanie go poganom. Od czasu gdy
przywódcy ¿ydowscy wydali swojego Mesjasza w
rêce Pi³ata, jako naród nie mieli z Nim nic
wspólnego, a i Bóg odwróci³ siê od nich do pogan.
St¹d te¿ nag³y zwrot akcji w naszej typologicznej
narracji. Widzimy teraz Józefa w rêkach pogan.
Zanim jednak dowiemy siê, co dzia³o siê z nim w
Egipcie, Duch Œwiêty ukazuje nam w
symbolicznym zarysie historiê ¯ydów, kiedy
antytypu Józefa nie ma w ziemi

29
.

To nie przypadek, ¿e historiê Józefa przerywa
rozdzia³ 38. Niemoralne zachowanie cz³onków jego
rodziny sprawia, ¿e jego postêpowanie lœni jak jasne
œwiat³o w pogr¹¿onym w ciemnoœciach œwiecie.

Pierwszym b³êdem, który pope³ni³ Juda, by³o
poœlubienie Kananejki, córki Szuy. Urodzi³a mu ona
trzech synów: Era, Onana oraz Szelê. Er o¿eni³ siê
z Kananejk¹ o imieniu Tamar, ale Pan zabi³ go za
jak¹œ nie opisan¹ nieprawoœæ. Zwyczajem w tamtych
czasach by³o, ¿e brat albo inny bliski krewny ¿eni³ siê
z wdow¹ i wzbudza³ dzieci temu, który umar³. Onan
nie zgodzi³ siê na to, poniewa¿ pierwsze dziecko, które
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urodzi³oby siê z tego zwi¹zku by³oby prawnym
dziedzicem (NKJV) Era, a nie jego dzieckiem. Jego
grzech nie mia³ w gruncie rzeczy pod³o¿a seksualnego,
ale by³ grzechem egoizmu. Poza tym nie by³ to
pojedynczy czyn, ale, na co wskazuje hebrajski, trwa³y
upór. Jego sprzeciw mia³ wp³yw na liniê, przez któr¹
Chrystus mia³ odziedziczyæ prawo do tronu Dawida.
Tak bardzo rozgniewa³o to Pana, ¿e zabi³ Onana.
Widz¹c to, Juda kaza³ Tamar wróciæ do domu jej
ojca do czasu, a¿ jego trzeci syn, Szela, osi¹gnie wiek,
w którym bêdzie móg³ siê ¿eniæ. W rzeczywistoœci
by³ to z jego strony zwód taktyczny; wcale nie chcia³,
¿eby Szela ¿eni³ siê z Tamar: straci³ ju¿ przez ni¹
dwóch synów i uwa¿a³ j¹ za jak¹œ femme fatale.

38,12–23 Kiedy Szela dorós³, a Juda nie wyda³
go za Tamar, postanowi³a ona zastawiæ pu³apkê na
Judê. Ubra³a siê jak nierz¹dnica i usiad³a przy
bramie wejœciowej do miasta Timny, gdzie Juda
szed³ spotkaæ siê z tymi, którzy strzygli jego owce.
Bez w¹tpienia Juda poszed³ do niej i dopuœci³ siê
wspó³¿ycia z ni¹, nie wiedz¹c, ¿e to by³a jego synowa.
Zap³atê mia³o stanowiæ koŸl¹tko z trzody, ale zanim
Juda mia³ je pos³aæ, „nierz¹dnica” za¿¹da³a jego
pieczêci, sznura i laski. Sznur mo¿e tu oznaczaæ
sznurek, na którym wisia³ sygnet z pieczêci¹. Gdy
Juda próbowa³ dostarczyæ kozio³ka i odzyskaæ zastaw,
nie móg³ odnaleŸæ tej „nierz¹dnicy”.

38,24–26 Trzy miesi¹ce póŸniej Tamar
oskar¿ono o wszeteczeñstwo, poniewa¿, choæ by³a
wdow¹, by³a brzemienna. Juda kaza³ j¹ spaliæ. To
wtedy odda³a zastaw, stwierdzaj¹c, ¿e ich w³aœciciel
jest ojcem dziecka (NKJV), które mia³o siê narodziæ.
Zastaw ten stanowi³ dowód, ¿e Juda odby³ z ni¹
stosunek seksualny. Walter C. Wright opisuje tê scenê
w niezwykle ¿ywy sposób:

Towarzysze Judy donosz¹ mu, ¿e jego synowa,
Tamar, pope³ni³a wszeteczeñstwo. Jego decyzja jest
szybka i jednoznaczna: nale¿y j¹ spaliæ. Nie ma
ani w¹tpliwoœci, ani szansy na kompromis. Kiedy
wydaje ten okrutny wyrok, jego g³os nawet nie
zadr¿y. Spo³ecznoœæ izraelska musi byæ zachowana
od takiej g³upoty i przewrotnoœci. S³owo siê rzek³o.
Ustalono dzieñ egzekucji. Rozpoczêto
przygotowania. Wkopano rusztowanie.
Zbudowano stos. Utworzy³ siê kondukt. Zebra³ siê
t³um. Kobieta sz³a na pewn¹ œmieræ. Ale w rêkach
trzyma³a symbole, mia³a przy sobie zastaw, nios³a
laskê i sygnet… Laska ta nale¿a³a do Judy!
Podobnie i pierœcieñ! Zastaw ten by³ oskar¿eniem
pod adresem sêdziego. Jakie znaczenie mia³ teraz
jego wyrok?

30

38,27–30 Gdy Tamar rodzi³a i pojawi³a siê r¹czka
dziecka, po³o¿na przewi¹za³a j¹ szkar³atn¹ nici¹,
s¹dz¹c, ¿e urodzi siê ono jako pierwsze. Jednak r¹czka

ta cofnê³a siê, a do przodu wysunê³o siê drugie dziecko.
Pierworodnego nazwa³a Peres (prze³om), a drugiego
Zerach. Obydwa bliŸniêta wymienione s¹ w
Mateusza 1,3, choæ linia mesjaniczna przechodzi tylko
przez Peresa. Zerach natomiast by³ przodkiem
Achana (Joz 1,7). „To po prostu niewiarygodne”
komentuje Griffith Thomas, „¿e Bóg by³ w stanie
wyci¹gn¹æ nici tak spl¹tanej tkaniny i utkaæ z nich
swój w³asny wzór”31 .

Ma³¿eñstwo Judy z Kananejk¹ (w. 2) by³o
pierwszym krokiem na drodze do przemieszania ludu
Bo¿ego z narodem, którego ogromna niemoralnoœæ
by³a przys³owiowa. Izrael da³ siê zanieczyœciæ
niezmierzon¹ iloœci¹ rozwi¹z³ych praktyk kultowych.
Bóg jest Bogiem oddzielenia; kiedy bratamy siê ze
œwiatem, p³acimy za to okropn¹ cenê.

3. Próba i zwyciêstwo Józefa (rozdz. 39)
39,1–19 Historia powraca do Egiptu, gdzie Józef

zosta³ ustanowiony zarz¹dc¹ domu Potyfara,
dowódcy stra¿y w pa³acu faraona. Pan by³ z nim,
tote¿ wiod³o mu siê dobrze (w t³umaczeniu z 1534
roku Tyndale nazywa go „szczêœciarzem” – w. 2).
¯ona Potyfara wielokrotnie próbowa³a uwieœæ Józefa,
ale ten by³ nieugiêty. Nie zamierza³ zawieœæ zaufania
swojego pana ani zgrzeszyæ przeciwko Bogu.
Pewnego dnia chwyci³a go za szatê. Józef porzuci³
szatê i uciek³, pozostawiaj¹c j¹ z jego ubraniem w
rêku. Straci³ okrycie, ale zachowa³ reputacjê, a w
ostatecznym rozrachunku zyska³ koronê. ¯ona
Potyfara wykorzysta³a tê szatê jako „dowód”, ¿e Józef
próbowa³ j¹ zgwa³ciæ.

Wierz¹cy powinni uciekaæ przed rozpust¹,
ba³wochwalstwem i m³odzieñczymi po¿¹dliwoœciami.
Lepiej uciec ni¿ upaœæ.

39,20–23 Bez odpowiedniego dochodzenia pan
Józefa kaza³ wtr¹ciæ go do wiêzienia. Ale nawet tam
Józef cieszy³ siê Bo¿ym b³ogos³awieñstwem i zaj¹³
odpowiedzialn¹ pozycjê. To, i¿ nie zosta³ skazany na
œmieræ, mo¿e oznaczaæ, ¿e Potyfar nie do koñca wierzy³
swojej ¿onie; zna³ przecie¿ jej charakter. Przez rozdzia³
ten przebija siê prawda Rzymian 8,28. Za kulisami
Bóg dzia³a³, pomagaj¹c Józefowi. Ten natomiast
opiera³ siê pokusie i próbowa³ unikaæ okazji do grzechu
(w. 8–10). Mimo tego jego niedosz³a kochanka
„wrobi³a go”. W ten sposób po raz drugi Józef znalaz³
siê w kajdanach (Ps 105,17–19). W takich
okolicznoœciach Józef powinien byæ z³y. Jednak on
nie by³ „w” tych okolicznoœciach tylko „ponad” nimi,
widz¹c w nich Bo¿y palec. Czas spêdzony w wiêzieniu
by³ „trenowaniem przed panowaniem”, a z³o, które
zamierzali wzglêdem niego inni, obróci³o siê w dobro.

38, 39
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4. Interpretacja snów podczaszego i
piekarza (rozdz. 40)
40,1–19 Wœród wspó³wiêŸniów Józefa

znajdowali siê podczaszy i piekarz króla
egipskiego (w. 1–4). Kiedy obydwaj mieli sny, Józef
zaproponowa³, ¿e je zinterpretuje (w. 5–8). Sen
podczaszego o krzewie winnym oznacza³, ¿e za
trzy dni faraon podniesie jego g³owê, tak ¿e bêdzie
znowu cieszy³ siê jego przychylnoœci¹ (w. 9–15).
Natomiast sen piekarza oznacza³, ¿e za trzy dni faraon
podniesie jego g³owê, ale wieszaj¹c go (w. 16–19).

Zwróæmy uwagê, ¿e Józef nie czeka³, a¿ zmieni
siê jego po³o¿enie. Oddawa³ chwa³ê Bogu i s³u¿y³
innym w tych okolicznoœciach, w których siê
znajdowa³.

40,20–23 Kiedy prze³o¿ony podczaszych zosta³
zwolniony z wiêzienia, nie wstawi³ siê za Józefem,
tak jak obieca³ (w. 23). Ale Pan nie zapomnia³.
„Wspomnij o mnie, gdy ci siê bêdzie dobrze
powodzi³o” (w. 14). Zbawiciel wypowiedzia³ podobne
s³owa w noc, gdy zosta³ zdradzony; s³owa, którym
mo¿emy byæ pos³uszni, spo¿ywaj¹c symboliczny chleb
i wino.

5. Interpretacja snów faraona (rozdz. 41)
41,1–13 Kiedy ¿aden z wró¿bitów egipskich

nie potrafi³ zinterpretowaæ snów faraona o siedmiu
t³ustych i siedmiu szpetnych i chudych krowach
oraz o siedmiu pe³nych i piêknych k³osach i
siedmiu k³osach pustych i wysuszonych,
prze³o¿ony podczaszych przypomnia³ sobie o Józefie
oraz o jego zdolnoœci interpretowania snów. Dwa
pe³ne lata (NKJV), o których mowa w wersecie
pierwszym, mog¹ dotyczyæ albo ca³ego czasu
uwiêzienia Józefa, albo czasu od uwolnienia
podczaszego.

41,14–32 Wezwany przed faraona, Józef
wyjaœni³, ¿e w Egipcie nast¹pi siedem lat wielkiej
obfitoœci, po czym nadejdzie siedem lat g³odu, który
wyniszczy ziemiê. Powtórzenie snu faraona
oznacza³o, ¿e rzecz ta jest postanowiona u Boga i ¿e
niezw³ocznie j¹ wykona. To samo widzimy w dwóch
snach Józefa dotycz¹cych jego przysz³oœci (37,6–9)
oraz w podobnych wizjach z Ksiêgi Daniela 2 i 7.
Dwa jest w Biblii liczb¹ œwiadectwa. Józef udzieli³ tej
samej odpowiedzi faraonowi w pomieszczeniach
pa³acowych, co jego s³ugom w budynku wiêziennym:
„Nie w mojej to mocy, lecz Bóg udzieli (…)
pomyœlnej odpowiedzi” (w. 16, por. 40,8). To
w³aœnie ta pokora pozwoli³a Panu powierzyæ Józefowi
ogromn¹ odpowiedzialnoœæ bez troski o to, ¿e mo¿e
go ona zdeprawowaæ.

41,33–36 Józef poradzi³ faraonowi, ¿eby
sk³adowa³ rezerwy zbo¿a w czasie lat urodzaju, które
wystarcz¹ na siedem lat g³odu. Plan, który mu
przyœwieca³, mo¿na nazwaæ terminem „sta³ych rezerw
rolnych”.

41,37–46 Faraon by³ tak zadowolony, ¿e
ustanowi³ Józefa drug¹ co do wa¿noœci osobistoœci¹,
wyznaczy³ go na nadzorcê nowego programu (w. 40),
zapewni³ go, ¿e bez jego zezwolenia nikomu nie
bêdzie wolno nic zrobiæ (w. 44) i da³ mu nowe imiê
– Safenat–Paneach (w. 45a). Znaczenie tego
imienia nie jest jasne. Niektórzy twierdz¹, ¿e chodzi
tu o wybawiciela œwiata, wed³ug innych oznacza
ono Bóg mówi i ¿yje. Faraon da³ równie¿ Józefowi
za ¿onê pogankê Asenat (w. 45). Jak to mo¿liwe,
¿e postawi³ hebrajskiego wiêŸnia nad ca³ym krajem
na podstawie interpretacji snu, która jeszcze siê nie
sprawdzi³a? OdpowiedŸ znajdujemy w Ksiêdze
Przypowieœci 21,1: „Serce królewskie jest w rêce
Pañskiej” (BG). Jak mówi powiedzenie: „Oliwa
sprawiedliwa, zawsze na wierzch wyp³ywa”. Józef
by³ pierwszym z wielu pobo¿nych ¯ydów którzy
zajêli wa¿ne stanowiska we w³adzach pogañskich
krajów. Kiedy zaczyna³ tê s³u¿bê, mia³ trzydzieœci
lat (w. 46); dzia³o siê to 13 lat po tym, jak zosta³
sprzedany przez swoich braci (por. 37,2).

41,47–52 Urodzaj pierwszych siedmiu lat by³
tak ogromny, ¿e nie da³o siê dok³adnie go
udokumentowaæ. To w³aœnie w tym okresie Józefowi
urodzili siê dwaj synowie: Manasses (powodowaæ
zapomnienie) i Efraim (owocny). Zapominaj¹c o
krzywdach, które wyrz¹dzili mu jego bracia, Józef
sta³ siê owocny.

41,53–57 Gdy nadesz³o siedem lat g³odu,
cierpi¹cy Egipcjanie a tak¿e ludzie z wszystkich
krajów przychodzili do Józefa, aby zakupiæ zbo¿a.
Józef jest tutaj typem (symbolem) Chrystusa, przez
którego Bóg udziela wszystkich swoich
b³ogos³awieñstw potrzebuj¹cym narodom ca³ej ziemi.
To Bo¿a opatrznoœæ zaprowadzi³a Józefa do Egiptu,
¿eby móg³ uratowaæ swój lud od g³odu. Pojawi³ siê
on tam jednak równie¿ po to, ¿eby lud ten zosta³
oddzielony od moralnej nieczystoœci Kanaanu.
Rozdzia³ 38 pokazuje, co dzia³o siê z Izraelitami w
Kanaanie. Bo¿ym lekarstwem by³o przeniesienie ich
do Egiptu, gdzie byli praktycznie odciêci od pogan
(43,32).

6. Przybycie braci Józefa do Egipt
(rozdz. 42–44)
42,1–5 Narracja wraca do Jakuba, mieszkaj¹cego

w objêtym straszn¹ klêsk¹ g³odu Kanaanie. Gdy

40 – 42
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dowiedzia³ siê on, ¿e w Egipcie by³o mnóstwo
jedzenia (zbo¿a), nieœwiadomy, ¿e przebywa tam
równie¿ Józef, pos³a³ dziesiêciu synów po zapasy. W
domu pozosta³ tylko Beniamin. Jakub by³
przekonany, ¿e to jedyny ¿ywy syn jego ukochanej
Racheli.

42,6–25 Gdy bracia Józefa pojawili siê przed
nim, potraktowa³ ich szorstko, oskar¿aj¹c, ¿e s¹
szpiegami, zatrzymuj¹c ich w wiêzieniu, czy wreszcie
domagaj¹c siê, ¿eby przyprowadzili przed niego
najm³odszego brata, Beniamina. Ostatecznie
Symeon zosta³ zatrzymany jako zak³adnik, a pozostali
powrócili do Kanaanu po Beniamina, zaopatrzeni w
zbo¿e i ¿ywnoœæ na drogê, nios¹c w worach zwrócone
im potajemnie pieni¹dze. Przez ca³¹ tê opowieœæ
przebija mi³oœæ i wspó³czucie Józefa dla braci (w.
24a, 25), a tak¿e ich wzrastaj¹ce przekonanie o grzechu
pope³nionym w stosunku do „brakuj¹cego” brata
ponad 20 lat wczeœniej (w. 21–22). Józef naturalnie
d¹¿y³ do tego, ¿eby wyznali winê.

Wierzymy, ¿e Józef jest typem Chrystusa,
odzwierciedlaj¹c Jego postêpowanie z ¿ydowskimi
braæmi podczas nadchodz¹cego wielkiego ucisku.
Wydarzenia prowadz¹ce do pojednania braci z Józefem
stanowi¹ jedn¹ z najbardziej wzruszaj¹cych historii
biblijnych. Niewiele jest tak bliskich, szczegó³owych
i pe³nych obrazów Chrystusa.

TYPOLOGIA
Pewne osoby, wydarzenia i przedmioty w ST

zostaj¹ przedstawione jako „typy” (z gr. tupoi) albo
symbole w NT. Tak na przyk³ad Adam zosta³
nazwany typem Chrystusa (Rz 5,14). Inni nie zostali
co prawda okreœleni w ten sposób, jednak pomiêdzy
nimi a Chrystusem istnieje zbyt wiele bezpoœrednich
paraleli, ¿eby mo¿na by³o temu zaprzeczyæ. Na
przyk³ad Józef nigdy nie zosta³ nazwany typem Pana
Jezusa, a jednak pomiêdzy nim a Jezusem wystêpuje
ponad sto analogii.

Kiedy Pan Jezus rozmawia³ z zasmuconymi
uczniami na drodze do Emaus, „wyk³ada³ im, co o
nim by³o napisane we wszystkich Pismach”
[podkreœlenie w³asne] (£k 24,27). Wcielony Chrystus
powiedzia³: „Napisano o mnie w zwoju ksiêgi” (Hbr
10,7). Poszukiwanie Go w ca³ym Piœmie Œwiêtym
jest wiêc usprawiedliwione.

Pawe³ napisa³ na temat starotestamentowych
doœwiadczeñ Izraela: „A to wszystko na tamtych
przysz³o dla przyk³adu (gr. tupoi) i jest napisane ku
przestrodze dla nas, którzy znaleŸliœmy siê u kresu
wieków (1Kor 10,11). Potwierdza to przekonanie, ¿e
znaczenie maj¹ nie tylko typy wymienione jako takie,
ale ¿e jest ich znacznie wiêcej.

Pawe³ przypomina³ Tymoteuszowi, ¿e ca³e Pismo
jest po¿yteczne (2Tm 3,16). Mo¿na uczyæ siê z niego
lekcji duchowych, pod warunkiem, ¿e mamy „oczy
do ogl¹dania”.

Znaczne fragmenty Listu do Hebrajczyków
stanowi¹ wyjaœnienie typologii przybytku i jego
wyposa¿enia. Aczkolwiek to prawda, ¿e zbyt
ograniczone spojrzenie na typologiê, nie pozwala
wierz¹cemu cieszyæ siê du¿ymi fragmentami ST,
nale¿y równie¿ unikaæ drugiej skrajnoœci –
interpretowania praktycznie wszystkiego jako typu, a
przede wszystkim zamieniania historii w alegoriê.

Przesadzone, kuriozalne wyjaœnienia typów
przynios³y z³¹ s³awê temu zagadnieniu. Nie mo¿emy
pozwoliæ, ¿eby ekstremizm ograbi³ nas z bogactwa
zawartego w ST. Je¿eli jakaœ interpretacja wywy¿sza
Chrystusa, i/ lub buduje Jego lud, i/ lub przekazuje
ewangeliê zgubionym, a jest spójna z ca³oœciowym
nauczeniem S³owa, mo¿emy j¹ uznaæ co najmniej za
poprawne zastosowanie prawdy.‡

42,26–28 W drodze do domu jeden z braci odkry³
w swoim worze pieni¹dze. Wszyscy wpadli w
panikê, obawiaj¹c siê, ¿e zostan¹ oskar¿eni o kradzie¿
(w. 26–28).

42,29–38 Kiedy dotarli do domu i opowiedzieli,
co im siê przytrafi³o, pozostali równie¿ znaleŸli swoje
pieni¹dze, przez co ich strach jeszcze siê spotêgowa³.
Jakub by³ niepocieszony. Pomimo i¿ Ruben porêczy³
powrót Beniamina ¿yciem swoich dwóch synów,
patriarcha obawia³ siê puœciæ go do Egiptu, ¿eby nie
spotka³o go coœ z³ego.

43,1–15 Wreszcie Jakub zmuszony srogoœci¹
g³odu, powzi¹³ konkretne kroki. Bracia nie mieli po
co wracaæ bez Beniamina – taki warunek postawi³
zarz¹dca Józef. Juda zgodzi³ siê rêczyæ za Beniamina,
a Jakub przyj¹³ jego propozycjê. Przynajmniej pod
tym wzglêdem Juda przypomina swojego potomka,
Pana Jezusa, który na krzy¿u Golgoty sta³ siê nasz¹
rêkojmi¹. Jakub pos³a³ zarz¹dcy Egiptu dar, na który
sk³ada³y siê: balsam, miód, korzenie, mirra, orzechy
i migda³y – produkty, na które nie mia³a wp³ywu
klêska g³odu. Poleci³ te¿ swoim synom, ¿eby wziêli
podwójn¹ iloœæ pieniêdzy na wypadek, gdyby
zwrócona im kwota znalaz³a siê w ich workach przez
pomy³kê (BT).

43,16–25 Józef by³ bardzo wzruszony, kiedy
ponownie zobaczy³ braci, ale w dalszym ci¹gu nie
ujawni³ swojej to¿samoœci. Nakaza³ s³ugom, ¿eby
przygotowali ucztê. Kiedy bracia zostali
przyprowadzeni do domu Józefa, s¹dzili, ¿e zostali
wezwani „na dywanik” z powodu pieniêdzy, które
znaleŸli w swoich workach. Ze szczegó³ami opisali
wiêc sytuacjê g³ównemu zarz¹dcy, ten zaœ zapewni³

42, 43



511 Moj¿eszowa

ich, ¿e nie maj¹ siê czego obawiaæ – wed³ug jego
rozliczeñ zap³acili wszystko, co mieli do zap³acenia.
Symeon zosta³ zwolniony z wiêzienia i do³¹czy³ do
nich w oczekiwaniu na ucztê. Bracia przygotowali
dary od ich ojca, aby przekazaæ je Józefowi, kiedy
przybêdzie w po³udnie.

Je¿eli zadajemy sobie pytanie, czy bracia odkryli
zwrócone pieni¹dze w drodze powrotnej do
Kanaanu (42,27; 43,21), czy kiedy przybyli przed
oblicze Jakuba (42,35), musimy zrozumieæ, ¿e w
obydwu tych sytuacjach. Odkrycie to by³o jakby
dwuetapowe. Jeden z braci zauwa¿y³ je w drodze,
natomiast reszta po powrocie do domu. To
zrozumia³e, ¿e relacjonuj¹c wydarzenia zarz¹dcy
domu Józefa (43,21), podali wersjê skrócon¹ (Daily
Notes of the Scripture Union).

43,26–34 Gdy pojawi³ siê Józef, zgodnie z jego
snem (37,7) jego bracia pok³onili mu siê. Kiedy
wypytywa³ o rodzinê i pozna³ Beniamina, wzruszy³
siê do g³êbi. Podczas uczty jad³ osobno, osobno
podano jego jedenastu braciom i osobno
Egipcjanom. W zdziwienie wprawi³ braci fakt, ¿e
zostali posadzeni wed³ug wieku. Jak to mo¿liwe, ¿eby
ktoœ w Egipcie zna³ porz¹dek ich narodzin? Szczególn¹
przychylnoœæ otrzymywa³ Beniamin, jedyny
biologiczny brat Józefa.

44,1–13 Gdy bracia wybierali siê w drogê
powrotn¹ do Kanaanu, Józef rozkaza³, ¿eby jego
srebrny kubek ukryæ w worze Beniamina. By³ to
kubek, z którego nie tylko pi³, ale u¿ywa³ go tak¿e do
wieszczb (NKJV) – byæ mo¿e w znaczeniu
interpretacji snów.

PóŸniej lud Bo¿y otrzyma³ zakaz praktykowania
wieszczb (5M 18,10–12). Jednak nawet na tym
wczeœniejszym etapie ma³o prawdopodobne jest, ¿e
Józef para³ siê egipskimi formami przepowiadania
przysz³oœci. Byæ mo¿e u¿ywaj¹c kubka jako
rekwizytu, chcia³ utrzymaæ swoich braci w
przekonaniu, ¿e jest Egipcjaninem.

Gdy braciom Józefa postawiono zarzut kradzie¿y
kubka, bronili swojej niewinnoœci ¿ywio³owo,
proponuj¹c, ¿eby pozbawiæ ¿ycia tego, u kogo zostanie
on znaleziony. Zarz¹dca domu Józefa zgodzi³ siê, ¿eby
winny zosta³ jego s³ug¹. Kiedy kubek znaleziono w
worze Beniamina, za³amani bracia wrócili do miasta.

44,14–17 Po naganie ze strony Józefa Juda
zaproponowa³, ¿e wszyscy zostan¹ jego niewolnikami,
na co Józef odpar³, ¿e wystarczy Beniamin – reszta
mo¿e wróciæ do domu. Mia³ on konkretny cel,
ukrywaj¹c srebrny kubek w worku Beniamina, a
nastêpnie zatrzymuj¹c go: chcia³ ¿eby pozostali bracia
przyznali, ¿e s¹ winni krwi. George Williams pisze:

Post¹pi³ tak, ¿eby przypomnieæ im ich grzech, ¿eby
wyznali go w³asnymi ustami… Przebieg³y plan

zatrzymania najpierw Symeona, a nastêpnie
Beniamina mia³ umo¿liwiæ sprawdzenie, czy w
dalszym ci¹gu s¹ niewra¿liwi na wo³anie
uwiêzionego brata i ³zy pogr¹¿onego w ¿a³obie
ojca. Plan ten powiód³ siê ponad wszelkie
oczekiwania: surowoœæ i uprzejmoœæ Józefa
wprowadzi³y braci w zak³opotanie, natomiast jego
dobroæ pomog³a przyprowadziæ ich do
upamiêtania

32
.

Scena ta stanowi zapowiedŸ dnia, w którym
resztka Izraela wyzna, ¿e jest winna œmierci Mesjasza
i bêdzie go op³akiwaæ tak, jak siê op³akuje jedynego
syna (Za 12,10).

44,18–34 Juda przyst¹pi³ do Józefa i
szczegó³owo przedstawi³ mu sprawê
przyprowadzenia Beniamina. Opowiedzia³ o tym, jak
Józef za¿¹da³ pojawienia siê najm³odszego syna, jak
ich ojciec, nadal bêd¹cy w ¿a³obie po stracie jednego
syna, zaprotestowa³ i wreszcie o tym, jak Juda sam
rêczy³ za bezpieczeñstwo ch³opca. Stwierdzi³, ¿e ojciec
umar³by, gdyby bracia wrócili bez Beniamina, tote¿
zaproponowa³, ¿e pozostanie w Egipcie i bêdzie s³u¿y³
jako niewolnik zamiast niego.

Co za przemiana dokona³a siê w Judzie! W
rozdziale 37 bez zastanowienie sprzeda³ Józefa dla
zysku, nie troszcz¹c siê o to, ¿e z³amie serce ojcu. W
rozdziale 38 dopuœci³ siê oszustwa i niemoralnoœci.
Jednak Bóg dzia³a³ w jego sercu, tak ¿e w rozdziale
43 porêczy³ za bezpieczeñstwo Beniamina. Teraz, w
rozdziale 44, wylewa swoje serce, wstawiaj¹c siê za
nim u Józefa i proponuje, ¿e zostanie niewolnikiem
zamiast niego, ¿eby oszczêdziæ ojcu powalaj¹cego
ciosu utraty Beniamina. Od sprzedania w³asnego brata
w niewolê do przyjêcia pozycji niewolnika zamiast
brata; od bezwzglêdnoœci, z jak¹ potraktowa³ ojca, do
ofiarnej troski o jego dobro – tak¹ drogê pomog³a
Judzie przebyæ Bo¿a ³aska!

7. Ujawnienie siê przed braæmi (rozdz. 45)
45,1–8 W jednej z najbardziej poruszaj¹cych scen

Biblii, Józef nakaza³ swojej s³u¿bie wyjœæ (BT) z
pomieszczenia, podczas gdy sam z ogromn¹ ulg¹
ujawni³ swoj¹ to¿samoœæ braciom. Powiedzia³ im,
¿eby nie czuli przygnêbienia z powodu tego, jak go
potraktowali, poniewa¿ Bóg obróci³ to ku dobremu.

45,9–15 Na kolejnych piêæ lat  mieli
przyprowadziæ do Goszen  w Egipcie ojca,
sprowadziæ swoje rodziny oraz wszystko, co
posiadali. „Opowiedzcie te¿ ojcu mojemu o ca³ej
chwale mojej w Egipcie”. Jest to nakaz, któremu
mo¿emy byæ pos³uszni, uwielbiaj¹c przed Bogiem
Jego ukochanego Syna za Jego chwa³ê. G³êbokie
Ÿród³a wybi³y, kiedy Józef obj¹³ Beniamina, a
nastêpnie uca³owa³ wszystkich braci.

43 – 45
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To przedsmak radoœci, która czeka Izraelitów,
kiedy uka¿e siê im Chrystus ze wzgórza Golgoty i
objawi siê jako ich Mesjasz–Król.

45,16–24 Gdy faraon dowiedzia³ siê, co siê dzieje,
powiedzia³ braciom Józefa, ¿eby zabrali swojego
ojca oraz ca³e rodziny z Kanaanu, ale ¿eby nie
przejmowali siê pozostawionymi tam ciê¿kimi
meblami i sprzêtami, poniewa¿ on zapewni im
wszystko, czego bêd¹ potrzebowali. Wrócili wiêc do
Kanaanu z wozami, w które zaopatrzy³ ich faraon
oraz z piêknymi szatami, zwierzêtami i po¿ywieniem
na drogê od Józefa. Beniamin otrzyma³ dar pieniê¿ny
oraz szczególne odzienie. Obawiaj¹c siê, ¿e bracia
mog¹ obarczaæ siê nawzajem win¹ za z³e traktowanie
go wiele lat wczeœniej, ostrzeg³ ich, ¿eby nie k³ócili
siê w drodze do domu.

45,25–28 Gdy dotarli do domu, podzielili siê
nowinami z Jakubem. Najpierw nie dociera³o to do
niego, ale póŸniej, kiedy us³ysza³ ca³¹ historiê i zobaczy³
za³adowane wozy, wiedzia³ ju¿, ¿e to prawda – Józef
¿y³ i jeszcze raz mieli siê spotkaæ!

W rozdziale tym Józef piêæ razy mówi o swoim
ojcu. To kolejna oprócz przebaczenia, które okaza³
swoim braciom, cecha upodabniaj¹ca go do Chrystusa.
To mi³oœæ do Ojca i pragnienie wype³niania Jego woli
sprowadzi³y Go na œwiat, by odkupiæ upad³ego
cz³owieka. Mi³oœæ Józefa do Jakuba to tylko w¹t³a
namiastka tamtej mi³oœci.

8. Ponowne po³¹czenie z rodzin¹ (rozdz. 46)
46,1–7 W drodze do Egiptu Izrael zatrzyma³

karawanê w historycznej Beer–Szebie, gdzie odda³
czeœæ Bogu ojca swego, Izaaka. By³o to miejsce, w
którym Bóg ukaza³ siê Abrahamowi w zwi¹zku z
ofiarowaniem Izaaka (21,31 – 22,2). Tam równie¿
Pan ukaza³ siê Izaakowi (26,23–24). Teraz ukazuje
siê Jakubowi, ¿eby udzieliæ mu zachêty. To ostatni z
siedmiu takich przypadków w ¿yciu Jakuba. Druga
obietnica w wersecie czwartym zdaje siê wskazywaæ,
¿e powróci on do Kanaanu. Jak wiemy, oczywiœcie,
zmar³ w Egipcie, niemniej obietnica ta wype³ni³a siê
na dwa sposoby. Jego cia³o zosta³o przewiezione i
pochowane w Kanaanie, a poza tym powróci³ on
równie¿, w pewnym sensie, kiedy jego potomkowie
wrócili za czasów Jozuego. Wyra¿enie: „Józef
zamknie ci oczy” zapowiada³o spokojn¹ œmieræ.
Atkinson wyjaœnia ten idiom w naprawdê piêkny
sposób.

…Józef mia³ zamkn¹æ oczy swojego ojca w
momencie jego œmierci. Mia³ byæ z nim w jego
ostatnich chwilach. Zwróæmy uwagê na osobist¹
obietnicê, któr¹ z Bo¿ej ³aski otrzyma³ Jakub, a
która mia³a mu zrekompensowaæ d³ugie lata

smutku i ¿a³oby po Józefie. Bóg troszczy siê o
osobiste potrzeby swoich s³ug (1P 5,7)

33
.

W ten sposób Jakub dotar³ do Egiptu z ca³ym
potomstwem, stadami i zgromadzonym przez siebie
dobytkiem.

46,8–27 W wersetach 8–27 mamy spis cz³onków
rodzin Jakuba i jego synów. Czytamy tu o
szeœædziesiêciu szeœciu osobach (w. 26), które
przyjecha³y z Jakubem do Egiptu. Nie da siê ukryæ,
¿e trudno pogodziæ tê liczbê z siedemdziesiêcioma z
wersetu 27 oraz z 2Moj¿eszowej 1,5 i 75 z Dziejów
7,14. Najbardziej oczywistym wyjaœnieniem s¹ ró¿nice
w zasiêgu – od bezpoœrednich potomków do coraz
szerszych krêgów pokrewieñstwa.

46,28–34 Podnios³e spotkanie pomiêdzy
Izraelem i Józefem mia³o miejsce w Goszen,
najurodzajniejszej czêœci Egiptu, w pobli¿u delty Nilu.
Jakub i jego synowie woleli tam pozostaæ, poniewa¿
tereny zapewnia³y najlepsze pastwiska dla ich trzód.
Uzgodniono, ¿e powiedz¹ faraonowi, ¿e s¹
pasterzami. Poniewa¿ Egipcjanie gardzili pasterzami,
faraon na pewno pozwoli im mieszkaæ w krainie
Goszen, z dala od pa³acu królewskiego. W Goszen
byli odizolowani od kontaktów spo³ecznych z
Egipcjanami, po pierwsze ze wzglêdu na swoj¹
narodowoœæ (43,32), a po drugie z powodu
wykonywanego zawodu. Bóg umieœci³ ich w tym
inkubatorze, dopóki nie stan¹ siê silnym narodem,
zdolnym posi¹œæ ziemiê, któr¹ obieca³ ich przodkom.

9. Sprowadzenie rodziny do Egiptu
(rozdz. 47)
47,1–6 Gdy piêciu braci Józefa powiedzia³o

faraonowi, ¿e s¹ pasterzami, odpowiedzia³, jak siê
spodziewali, ¿eby osiedli na bujnych pastwiskach
ziemi Goszen. Poprosi³ równie¿ Józefa, ¿eby znalaz³
jakichœ kompetentnych ludzi, którzy zajêliby siê
trzodami królewskimi.

47,7–12 Józef zorganizowa³ spotkanie ojca, który
mia³ wówczas sto trzydzieœci lat, z faraonem. To, i¿
Jakub pob³ogos³awi³ faraona, oznacza, ¿e ten
starszy, nieznany ¯yd by³ wiêkszy ni¿ monarcha
egipski, poniewa¿ to mniejszy odbiera
b³ogos³awieñstwo od wiêkszego (Hbr 7,7). Jakub
stwierdzi³, ¿e jego dni by³y krótkie i z³e. A przecie¿
w rzeczywistoœci wiêkszoœæ tego z³a œci¹gn¹³ na siebie
sam! Józef umieœci³ swoj¹ rodzinê w najlepszej czêœci
Egiptu i zaopatrzy³ we wszystko, czego potrzebowali.
Ich udzia³em sta³o siê naprawdê obfite ¿ycie.

47,13–26 Kiedy ludy egipski i kananejski wyda³y
wszystkie pieni¹dze na po¿ywienie, Józef przyj¹³ w
ramach zap³aty ich byd³o. Nastêpnie wykupi³ ca³¹
ziemiê uprawn¹, poza t¹, która nale¿a³a do egipskich

45 – 47
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kap³anów, da³ ludziom ziarno do zasiewu i potr¹ca³
im jedn¹ pi¹t¹ plonów za dzier¿awê ziemi, co by³o
bardzo uczciwym rozwi¹zaniem.

47,27–31 Gdy Izrael koñczy³ swoje ¿ycie na
ziemi, wymusi³ na Józefie obietnicê, ¿e pochowa go
w Kanaanie. Nastêpnie wspar³ siê na wezg³owiu
swojego ³o¿a (albo na wierzchu swojej laski – por.
Hbr 11,21). Te same spó³g³oski mo¿na odczytaæ jako
„³o¿e” albo „laska” zale¿nie od tego, jakimi
samog³oskami je uzupe³nimy. Tradycyjny tekst
hebrajski podaje „³o¿e”, ale Septuaginta cytowana we
fragmencie Hebrajczyków zawiera laska. Kidner
komentuje:

Podczas gdy obydwie wersje podaj¹ „³o¿e” w 48,2,
niniejszy fragment mówi o wydarzeniach
poprzedzaj¹cych ostatni¹ chorobê Jakuba (por.
48,1), tote¿ „laska” jest tu ca³kiem na miejscu.
Wskazane by³oby wymienienie jej jako symbolu
jego pielgrzymki (por. jego wdziêczne s³owa w
32,10), godnego pierwszeñstwa, jakie otrzyma³ we
fragmencie nowotestamentowym

34
.

W ten sposób by³y oszust mia³ zakoñczyæ swój
¿ywot w akcie uwielbienia. Jest on jedynym bohaterem
wiary wymienionym w Hebrajczyków 11 jako
oddaj¹cy czeœæ Bogu. Dziêki ³asce Bo¿ej przeszed³
dalek¹ drogê, a nied³ugo mia³ odejœæ z tego œwiata w
blasku chwa³y.

10. B³ogos³awieñstwo dla synów Józefa
(rozdz. 48)
48,1–7 Gdy Józefowi doniesiono, ¿e jego ojciec

zachorowa³, popêdzi³ on do niego z Efraimem i
Manassesem. Umieraj¹cy patriarcha usiad³ na ³o¿u
i adoptowa³ dwóch wnuków jako w³asnych synów.
Czyni¹c to, zapewni³ plemieniu Józefa podwójny
udzia³ w ziemi kananejskiej, kiedy wiele lat póŸniej
nast¹pi³ jej podzia³. Z terytorialnego punktu widzenia
Józef otrzyma³ prawo pierworodztwa. Wszelkie
potomstwo, które urodzi siê Józefowi po tych dwóch,
mia³o ju¿ byæ jego potomstwem, a nie synami Jakuba
i mia³o dziedziczyæ w obrêbie plemion Efraima i
Manassesa. Werset siódmy wyjaœnia, dlaczego Jakub
chcia³ adoptowaæ synów Józefa: Byli oni wnukami z
jego ukochanej ¿ony, Racheli, która tak przedwczeœnie
odesz³a.

48,8–22 Nastêpnie Jakub b³ogos³awi³ wnukom,
udzielaj¹c praw pierworodztwa m³odszemu,
Efraimowi. Józef próbowa³ poprawiæ ojca, tak, aby
prawa te przypad³y w udziale pierworodnemu
Manassesowi, ale Jakub stwierdzi³, ¿e zrobi³ to
celowo. Jakie wspomnienia musia³y pojawiaæ siê
przed jego oczami, kiedy przez wiarê udziela³
b³ogos³awieñstwa m³odszemu? Wiele lat wczeœniej

jego w³asny ojciec nieœwiadomie udzieli³ mu takiego
samego b³ogos³awieñstwa, choæ te¿ by³ m³odszy. On
jednak b³ogos³awi³ m³odszemu nie z niewiedzy, ale
na podstawie relacji z Bogiem, w którego rêkach
spoczywa przysz³oœæ. Izrael wierzy³, ¿e jego
potomkowie pewnego dnia powróc¹ do ziemi
obiecanej. Jakub da³ Józefowi wzgórze, które przej¹³
od Amorejczyków. Byæ mo¿e chodzi tu o tereny
obejmuj¹ce studniê znan¹ póŸniej pod nazw¹ „studni
Jakuba” (J 4,5).

11. Proroctwo dotycz¹ce synów Jakuba
(rozdz. 49)
49,1–2 Ostatnie s³owa Jakuba by³y zarówno

proroctwem (w. 1), jak i b³ogos³awieñstwem (w. 28).
49,3–4 Ruben jako pierworodny przedstawia³

prymat mêskiej mocy swojego ojca, przejawiaj¹cej
siê w prokreacji; zajmowa³ pozycjê potêgi i godnoœci.
To do niego nale¿a³o pierworodztwo z jego
podwójnym udzia³em we wszystkim. Jednak
pogrzeba³ on swoj¹ zwierzchnoœæ, ulegaj¹c ciemnym
namiêtnoœciom i grzesz¹c z Bilh¹, na³o¿nic¹ ojca
(35,22).

49,5–7 Poniewa¿ Symeon i Lewi bezwzglêdnie
zabili mieszkañców Sychem, a tak¿e okaleczyli wo³y,
bracia ci mieli zostaæ rozproszeni w Jakubie i
rozrzuceni po Izraelu. Podczas drugiego spisu (4M
26) by³y to dwa najmniejsze plemiona. Rozproszenie
to dope³ni³o siê tak¿e, kiedy plemiê Symeona zosta³o
w du¿ej mierze wch³oniête przez Judê (Joz 19,1–9), a
pokolenie Lewiego otrzyma³o 48 miast w ca³ej ziemi.
Jakub przekl¹³ (NKJV) ich okrutne (NKJV)
oszustwo, ale nie ludzi nale¿¹cych do tych dwóch
plemion.

49,8–12 Juda (co oznacza chwa³a – NKJV)
mia³ byæ wys³awiany i szanowany przez braci z
uwagi na zwyciêstwa nad wrogami . Zosta³
porównany do lwa, który wyrusza na poszukiwanie
³upów, a nastêpnie wraca na zas³u¿ony odpoczynek
i nikt nie wa¿y siê mu go zm¹ciæ. Tak jak Józef
otrzyma³ prawo pierworodztwa w sensie
terytorialnym, tak Juda otrzyma³ je w odniesieniu
do panowania. W³adza mia³a spoczywaæ w rêku jego
plemienia, do czasu a¿ nadejdzie Szylo (BG –
Mesjasz), u którego pozostanie ona na zawsze. W
dniu, w którym obejmie w³adzê, Jego lud (NKJV)
bêdzie Mu pos³uszny i to bez utyskiwania. Znaczenie
imienia Szylo jest niejasne. Niektóre sugestie to:
ksi¹¿ê pokoju, spokojny, nasienie (Judy), jego
potomek, do którego nale¿y (por. Jr 21,27).

49,13 Zebulon mia³ czerpaæ bogactwo z handlu
morskiego. Poniewa¿ w czasach ST nie mia³ on

47 – 49
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dostêpu do morza, proroctwo to mo¿e dotyczyæ okresu
tysi¹cletniego Królestwa.

49,14–15 Issachar porównany zosta³ do silnego
(NKJV) os³a, który wyleguje siê w uroczych
okolicach i jest tak zadowolony, ¿e nie chce mu siê
walczyæ o niepodleg³oœæ, tote¿ poddaje siê w niewolê.

49,16–18 Dan zgodnie ze swoim imieniem mia³
zaj¹æ siê s¹dzeniem ludu. Werset 17 jest trudny do
zinterpretowania. Mo¿e on nawi¹zywaæ do
wprowadzenia przez Dana ba³wochwalstwa, co
doprowadzi³o do upadku (NKJV – Sdz 18,30–31).
Wiele osób uwa¿a, ¿e jest to zawoalowane odniesienie
do pochodzenia antychrysta, który mia³by wywodziæ
siê od Dana; z tego powodu plemiê to nie zosta³o
wymienione w 1Kronik 2,3–8,40 oraz w Objawieniu
7,3–8. W wersecie 18 Jakub wtr¹ca modlitwê o
ostateczne wyzwolenie jego ludu albo jego samego.

49,19 Gad, którego tereny le¿a³y na wschód od
Jordanu, nie by³ chroniony przed czêstymi najazdami
wrogów. Plemiê to mia³o jednak podeptaæ swych
nieprzyjació³.

49,20 Na szczêœcie dla Aszera (szczêœliwy) jego
plemiê otrzyma³o ¿yzne ziemie uprawne, wydaj¹ce
przysmaki godne sto³u królewskiego.

49,21 Naftali zosta³ porównany do wypuszczonej
z uwiêzi ³ani. Zrywa siê ona i z niesamowit¹ szybkoœci¹
rozprzestrzenia dobre wieœci. Wszyscy uczniowie
Pana, z wyj¹tkiem zdrajcy, pochodzili z terytorium
Naftalego. Tam te¿ odbywa³a siê spora czêœæ s³u¿by
Pana Jezusa (Mt 4,13–16).

49,22–26 £¹cz¹c w swoich rêkach tereny Efraima
i Manassesa, Józef by³ p³odn¹ latoroœl¹,
rozprzestrzeniaj¹c¹ b³ogos³awieñstwa daleko poza
w³asne granice. By³ on obiektem gorzkiej wrogoœci,
ale nie poddawa³ siê, poniewa¿ wzmacnia³ go Mocarz
Jakuba – ten, od którego pochodzi pasterz, opoka
Izraela (czyli Mesjasz). Bóg b³ogos³awi Józefowi
obfitymi opadami, studniami i tryskaj¹cymi Ÿród³ami,
a tak¿e licznym potomstwem. Pokornie Jakub czu³,
¿e otrzyma³ wiêksze b³ogos³awieñstwa ni¿ ojcowie.
Pragnie, ¿eby teraz b³ogos³awieñstwa te sta³y siê
udzia³em Józefa, poœwiêconego wœród braci
swoich.

49,27 Beniamin – plemiê wojowników – mia³
nieustannie dokonywaæ podbojów i dzieliæ ³upy. Ktoœ
stwierdzi³, ¿e Beniamin okaza³ siê najbardziej
zapamiêta³ym i wojowniczym plemieniem.

49,28–33 Na zakoñczenie Jakub poleci³ swoim
synom, ¿eby pochowali go w znajduj¹cej siê w
pobli¿u jego domu w Hebronie jaskini Machpela,
w grobowcu Abrahama i Sary, Izaaka i Rebeki
oraz Lei. Po tych s³owach wyci¹gn¹³ siê na ³o¿u i
skona³.

12.Œmieræ Jakuba a nastêpnie Józefa w
Egipcie (rozdz. 50)
50,1–14 Nawet Egipcjanie op³akiwali Jakuba

przez siedemdziesi¹t dni po jego œmierci. Pa³acowi
lekarze zabalsamowali jego cia³o. Nastêpnie faraon
udzieli³ Józefowi zgody na odprowadzenie cia³a do
Kanaanu z olbrzymim orszakiem urzêdników,
krewnych i s³ug. Zatrzymali siê oni na wschód od
Jordanu, gdzie op³akiwali Jakuba przez siedem dni
tak zapamiêtale, ¿e mieszkañcy ziemi kananejskiej
nazwali to miejsce Abel–Misraim – ³¹ka (albo ¿a³oba)
egipska. Po z³o¿eniu cia³a w jaskini Machpela w
Hebronie, Józef i jego orszak wrócili do Egiptu.

50,15–21 Teraz, kiedy umar³ ich ojciec, bracia
Józefa obawiali siê, ¿e mo¿e on pragn¹æ zemsty.
Kazali mu przekazaæ, ¿e ich ojciec, Jakub, jeszcze za
¿ycia poleci³ Józefowi, aby im przebaczy³. Józef
zaprzeczy³ ¿ywieniu jakiegokolwiek pragnienia zemsty
czy os¹dzania ich, jako ¿e s¹ to prawa zarezerwowane
dla Boga. Uspokoi³ ich tak¿e pamiêtnymi s³owami:
„Wy wprawdzie knuliœcie z³o przeciwko mnie, ale
Bóg obróci³ to w dobro”.

50,22–26 Józef najprawdopodobniej umar³ jako
pierwszy z dwunastu synów Jakuba. Mia³o to miejsce
54 lata po œmierci ojca. Wiara w to, ¿e Bóg zaprowadzi
lud izraelski z powrotem do Kanaanu, której da³ tu
wyraz, spotyka siê z pochwa³¹ w Hebrajczyków
11,22. Józef poleca, by w³aœnie w tej ziemi pochowano
jego koœci.

Czêsto zwraca siê uwagê, ¿e ksiêga Genesis
rozpoczyna siê doskona³ym Bo¿ym stworzeniem, a
koñczy trumn¹ w Egipcie. Jest to ksiêga biografii.
Podczas gdy relacji stworzenia poœwiêcone zosta³y
dwa rozdzia³y, 48 dotyczy w g³ównej mierze ¿ycia
poszczególnych ludzi. Bóg jest przede wszystkim
zainteresowany ludŸmi. To wielkie pocieszenie, ale i
wyzwanie dla tych, którzy Go znaj¹.
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DRUGA KSIÊGA MOJ¯ESZOWA

Wstêp

Dla tych, którzy teologiê widz¹ przede wszystkim przez pryzmat zbawczych dzia³añ Boga,
Exodus 1–15 stanowi najlepszy przyk³ad, wokó³ którego mo¿na skupiæ ca³¹ narracjê biblijn¹.
Dla tych, którzy patrz¹ na Stary Testament jako na wytwór ¿ycia liturgicznego spo³ecznoœci,
w samym sercu ksiêgi Wyjœcia le¿y opowiadanie o ustanowieniu Paschy, najwa¿niejszego i
najbardziej charakterystycznego ze œwi¹t ¿ydowskich. (…) Dla tych, którzy w centrum ¿ycia
i myœlenia póŸniejszego Izraela stawiaj¹ Bo¿¹ tôrê, Jego prawo, Exodus skrywa tajemnicê
nadania prawa oraz samo jego sedno streszczone w formie Dziesiêciu Przykazañ.

R. Alan Cole

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Exodus (w jêzyku greckim droga wyjœcia)
kontynuuje opowieœæ o Izraelitach od œmierci Józefa.
Zawieraj¹ce siê w Passze podstawy religii
¿ydowskiej maj¹ korzenie w ucieczce Izraela z
niewoli egipskiej – po buncie upartego faraona
przeciwko Bogu Hebrajczyków i dziesiêciu plagach,
które w ramach kary spad³y na jego naród
(stanowi¹cy biblijny obraz œwiata).

W sk³ad tej niezwyk³ej ksiêgi wchodz¹ równie¿:
opowiadanie o przejœciu przez Morze Czerwone,
wiele innych wspania³ych cudów, nadanie prawa na
górze Synaj oraz szczegó³owe wskazówki dotycz¹ce
przybytku.

II. Autorstwo

Wyznajemy tradycyjny ¿ydowski i
chrzeœcijañski pogl¹d, ¿e Druga Ksiêga Moj¿eszowa,
tak samo jak pozosta³e, zosta³a rzeczywiœcie napisana
przez Moj¿esza. Uzasadnienie tego stanowiska
zamieœciliœmy we Wstêpie do Piêcioksiêgu.

III. Datowanie

Bibliœci datuj¹ wyjœcie z Egiptu zarówno na
1580 r. p. Ch., jak i na 1230 r. p. Ch. Z 1 Królewskiej
6,1 dowiadujemy siê, ¿e mia³o ono miejsce na 480
lat przed rozpoczêciem budowy œwi¹tyni przez
Salomona. Poniewa¿ Salomon rozpocz¹³ budowê
oko³o roku 960 p. Ch., Exodus musia³ mieæ miejsce

w 1440 r. p. Ch. – zgodnie z pogl¹dami bardziej
konserwatywnymi. Wielu naukowców utrzymuje,
¿e archeologia przemawia za póŸniejsz¹ dat¹ (ok.
1290 r. p. Ch.), ale inne odkrycia archeologiczne
lepiej pasuj¹ do daty wczeœniejszej. Oczywiœcie, nie
jesteœmy w stanie okreœliæ jej dok³adnie, jednak bior¹c
pod uwagê wszystkie przes³anki, najbli¿szy prawdzie
wydaje siê nam rok 1440 dla wyjœcia z Egiptu oraz
trochê póŸniejsza data spisania Ksiêgi Wyjœcia.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Na pocz¹tku tej ksiêgi spotykamy Izraelitów w
Egipcie – tam, gdzie pozostawiliœmy ich pod koniec
1 Moj¿eszowej. Jednak zupe³nie zmieni³o siê t³o
historyczne . Up³ynê³y ponad cztery stulecia;
uprzywilejowani niegdyœ Hebrajczycy s¹ teraz
niewolnikami dostarczaj¹cymi budulca dla
zakrojonych na szerok¹ skalê planów
architektonicznych faraona.

G³ównymi tematami 2 Moj¿eszowej s¹
odkupienie oraz za³o¿enie narodu izraelskiego. Od
ponad 3400 lat w obchodach Paschy ̄ ydzi na ca³ym
œwiecie œwiêtuj¹ te wydarzenia – ucieczkê z Egiptu
dziêki krwi i mocy Bo¿ej oraz pocz¹tki Izraela jako
prawdziwego narodu.

Chrzeœcijañska Wieczerza Pañska, która tak¿e
celebruje odkupienie ludu Bo¿ego dziêki krwi i Jego
mocy, wyrasta z Paschy zarówno w sensie
historycznym, jak i teologicznym. W pewnym
stopniu chleb i wino Pami¹tki nawi¹zuj¹ do tych
samych elementów w obchodach Paschy.
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Po wyjœciu z Egiptu akcja przenosi siê na
pustyniê, gdzie Moj¿esz otrzymuje Bo¿e prawo dla
Bo¿ego ludu. Prawie pó³ ksiêgi dotyczy przybytku
oraz zwi¹zanego z nim kap³añstwa (rozdz. 25–40).
Szczegó³y te nie maj¹ znaczenia wy³¹cznie
historycznego.

Je¿eli chcemy w pe³ni skorzystaæ z Ksiêgi
Wyjœcia, musimy w niej szukaæ Chrystusa.

Moj¿esz, baranek paschalny, ska³a oraz przybytek
to tylko niektóre z typów (symboli) Pana Jezusa.
Wiele z nich przywo³ywanych jest w innych
miejscach Pisma Œwiêtego (zob. np.: 1Kor 5,7; 10,4;
Hbr 3–10). Oby Pan uczyni³ dla nas to samo, co
zrobi³ dla dwóch uczniów na drodze do Emaus:
wy³o¿y³ nam, „co o nim by³o napisane we
wszystkich Pismach” (£k 24,27).

Zarys treœci

I. NIEWOLA EGIPSKA (rozdz. 1)
II. NARODZINY, RATUNEK I SZKOLENIE MOJ¯ESZA (rozdz. 2)
III. POWO£ANIE MOJ¯ESZA (rozdz. 3–4)

A. Objawienie siê Jahwe (rozdz. 3)
B. Opór Moj¿esza (4,1–17)
C. Odejœcie do Egiptu (4,18–31)

IV. KONFRONTACJE Z FARAONEM (5,1–7,13)
A. Pierwsza konfrontacja (5,1–7,6)
B. Druga konfrontacja (7,8–13)

V. PIERWSZYCH DZIEWIÊÆ PLAG (7,14–10,29)
A. Pierwsza plaga – zamiana wód Nilu w krew (7,14–25)
B. Druga plaga – ¿aby (8,1–15)
C. Trzecia plaga – wszy (8,16–19)
D. Czwarta plaga – muchy (8,20–32)
E. Pi¹ta plaga – zaraza wœród byd³a (9,1–7)
F. Szósta plaga – wrzody (9,8–12)
G. Siódma plaga – grad i ogieñ (9,13–35)
H. Ósma plaga – szarañcza (10,1–20)
I. Dziewi¹ta plaga – trzy dni ciemnoœci (10,21–29)

VI. PASCHA I ŒMIERÆ PIERWORODNYCH (11,1–12,30)
VII. WYJŒCIE Z EGIPTU (12,31–15,21)

A. Ucieczka w kierunku morza (12,31–13,22)
B. Przejœcie przez Morze Czerwone (rozdz. 14)
C. Pieœñ Moj¿esza (15,1–21)

VIII. PODRÓ¯ DO GÓRY SYNAJ (15,22–18,27)
A. Pustynia Szur (15,22–27)
B.  Pustynia Sin (rozdz. 16)
C. Refidim (rozdz. 17)
D. Moj¿esz i Jetro (rozdz. 18)

IX. NADANIE PRAWA (rozdz. 19–24)
A. Przygotowanie na objawienie (rozdz. 19)
B. Dziesiêæ Przykazañ (rozdz. 20)
C. Prawa ró¿ne (rozdz. 21–24)

1. Prawa dotycz¹ce niewolników (21,1–11)
2. Prawa dotycz¹ce krzywd osobistych (21,12–36)
3. Prawa dotycz¹ce kradzie¿y i zniszczeñ w³asnoœci (22,1–6)
4. Prawa dotycz¹ce nieuczciwoœci (22,7–15)
5. Prawa dotycz¹ce uwiedzenia (22,16–17)
6. Prawa dotycz¹ce zobowi¹zañ obywatelskich i religijnych (22,18–23,19)



592 Moj¿eszowa

7. Prawa dotycz¹ce podboju (23,20–33)
8. Zatwierdzenie przymierza (24,1–8)
9. Objawienie Bo¿ej chwa³y (24,9–18)

X. PRZYBYTEK I KAP£AÑSTWO (rozdz. 25–40)
A. Wskazówki dotycz¹ce budowy przybytku (rozdz. 25–27)

1. Zbiórka materia³ów (25,1–9)
2. Arka Przymierza (25,10–16)
3. Przeb³agalnia (25,17–22)
4. Stó³ na chleby pok³adne (25,23–30)
5. Z³oty œwiecznik i akcesoria (25,31–40)
6. Sam przybytek (rozdz. 26)
7. Miedziany o³tarz ca³opalenia (27,1–8)
8. Dziedziniec zewnêtrzny, s³upy i kotara (27,9–19)
9. Oliwa do œwiecznika (27,20–21)

B. Kap³añstwo (rozdz. 28–29)
1. Szaty kap³anów (rozdz. 28)
2. Poœwiêcenie kap³anów (rozdz. 29)

C. Dalsze wskazówki dotycz¹ce przybytku (rozdz. 30–31)
1. O³tarz kadzenia (30,1–10)
2. Pieni¹dze przeb³agania (30,11–16)
3. KadŸ (30,17–21)
4. Olej namaszczenia (30,22–33)
5. Kadzid³o (30,34–38)
6. Uzdolnieni rzemieœlnicy (31,1–11)
7. Znak sabatu (31,12–18)

D. Pojawienie siê ba³wochwalstwa (rozdz. 32–33)
1. Z³oty cielec (32,1–10)
2. Wstawiennictwo Moj¿esza i jego gniew (32,11–35)
3. Pokuta ludu (33,1–6)
4. Namiot Zgromadzenia Moj¿esza (33,7–11)
5. Modlitwa Moj¿esza (33,12–23)

E. Odnowienie przymierza (34,1–35,3)
F. Przygotowanie wyposa¿enia œwi¹tyni (35,4–38,31)

1. Dary ludzi i ludzie obdarowani (35,4–36,7)
2. Zas³ony przykrywaj¹ce przybytek (36,8–19)
3. Deski na trzy boki przybytku (36,20–30)
4. Poprzeczki spajaj¹ce deski (36,31–34)
5. Zas³ona zakrywaj¹ca wejœcie do Miejsca Najœwiêtszego (36,35–36)
6. Zas³ona zakrywaj¹ca wejœcie do Miejsca Œwiêtego (36,37–38)
7. Arka Przymierza (37,1–5)
8. Przeb³agalnia (37,6–9)
9. Stó³ na chleby pok³adne (37,10–16)
10. Z³oty œwiecznik i akcesoria (37,17–24)
11. O³tarz kadzenia (37,25–28)
12. Olej namaszczenia i kadzid³o (37,29)
13. O³tarz ca³opalenia (38,1–7)
14. KadŸ (38,8)
15. Dziedziniec zewnêtrzny, s³upy i kurtyna (38,9–31)

G. Przygotowanie szat kap³anów (rozdz. 39)
H. Wzniesienie przybytku (rozdz. 40)
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I. NIEWOLA  EGIPSKA (rozdz. 1)

1,1–8 Pierwsze s³owa ksiêgi: „oto imiona” (hebr.
weçlleh shemôth), stanowi¹ tytu³ Ksiêgi Wyjœcia w
tradycji ¿ydowskiej. Jak wielkie jest Bo¿e
zainteresowanie pojedynczymi osobami! To nie
numery ani wyciêcia na komputerowej karcie
pamiêci, ale imiona. Jezus powiedzia³ o dobrym
pasterzu: „po imieniu wo³a owce swoje, i
wyprowadza je” (J 10,3). Œwietnie pasuje to do
kontekstu Ksiêgi Wyjœcia. Izraelici przybyli do
Egiptu jako pasterze, teraz zaœ s¹ niewolnikami.
Jednak Bóg, Dobry Pasterz, ma plan
„wyprowadzenia” ich.

Wyjaœnienie siedemdziesiêciu osób, potomków
Jakuba, zamieœciliœmy w komentarzu do
1Moj¿eszowej 46,8–27. Do czasu, gdy naród
¿ydowski by³ gotowy, by udaæ siê do Kanaanu po
opuszczeniu Synaju, te siedemdziesi¹t osób
rozmno¿y³o siê do kilku milionów, w³¹czaj¹c
603 550 mê¿czyzn zdolnych do walki (4M 1,46).
Wersety szósty i siódmy wskazuj¹, ¿e miêdzy
wydarzeniami z koñca Genesis i pocz¹tku Exodus
up³ynê³o wiele lat. Werset ósmy oznacza, ¿e pojawi³
siê nowy król, który nie patrzy³ przychylnie na
potomków Józefa; oczywiœcie sam Józef ju¿ dawno
nie ¿y³.

1,9–10 Izraelici tak bardzo rozroœli siê i tak
wzmocnili siê, ¿e zdaniem faraona stanowili
zagro¿enie w czasie wojny. Postanowi³ on wiêc
uczyniæ ten lud niewolnikami i zabiæ ka¿dego
mêskiego potomka, w rezultacie wymazuj¹c naród
hebrajski z powierzchni ziemi. Pismo Œwiête mówi
o trzech pod³ych w³adcach, z których rozkazu mia³a
miejsce zag³ada niewinnych dzieci: o faraonie, Atalii
(2Krl 11) oraz Herodzie (Mt 2). Te pochodz¹ce z
szatañskiego natchnienia okrucieñstwa by³y
wymierzone w liniê mesjaniczn¹. Szatan nigdy nie
zapomnia³ Bo¿ej obietnicy z 1 Moj¿eszowej 3,15.

1,11–14 Faraon wykorzysta³ zniewolonych
¯ydów do budowy miast – spichlerzy Pitom i
Ramses. Represje te nie przynios³y jednak
zamierzonego efektu – zamiast znikn¹æ z
powierzchni ziemi, rozmna¿ali siê jeszcze bardziej.
Nak³adaj¹c na nich ciê¿kie roboty, faraon planowa³
przeciwko nim z³o, ale Bóg obróci³ to w dobro.
Trudnoœci pomog³y im przygotowaæ siê do trudnej
podró¿y z Egiptu do ziemi obiecanej.

1,15–19 Kiedy Szifra i Pua, najprawdopodobniej
prze³o¿one nad po³o¿nymi hebrajskimi, asystowa³y

przy porodach kobiet izraelskich, nie zabija³y
noworodków p³ci mêskiej, tak jak nakaza³ faraon.
T³umaczy³y siê tym, ¿e hebrajskie dzieci rodzi³y siê
za szybko – zanim po³o¿na przychodzi³a do matki.
Stwierdzenie to najprawdopodobniej zawiera³o w
sobie ziarnko prawdy.

1,20–22 W The Daily Notes of the Scripture
Union znajdujemy nastêpuj¹cy komentarz na temat
tych po³o¿nych:

Po³o¿ne otrzyma³y nagrodê udanego ¿ycia rodzinnego
(w. 21) nie za oszustwo, ale za humanitarnoœæ. Nie
nale¿y z tego wyci¹gaæ wniosku, ¿e w tym przypadku
cel uœwiêci³ œrodki, ani tym bardziej, ¿e nie ma czegoœ
takiego, jak absolutne standardy moralnoœci. Jednak
w œwiecie tak pe³nym grzechu i jego konsekwencji jak
nasz, zdarza siê, ¿e pos³uszeñstwo wa¿niejszym
obowi¹zkom mo¿liwe jest wy³¹cznie kosztem
pos³uszeñstwa mniejszym. W takich sytuacjach, jak
zreszt¹ we wszystkich, „bojaŸñ Pana jest pocz¹tkiem
poznania”.

Poniewa¿ hebrajskie po³o¿ne pokrzy¿owa³y mu
plany, faraon nakaza³ swojemu ludowi realizacjê
rozporz¹dzenia, które wyda³.

II. NARODZINY, RATUNEK I
SZKOLENIE MOJ¯ESZA
(rozdz. 2)

2,1–2 M¹¿ z rodu Lewiego, o którym mowa w
wersecie pierwszym, to Amram, natomiast córka
Lewiego to Jochebed (6,20). Oboje rodziców
Moj¿esza pochodzi³o wiêc z kap³añskiego plemienia
Lewiego. Przez wiarê rodzice Moj¿esza ukrywali
go przez trzy miesi¹ce (Hbr 11,23). Musi to
oznaczaæ, ¿e otrzymali oni jakieœ objawienie na temat
przysz³oœci dziecka, poniewa¿ wiara zawsze opiera
siê na objawionym s³owie Boga.

2,3–8 Arka (NKJV) Jochebed – tak samo jak
arka Noego – jest obrazem Chrystusa. Siostr¹
Moj¿esza by³a Miriam (4M 26,59). Rozdzia³ ten
pe³en jest domniemanych zbiegów okolicznoœci.
Dlaczego na przyk³ad córka faraona k¹pa³a siê
akurat tam, gdzie przep³ywa³a arka? Dlaczego
dziecko p³aka³o, sprawiaj¹c w ten sposób, ¿e
ulitowa³a siê nad nim? Dlaczego córka faraona
przyjê³a matkê Moj¿esza jako mamkê?

2,9–10 Wierz¹cy rodzice powinni wzi¹æ sobie
do serca s³owa wersetu dziewi¹tego jako œwiêty
nakaz oraz niezawodn¹ obietnicê. Po egipsku
Moj¿esz, imiê nadane przez córkê faraona, oznacza

Komentarz
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najprawdopodobniej dziecko albo syn. Po hebrajsku
to samo imiê oznacza wyci¹gniêty – tj. wyci¹gniêty
z wody1 . Mackintosh zauwa¿a z charakterystyczn¹
dla niego wnikliwoœci¹:

Mo¿na stwierdziæ, ¿e szatan pobi³ siê swoj¹ w³asn¹
broni¹: Faraon, którego u¿ywa³, ¿eby pokrzy¿owaæ
plany Boga, karmi³ i wychowywa³ Moj¿esza, Bo¿e
narzêdzie do walki z moc¹ szatana

2
.

2,11–12 Z Dziejów 7,23 wiemy, ¿e Moj¿esz mia³
40 lat, kiedy przyby³ do swojego ludu. Zabicie
Egipcjanina by³o z³ym pomys³em; gorliwoœæ wziê³a
górê nad zdrowym rozs¹dkiem. Bóg mia³ pewnego
dnia u¿yæ Moj¿esza, ¿eby wyzwoliæ swój lud spod
w³adzy Egipcjan, ale ten czas jeszcze nie nadszed³.
Najpierw musia³ spêdziæ czterdzieœci lat na pustyni,
pobieraj¹c lekcje w Bo¿ej szkole. Bóg zapowiedzia³,
¿e Jego lud bêdzie przebywa³ w Egipcie jako
niewolnicy przez 400 lat (1M 15,13), Moj¿esz
pospieszy³ siê wiêc o 40 lat. Potrzebowa³ d³u¿szego
szkolenia w samotnoœci na pustyni, a lud potrzebowa³
d³u¿szego szkolenia przy wyrabianiu cegie³. Pan
ustala wszystko zgodnie ze swoj¹ nieskoñczon¹
m¹droœci¹. Nie spieszy siê, ale te¿ nie pozostawi
swojego ludu w ucisku ani chwili d³u¿ej, ni¿ ten tego
potrzebuje.

2,13–15a Gdy Moj¿esz wyszed³ nastêpnego
dnia, próbowa³ rozdzieliæ dwóch k³óc¹cych siê
mê¿ów hebrajskich. Odrzucili oni jednak jego
przywództwo, tak jak póŸniej odrzucili panowanie
Tego, który jest wiêkszy od Moj¿esza. Kiedy
Moj¿esz odkry³, ¿e dowiedzieli siê, i¿ zabi³
Egipcjanina, spanikowa³. Natomiast gdy us³ysza³
o tym faraon, próbowa³ zabiæ Moj¿esza, tote¿ uciek³
on do ziemi Midianitów, czyli do Arabii zwanej te¿
Synajem.

2,15b–22 Przy studni w Midianie Moj¿esz
pomóg³ siedmiu córkom kap³ana Midianitów,
broni¹c je przed pewnymi agresywnymi
pasterzami  oraz poj¹c ich stada. Kap³an
Midianitów wystêpuje pod dwoma imionami: Jetro
(3,1) oraz Reguel (w. 18). Midianici byli dalekimi
krewnymi Hebrajczyków (1M 25,2). Córka Jetry,
Syppora, zosta³a ¿on¹ Moj¿esza i urodzi³ im siê syn,
Gerszom (co znaczy obcy na tamtym miejscu).

2,23–25 Bóg nie by³ obojêtny na narzekanie
swojego ludu. Kiedy na tron wst¹pi³ nowy król, Bóg
us³ysza³, wspomnia³ na przymierze, wejrza³ na
Izraelitów i ulitowa³ siê nad nimi. W odpowiedzi z
powrotem zaprowadzi³ swojego s³ugê do Egiptu
(rozdz. 3), aby w najwiêkszym od stworzenia œwiata
przejawie mocy wyprowadzi³ Jego lud z tej ziemi.

III. POWO£ANIE MOJ¯ESZA
(rozdz. 3–4)

A. Objawienie siê Jahwe (rozdz. 3)
3,1–4 Pasaj¹c trzodê Jetry, Moj¿esz nauczy³

siê cennych lekcji dotycz¹cych prowadzenia Bo¿ego
ludu. Gdy uda³ siê na Horeb (góra Synaj), Pan ukaza³
mu siê w krzewie, który p³on¹³, ale nie spala³ siê.
Krzew to obraz Bo¿ej chwa³y, przed któr¹ Moj¿esz
mia³ staæ w nieobutych nogach. Mo¿e to tak¿e byæ
zapowiedŸ przebywania Jahwe poœród Jego ludu, co
tak¿e nie doprowadzi³o do poch³oniêcia Izraelitów.
Niektórzy zaœ widz¹ w tym nawet przysz³oœæ
Izraelitów, którzy mieli przejœæ ogieñ prób, ale nie
spalaæ siê. Wszyscy powinniœmy byæ jak p³on¹cy
krzew – p³on¹æ dla Boga, ale nie spalaæ siê3 .

3,5 Pan obieca³ Moj¿eszowi, ¿e uwolni swój lud
z Egiptu i zaprowadzi go do ziemi obfitoœci –
Kanaanu, zamieszkiwanego przez szeœæ pogañskich
plemion wymienionych w wersecie ósmym. Po raz
pierwszy w Biblii pojawia siê tutaj s³owo œwiêty.
Zdejmuj¹c sanda³y, Moj¿esz uznawa³, ¿e miejsce
to by³o œwiête.

3,6 Bóg zapewni³ Moj¿esza, ¿e jest Bogiem jego
przodków – Abrahama, Izaaka i Jakuba. Cole
wykazuje znaczenie tego objawienia:

Moj¿esz nie przynosi swojemu ludowi nowego
ani nieznanego boga, ale pe³niejsze objawienie Tego,
którego znaj¹. Nawet s³owa Paw³a na Areopagu nie
s¹ tu odpowiednim porównaniem (Dz 17,23). Jedyn¹
pe³n¹ paralel¹ jest nieustanne samoobjawianie siê
Boga przez kolejne wieki, które dope³ni³o siê w
przyjœciu Chrystusa. Niemniej jednak w tamtych
dniach Moj¿eszowe objawienie by³o dla Izraela tak
nowe i zaskakuj¹ce, jak póŸniej przyjœcie Mesjasza4 .

3,7–12 Moj¿esz zaoponowa³, kiedy Bóg pos³a³
go do faraona, t³umacz¹c, ¿e siê do tego nie nadaje.
Pan zapewni³ go o swojej obecnoœci oraz obieca³, ¿e
Moj¿esz bêdzie jeszcze s³u¿y³ Bogu na tej górze
(na górze Synaj) wraz z wyzwolonym ludem. J.
Oswald Sanders zauwa¿a:

Spis dyskwalifikuj¹cych go cech obejmowa³ brak
zdolnoœci (3,11), brak poselstwa (3,13), brak autorytetu
(4,1), brak wymownoœci (4,10), brak specjalnego
przystosowania (4,13), brak sukcesów na koncie (5,23)
oraz brak wczeœniejszego przyjêcia (6,12). Trudno o
pe³niejsz¹ listê trudnoœci. Jednak ta pozorna pokora i opory
przed przyjêciem zadania nie zadowoli³y Boga, ale wrêcz
przeciwnie – wzbudzi³y Jego gniew. „Wtedy rozgniewa³
siê Pan na Moj¿esza” (4,14). W rzeczywistoœci wymówki,
którymi pos³ugiwa³ siê Moj¿esz, stanowi³y przyczynê,
dla której Bóg go wybra³

5
.
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3,13–14 Moj¿esz oczekiwa³, ¿e synowie izraelscy
bêd¹ zadawaæ mu pytania, kiedy do nich wróci jako
Bo¿y ambasador. Chcia³ móc odpowiedzieæ im, kto
go pos³a³. To wtedy Bóg po raz pierwszy objawi³ siê
jako Jahwe, wielki JESTEM. Œwiête imiê Jahwe
pochodzi od hebrajskiego czasownika „byæ”, hâyâh.
Okreœla siê je jako tetragram („cztery litery”). Polskie
Jehowa pochodzi od hebrajskiego JHWH z
samog³oskami przeniesionymi z Elohim i Adonai –
innych imion Boga. Nikt nie zna na pewno wymowy
JHWH, poniewa¿ w staro¿ytnym hebrajskim nie
stosowano oznaczeñ samog³osek. Niemniej wymowa
Jahwe jest najprawdopodobniej prawid³owa. ¯ydzi
uznaj¹ tetragram za zbyt œwiêty, ¿eby go wymawiaæ.
Imiê to og³asza Boga samoistnym,
samowystarczalnym, wiecznym6  oraz suwerennym.
Pe³niejsze imiê JESTEM, KTÓRY JESTEM mo¿e
oznaczaæ JESTEM, PONIEWA¯ JESTEM albo
BÊDÊ TYM, KTÓRYM BÊDÊ.

3,15–22 Umocniony objawieniem, ¿e Bóg jest
naprawdê obecny i gotowy przyjœæ z pomoc¹
swojemu ludowi, Moj¿esz otrzyma³ nakaz
przekazania Izraelitom, ¿e w nied³ugim czasie bêd¹
wolni. Mia³ równie¿ sprawdziæ faraona, prosz¹c,
¿eby Izraelici mogli odbyæ trzydniow¹ wêdrówkê,
aby z³o¿yæ ofiarê Panu. Nie by³a to próba oszustwa,
ale test–minimum dobrej woli faraona. Mia³o to
równie¿ zapobiec ogl¹daniu przez Egipcjan zabijania
zwierz¹t, które dla nich by³y œwiête. Bóg wiedzia³,
¿e faraon ugnie siê jedynie powodowany Jego moc¹.
Cuda, o których mówi werset 20, to plagi, które Bóg
zes³a³ na Egipt. Kiedy Bóg dokona tego, co obieca³,
Egipcjanie z radoœci¹ dadz¹ Izraelitom wszystko,
o co poprosz¹! Zgromadzone w ten sposób bogactwo
bêdzie jedynie rekompensat¹ za ca³¹ niewolnicz¹
pracê, jak¹ ¯ydzi wykonali pod kontrol¹ egipskich
nadzorców. Izraelici nie „po¿yczyli” klejnotów i
ubrañ (jak podaje BT), ale „wyprosili” je (BW). Nie
by³o mowy o oszustwie, ale o sprawiedliwej zap³acie
wynagrodzenia.

B. Opór Moj¿esza (4,1–17)
4,1–9 Moj¿esz w dalszym ci¹gu w¹tpi³ w to, ¿e

ludzie przyjm¹ go jako Bo¿ego ambasadora. Byæ
mo¿e rozczarowanie 2,11–15 wpi³o siê g³êboko w
jego duszê. Dlatego Bóg da³ mu trzy znaki czy te¿
cuda, które potwierdza³y boskie pochodzenie jego
powo³ania. 1) Jego laska, rzucona na ziemiê,
zamieni³a siê w wê¿a. Chwycony za ogon w¹¿ ten
zamieni³ siê znowu w laskê. 2) Rêka Moj¿esza
w³o¿ona w zanadrze, pokry³a siê tr¹dem. W³o¿ona
tam ponownie oczyœci³a siê z tr¹du. 3) Woda z Nilu
wylana na ziemiê przemieni³a siê w krew.

Znaki te mia³y przekonaæ Izraelitów, ¿e Moj¿esz
zosta³ pos³any przez Boga. Mówi³y one o Bo¿ym
panowaniu nad szatanem (tj. wê¿em) i grzechem
(przedstawionym przez tr¹d), a tak¿e o tym, ¿e Izrael
zostanie uwolniony przez krew zarówno od jednego,
jak i drugiego.

4,10–17 Moj¿esz dalej siê opiera³, t³umacz¹c, ¿e
nie jest wymowny. Pan, przypomniawszy mu, ¿e to
On uczyni³ cz³owiekowi usta (BG) i dlatego móg³
uczyniæ go elokwentnym, wyznaczy³ Aarona, brata
Moj¿esza, aby mówi³ zamiast niego. Moj¿esz
powinien by³ okazaæ pos³uszeñstwo, w pe³ni
polegaj¹c na Panu i wiedz¹c, ¿e Jego nakaz jest
jednoznaczny z uzdolnieniem. Bóg nigdy nie prosi
nas o wykonanie czegoœ, jeœli nie da nam do tego
mocy. Poniewa¿ Moj¿esz nie by³ zadowolony z tego,
co najlepsze od Boga, musia³ zadowoliæ siê czymœ
nieco gorszym – Aaronem jako rzecznikiem. Myœla³,
¿e Aaron bêdzie pomoc¹, ale póŸniej okaza³ siê on
przeszkod¹, prowadz¹c ludzi w kulcie z³otego cielca
(rozdz. 32).

C. Odejœcie do Egiptu (4,18–31)
4,18–23 Czterdzieœci lat po ucieczce do Midianu,

na Bo¿y nakaz i z b³ogos³awieñstwem Jetry, Moj¿esz
powróci³ do Egiptu. Jego ¿ona i synowie to: Sypora,
Gerszom i Eliezer (18,2–4). Kij z wersetu drugiego
staje siê lask¹ Bo¿¹ w wersecie 20. Pan u¿ywa
zwyczajnych przedmiotów, aby dokonaæ
nadzwyczajnych rzeczy, dziêki czemu widaæ, ¿e moc
pochodzi od Boga. Cuda, których dokonanie przed
faraonem nakaza³ Moj¿eszowi Bóg, to plagi. Bóg
zatwardzi³ serce faraona, jednak sta³o siê to dopiero
po tym, jak ten despotyczny w³adca sam je
zatwardzi³. Pierworodny czasami odnosi siê do
porz¹dku fizycznych narodzin, tutaj jednak oznacza
uprzywilejowan¹ pozycjê, zwykle zajmowan¹ przez
pierworodnego syna, dziedzica pierworodztwa.
Faraon zosta³ uprzedzony, ¿e jeœli nie oka¿e
pos³uszeñstwa, Bóg zabije jego syna.

4,24–26 Zanim jednak Moj¿esz móg³ zanieœæ
poselstwo, sam musia³ nauczyæ siê pos³uszeñstwa.
Byæ mo¿e z powodu sprzeciwu Sypory nie obrzeza³
w³asnego syna (Gerszoma albo Eliezera). Gdy Bóg
zagrozi³, ¿e zabije Moj¿esza, byæ mo¿e przez jak¹œ
powa¿n¹ chorobê, Sypora ze z³oœci¹ obrzeza³a syna,
uwalniaj¹c w ten sposób mê¿a od zagro¿enia. Syna
zaœ nazwa³a „oblubieñcem (albo mê¿em) krwi”.
Wydarzenie to, a tak¿e ewidentny brak wiary w Pana,
mog³y byæ powodem, dlaczego Moj¿esz odes³a³ j¹
wraz z dwoma synami do domu jej ojca (18,2–3).

4,27–31 Aaron wyszed³ na spotkanie
wracaj¹cemu do Egiptu Moj¿eszowi. Obydwaj
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stanêli przed ludem, przekazali Bo¿e przes³anie i
potwierdzili je trzema znakami, które da³ im Pan.
Ludzie uwierzyli i oddali czeœæ (NKJV) Bogu.

IV. KONFRONTACJE Z
FARAONEM (5,1–7,13)

A. Pierwsza konfrontacja (5,1–7,6)
5,1 W 3,18 Bóg powiedzia³ Moj¿eszowi, ¿eby

udaj¹c siê do faraona, zabra³ ze sob¹ starszych. W
miêdzyczasie Pan wyznaczy³ Aarona na mówcê w
zastêpstwie Moj¿esza (4,14–16). Dlatego Aaron
poszed³ z Moj¿eszem zamiast starszych. Przes³anie,
które przekaza³ przez nich Pan, by³o jednoznaczne:
„Wypuœæ mój lud”.

5,2–14 Gdy Moj¿esz i Aaron przekazali
faraonowi pierwsze warunki, oskar¿y³ ich o
odrywanie ludu od pracy. Poza tym do³o¿y³
Hebrajczykom obowi¹zków, nakazuj¹c im odt¹d
samodzielnie zbieraæ s³omê do wyrobu cegie³,
jednoczeœnie dalej produkuj¹c tak¹ sam¹ ich iloœæ,
jak poprzednio. Faraon stwarza³ ̄ ydom warunki nie
do wytrzymania, przypominaj¹c w ten sposób
postêpowanie nazistów wobec ¯ydów w obozach
koncentracyjnych. Musieli oni chodziæ po ca³ej
ziemi egipskiej, aby zbieraæ œcierñ zamiast s³omy.
Hebrajski tekst wskazuje pogardê, z jak¹ traktowano
ten uciskany lud. Cole zwraca uwagê, ¿e œcierñ jest
mizernym substytutem s³omy, poniewa¿ jest szorstki
i nierówny7 .

5,15–23 Dot¹d s³oma by³a dostarczana
Izraelitom. Utwardza³a ona ceg³y oraz nie pozwala³a
im przyklejaæ siê do form, w których by³y wyrabiane.
Kiedy ¿ydowscy nadzorcy byli bici, przyszli do
faraona , protestuj¹c przeciwko takiemu ich
traktowaniu, ale nie przychyli³ siê on do ich
postulatów. Wtedy to zaczêli winiæ Moj¿esza i
Aarona, Moj¿esz natomiast obarczy³ win¹ Pana.
Czêsto trudniej poradziæ sobie z opozycj¹ wewn¹trz
szeregów ludu Bo¿ego ni¿ z przeœladowaniami z
zewn¹trz.

6,1–12 Pan ³askawie odpowiedzia³ na dra¿ni¹ce
wymówki Moj¿esza, najpierw zapewniaj¹c go, ¿e
faraon wypuœci Izraelitów, poniewa¿ zmusi go do
tego silna rêka Bo¿a, nastêpnie przypominaj¹c, ¿e
objawi³ siê patriarchom jako El–Szaddaj albo Bóg
Wszechmocny, a raczej nie objawia³ siê jako Jahwe
(„Pan” BW) – osobiste imiê Boga – stra¿nika
przymierza. Chodzi tu najprawdopodobniej o to, ¿e
teraz objawi siê jako Pan w nowy sposób – tj. w
nowej mocy, uwalniaj¹c swój lud. Wczeœniej zawar³

On przymierze, a teraz zamierza³ je wype³niæ,
uwalniaj¹c Izraelitów z Egiptu i wprowadzaj¹c ich
do ziemi obiecanej. Zwróæmy uwagê na siedem
czasowników w pierwszej osobie liczby
pojedynczej czasu przysz³ego w wersetach 6–8.
Imiê „Jahwe” (albo „Pan”) by³o ju¿ wczeœniej
u¿ywane, ale teraz nabra³o nowego znaczenia.
Przyjrzyjmy siê równie¿ innym czasownikom, za
pomoc¹ których Bóg opisuje to, co zrobi³, to, czego
w³aœnie dokonywa³ oraz to, co zamierza³ zrobiæ.
Moj¿esz chyba nie zrozumia³, w dalszym ci¹gu
przejêty tym, jak bardzo nie nadaje siê do
wyznaczonego zadania. Po kolejnych
zapewnieniach okaza³ wreszcie pos³uszeñstwo
s³owu Pañskiemu (rozdz. 7). „Nie obrzezane
wargi” (BG) z wersetu 12 i 30 oznaczaj¹ niepewn¹
mowê. Moj¿esz nie uwa¿a³ siê za wspania³ego
mówcê.

6,13–30 Rodowody zamieszczone w wersetach
14–25 ograniczone s¹ do Rubena, Symeona i
Lewiego, pierwszych trzech synów, którzy urodzili
siê Jakubowi. Autor nie chcia³ podawaæ ca³ej
genealogii, ale przeœledziæ liniê do Moj¿esza i
Aarona; nie zatrzymywa³ siê zbyt d³ugo nad
Rubenem i Symeonem, poniewa¿ chcia³ przejœæ do
pokolenia kap³añskiego.

7,1–6 Pod koniec rozdzia³u szóstego Moj¿esz
zastanawia³ siê, dlaczego potê¿ny faraon mia³by
s³uchaæ tak s³abego mówcy jak on. Pan odpowiedzia³,
¿e Moj¿esz stanie przed faraonem jako
przedstawiciel Boga. Mia³ on mówiæ do Aarona,
a Aaron przekazywaæ przes³anie faraonowi. Faraon
mia³ nie us³uchaæ, ale pomimo tego Bóg obieca³, ¿e
uwolni swój lud.

7,7 Moj¿esz i Aaron mieli odpowiednio
osiemdziesi¹t i osiemdziesi¹t trzy lata, kiedy
rozpoczê³a siê ich wspania³a s³u¿ba wyzwolenia.
Nawet w zaawansowanym wieku, jakbyœmy go
dzisiaj nazwali, Bóg mo¿e u¿ywaæ ludzi dla swojej
chwa³y.

B. Druga konfrontacja (7,8–13)
Faraon zosta³ ostrze¿ony o nadci¹gaj¹cych

problemach. Gdy Aaron rzuci³ swoj¹ laskê, a ta
zamieni³a siê w wê¿a, mêdrcy i czarownicy egipscy
powtórzyli ten cud, u¿ywaj¹c mocy pochodzenia
demonicznego. Z 2 Tymoteusza 3,8 dowiadujemy
siê, ¿e magikami tymi byli Jannes i Jambres.
Przeciwstawiali siê oni, naœladuj¹c Moj¿esza i
Aarona, ale laska Aarona po³knê³a ich laski. Bóg
nie zatwardzi³ serca faraona w sposób arbitralny, ale
w odpowiedzi na jego upór. Nadszed³ czas na
pierwsz¹ plagê.
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V. PIERWSZYCH DZIEWIÊÆ PLAG
(7,14–10,29)

A. Pierwsza plaga – zamiana wód Nilu w
krew (7,14–25)
7,14–18 Pan nakaza³ Moj¿eszowi skonfrontowaæ

siê osobiœcie z faraonem, kiedy ten bêdzie wychodzi³
nad wodê. (Najprawdopodobniej k¹pa³ siê w
„œwiêtym” Nilu). Moj¿esz mia³ ostrzec króla, ¿e ryby
wygin¹, a rzeka zacznie cuchn¹æ, tak ¿e Egipcjanie
bêd¹ patrzeæ na ni¹ z obrzydzeniem, po tym, jak
zamieni siê w krew po dotkniêciu lask¹, któr¹ mia³
w rêku Moj¿esz.

7,19–25 Moj¿esz i Aaron zrobili tak, jak nakaza³
im Bóg. Wyci¹gnêli laskê nad wodami Egiptu.
Rzeki Nilu oraz ziemi egipskiej zamieni³y siê w
krew, ryby wyginê³y, a rzeka zaczê³a cuchn¹æ.
Czarownicy egipscy powtórzyli ten cud na wodzie,
któr¹ zaczerpnêli gdzieœ poza Nilem.
Prawdopodobnie utwierdzi³o to faraona w
przekonaniu, ¿e powinien odrzuciæ ¿¹danie
wypuszczenia ludu. Podczas siedmiu dni, kiedy Nil
by³ zanieczyszczony, ludzie kopali studnie w celu
pozyskania wody.

B. Druga plaga – ¿aby (8,1–15)
Plaga ¿ab, które pokry³y ziemiê egipsk¹, by³a

tak dotkliwa, ¿e zdawa³o siê, i¿ faraon ulegnie. Kiedy
poprosi³ Moj¿esza, ¿eby postara³ siê o usuniêcie tej
plagi, ten powiedzia³: „Racz mi powiedzieæ, kiedy
mam siê wstawiæ za tob¹ i za s³ugami twymi, i za
ludem twoim, aby wyginê³y ¿aby u ciebie i w
pa³acach twoich, a pozosta³y tylko w Nilu”.
Czarownikom równie¿ uda³o siê sprowadziæ ¿aby
– tak jakby nie by³o ich ju¿ wystarczaj¹co du¿o!
Uczynili to prawdopodobnie dziêki mocom
demonicznego pochodzenia, ale nie odwa¿yli siê ich
zniszczyæ, poniewa¿ ¿aba by³a czczona jako bóg
p³odnoœci. Gdy nastêpnego dnia zwierzêta te
pozdycha³y, ich martwe cia³a wydawa³y okropny
odór. Serce faraona ponownie sta³o siê twarde
(8,11 – BT).

C. Trzecia plaga – wszy (8,16–19)
Podczas trzeciej plagi proch ziemi zamieni³ siê

w muchówki albo wszy (BG). Nie potrafi¹c stworzyæ
wszy, czarownicy ostrzegali faraona, ¿e maj¹ do
czynienia z moc¹ wiêksz¹ ni¿ ich. Ale król by³ uparty.
Im bardziej zatwardza³ swoje serce, tym bardziej
zatwardza³ je Bóg.

D. Czwarta plaga – muchy (8,20–32)
8,20–24 Bóg pos³a³ wiêc czwart¹ plagê –

chmary (NKJV) much. Jak sugeruje kursywa,
hebrajskie wyra¿enie oznacza dos³ownie chmary
(albo „rozmaite”), a konkretne owady (muchy)
zosta³y uzupe³nione przez t³umaczy. Niewykluczone,
¿e chmary te stanowi³y mieszankê ró¿nych
gatunków. Poniewa¿ wiêkszoœæ, a nawet wszystkie
plagi wymierzone by³y w fa³szywych bogów Egiptu
(W kraju tym za bóstwo uznawano nie tylko Nil, ale
tak¿e prawie ka¿de stworzenie!), mo¿liwe, ¿e
chodzi³o tutaj o ¿uki. W tym przypadku by³by to atak
przeciwko bogowi–skarabeuszowi Chepri8 .

8,25–32 Faraon ugi¹³ siê do tego stopnia, ¿e
pozwoli³ Izraelitom z³o¿yæ Bogu ofiarê w jego
kraju. Nie by³o to jednak dobrym rozwi¹zaniem,
poniewa¿ Izraelici musieliby ofiarowaæ zwierzêta
czczone przez Egipcjan, wzbudzaj¹c zamieszki.
Faraon przesun¹³ granicê: ̄ ydzi mogli pójœæ z³o¿yæ
ofiarê na pustyni, ale nie mieli siê zbytnio oddalaæ.
I to by³o niezadowalaj¹ce, gdy¿ Bóg nakaza³ im
odbyæ trzydniow¹ wêdrówkê. Gdy tylko plaga
zosta³a odsuniêta od Egipcjan, faraon zmieni³ zdanie
i nie wypuœci³ ludu.

E. Pi¹ta plaga – zaraza wœród byd³a
(9,1–7)
Przestrzeg³szy faraona, Bóg pos³a³ zarazê, byæ

mo¿e w¹glik, z powodu której wyginê³o ca³e byd³o
Egipcjan w polu. Zwierzêta nale¿¹ce do Izraelitów
nie zosta³y ni¹ dotkniête. Podczas tego s¹du Bóg
uczyni³ ró¿nicê, której nie da siê wyjaœniæ na
podstawie zjawisk naturalnych. Wszelkie próby
wyt³umaczenia plag w oparciu o si³y natury koñcz¹
siê fiaskiem. Nie wszystkie zwierzêta Egipcjan
zosta³y wówczas zabite, poniewa¿ o jakiejœ czêœci
mowa w wersecie 19, a pozosta³e zosta³y zabite w
noc Paschy (12,29b). Niektórzy wprowadzali swoje
zwierzêta do domów (w. 20); st¹d wszystko z
wersetu 6a oznacza „wszystko byd³o na polu” albo
„wszystkie rodzaje”. Baran, koza i byk by³y w
Egipcie zwierzêtami œwiêtymi; teraz ich gnij¹ce
zw³oki zanieczyszcza³y œrodowisko.

F. Szósta plaga – wrzody (9,8–12)
Poniewa¿ faraon jeszcze bardziej zawzi¹³ siê w

sobie, Bóg sprawi³, ¿e sadza zamieni³a siê we
wrzody na cia³ach Egipcjan i ich zwierz¹t. Dotknê³y
one nawet czarowników. Im bardziej faraon
zatwardza³ swoje serce, tym bardziej, w ramach
os¹du, Bóg dodatkowo je zatwardza³ (BG).
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G. Siódma plaga – grad i ogieñ (9,13–35)
„Wszystkie plagi moje” prawdopodobnie

oznaczaj¹ pe³n¹ moc Bo¿ych plag. Pan przypomnia³
faraonowi, ¿e móg³ zniszczyæ jego i Egipcjan za
pomoc¹ zarazy, która mia³a miejsce, ale oszczêdzi³
go, ¿eby okazaæ swoj¹ si³ê oraz rozprzestrzeniæ swoj¹
chwa³ê. Werset 16 wcale nie sugeruje, ¿e faraon by³
predestynowany do potêpienia. Doktryna odrzucenia
nie jest nauczaniem biblijnym. Pan pos³u¿y³ siê
faraonem jako przyk³adem tego, co dzieje siê z osob¹,
która postanawia opieraæ siê mocy Bo¿ej (zob. te¿
Rz 9,16–17).

Na kolejn¹ plagê sk³ada³y siê grad oraz
b³yskawice czy te¿ ogieñ, którym towarzyszy³y
grzmoty. Niszczy³a ona ludzi, byd³o, a tak¿e len i
jêczmieñ, które by³y gotowe do ¿niw (por. ww.
31–32), pszenica zaœ i orkisz nie by³y zbite, bo
dojrzewaj¹ póŸniej. Izraelici zamieszkuj¹cy ziemiê
Goszen pozostali nietkniêci przez tê plagê. W
odpowiedzi na proœbê faraona, Moj¿esz pomodli³ siê
i plaga usta³a, jednak zgodnie z jego oczekiwaniami,
faraon zawzi¹³ siê jeszcze bardziej.

H. Ósma plaga – szarañcza (10,1–20)
Moj¿esz i Aaron ostrzegali faraona o

nadci¹gaj¹cej pladze szarañczy, ale zgadza³ siê on
wypuœciæ wy³¹cznie mê¿czyzn, aby poszli i
zorganizowali œwiêto na czeœæ Pana. Kobiety z
dzieæmi mia³y pozostaæ. Ale Bóg nie chcia³, ¿eby
mê¿czyŸni poszli na pustyniê, podczas gdy ich
rodziny pozostan¹ w Egipcie. Plaga, która nast¹pi³a,
osi¹gnê³a niespotykany dotychczas poziom
surowoœci: szarañcza pokry³a ziemiê i po¿ar³a
wszystko, co da³o siê zjeœæ. Pokaza³o to, ¿e bóg
Serapis by³ bezsilny w obliczu pos³anej przez Boga
szarañczy. Faraon jakby siê ugi¹³, ale w
ostatecznoœci nie wypuœci³ synów izraelskich.

I. Dziewi¹ta plaga – trzy dni ciemnoœci
(10,21–29)
10,21–28 Dziewi¹ta plaga to trzy dni ciemnoœci,

któr¹ mo¿na by³o dotkn¹æ. Tylko synowie izraelscy
mieli œwiat³o w siedzibach swoich, co stanowi³o
oczywisty cud. Objawiona zosta³a niemoc egipskiego
boga s³oñca, Ra. Faraon powiedzia³ Moj¿eszowi,
¿eby poszli na pustyniê z kobietami i dzieæmi, mieli
jednak pozostawiæ trzody i byd³o. Mia³o to
gwarantowaæ ich powrót. Byæ mo¿e faraon chcia³
równie¿ w ten sposób pomno¿yæ w³asne trzody.
Jednak, gdyby siê na to zgodzili, nie mieliby czego
z³o¿yæ w ofierze Jahwe, a to w³aœnie ofiara by³a
powodem ich wyjœcia z Egiptu. Gdy Moj¿esz nie

chcia³ przystaæ na ten zaproponowany przez faraona
kompromis, ten na zawsze wyrzuci³ go sprzed
swojego oblicza.

10,29 Mocne s³owa Moj¿esza: „Dobrze
powiedzia³eœ; ju¿ nigdy nie zjawiê siê przed twoim
obliczem” zdaj¹ siê przeczyæ 11,8, gdzie czytamy,
¿e „wyszed³ od faraona w srogim gniewie”. Matthew
Henry sugeruje, ¿e „nigdy” liczy siê od teraz, a 11,8
obejmuje to samo spotkanie. Pisze on:

Tote¿ po tej rozmowie Moj¿esz nie pojawi³ siê wiêcej
do czasu, a¿ po niego pos³ano. Zwróæmy uwagê, ¿e
kiedy ludzie przepêdzaj¹ od siebie S³owo Bo¿e, w swej
sprawiedliwoœci Bóg pozwala na pielêgnowanie ich
z³udnych przekonañ i odpowiada im zgodnie z
mnogoœci¹ ich bo¿ków. Kiedy Gadareñczycy chcieli,
¿eby Chrystus ich opuœci³, uczyni³ to niezw³ocznie

9
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VI. PASCHA I ŒMIERÆ
PIERWORODNYCH (11,1–12,30)

11,1–10 Moj¿esz nie odszed³ jeszcze sprzed
oblicza faraona. W wersetach 4–8 w dalszym ci¹gu
mówi do w³adcy. Pierwsze trzy wersety tego
rozdzia³u mo¿na uznaæ za wtr¹cenie. W obliczu
ostatniej, dziesi¹tej plagi, Bóg kaza³ Izraelitom
poprosiæ (a nie „po¿yczyæ” jak w BW) Egipcjan o
z³ote i srebrne przedmioty. Moj¿esz ostrzeg³
faraona, ¿e wszyscy pierworodni w ziemi
egipskiej zostan¹ zabici o pó³nocy wyznaczonego
dnia (zob. 12,6), ¿e plaga ta nie dotknie Izraelitów i
¿e urzêdnicy faraona z³o¿¹ pok³on przed
Hebrajczykami, b³agaj¹c ich, aby wszyscy oddalili
siê i to natychmiast. Dopiero potem opuœci³ w³adcê
w srogim gniewie. Ostrze¿enie to pad³o jednak na
nieurodzajn¹ glebê, a Pan uczyni³ (BT) jeszcze
bardziej upartym serce faraona.

12,1–10 Pan przekaza³ Moj¿eszowi i Aaronowi
szczegó³owe wskazówki dotycz¹ce pierwszej Paschy.
Baranek jest naturalnie typem Pana Jezusa Chrystusa
(1Kor 5,7). Mia³ on byæ bez skazy, co wskazuje na
bezgrzesznoœæ Chrystusa; samiec jednoroczny, co
byæ mo¿e dotyczy Jego œmierci w kwiecie ¿ycia;
zachowany do czternastego dnia miesi¹ca, co
nawi¹zuje do trzydziestu lat ¿ycia w Nazarecie,
podczas których sprawdza³ Go Bóg, a nastêpnie trzech
lat, kiedy wszystko, co robi³, mia³o charakter
publiczny; zabity przez zgromadzenie zboru
izraelskiego, tak jak bezbo¿nymi rêkami schwytany
i zabity zosta³ Chrystus (Dz 2,23); o zmierzchu –
miêdzy dziewi¹t¹ o jedenast¹ – tak jak Chrystus, który
zosta³ zabity o dziewi¹tej (Mt 27,45–50); jego krwi¹
mia³y zostaæ naznaczone drzwi, zapewniaj¹c
wybawienie od niszczyciela (w. 7), tak jak krew
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Chrystusa, przyjêta przez wiarê, daje wybawienie od
grzechu, naszego „ja” oraz szatana; jego miêso
nale¿a³o piec na ogniu, co przedstawia Chrystusa
znosz¹cego Bo¿y gniew skierowany przeciw naszym
grzechom; miêso to nale¿a³o spo¿ywaæ
z przaœnikami i  gorzkimi zio³ami ,
symbolizuj¹cymi Chrystusa jako pokarm dla Jego
ludu. Powinniœmy ¿yæ w szczeroœci i prawdzie bez
kwasu z³oœci i przewrotnoœci, w prawdziwym
upamiêtaniu, zawsze wspominaj¹c gorzkoœæ
cierpienia Chrystusa. Nie wolno by³o z³amaæ ani
jednej koœci paschalnego baranka (w. 46). Nakaz ten
wype³ni³ siê dos³ownie w przypadku naszego Pana
(J 19,36).

12,11–20 Pierwsz¹ Paschê (BT) spo¿ywa³ lud
gotowy do drogi. Jest to przypomnienie dla nas, ¿e
pielgrzymi w dalekiej wêdrówce powinni
podró¿owaæ bez obci¹¿eñ. Pascha otrzyma³a tak¹
w³aœnie nazwê, poniewa¿ Pan „przeszed³ nad”
(znaczenie dos³owne) domami, które zosta³y
naznaczone krwi¹. Wyra¿enie to nie oznacza
„przejœcia obok”, pominiêcia. Cole wyjaœnia:

Niezale¿nie od tego, czy by³a to w³aœciwa etymologia,
czy te¿ gra s³ów, pesah oznacza³a dla Izraela „przejœcie
nad” albo „przeskoczenie nad” i odnoszono j¹ do
Bo¿ego dzia³ania w historii, na mocy którego
oszczêdzi³ On Izrael

10
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Pascha odbywa³a siê czternastego dnia
kalendarzowego roku liturgicznego Izraela (w. 2).
Mocno zwi¹zane z Pasch¹ by³o Œwiêto Przaœników.
W tê pierwsz¹ noc paschaln¹, lud opuszcza³ Egipt w
takim poœpiechu, ¿e ciasto nie zd¹¿y³o siê zakwasiæ
(ww. 34, 39). Odt¹d, obchodz¹c to œwiêto przez
siedem dni, mieli sobie przypominaæ o poœpiechu,
w jakim wychodzili. Poniewa¿ jednak kwas
przedstawia grzech, przypominali sobie tak¿e, ¿e lud
wykupiony krwi¹ powinien pozostawiæ grzech i
œwiat (Egipt). Ka¿dy, kto zjad³by kwaszony chleb,
mia³ zostaæ odciêty (NKJV), to jest wy³¹czony z
obozu i pozbawiony zwi¹zanych z zamieszkiwaniem
w nim przywilejów. W niektórych sytuacjach
wyra¿enie „odciêty” oznacza skazany na œmieræ.

12,21–27 Nastêpnie dowiadujemy siê, ¿e
Moj¿esz przekaza³ wskazówki starszym ludu.
Przedstawi³ kolejne szczegó³y sposobu kropienia
krwi¹ drzwi. Hizop (BT) mo¿e symbolizowaæ
wiarê, która pozwala na osobiste zastosowanie krwi
Chrystusa. Pascha (BT) mia³a byæ punktem wyjœcia
do nauczania przysz³ych pokoleñ historii odkupienia,
kiedy bêd¹ one pytaæ o znaczenie tego obrzêdu.

12,28–30 O pó³nocy spad³ zapowiedziany cios.
Powsta³ wielki krzyk w Egipcie, gdy¿ nie by³o
domu, w którym nie by³oby umar³ego. Izraelici
wreszcie uzyskali pozwolenie na opuszczenie kraju.

VII. WYJŒCIE Z EGIPTU
(12,31–15,21)

A. Ucieczka w kierunku morza
(12,31–13,22)
12,31–37 Werset 31 nie musi koniecznie

oznaczaæ, ¿e Moj¿esz spotka³ siê z faraonem twarz¹
w twarz (zob. 10,29). To, co robi lub mówi s³uga,
czêsto przypisuje siê jego panu. Moj¿esz
przepowiedzia³, ¿e s³udzy faraona bêd¹ b³agaæ, ¿eby
Izraelici odeszli (11,8).

Izraelici wyruszyli do Sukkot, prowincji w
Egipcie (nie nale¿y jej myliæ z miastem o takiej
nazwie, znajduj¹cym siê w Palestynie – 1M 33,17).
Egipcjanie z radoœci¹ oddawali Izraelitom swoje
bogactwo, skoro mogli siê ich w ten sposób pozbyæ.
Dla Hebrajczyków by³a to tylko rekompensata za
pracê, któr¹ wykonali dla faraona. Zdobyli w ten
sposób wyposa¿enie na podró¿ oraz materia³y
potrzebne do s³u¿by dla Boga. Egipt opuœci³o oko³o
szeœciuset tysiêcy mê¿ów a oprócz tego kobiety i
dzieci. Dok³adna liczba mê¿czyzn wynosi³a 603 550
(38,26). Ca³kowita liczba Izraelitów wynosi³a oko³o
dwóch milionów.

12,38–39 O datê exodusu toczy siê o¿ywiony
spór. Powszechnie przyjmowana w œrodowiskach
konserwatywnych jest data ok. 1440 p. Ch. Inni
badacze umiejscawiaj¹ wyjœcie w 1290 r. p. Ch. albo
nawet póŸniej (zob. Wstêp). Razem z Izraelitami
ci¹gnê³o mnóstwo obcego ludu. W 4 Moj¿eszowej
11,4 zostaj¹ oni nazwani „pospólstwem”, poniewa¿
narzekali pomimo dobroci, któr¹ okaza³ im Pan.

12,40–42 Chronologia wydarzeñ w wersecie 40
zosta³a wyjaœniona w komentarzu do 1 Moj¿eszowej
15,13–14. Czterysta trzydzieœci lat, o których tutaj
mowa, to ca³kowity czas, jaki Izraelici spêdzili w
Egipcie. Jest to liczba dok³adna co do jednego dnia.
Istotne jest to, ¿e Pan nie zapomnia³ o obietnicy, któr¹
z³o¿y³ kilka wieków wczeœniej. Wyprowadzaj¹c lud,
wype³ni³ swoje s³owo. Bóg nie oci¹ga siê te¿ z
wype³nieniem obietnicy naszego wykupienia (2P 3,9).
W nadchodz¹cym czasie „antytyp” Moj¿esza, Pan
Jezus, wyprowadzi swój lud z tego œwiata i
wprowadzi go do wiecznej ziemi obiecanej.

12,43–51 Zasady dotycz¹ce wiecznej Paschy
zak³ada³y, ¿e mieli w niej braæ udzia³ tylko obrzezani
mê¿czyŸni, niezale¿nie od tego, czy bêd¹ to tubylcy,
obcy czy s³udzy. ̄ aden cudzoziemiec nie bêdzie z
niej spo¿ywa³, obcy mieszkaniec albo najemnik
nie bêdzie z niej spo¿ywa³.

13,1–5 Bóg uratowa³ pierworodne z Izraela od
œmierci w Egipcie, dlatego nale¿a³o mu poœwiêciæ
pierworodne z ludzi i zwierz¹t, jako nale¿¹ce do
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Niego. Pierworodni synowie zostali kap³anami do
czasu, kiedy do s³u¿by tej wyznaczone zosta³o plemiê
Lewiego. Pierworodne zwierz¹t czystych nale¿a³o w
ci¹gu roku z³o¿yæ Bogu w ofierze; pierworodne
zwierz¹t nieczystych, takich jak oœlê, nie mo¿na by³o
ofiarowaæ Panu, tote¿ nale¿a³o je wykupiæ œmierci¹
jagniêcia, tj. jagniê musia³o umrzeæ zamiast niego.
Je¿eli jakiœ osio³ek nie zosta³ wykupiony, trzeba by³o
z³amaæ mu kark. By³ to wybór pomiêdzy
odkupieniem a zniszczeniem. PóŸniej stworzona
zosta³a mo¿liwoœæ wykupienia os³a za pomoc¹
pieniêdzy (3M 27,27; 4M 18,15). Pierworodne
dziecko, narodzone w grzechu, równie¿ nale¿a³o
wykupiæ, a zap³ata za nie wynosi³a piêæ sykli
(4M 18,16). Przypomina³o to o nieczystoœci moralnej
cz³owieka w obliczu Boga.

Tak jak poœwiêcenie pierworodnych mówi³o o
oddaniu Bogu, tak Œwiêto Przaœników obrazowa³o
czystoœæ moraln¹ wymagan¹ od odkupionego ludu.
Przez siedem dni ludzie mieli jeœæ przaœniki
(niekwaszony chleb), a ich domy mia³y pozostawaæ
wolne od kwasu. Zarówno poœwiêcenie
pierworodnych, jak i Œwiêto Przaœników by³y dla
przysz³ych pokoleñ lekcjami pogl¹dowymi na temat
wyzwolenia z Egiptu.

13,16 W póŸniejszym okresie ̄ ydzi przestrzegali
przykazañ z wersetów 9 i 16 dos³ownie,
przygotowuj¹c filakterie – ma³e skórzane pude³ka
zawieraj¹ce fragmenty S³owa Bo¿ego i przywi¹zuj¹c
je do czó³ i nadgarstków. W sensie duchowym
wersety te przykazuj¹, aby wszystko, co robimy
(rêka) oraz wszystko, czego pragniemy (oczy), by³o
zgodne ze S³owem Bo¿ym.

13,17–20 Bezpoœrednia podró¿ z Egiptu do
Kanaanu wzd³u¿ wybrze¿a, przez kraj
Filistyñczyków zajê³aby oko³o dwóch tygodni. Trasa
ta zwana by³a drog¹ Horusa. By³a to jednak ruchliwa
trasa pod sta³ym nadzorem wojska egipskiego. Aby
zachowaæ swój lud od ataku i wynikaj¹cego z niego
zniechêcenia, Bóg prowadzi³ ich szlakiem
po³o¿onym bardziej na po³udnie, przez pó³wysep
Synaj. Synowie izraelscy szli w porz¹dku (NKJV).
Mieli ze sob¹ koœci Józefa, które zabierali do
Kanaanu, z którego pochodzi³, zgodnie z uroczyst¹
przysiêg¹ z³o¿on¹ przodkowi. C. F. Pfeiffer pisze:

Biblijny termin okreœlaj¹cy morze, które otworzy³o siê
przed Izraelitami, brzmi Yam Suph, czyli dos³ownie
„morze trzcin” (2M 13,18). Teren znany obecnie jako
Jeziora Gorzkie móg³ w staro¿ytnoœci byæ po³¹czony
z Morzem Czerwonym, co wyjaœnia³oby tradycyjne
okreœlanie „Morza Trzcin” jako Morze Czerwone.
Istnieje wiele teorii na temat dok³adnego miejsca
przejœcia, jednak ¿adna z nich nie zyska³a powszechnej
akceptacji
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13,21–22 Obecnoœæ Pana wœród Jego ludu
przejawia³a siê w s³upie ob³oku w dzieñ oraz w
s³upie ognia w nocy. „By³y to”, jak je okreœla
Matthew Henry, „nieprzerwane cuda”12 . Ob³ok
chwa³y nazywa siê Szekin¹, od hebrajskiego
czasownika oznaczaj¹cego zamieszkiwaæ. S³up
symbolizowa³ Bo¿e prowadzenie oraz ochronê Jego
ludu przed wrogami (2M 14,19–20). Zarówno pod
jednym, jak i pod drugim wzglêdem jest to dobry
obraz Pana Jezusa Chrystusa.

B. Przejœcie przez Morze Czerwone
(rozdz. 14)
14,1–9 Rozdzia³ 14 to jedno z najbardziej

dramatycznych miejsc w ca³ej Biblii. Pan pokierowa³
synów Izraela na po³udnie, do po³o¿onego gdzieœ
na zachód od Morza Czerwonego Pi–Hachirot.
Sprawi³o to, ¿e ucieczka wydawa³a siê niemo¿liwa,
ale dziêki temu, cud, który nast¹pi³, zyska³ na
niesamowitoœci. Faraon, uwa¿aj¹c, ¿e Izraelici s¹
uwiêzieni, ruszy³ za nimi z szeœciuset dobranymi
wozami i wszystkimi innymi wozami egipskimi, z
wybranymi wojownikami na ka¿dym. Dogonienie
przez faraona dwóch milionów pozornie
bezbronnych Izraelitów, obozuj¹cych nad morzem,
uwiêzionych pomiêdzy nim, a najeŸdŸczym
wojskiem jest prawdopodobnie Ÿród³em popularnego
idiomu angielskiego, oznaczaj¹cego bardzo
problematyczn¹ sytuacjê: „Between the devil and the
deep blue sea” (Miêdzy diab³em [faraonem] a
g³êbokim niebieskim (Czerwonym!) morzem).

14,10–14 Gdy synowie izraelscy podnieœli oczy
i ujrzeli maszeruj¹ce za nimi wojsko egipskie,
naturalnie zamarli ze strachu. Post¹pili jednak bardzo
m¹drze, gdy¿ wo³ali do Pana. Niemniej jednak zaraz
zaczêli narzekaæ przed Bo¿ym przywódc¹,
Moj¿eszem, jak ju¿ to wczeœniej czynili (5,21),
stwierdzaj¹c, ¿e lepiej by³oby im s³u¿yæ
Egipcjanom ni¿ umieraæ na pustyni. By³ to z ich
strony oczywisty brak wiary, bynajmniej nie ostatni.
Moj¿esz, który zd¹¿y³ siê ju¿ wyzbyæ swojej
nieœmia³oœci, nakaza³ im: „Pozostañcie na swoim
miejscu, a zobaczycie zbawienie od Pana”.

14,15–18  Za chwilê mia³ siê wydarzyæ
najwiêkszy cud w historii.

Pan rzek³ do Moj¿esza: Powiedz synom izraelskim,
aby ruszyli. Ty zaœ podnieœ laskê swoj¹ i wyci¹gnij
rêkê swoj¹ nad morze, i rozdziel je, a synowie izraelscy
przejd¹ œrodkiem morza po suchym gruncie.

Matthew Henry nastêpuj¹co pisze na temat
zatwardzenia przez Boga serc Egipcjan oraz
zdobycia chwa³y kosztem faraona i ca³ej jego
potêgi militarnej:
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Rzecz¹ sprawiedliw¹ u Boga jest wywieraæ gniew na
tych, którzy d³ugo opierali siê wp³ywowi Jego ³aski.
Mowa tu o tryumfie nad upartym i zarozumia³ym
buntownikiem

13
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14,19–28 Anio³ Bo¿y (Chrystus – zob.
Sêdziów 6) w s³upie ob³oku zaj¹³ miejsce na ty³ach
zastêpów Izraela, chroni¹c go przed Egipcjanami.
S³up ob³oku rozœwietla³ drogê Izraelitom, ale po
stronie Egipcjan wywo³ywa³ ciemnoœæ. Na znak
Moj¿esza Morze Czerwone rozdzieli³o siê, tworz¹c
dwie œciany wody ze œcie¿k¹ suchego l¹du poœrodku.
Izraelici przeszli bezpiecznie, ale kiedy wojsko
faraona próbowa³o ruszyæ za nimi, wznieci³
pop³och w jego szeregach, a ich rydwany spowolni³,
tak ¿e z trudnoœci¹ mogli posuwaæ siê naprzód.
Zanim uda³o im siê wycofaæ, na rozkaz Moj¿esza,
morze zamknê³o siê nad nimi. Nie osta³ siê z nich
ani jeden. Ta sama wiara, która otworzy³a Morze
Czerwone, pozwala nam czyniæ to, co niemo¿liwe,
kiedy poruszamy siê naprzód zgodnie z wol¹ Bo¿¹.

14,29–31 Przejœcie przez Morze Czerwone
wskazuje siê jako najwspanialszy przejaw Bo¿ej
mocy w ST, ale najwiêksza moc wszechczasów to ta,
która wzbudzi³a Chrystusa z martwych.

C. Pieœñ Moj¿esza (15,1–21)
Tak samo jak Pascha mówi o wykupieniu przez

krew, tak wydarzenia znad Morza Czerwonego
mówi¹ o odkupieniu przez moc. Pieœñ Moj¿esza
wys³awia w³aœnie ten drugi rodzaj wykupienia. Dr
H. C. Woodring przedstawi³ jej treœæ w nastêpuj¹cy
sposób14 :

Preludium (w. 1) – Tryumf Jahwe.
Zwrotka 1: (ww. 2–3) To, kim jest: moc,

mêstwo, moje ocalenie (BT).
Zwrotka 2: (ww. 4–13) To, co uczyni³ :

zwyciêstwo nad by³ymi wrogami, wyzwolenie
ludu z Egiptu.

Zwrotka 3: (ww. 14–18) To, co uczyni:
zwyciêstwo nad przysz³ymi wrogami,
wprowadzenie ludu do dziedzictwa.

Epilog: (w. 19) Zestawienie pora¿ki Egiptu oraz
wyzwolenia Izraela.

Chóralna odpowiedŸ Miriam i wszystkich
kobiet (ww. 20–21).

Niemal trzy wieki temu wielki angielski
komentator biblijny Matthew Henry w nastêpuj¹cych
s³owach wyrazi³ swój podziw i zrozumienie tej
wspania³ej duchowej ody:

Stwierdziæ mo¿emy, i¿ jest to 1) pieœñ staro¿ytna,
najdawniejsza ze znanych nam; 2) kompozycja godna
podziwu, której styl jest wznios³y, uroczysty, obrazy
¿ywe i stosowne, a ca³oœæ niezwykle poruszaj¹ca; 3)

pieœñ nabo¿na, poœwiêcona Bo¿ej chwale, maj¹ca
wywy¿szaæ Jego imiê, oddawaæ chwa³ê Bogu i tylko
Jemu, a w ¿adnym wzglêdzie cz³owiekowi; œwiêtoœæ
oddania Panu jest w ni¹ wpisana, a melodia, na któr¹
j¹ œpiewano, Jemu oddana; 4) pieœñ typowa.
Zwyciêstwa Koœcio³a ewangelii zwi¹zane z upadkiem
jego wrogów wyra¿one s¹ w pieœni Moj¿esza oraz
pieœni Baranka z³o¿onych w jednoœæ, które œpiewane
s¹ nad morzem szklanym, jak ongiœ nad Morzem
Czerwonym – Obj xv,2.3

15
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VIII. PODRÓ¯ DO GÓRY SYNAJ
(15,22–18,27)

A. Pustynia Szur (15,22–27)
Werset 22 rozpoczyna siê relacj¹ z podró¿y od

Morza Czerwonego do góry Synaj. Ka¿dy krok
pe³en jest duchowych lekcji dla wierz¹cych w
ka¿dym okresie. Na przyk³ad miejscowoœæ Mara,
która oznacza gorzki, mówi o gorzkich
doœwiadczeniach w naszym ¿yciu. Drzewo
przywodzi na myœl krzy¿ Golgoty, który przekszta³ca
gorzkoœæ w s³odycz. W Mara Pan objawi³ siê jako
„Ja Pan, który ciê leczê” (BG; YHWH Rôphekâ).
Obieca³ On, ¿e wybawi Izraela od chorób, które
spad³y na Egipcjan. Elim z dwunastoma Ÿród³ami
wód oraz siedemdziesiêcioma palmami
przedstawia odpoczynek i odœwie¿enie, które staj¹
siê naszym udzia³em po tym, jak przychodzimy pod
krzy¿.

B. Pustynia Sin (rozdz. 16)
16,1–9 Podró¿uj¹c na po³udniowy wschód, lud

przyby³ na pustyniê Sin. W miejscu tym gorzko
narzekali (NKJV) na brak jedzenia i wzdychali za
¿ywnoœci¹ egipsk¹, zapominaj¹c chyba z jakim
okropnym niewolnictwem siê ono wi¹za³o. Bóg
okaza³ swoje mi³osierdzie, dostarczaj¹c w nocy wiele
przepiórek, a rano mannê. Przepiórki pojawi³y siê
tylko dwa razy – tutaj oraz w 4 Moj¿eszowej 11,31
– natomiast manna nieustannie. S³owo „manna”
oznacza: „Co to jest?”. By³o to po¿ywienie
dostarczone przez Boga w cudowny sposób; ¿adna
próba innego wyjaœnienia jego pochodzenia nie
powiod³a siê. Manna by³a drobna, okr¹g³a (BG),
bia³a i s³odka (w. 31), przedstawiaj¹c pokorê,
doskona³oœæ, czystoœæ i s³odycz Chrystusa, chleba
Bo¿ego (J 6,48–51). Jej pojawianie siê by³o w jakiœ
sposób zwi¹zane z porann¹ ros¹, co przypomina
nam, ¿e to Duch Œwiêty przynosi Chrystusa naszym
duszom. Izraelici mogli zbieraæ po jednym omerze
(oko³o 1,5 litra) na osobê. Niezale¿nie od tego jak
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wiele albo jak ma³o zebrali, staraj¹c siê odmierzyæ
jeden omer, zawsze mieli dok³adnie tyle, ile
potrzebowali – nigdy za wiele. Ukazuje to
wystarczalnoœæ Chrystusa, który jest w stanie
zaspokoiæ ka¿¹ potrzebê Jego ludu, a tak¿e wynik
dzielenia siê tego ludu z potrzebuj¹cymi (2Kor 8,15).
Mannê nale¿a³o zbieraæ wczeœnie rano, zanim
zaczê³a topnieæ pod wp³ywem s³oñca. Podobnie my
powinniœmy karmiæ siê Chrystusem na pocz¹tku
ka¿dego dnia, zanim przygniot¹ nas problemy ¿ycia
codziennego. Mannê trzeba by³o zbieraæ codziennie,
jak i my musimy ka¿dego dnia karmiæ siê Panem.
Zbiera³o siê j¹ przez szeœæ pierwszych dni, siódmego
siê nie pojawia³a.

16,20–31 Szóstego dnia lud mia³ zbieraæ dwa
razy tyle, co w inne dni, ¿eby wystarczy³o na sabat.
Jeœli przechowali jak¹œ jej czêœæ w inne dni,
pojawia³o siê w niej robactwo i zaczyna³a cuchn¹æ.
Manna by³a bia³a jak ziarno kolendra a mia³a
smak placka z miodem. Piek³o siê j¹ albo gotowa³o.
Moj¿esz zgani³ tych, którzy wyszli j¹ zbieraæ w sabat.

16,32–34 Trochê manny w³o¿ono do z³otego
dzbana i przechowano na pami¹tkê, umieszczaj¹c
póŸniej w skrzyni przymierza (Hbr 9,4). Bóg
odpocz¹³ siódmego dnia dzie³a stworzenia (1M 2,2),
jednak wówczas nie nakaza³ tego cz³owiekowi. Teraz
przekaza³ Izraelowi prawo dotycz¹ce sabatu. PóŸniej
wesz³o ono w sk³ad Dziesiêciu Przykazañ (20,9–11).
By³ to znak przymierza zawartego z Izraelem na
górze Synaj oraz cotygodniowa pami¹tka
wyzwolenia z niewoli egipskiej (5M 5,15). Poganie
nigdy nie zostali zobowi¹zani do przestrzegania
sabatu. Dziewiêæ z dziesiêciu przykazañ zosta³o
powtórzonych w NT jako wskazówki dotycz¹ce
sprawiedliwoœci wierz¹cych; jedynym nie
powtórzonym jest prawo sabatu. Niemniej jednak
zasada odpoczywania w jeden z siedmiu dni tygodnia
odnosi siê do ca³ej ludzkoœci. Dla chrzeœcijanina jest
to pierwszy dzieñ tygodnia, Dzieñ Pañski. Nie jest
to prawne zobowi¹zanie, ale ³askawy przywilej,
pozwalaj¹cy nam na pe³niejsze oddanie siê
uwielbieniu i s³u¿bie w oderwaniu od œwieckich
obowi¹zków.

Œwiadectwo czyli „arka” przymierza zosta³o tu
wspomniane, choæ jeszcze nie istnia³o. Ilustruje to
zasadê uprzedniego wskazania. Zale¿nie od
kontekstu, œwiadectwo mo¿e równie¿ oznaczaæ
Dziesiêæ Przykazañ.

16,35–36 Spo¿ywanie manny przez czterdzieœci
lat to zapowiedŸ okresu, jaki Izraelici mieli spêdziæ
na pustyni. Manna przesta³a siê pojawiaæ, kiedy
dotarli do Gilgal, tu¿ przy granicy ziemi
kananejskiej (Joz 5,12).

C. Refidim (rozdz. 17)
17,1–7 W Refidim lud spiera³ siê z Moj¿eszem

z powodu braku wody. Pan poinstruowa³ Moj¿esza,
¿eby uda³ siê w okolice znane jako Horeb (co
oznacza miejsce opuszczone) i uderzy³ w ska³ê swoj¹
lask¹. Kiedy to uczyni³, ze ska³y wytrysnê³a woda –
obraz Ducha Œwiêtego, który zosta³ zes³any w dniu
Piêædziesi¹tnicy w wyniku razów, jakie spad³y na
Chrystusa na Golgocie. Massa (kuszenie albo
sprawdzanie) to miejsce, w którym lud sprawdza³
albo kusi³ Boga; Meriba (nagana albo karcenie) to
miejsce, gdzie k³ócili siê z Moj¿eszem.

17,8–16 Jozue (Jahwe jest zbawieniem) po raz
pierwszy pojawia siê na scenie. Jako s³uga Moj¿esza
walczy³ on przeciwko Amalekitom w Refidim.
Izraelici mieli przewagê tak d³ugo, jak d³ugo Moj¿esz
trzyma³ rêce podniesione w modlitwie
wstawienniczej, polegaj¹c na Bogu. Kiedy jednak
jego rêce opada³y, to Amalekici byli bli¿si wygranej.
Amalekici, potomkowie Ezawa, s¹ symbolem cia³a
– czyli z³ej, zepsutej, adamowej natury cz³owieka.
Zwróæmy uwagê na nastêpuj¹ce podobieñstwa
pomiêdzy cia³em a Amalekitami: 1) Pojawiaj¹ siê
po ofiarowaniu Ducha Œwiêtego przy nawróceniu,
po to by walczyæ z Duchem; 2) Wojna jest miêdzy
Panem a cia³em z pokolenia w pokolenie; 3) Nie
zostaje ono wykorzenione z wierz¹cego a¿ do
momentu œmierci albo pochwycenia Koœcio³a; 4)
Podane zostaj¹ dwa sposoby na zwyciêstwo nad
cia³em – modlitwa oraz S³owo.

Wed³ug staro¿ytnego historyka ¿ydowskiego,
Józefa Flawiusza, Chur by³ mê¿em Miriam, siostry
Moj¿esza. Ten sam Chur razem z Aaronem mieli
póŸniej pilnowaæ ludu, kiedy Moj¿esz przebywa³ na
górze Synaj (24,14).

Pan jest moim sztandarem (NKJV – hebr.
Yhwh Nissî) to z³o¿one imiê Jahwe.

D. Moj¿esz i Jetro (rozdz. 18)
18,1–2 Od rozdzia³u 18 widzimy istotny podzia³

w 2 Ksiêdze Moj¿eszowej. Do tej pory widzieliœmy
obrazy wcielenia Chrystusa, Jego œmierci i udzielenia
Ducha Œwiêtego w postaci manny, uderzonej ska³y i
Ÿród³a wody. Teraz, jak siê wydaje, ksiêga ta
przedstawia jakiœ promieñ Jego przysz³ej chwa³y.
Moj¿esz jest typem Chrystusa panuj¹cego nad
ziemi¹. Widzimy tu tak¿e ̄ ydów, reprezentowanych
przez synów Moj¿esza, pogan, zobrazowanych przez
Jetrê, a tak¿e Koœció³ ukryty w postaci Sypory, ¿ony
Moj¿esza, poganki z pochodzenia. Wszyscy bêd¹
cieszyli siê b³ogos³awieñstwami tysi¹cletniego
Królestwa – ̄ ydzi i poganie jako poddani, natomiast
Koœció³ panuj¹c nad ziemi¹ wraz z Chrystusem.
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Przedstawione tu wydarzenia nie zosta³y
umieszczone w porz¹dku chronologicznym. O
przyjœciu Jetry do Moj¿esza przebywaj¹cego pod
gór¹ Synaj czytamy w wersecie pi¹tym; wiemy zaœ,
¿e Izraelici dotarli tam dopiero w 19,2. Jeden z
komentatorów sugeruje, i¿ uk³ad ten ma na celu
niezak³ócon¹ prezentacjê spotkania z Jahwe oraz
nadania prawa. Moj¿esz najprawdopodobniej
zostawi³ swoj¹ ¿onê i dwóch synów w Midian, kiedy
wróci³ do Egiptu. Teraz Jetro przyprowadza Syporê,
Gerszoma i Eliezera (mój Bóg jest pomoc¹),
umo¿liwiaj¹c rodzinie radosne po³¹czenie. Wydaje
siê, ¿e Jetro nawróci³ siê tutaj do jedynego
prawdziwego Boga, choæ niektórzy bibliœci wierz¹,
¿e ju¿ wczeœniej czci³ on Jahwe.

18,13–27 Gdy Jetro zobaczy³, jak wielkie zadanie
spad³o na Moj¿esza, który musia³ s¹dziæ lud,
poradzi³ ziêciowi, ¿eby upatrzy³ sobie mê¿ów
szlachetnych, bogobojnych, godnych zaufania,
nieprzekupnych, aby mu pomagali. Propozycja
Jetry dotyczy³a ustanowienia prze³o¿onych nad
tysi¹cem albo nad setk¹, albo nad piêædziesi¹tk¹,
albo nad dziesi¹tk¹. Dziêki temu Moj¿esz
odci¹¿y³by siebie, a i praca sz³aby szybciej.
Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e rada Jetry by³a pochodzenia
boskiego, ¿e zachêca³a do rozs¹dnego podzia³u
w³adzy. Inni przypominaj¹, ¿e Bóg nigdy nie daje
zadañ, do których nie wyposa¿y³ swoich s³ug. Do
tej pory rozmawia³ On z Moj¿eszem tak, jak cz³owiek
rozmawia z przyjacielem, nie u¿ywaj¹c ¿adnego
poœrednika. Z tego powodu, ich zdaniem, Moj¿esz
powinien by³ realizowaæ dotychczasowy model,
dopóki Bóg sam nie naka¿e mu inaczej.

IX. NADANIE PRAWA (rozdz. 19–24)

A. Przygotowanie na objawienie
(rozdz. 19)
19,1–9 Synowie izraelscy przybyli pod górê

Synaj. Pozosta³a czêœæ ksiêgi Exodus, ca³a ksiêga
Leviticus i dziewiêæ pierwszych rozdzia³ów Numeri
opisuj¹ wydarzenia, które mia³y tam miejsce.

Od czasów Adama do teraz nie istnia³o ¿adne
nadane bezpoœrednio przez Boga prawo.
Postêpowanie wzglêdem Jego ludu regulowa³a
g³ównie ³aska. Teraz ofiarowa³ im warunkowe
przymierze prawne: Je¿eli pilnie s³uchaæ bêdziecie
g³osu mojego i przestrzegaæ mojego przymierza,
bêdziecie szczególn¹ moj¹ w³asnoœci¹ poœród
wszystkich ludów (…) bêdziecie mi królestwem
kap³añskim i narodem œwiêtym. Je¿eli bêd¹
pos³uszni (BG), On bêdzie im b³ogos³awi³. Nie

zdaj¹c sobie sprawy ze swojej grzesznoœci i
bezradnoœci, lud z³o¿y³ pochopn¹ deklaracjê.
D. L. Moody komentuje:

„Uczynimy wszystko, co Pan rozkaza³”. Jêzyk œmia³y
i pewny siebie. Z³oty cielec, rozbite tablice, zaniedbane
przepisy, kamienowani pos³añcy, odrzucony
i ukrzy¿owany Chrystus, to przyt³aczaj¹ce dowody
niechlubnych ludzkich przysi¹g

16
.

DYSPENSACJE
Mamy tu do czynienia z du¿¹ zmian¹ w

postêpowaniu Boga wzglêdem ludzkoœci, a w
szczególnoœci z Izraelem, Jego wybranym narodem.
Zmiana w Bo¿ym porz¹dku ludzkich spraw zarówno
tutaj, jak i na ka¿dym innym miejscu, oznacza zmianê
dyspensacji albo administracji.

Augustyn powiedzia³ kiedyœ: „Jeœli bêdziemy
rozró¿niaæ wieki, Pismo Œwiête bêdzie harmonijne”.
Bóg podzieli³ ludzk¹ historiê na wieki: „przez
którego i wieki uczyni³” (Hbr 1,2 BG). Wieki te mog¹
byæ d³ugie lub krótkie. Ich cech¹ charakterystyczn¹
nie jest czas trwania, ale to, w jaki sposób w ich
obrêbie Bóg postêpuje z ludzkoœci¹.

Chocia¿ sam Bóg nigdy siê nie zmienia,
zmieniaj¹ siê Jego metody. W ró¿nym czasie
postêpuje On w ró¿ny sposób. Sposób, w jaki Bóg
zarz¹dza swoimi sprawami zwi¹zanymi z
cz³owiekiem podczas konkretnej ery, nazywamy
dyspensacj¹. To specjalistyczne s³owo w œcis³ym
sensie nie oznacza wieku, ale raczej jakieœ
zarz¹dzanie, szafarstwo, porz¹dek albo ekonomiê
(nasza „ekonomia” pochodzi od greckiego
nowotestamentowego oikonomia, oznaczaj¹cego
w³aœnie „dyspensacjê” albo „zarz¹dzanie”). Trudno
jednak myœleæ o jakiejœ dyspensacji, nie
uwzglêdniaj¹c ram czasowych. Na przyk³ad w
historii Stanów Zjednoczonych rz¹dy dzieli siê na
poszczególne administracje; i tak mówimy o
administracji Kennedy’ego albo Busha. U¿ywaj¹c
takich pojêæ mamy oczywiœcie na myœli sposób
dzia³ania rz¹du w czasie, kiedy prezydenci ci
piastowali swój urz¹d. Najwa¿niejsza jest w tym
przypadku polityka, jak¹ siê kierowali, ale zawsze
wi¹¿emy j¹ z konkretnym okresem.

Dlatego dyspensacj¹ w ujêciu biblijnym
nazywamy sposób, w jaki Bóg postêpuje z ludŸmi w
pewnym okresie historii. Bo¿e dyspensacyjne
postêpowanie porównaæ mo¿na do sposobu
zarz¹dzania domem. Gdy rodzina sk³ada siê
wy³¹cznie z mê¿a i ¿ony, prowadzony jest pewien
konkretny program; gdy jednak pojawiaj¹ siê ma³e
dzieci, wprowadzony zostaje zupe³nie nowy zestaw
zasad. Kiedy dzieci te dorastaj¹, ponownie zmienia
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siê sposób zarz¹dzania domem. Ten sam wzór widzimy
w Bo¿ym postêpowaniu z ludzkoœci¹ (Ga 4,1–5).

Na przyk³ad, kiedy Kain zabi³ swojego brata,
Abla, Bóg naznaczy³ go, aby ktoœ, kto go spotka, nie
zabi³ go (1M 4,15). Z kolei po potopie Bóg ustanowi³
karê œmierci, zarz¹dzaj¹c, ¿e „kto przelewa krew
cz³owieka, tego krew przez cz³owieka bêdzie
przelana” (1M 9,6). Ró¿nica wynika ze zmiany
dyspensacji.

Inny przyk³ad widzimy w Psalmie 137,8–9, gdzie
autor wyg³asza surowy s¹d nad Babilonem: „Córko
babiloñska, pustoszycielko! B³ogos³awiony, kto ci
odp³aci to, coœ nam wyrz¹dzi³a! B³ogos³awiony, kto
pochwyci i roztrzaska niemowlêta twoje o ska³ê”.

PóŸniej jednak Bóg naucza³ swój lud: „Mi³ujcie
nieprzyjacio³y wasze; b³ogos³awcie tym, którzy was
przeklinaj¹; dobrze czyñcie tym, którzy was maj¹
w nienawiœci, i módlcie siê za tymi, którzy wam z³oœæ
wyrz¹dzaj¹ i przeœladuj¹ was” (Mt 5,44 BG).

Jasnym wydaje siê, ¿e jêzyk odpowiedni do
sytuacji, w której ¿y³ psalmista, nie jest odpowiedni
w przypadku chrzeœcijan ¿yj¹cych pod ³ask¹.

W 3 Moj¿eszowej 11 pewne pokarmy okreœlone
s¹ jako nieczyste. W Marka 7,19 Jezus uzna³
wszystkie pokarmy za czyste.

W Ezdrasza 10,3 ¯ydzi otrzymali nakaz
odprawienia swoich ¿on poganek oraz narodzonych
z nich dzieci. W NT wierz¹cy zostaj¹ poinstruowani,
aby tego nie czyniæ (1Kor 7,12–16).

Pod prawem tylko arcykap³an móg³ wejœæ przed
oblicze Bo¿e (Hbr 9,7). Pod ³ask¹ wszyscy wierz¹cy
maj¹ dostêp do Miejsca Najœwiêtszego (Hbr 10,19–22).

Ró¿nice te wyraŸnie pokazuj¹, ¿e nast¹pi³a
zmiana dyspensacji.

Nie wszyscy chrzeœcijanie zgadzaj¹ siê co do
liczby dyspensacji albo nazw, jakie nale¿y im nadaæ.
W rzeczywistoœci nie wszyscy przyjmuj¹ ich istnienie.

Mo¿emy to jednak dowodziæ w nastêpuj¹cy
sposób: Po pierwsze, istniej¹ co najmniej dwie
dyspensacje – prawo i ³aska. „Gdy¿ Prawo zosta³o
dane przez Moj¿esza, a ³aska i prawda przysz³y przez
Jezusa Chrystusa” (J 1,17 PE). Sam fakt, ¿e nasze
Biblie podzielone s¹ na Stary i Nowy Testament
wskazuje na zmianê dyspensacji, która musia³a
zaistnieæ. Kolejnym dowodem jest to, ¿e wierz¹cy
w naszym wieku nie musz¹ sk³adaæ ofiar ze zwierz¹t.
To równie¿ pokazuje, ¿e Bóg wprowadzi³ nowy
porz¹dek. Prawie ¿aden chrzeœcijanin nie ma
problemów z zauwa¿aniem ogromnej ró¿nicy
pomiêdzy Testamentami.

Je¿eli jednak zgodzimy siê, ¿e istniej¹ dwie
dyspensacje, musimy przyznaæ, ¿e by³a tak¿e trzecia,
poniewa¿ wiek Prawa rozpocz¹³ siê dopiero tutaj, w

2 Moj¿eszowej 19, setki lat po stworzeniu. Prawo
musia³a wiêc poprzedzaæ co najmniej jedna
dyspensacja (zob. Rz 5,14). W ten sposób
uzyskujemy trzy.

Dalej, musimy zgodziæ siê na czwart¹
dyspensacjê, poniewa¿ Pismo Œwiête mówi o „wieku
przysz³ym” (Hbr 6,5). To czas, kiedy Pan Jezus
Chrystus powróci na ziemiê, ¿eby nad ni¹ panowaæ,
znany równie¿ jako tysi¹cletnie Królestwo.

Ponadto Pawe³ wprowadza rozró¿nienie na wiek
teraŸniejszy i wiek przysz³y. Najpierw mówi o
dyspensacji, która zosta³a mu powierzona w zwi¹zku
z prawd¹ ewangelii i Koœcio³em (1Kor 9,17; Ef 3,2;
Kol 1,25). To wiek teraŸniejszy. Wskazuje on jednak
równie¿ na jakiœ przysz³y wiek (Ef 1,10), nazywaj¹c
go „rozrz¹dzeniem zupe³noœci czasów” (BG). Z
takiego opisu p³ynie jasny wniosek, ¿e jak dot¹d nie
rozpoczê³a siê ona.

Wiemy wiêc, ¿e nie ¿yjemy w ostatnim wieku
historii œwiata.

Dr C. I. Scofield wymienia siedem nastêpuj¹cych
dyspensacji:

1. Niewinnoœæ (1M 1,28) – od stworzenia
Adama do jego upadku;

2. Sumienie albo odpowiedzialnoœæ moralna
(1M 3,7) – od upadku do koñca potopu;

3. Ludzkie rz¹dy (1M 8,15) – od koñca potopu
do powo³ania Abrahama;

4. Obietnica (1M 12,1) – od powo³ania
Abrahama do nadania Prawa;

5. Prawo (2M 19,1) – od nadania Prawa do dnia
Piêædziesi¹tnicy;

6. Koœció³ (Dz 2,1) – od dnia Piêædziesi¹tnicy
do pochwycenia Koœcio³a;

7. Królestwo (Obj 20,4) – tysi¹cletnie
panowanie Chrystusa17.

Choæ nie jest konieczna  zgodnoœæ co do
szczegó³ów, dostrzeganie istnienia ró¿nych
dyspensacji jest bardzo pomocne. Szczególnie wa¿ne
jest tu rozró¿nienie pomiêdzy okresem Prawa i ³aski.
W innym przypadku mo¿emy czêœci Pisma Œwiêtego
odnosz¹ce siê do innych wieków stosowaæ do siebie.
Choæ ca³e Pismo jest po¿yteczne dla nas (2Tm 3,16),
nie ca³e zosta³o napisane bezpoœrednio do nas.
Fragmenty odnosz¹ce siê do innych wieków,
znajduj¹ zastosowanie w naszym przypadku, ale ich
pierwszoplanowa interpretacja dotyczy wieku, z myœl¹
o którym zosta³y napisane. Podaliœmy ju¿ przyk³ad
ograniczeñ pokarmowych z 3 Moj¿eszowej 11.
Choæ zakaz ten nie dotyczy wspó³czesnych
chrzeœcijan (Mk 7,18–19), le¿¹ca u jego podstaw
zasada – koniecznoœæ unikania moralnej i duchowej
nieczystoœci – nie zmieni³a siê.
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Bóg obieca³ ludowi izraelskiemu, ¿e jeœli
bêd¹ Mu pos³uszni, da im materialne powodzenie
(5M 28,1–6). Szczególny nacisk po³o¿ony zosta³ na
materialne b³ogos³awieñstwa na ziemi. Ta obietnica
nie obowi¹zuje nas dzisiaj. Bóg nie obiecuje, ¿e
bêdzie nagradza³ nasze pos³uszeñstwo powodzeniem
finansowym. Wrêcz przeciwnie, b³ogos³awieñstwa
tej dyspensacji to duchowe b³ogos³awieñstwa niebios
(Ef 1,3).

Chocia¿ poszczególne wieki ró¿ni¹ siê od siebie,
jest coœ, co nigdy siê nie zmienia – ewangelia.
Zbawienie zawsze uzyskiwa³o siê, uzyskuje i bêdzie
uzyskiwa³o przez wiarê w Pana. Podstaw¹ zbawienia
w ka¿dym wieku jest dokonane dzie³o Chrystusa na
krzy¿u18 . Ludzie ST otrzymywali zbawienie na
podstawie wiary w takie objawienie, jakiego udzieli³
im Pan. Na przyk³ad, Abraham zosta³ zbawiony,
kiedy uwierzy³ Bo¿ej obietnicy, ¿e jego potomstwo
bêdzie tak liczne, jak gwiazdy (1M 15,5–6). Abraham
najprawdopodobniej ma³o (je¿eli cokolwiek)
wiedzia³ o maj¹cych nast¹piæ wiele wieków póŸniej
wydarzeniach Golgoty. Ale Pan wiedzia³. Kiedy
Abraham uwierzy³ Bogu, On ku Jego
usprawiedliwieniu przypisa³ ca³¹ wartoœæ przysz³ego
dzie³a Chrystusa na krzy¿u.

Jak to ktoœ uj¹³, œwiêci ST otrzymywali
zbawienie „na kredyt”. Oznacza to, ¿e otrzymali
zbawienie na podstawie ceny, któr¹ Pan Jezus
zap³aci³ wiele lat póŸniej (takie jest znaczenie
Rzymian 3,25). My otrzymujemy zbawienie na
podstawie dzie³a, którego Chrystus dokona³ ponad
1900 lat temu, ale w obydwu przypadkach pochodzi
ono z wiary w Pana.

Powinniœmy wystrzegaæ siê myœli, ¿e ludzie w
wieku Prawa otrzymywali zbawienie przez jego
przestrzeganie albo sk³adanie ofiar ze zwierz¹t.
Prawo mo¿e wy³¹cznie potêpiaæ, nie jest w stanie
zbawiæ (Rz 3,20). Krew wo³ów i koz³ów nie mo¿e
usun¹æ ani jednego grzechu (Hbr 10,4). Nie, Bo¿a
droga zbawienia prowadzi przez wiarê i tylko przez
ni¹! (Zob. Rz 5,1).

Inna kwestia, któr¹ warto mieæ na uwadze to to,
¿e kiedy nazywamy obecny wiek Koœcio³a wiekiem
³aski, nie chcemy przez to powiedzieæ, ¿e w
poprzednich dyspensacjach Bóg nie by³ ³askawy.
Chodzi nam tylko o to, ¿e Bóg sprawdza obecnie
cz³owieka pod ³ask¹, a nie pod Prawem.

Musimy te¿ pamiêtaæ, ¿e wieki nie zaczynaj¹ siê
i nie koñcz¹ z dok³adnoœci¹ do u³amka sekundy.
Czêsto mówiæ mo¿emy o okresie przejœciowym albo
o nak³adaniu siê dyspensacji. Widzimy to na przyk³ad
w Dziejach. Odrzucenie niektórych dekoracji
poprzedniej dyspensacji zajê³o Koœcio³owi trochê
czasu. Mo¿liwe jest równie¿, ¿e pomiêdzy

pochwyceniem a wielkim uciskiem nast¹pi okres
przejœciowy, podczas którego objawi siê cz³owiek
grzechu, a w Jerozolimie zostanie zbudowana
œwi¹tynia.

Rzecz ostatnia: Jak ka¿de dobro, nauka o
dyspensacjach mo¿e byæ u¿ywana niew³aœciwie.
Niektórzy chrzeœcijanie doprowadzaj¹
dyspensacjonalizm do takiej skrajnoœci, ¿e za
aktualne dla wspó³czesnego Koœcio³a uznaj¹
wy³¹cznie listy wiêzienne Paw³a! W wyniku tego nie
przyjmuj¹ chrztu ani Wieczerzy Pañskiej19 , poniewa¿
nie ma o nich mowy w listach z wiêzienia. Ucz¹ oni
równie¿, ¿e poselstwo ewangelii, które przekazywa³
Piotr, ró¿ni³o siê od Paw³owego (Por. Ga 1,8–9).
Ludzi tych nazywa siê czasem
ultradyspesacjonalistami albo bullingerytami (od
nauczyciela E. W. Bullingera). Skrajny pogl¹d
dyspensacjonalistyczny powinno siê odrzucaæ.‡

19,10–20 Lud otrzyma³ nakaz przygotowania siê
na objawienie od Boga przez wypranie szat oraz
powstrzymywanie siê od stosunków seksualnych.
Mia³o to nauczyæ ich koniecznoœci zachowywania
czystoœci w obecnoœci Boga. Góra Synaj by³a
wrogim miejscem. Pod groŸb¹ œmierci (BT) nie
mogli jej dotykaæ ani ludzie, ani zwierzêta. Za kimœ,
kto przekroczy³ to przykazanie, nie wolno by³o
udawaæ siê na górê, ale mia³ on zostaæ przeszyty
strza³¹ lub ukamienowany z daleka. Tylko Moj¿esz
i Aaron otrzymali prawo wejœcia na górê (w. 24) i to
tylko wtedy, gdy zabrzmi róg barani. Górê pokrywa³
gêsty ob³ok; pojawi³y siê grzmoty i b³yskawice,
ogieñ i dym; ca³a góra trzês³a siê bardzo.
Ukazywa³o to przera¿aj¹c¹ perspektywê spotkania
z Bogiem, szczególnie na podstawie przestrzegania
Prawa.

19,21–25 Pan powtórnie przestrzeg³ Moj¿esza,
¿e lud nie powinien dotykaæ góry. Najpierw uzna³
on za zbêdne powtarzanie tego ludziom, ale póŸniej
okaza³ pos³uszeñstwo. Kap³ani z wersetów 22 i 24
to najprawdopodobniej pierworodni synowie.

B. Dziesiêæ Przykazañ (rozdz. 20)
Pan Jezus podzieli³ Dziesiêæ Przykazañ na dwie

czêœci, z których pierwsza dotyczy³a mi³oœci do
Boga, a druga mi³oœci do bliŸniego (Mt 22,37–40).
Niektórzy sugeruj¹, ¿e mi³oœci do Boga ucz¹
pierwsze cztery przykazania, inni dodaj¹ do tej grupy
równie¿ pi¹te. Wyra¿enie „Pan, Bóg twój” pojawia
siê w pierwszych piêciu.

I.
20,1–3 Nie miej innych bogów. Jest to zarówno

zakaz oddawania czci wielu bogom (politeizm), jak
i jakiemukolwiek jednemu bogu poza Jahwe.
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II.
20,4–6 Nie korzystaj z ¿adnych rzeŸbionych

podobizn. Zakazane zostaje nie tylko oddawanie czci
bo¿kom, ale nawet samo ich sporz¹dzanie. Obejmuje
to obrazy, podobizny i figury u¿ywane w celach
kultowych, nie obejmuje jednak wszystkich obrazów
czy figur, jako ¿e przybytek zawiera³ rzeŸbione cheruby.
Poza tym Bóg sam nakaza³ Moj¿eszowi sporz¹dziæ
miedzianego wê¿a (4M 21,8). Przykazanie to bez
w¹tpienia traktuje o obrazach i podobiznach bóstw.

Bóg jest Bogiem zazdrosnym – zazdrosnym o
uwielbienie i mi³oœæ Jego ludu. Przez dziedziczne
s³aboœci, ubóstwo, choroby oraz skrócon¹ d³ugoœæ
¿ycia karze On winê ojców na synach do trzeciego
i czwartego pokolenia. Ale Bo¿a ³aska obejmuje
tysi¹ce pokoleñ tych, którzy Go mi³uj¹ i
przestrzegaj¹ Jego przykazañ.

III.
20,7 U¿ywanie Bo¿ego imienia nadaremno

(BG) jest zakazane. Chodzi tu o przysiêganie na Bo¿e
imiê, ¿e coœ fa³szywego jest prawd¹. Mo¿e to równie¿
obejmowaæ sproœnoœci, przekleñstwa, ich ³agodne
formy, czy te¿ sk³adanie obietnic, których nastêpnie
nie jesteœmy w stanie dotrzymaæ.

IV.

20,8–11 Pamiêtaj o dniu sabatu . Po raz
pierwszy wspomniany w 1 Moj¿eszowej 2,1–3, a
nastêpnie przykazany w zwi¹zku ze zbieraniem
manny (2M 16), sabat zosta³ tu formalnie nadany
jako przykazanie wymagaj¹ce dok³adnego
przestrzegania. By³ to obraz odpoczynku, który
wierz¹cy posiadaj¹ ju¿ teraz w Chrystusie, a który
odkupione stworzenie znajdzie w tysi¹cletnim
Królestwie. Sabat to siódmy dzieñ tygodnia, od
zachodu s³oñca w pi¹tkowy wieczór do zmierzchu
w sobotê. W NT chrzeœcijanie nie otrzymuj¹
przykazania przestrzegania sabatu.

V.
20,12 Czcij ojca i matkê. „Czciæ” oznacza tutaj

okazywaæ pos³uszeñstwo. Werset ten uczy, ¿e ¿ycie
w pos³uszeñstwie rodzicom to rodzaj ¿ycia, który w
sensie ogólnym zapewnia d³ugowiecznoœæ. ̄ ycie w
niepos³uszeñstwie i grzechu czêsto prowadzi do
przedwczesnej œmierci. Jest to pierwsze przykazanie,
do którego do³¹czona jest obietnica (Ef 6,2). Uczy
ono szacunku do w³adzy.

VI.
20,13 Nie zabijaj. Odnosi siê to konkretnie do

morderstw, a nie do kary œmierci czy zabójstw bez

premedytacji. Przykazanie to uczy szacunku dla ¿ycia
ludzkiego.

VII.
20,14 Nie cudzo³ó¿. Zakaz ten uczy szacunku dla

ma³¿eñstwa i ostrzega przed niew³aœciwym
wykorzystywaniem cia³a innej osoby. Mo¿e ono
obejmowaæ wszelkie bezprawne zachowania seksualne.

VIII.
20,15 Nie kradnij. Odnosi siê do ka¿dego czynu,

na podstawie którego jedna osoba pozbawia drug¹
nale¿¹cej do niej w³asnoœci. Przykazanie to uczy
szacunku do w³asnoœci prywatnej.

IX.
20,16 Nie mów fa³szywego œwiadectwa. To

przykazanie zakazuje psucia opinii innej osoby przez
wyg³aszanie na jej temat nieprawdziwych
stwierdzeñ, co mo¿e w efekcie doprowadziæ do
wymierzenia jej kary, w³¹cznie z kar¹ œmierci. Uczy
ono szacunku dla cudzej reputacji.

X.

20,17 Nie po¿¹daj. Dziesi¹te przykazanie
przechodzi od czynów do myœli, pokazuj¹c, ¿e
grzeszne jest pragnienie posiadania czegokolwiek,
czego Bóg nie przeznaczy³ dla nas. Pawe³ stwierdza,
¿e to przykazanie wywo³ywa³o w jego ¿yciu g³êbokie
przekonanie o grzechu (Rz 7,7).

20,18–21 Kiedy lud otrzyma³ Dziesiêæ
Przykazañ, przerazi³ siê przejawami Bo¿ej obecnoœci.
Ludzie bali siê, ¿e zgin¹, jeœli Bóg przemówi do nich
bezpoœrednio, tote¿ Moj¿esz zosta³ ich poœrednikiem.

20,22–26 Celem Prawa Moj¿eszowego by³o
pokazanie ludowi jego grzesznoœci. Nastêpnie Bóg
³askawie udzieli³ wskazówek dotycz¹cych
wznoszenia o³tarza, przypominaj¹c, ¿e grzesznicy
mog¹ zbli¿yæ siê do Niego jedynie dziêki przelaniu
krwi. O³tarz mówi o Chrystusie jako drodze dostêpu
do Boga. Cz³owiek nie móg³by nic do³o¿yæ do
doskona³oœci Chrystusa ani dziêki narzêdziom
osobistych starañ, ani stopniom ludzkich osi¹gniêæ.
Kap³ani wchodz¹cy po stopniach w d³ugich, luŸnych
szatach mogli przypadkowo obna¿yæ siê w sposób,
który nie przystoi w tak uroczystej chwili.

C. Prawa ró¿ne (rozdz. 21–24)

1. Prawa dotycz¹ce niewolników (21,1–11)

21,1–6 Po przekazaniu Dziesiêciu Przykazañ,
Bóg da³ synom izraelskim wiele rozmaitych praw
reguluj¹cych w³aœciwe postêpowanie.
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Hebrajczyk móg³ zostaæ niewolnikiem w ramach
sp³aty d³ugu, zadoœæuczynienia za kradzie¿ albo jeœli
jego rodzice byli niewolnikami, kiedy siê urodzi³.
Niewolnik hebrajski móg³ pracowaæ szeœæ lat,
natomiast w siódmym roku mia³ otrzymaæ wolnoœæ.
Je¿eli by³ ¿onaty, kiedy zosta³ niewolnikiem, jego
¿ona mia³a zostaæ uwolniona razem z nim. Jeœli
jednak o¿eni³ siê podczas s³u¿by, ¿ona i dzieci by³y
w³asnoœci¹ jego pana. W takim przypadku móg³ on
zdecydowaæ siê na dalsz¹ s³u¿bê, daj¹c przek³uæ
sobie ucho przy odrzwiach, identyfikuj¹c siê
dobrowolnie z domem pana. Jest to piêkny obraz
Chrystusa, doskona³ego s³ugi, który nie chcia³ odejœæ
wolno, ale poszed³ na krzy¿ Golgoty. W obliczu tego,
co Zbawiciel zrobi³ dla nas, powinniœmy
dobrowolnie oddaæ Mu siê jako niewolnicy,
powtarzaj¹c za biskupem Moulem:

Panie, zaprowadŸ mnie do twych drzwi,
Przek³uj me ucho, chcê s³u¿yæ Ci.
Twe wiêzy – wolnoœæ, pozostaæ chcê
pos³usznym Tobie, gdy¿ kocham Ciê

20
.

21,7–11 Niewolnica nie mog³a odejœæ wolno
w siódmym roku, jeœli jej pan wzi¹³ j¹ sobie za ¿onê
albo na³o¿nicê i by³ gotów wype³niaæ wzglêdem niej
swoje obowi¹zki. Je¿eli nie mia³ takiego pragnienia,
nale¿a³o j¹ wykupiæ, ale nie wolno by³o sprzedaæ
jej poganom. Je¿eli pan chcia³ zatrzymaæ j¹ jako
¿onê dla swego syna, musia³ traktowaæ j¹ tak, jak
traktowa³by synow¹. Je¿eli pan wzi¹³ sobie inn¹
¿onê, pozostawa³ odpowiedzialny za niewolnicê i
musia³ wywi¹zywaæ siê ze wszystkich obowi¹zków
ma³¿eñskich. Oznacza to najprawdopodobniej
wy³¹cznie kwestie zapewnienia jej mieszkania. W
innym przypadku musia³ pozwoliæ jej odejœæ bez
wykupu . To, i¿ Bóg wyda³ prawa dotycz¹ce
niewolnictwa, nie oznacza, ¿e je popiera³. Broni³
on jedynie praw spo³ecznych tych, którzy byli
zniewoleni.

2. Prawa dotycz¹ce krzywd osobistych
(21,12–36)

21,12–14 Werset 12 wyra¿a ogóln¹ zasadê, ¿e
zabicie innej osoby sprowadza wyrok œmierci na
zabójcê. Wyj¹tek poczyniono dla przypadków
zabójstwa bez premedytacji; je¿eli œmieræ by³a
niezamierzona, zabójca móg³ uciec do o³tarza
Bo¿ego, a póŸniej do specjalnych miast schronienia.
Jednak w przypadku zabójstw rozmyœlnych, o³tarz
Bo¿y nie zapewnia³ mordercy bezpieczeñstwa.

21,15–17 W szczególny sposób chronione by³o
rodzicielstwo; uderzenie ojca albo matki by³o
karane œmierci¹. Porwania oraz z³orzeczenie
rodzicom podlega³y takiej samej karze.

21,18–19 Je¿eli ktoœ zrani³ inn¹ osobê podczas
k³ótni, mia³ obowi¹zek op³aciæ jego przymusow¹
bezczynnoœæ oraz pokryæ koszty leczenia.

21,20–21 Pan mia³ prawo ukaraæ swojego
niewolnika, ale nie móg³ go zabiæ. Je¿eli s³uga taki
zmar³ natychmiast po wymierzeniu kary, pan by³
winny; jeœli jednak prze¿y³ jeszcze dzieñ lub dwa,
nie nale¿a³o karaæ pana, poniewa¿ nie by³o jego
intencj¹ zabijanie niewolnika, który mia³ dla niego
jak¹œ wartoœæ finansow¹.

21,22 Jeœli kobieta w ci¹¿y zosta³a uderzona,
podczas gdy dwóch mê¿czyzn bi³o siê, w wyniku
czego poroni³a, ale bez ¿adnych powa¿nych
komplikacji, jej m¹¿ wymienia³ wysokoœæ grzywny,
a sêdziowie (BT) rozs¹dzali tê sprawê.

21,23–25 Ogólna zasada dotycz¹ca kar za
osobiste krzywdy brzmia³a ¿ycie za ¿ycie, oko za
oko, z¹b za z¹b itd. Kara powinna byæ adekwatna
do przestêpstwa, unikaj¹c nadmiernej pob³a¿liwoœci
i skrajnej surowoœci. W praktyce wszystkie
przypadki poza morderstwem mo¿na by³o
uregulowaæ za pomoc¹ grzywny (zob. 4M 35,31).

21,26–36 Je¿eli ktoœ zrani³ swojego niewolnika
w oko albo z¹b, mia³ obowi¹zek wypuœciæ go na
wolnoœæ. Je¿eli wó³ niespodziewanie zabi³ jakiegoœ
cz³owieka, nale¿a³o go ukamienowaæ, a jego miêsa
nie wolno by³o jeœæ. Jeœli w³aœciciel wiedzia³, ¿e
wó³ ten jes t  agresywny,  bo zosta³  o  tym
poinformowany, on sam równie¿ mia³ ponieœæ
œmieræ. Mia³ on jednak mo¿liwoœæ zamiany kary
na grzywnê za swoje ¿ycie. Taka sama kara
obowi¹zywa³a w przypadku œmierci syna albo
córki (BG). Grzywna za œmieræ niewolnika
wynosi³a trzydzieœci sykli srebra, a wo³a nale¿a³o
ukamienowaæ. Zwróæmy uwagê: Judasz zdradzi³
Jezusa za tak¹ sam¹ cenê, jakiej domagano siê za
niewolnika zabitego przez wo³u, zrównuj¹c Jego
wartoœæ z martwym niewolnikiem. Je¿eli ktoœ
zostawi³ odkryty dó³ (NKJV), odpowiada³ za
wszelkie straty w zwierzêtach, które do niego
wpad³y. Je¿eli czyjœ wó³ zabi³ wo³u innego
cz³owieka, wartoœæ obydwu by³a równo dzielona.
Jeœli w³aœciciel atakuj¹cego zwierzêcia wiedzia³ o
tym, ¿e jest ono niebezpieczne, musia³ zap³aciæ
(NKJV) za zabitego wo³u, ale móg³ sobie go wzi¹æ.

3. Prawa dotycz¹ce kradzie¿y i zniszczeñ
w³asnoœci (22,1–6)
Z³odziej mia³ obowi¹zek dokonaæ pe³nego

odszkodowania (NKJV) za to, co ukrad³, przy czym
jego wysokoœæ zale¿na by³a od rodzaju kradzie¿y.
Je¿eli z³odziej zosta³ zabity przy w³amaniu w nocy,
zabójca nie odpowiada³ za jego œmieræ, nie mia³
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mo¿liwoœci rozpoznania, czy osoba ta w³ama³a siê z
zamiarem kradzie¿y czy morderstwa. Jednak zabicie
z³odzieja w ci¹gu dnia œci¹ga³o winê na zabójcê. Jeœli
z³odziej z wersetu pierwszego nie móg³ zap³aciæ
odszkodowania, zostawa³ sprzedany jak niewolnik.
Jeœli skradzione zwierzê znaleziono ¿ywe, z³odziej
powinien zap³aciæ podwójnie. Jeœli rolnik pozwoli³,
¿eby jego zwierzê wesz³o w szkodê jego s¹siadowi,
¿eruj¹c na jego polu, musia³ wynagrodziæ mu tyle,
ile zwierzê zjad³o, tym, co ma najlepszego ze swego
pola i ze swojej winnicy. Ka¿dy, kto lekkomyœlnie
wznieci³ ogieñ, który zniszczy³ plony, musia³
wynagrodziæ szkodê.

4. Prawa dotycz¹ce nieuczciwoœci (22,7–15)
22,7–13 Wersety 7–9 dotycz¹ kradzie¿y

pieniêdzy albo w³asnoœci powierzonej innej osobie
na przechowanie. Ten, kto je ukrad³, mia³
obowi¹zek zap³aciæ podwójnie. Je¿eli z³odziej nie
zosta³ wykryty, ten, kto przechowywa³ pieni¹dze,
musia³ pojawiæ siê przed sêdziami (BG), by ustaliæ,
czy to on nie jest winny. W ka¿dej sprawie o
sprzeniewierzenie sêdziowie oceniali, czy winnym
jest oskar¿ony, czy oskar¿yciel, a nastêpnie
egzekwowali podwójn¹ zap³atê. Jeœli zwierzê (BT)
powierzone komuœ innemu zdech³o, zosta³o
okaleczone albo uprowadzone, a ten, pod którego
opiek¹ siê znajdowa³o, z³o¿y³ przysiêgê przed
Panem, ¿e nie móg³ zapobiec temu, co siê
wydarzy³o, nie by³o wymagane ¿adne
odszkodowanie. Je¿eli zwierzê skradziono z
powodu braku czujnoœci, musia³ daæ
odszkodowanie. Nie wymagano odszkodowania za
rozszarpane zwierzê, jeœli jako dowód zosta³o
przedstawione jego œcierwo.

22,14–15 Je¿eli po¿yczone zwierzê okalecza³o
albo zosta³o zabite, po¿yczaj¹cy musia³ daæ pe³ne
odszkodowanie. Je¿eli jednak w³aœciciel by³ na
miejscu zdarzenia i móg³ je chroniæ, nie by³o
wymagane ¿adne odszkodowanie. Nie wymagano go
równie¿ w przypadku zwierz¹t wynajêtych, gdy¿
ryzyko straty by³o zawarte w cenie wynajmu.

5. Prawa dotycz¹ce uwiedzenia (22,16–17)

Je¿eli mê¿czyzna uwiód³ niezarêczon¹ dziewicê,
zobowi¹zany by³ poj¹æ j¹ za ¿onê i daæ przys³uguj¹c¹
w takich okolicznoœciach sumê. Je¿eli ojciec nie
chcia³ jej wydaæ za m¹¿, cz³owiek ten i tak musia³
uiœciæ „op³atê œlubn¹ za dziewicê”, poniewa¿
prawdopodobieñstwo, ¿e kiedykolwiek wyjdzie ona
za m¹¿, znacznie mala³o.

6. Prawa dotycz¹ce zobowi¹zañ
obywatelskich i religijnych (22,18–23,19)
22,18–20 Trzy inne przestêpstwa poza

morderstwem, które by³y karane œmierci¹, to czary,
wspó³¿ycie ze zwierzêciem oraz ba³wochwalstwo.

22,21–24 ¯ydzi mieli okazywaæ wspó³czucie
przychodniom w ich kraju, poniewa¿ sami byli
przychodniami w obcej ziemi . Humanitarne
traktowanie nale¿a³o równie¿ zapewniæ wdowom i
sierotom. Pan obieca³ samodzielnie dopilnowaæ
przestrzegania tego przykazania. W odniesieniu do
wiêkszoœci pozosta³ych przestêpstw wymierzanie
kary zosta³o powierzone ludziom, ale w tym
przypadku Bóg mia³ karaæ bezpoœrednio. Jego
stosunek do bezbronnych nie zmieni³ siê do dziœ. W
dalszym ci¹gu otacza On trosk¹ wdowy i sieroty,
my natomiast powinniœmy czyniæ to samo.

22,25–27 Nie nale¿a³o braæ procentu od pieniêdzy
po¿yczonych Izraelicie, choæ by³o to dopuszczalne w
przypadku pogan (5M 23,20). Ubranie wziête w
zastaw nale¿a³o zwróciæ przed nastaniem nocy,
poniewa¿ p³aszcz u¿ywany by³ jako koc.

22,28–31 Nie wolno by³o bluŸniæ Bogu ani
z³orzeczyæ temu, który rz¹dzi (BT w. 27 – por.
Dz. 23,5). Pan mia³ otrzymaæ nale¿n¹ Mu czêœæ, czy
to w postaci plonów, synów, czy zwierz¹t.
Pierworodne zwierzêta nale¿a³o sk³adaæ w ofierze
ósmego dnia. Nie wolno by³o jeœæ miêsa zwierzêcia,
które zosta³o rozszarpane. W takim przypadku
bowiem krew nie mog³a zostaæ natychmiast
ods¹czona, a spo¿ywanie krwi by³o z³amaniem
Bo¿ego prawa (3M 17). Poza tym istnia³o zagro¿enie
zara¿enia siê jedn¹ z chorób rozprzestrzenianych
przez zwierzêta (na przyk³ad wœcieklizn¹), przed
którymi Bóg chroni³ swój lud.

23,1–12 W kwestiach prawnych nie wolno by³o
rozg³aszaæ fa³szywej wieœci, spiskowaæ z
niesprawiedliwymi (BT), broniæ winnych, stawaæ
po stronie niegodziwego t³umu (BT), ani popieraæ
ubogich w nies³usznej sprawie. Zwierzêciu
nale¿¹cemu do wroga nie nale¿a³o okazywaæ
nienawiœci. Je¿eli zgubi³o siê, trzeba by³o
odprowadziæ je do w³aœciciela, a jeœli upad³o pod
ciê¿kim ³adunkiem, pomóc siê podnieœæ. Ubogim
nale¿a³o okazywaæ sprawiedliwoœæ, a niewinnych i
sprawiedliwych nie zwodziæ opieraj¹cymi siê na
oszustwie sztuczkami prawniczymi. Nie wolno by³o
przyjmowaæ ³apówek i uciskaæ przychodniów.
Siódmy rok by³ sabatem, w trakcie którego ziemia
mia³a le¿eæ od³ogiem (bezczynnie). W tym roku
ubodzy mieli prawo wzi¹æ sobie to, co wyros³o
samorodnie. Z kolei siódmy dzieñ mia³ zapewniæ
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wypoczynek panu, niewolnicy i zwierzêciu.
Zwróæmy uwagê na to, ¿e pomimo zarzutów, jakie
stawiaj¹ Mu niewierz¹cy wspó³czeœni krytycy, Bóg
ST by³ mi³osierny i sprawiedliwy.

23,13–17 ¯ydzi nie mogli nawet wspominaæ
innych bogów (bo¿ków), chyba ¿e celem ich
potêpienia, tak jak robili to prorocy. Na czeœæ Jahwe
nale¿a³o zachowywaæ trzy wielkie œwiêta: 1) Œwiêto
Przaœników, którego obchody mia³y miejsce na
pocz¹tku roku, zaraz po Œwiêcie Paschy. Mówi ono
o koniecznoœci oczyszczenia ¿ycia z przewrotnoœci
i z³a; 2) Œwiêto ¯niw ,  zwane równie¿
Piêædziesi¹tnic¹ oraz Œwiêtem Tygodni, które mówi
o przyjœciu Ducha Œwiêtego w dniu Piêædziesi¹tnicy
oraz o utworzeniu Koœcio³a; 3) Œwiêto Zbiorów,
zwane tak¿e Œwiêtem Sza³asów, które w
symboliczny sposób przedstawia bezpieczne ¿ycie
Izraela na ziemi w tysi¹cletnim Królestwie. Doroœli
mê¿czyŸni mieli obowi¹zek udzia³u w tych œwiêtach,
dla pozosta³ych by³ on dobrowolny. W NT widzimy
nie tylko Józefa, ale tak¿e Mariê i m³odego Jezusa,
zmierzaj¹cych rokrocznie do Jerozolimy  na Œwiêto
Paschy (£k 2,41).

23,18–19 Z krwi¹ Bo¿ej ofiary (tj. Paschy) nie
wolno by³o u¿ywaæ kwaszonego chleba (kwas
symbolizuje grzech). T³uszcz ofiary nale¿a³ do Pana,
poniewa¿ oznacza³ on najlepsz¹ czêœæ. Nie wolno
by³o zostawiaæ go do rana, ale prawdopodobnie
nale¿a³o spaliæ. Najlepsze pierwociny nale¿a³o
przynieœæ do Domu Pana. Zwierzêcia nie wolno
by³o gotowaæ w mleku jego matki. By³o to
najpewniej wymierzone w obrz¹dki p³odnoœci
praktykowane przez ba³wochwalcze narody.
Konserwatywni ¯ydzi do dziœ nie gotuj¹ miêsa i
mleka w tym samym naczyniu. Poza tym nie jedz¹
miês w sosach kremowych itp21 .

7. Prawa dotycz¹ce podboju (23,20–33)

Bóg obieca³ tutaj, ¿e przed Izraelitami poœle
Anio³a (BG – samego Pana), ¿eby zaprowadzi³ ich
do ziemi obiecanej i wypêdzi jej pogañskich
mieszkañców. Gdyby ¯ydzi strzegli siê przed
ba³wochwalstwem i byli pos³uszni Panu, uczyni³by
dla nich wielkie rzeczy. Henry pisze na temat
ostrze¿enia przed niepos³uszeñstwem:

Dobrze uczynimy, strzeg¹c siê prowokowania naszego
obroñcy i dobroczyñcy, gdy bowiem nasza obrona
odst¹pi od nas, a Ÿród³a Jego dobroci zostan¹ odciête,
nie bêdzie dla nas nadziei

22
.

Ich ziemia mia³a siê rozci¹gaæ od Morza
Czerwonego do Morza Filistyñczyków (Morza
Œródziemnego) oraz od pustyni (Negeb, na po³udnie
od Kanaanu) a¿ do Rzeki (Eufrat).

Zwróæmy uwagê na nakaz, by wypêdziæ
mieszkañców ziemi. Nie wchodzi³y w grê ¿adne
uk³ady, ba³wochwalstwo, mieszane ma³¿eñstwa. Bóg
ju¿ z³o¿y³ obietnicê zniszczenia bezbo¿nych
Kananejczyków, ale Izrael musia³ wspó³pracowaæ.
Przedstawia to pewn¹ bardzo wa¿na duchow¹ zasadê:
Bóg udzieli nam zwyciêstwa nad naszymi wrogami
(œwiatem, cia³em i diab³em), ale oczekuje, ¿e
stoczymy dobry bój wiary.

Werset 33 ma swój odpowiednik w 2 Koryntian
6,14–18. Bóg zawsze chcia³, ¿eby Jego lud by³
oddzielony od œwiata. Niepos³uszeñstwo temu
przykazaniu doprowadzi³o od upadku Izraela. W
dalszym ci¹gu prawdziwe jest powiedzenie: „Z³e
towarzystwo psuje dobre obyczaje”.

8. Zatwierdzenie przymierza (24,1–8)
24,1–2 Moj¿esz przebywa³ na górze Synaj, kiedy

Bóg przekaza³ mu ustnie prawa i nakazy zawarte w 2
Moj¿eszowej 20–23. Zanim opuœci³ szczyt góry, Bóg
kaza³ mu powróciæ z Aaronem i jego dwoma synami,
Nadabem i Abihu oraz z siedemdziesiêcioma ze
starszych. Jednak tylko Moj¿esz móg³ zbli¿yæ siê do
Pana, reszta mia³a pozostawaæ z dala. Pod Prawem
pomiêdzy grzesznikiem i Bogiem musi byæ
zachowany dystans. Pod ³ask¹ mamy „ufnoœæ, i¿ przez
krew Jezusa mamy wstêp do œwi¹tyni” (Hbr 10,19).
Prawo mówi: „Niech siê nie zbli¿aj¹!”, natomiast
³aska: „Zbli¿my siê!” (Hbr 10,22).

24,3–8 Moj¿esz zszed³ nastêpnie do ludu i
przekaza³ mu prawo. Ten natychmiast zdeklarowa³
jego przestrzeganie, nie zdaj¹c sobie za bardzo
sprawy ze swojej bezsilnoœci. W ramach
zatwierdzenia tego warunkowego przymierza
pomiêdzy Bogiem, a Izraelem, Moj¿esz najpierw
zbudowa³ o³tarz z dwunastoma s³upami (BG – dla
dwunastu plemion Izraela), a nastêpnie wzi¹³ krew
z ofiar i pokropi³ po³ow¹ o³tarz (co mia³o
przedstawiaæ Bo¿¹ stronê przymierza) a drug¹
po³ow¹ lud (co oznacza³o zobowi¹zanie zachowania
nale¿¹cych do nich warunków).

9. Objawienie Bo¿ej chwa³y (24,9–18)
24,9–11 Potem, zgodnie ze wskazówkami z

wersetów pierwszego i drugiego, Moj¿esz i inni z
powrotem wst¹pili na górê Synaj. Tam te¿ ujrzeli
Boga w Jego chwale. Normalnie widok Boga mo¿e
zabiæ cz³owieka, w tym przypadku tak siê jednak nie
sta³o. Ludzie ci nie zostali zniszczeni: ogl¹dali Boga,
a potem jedli i pili. Inaczej mówi¹c, zobaczyli Boga
i prze¿yli, tak ¿e mogli jeœæ z ofiar pojednania.

W kwestii ogl¹dania Boga wystêpuje w Biblii
pozorna sprzecznoœæ. Z jednej strony zawiera ona
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wersety, które wskazuj¹, ¿e to niemo¿liwe (2M 33,20;
J 1,18; 1J 4,12). Z drugiej strony istniej¹ takie
fragmenty, które opisuj¹ ludzi, którzy Boga ujrzeli,
np.: 1M 32,30; 2M 24,10; 33,23. Mo¿na to wyjaœniæ
w nastêpuj¹cy sposób: Choæ Bóg w pe³nej chwale to
ogieñ trawi¹cy, na widok którego ka¿dy z miejsca by
wyparowa³, mo¿e On objawiaæ siê w postaci
cz³owieka, anio³a albo ob³oku chwa³y (5M 5,24), które
to manifestacje mo¿na zobaczyæ i pozostaæ przy ¿yciu.

24,12–18 Fragment ten najwyraŸniej opisuje inne
wejœcie na górê Synaj. Tym razem przez czêœæ drogi
Moj¿eszowi towarzyszy³ Jozue. Moj¿esz wyznaczy³
Aarona i Chura, ¿eby s¹dzili lud pod jego
nieobecnoœæ. Przez szeœæ dni Moj¿esz czeka³ na
zboczu góry, podczas gdy ob³ok chwa³y zakry³ jej
szczyt. Nastêpnie, na specjalne Bo¿e zaproszenie
wszed³ do ob³oku, gdzie mia³ pozostaæ przez
nastêpne czterdzieœci dni i czterdzieœci nocy.
Czterdzieœci to liczba próby albo sprawdzania. Tutaj
próba dotyczy³a raczej ludu ni¿ Moj¿esza. Ludzie
nie zdali tego sprawdzianu, poniewa¿ popadli w
grzech. W ten sposób Pan objawi³ przez prawo, co
znajduje siê w sercu cz³owieka.

Wskazówki, które Moj¿esz otrzyma³ w tym
czasie, zapisane s¹ a¿ do 31,18.

X. PRZYBYTEK I KAP£AÑSTWO
(rozdz. 25–40)

Kolejnych siedem rozdzia³ów zawiera
wskazówki dotycz¹ce budowy przybytku,
ustanowienia kap³añstwa oraz zwi¹zanych z tym
przepisów. Biblia poœwiêca przybytkowi pe³ne
piêædziesi¹t rozdzia³ów, co ukazuje jego znaczenie
w Bo¿ych oczach.

Przybytek by³ budowl¹ w kszta³cie namiotu, w
której Bóg mia³ zamieszkaæ wœród swojego ludu.
Ka¿da jego czêœæ uczy nas jakiejœ duchowej lekcji
na temat osoby i dzie³a Chrystusa oraz drogi dostêpu
do Boga. Kap³añstwo przypomina³o ludziom, ¿e
grzech oddali³ ich od Boga i ¿e mog¹ siê do Niego
przybli¿aæ jedynie przez tych wyznaczonych i
przygotowanych przez Boga przedstawicieli.

A. Wskazówki dotycz¹ce budowy
przybytku (rozdz. 25–27)

1. Zbiórka materia³ów (25,1–9)
Moj¿esz otrzyma³ nakaz zgromadzenia daru

ofiarnego od ludu, sk³adaj¹cego siê z materia³ów,
które bêd¹ potrzebne do wzniesienia przybytku
(œwi¹tyni). Drogocenne metale, przednie tkaniny,
skóry, oliwa oraz kamienie szlachetne niew¹tpliwie

stanowi³y zap³atê, któr¹ Izraelici otrzymali od
Egipcjan, kiedy opuszczali Egipt. Na te rzeczy
pracowali i to niewolniczo. Teraz sk³adali je jako dar
ofiarny. Bóg chcia³, ¿eby przybytek zosta³
zbudowany œciœle wed³ug Jego wzoru. Jeœli zasada
ta odnosi siê do fizycznego budynku, o ile bardziej
do zgromadzeñ (ludu) Chrystusa, które nale¿y
budowaæ zgodnie z Bo¿ym nowotestamentowym
planem!

2. Arka Przymierza (25,10–16)
Arka (BT) by³a drewnian¹ skrzyni¹ pokryt¹ od

wewn¹trz i z zewn¹trz szczerym z³otem. Po ka¿dej
stronie znajdowa³y siê z³ote pierœcienie, w których
umieszczano dr¹¿ki s³u¿¹ce do jej noszenia. Arka
mia³a zawieraæ Œwiadectwo, czyli dwie tablice
Prawa (w. 16), a póŸniej laskê Aarona oraz dzban z
mann¹ (Hbr 9,4).

3. Przeb³agalnia (25,17–22)
Pokrywa arki zwana by³a przeb³agalni¹ (BT).

By³a to p³yta z litego z³ota, na której wspiera³y siê
dwie podobne do anio³ów figury. Cheruby23  by³y
zwrócone ku sobie, a ich skrzyd³a by³y rozpostarte
do góry, równie¿ do siebie nawzajem. Bóg objawia³
siê w ob³oku chwa³y pomiêdzy dwoma cherubami,
nad przeb³agalni¹. Cheruby pojawiaj¹ siê co
najmniej w 13 ksiêgach Biblii. S¹ w g³ównej mierze
zwi¹zane ze œwiêtoœci¹ i sprawiedliwoœci¹ Jahwe,
czêsto wspominane przy okazji tronu Boga. Ich opis
znajdujemy w pierwszym i dziesi¹tym rozdziale
Ksiêgi Ezechiela.

4. Stó³ na chleby pok³adne (25,23–30)
Stó³ na chleby pok³adne by³ zrobiony z drewna

i pokryty szczerym z³otem. Posiada³ on ozdobne
wykoñczenie wokó³ szczytu (wieniec) oraz szerok¹
na cztery palce listwê z drugim ozdobnym z³otym
wykoñczeniem. Podobnie jak arka, stó³ nosi³o siê
za pomoc¹ dr¹¿ków umieszczanych w
pierœcieniach na czterech bokach, to jest przy jego
czterech nogach. Na stole umieszcza³o siê
dwanaœcie bochenków (w. 30) dla dwunastu plemion
Izraela. Poza tym znajdowa³y siê tam rozmaite misy,
czasze, dzbany i kubki do nalewania (BG).

5. Z³oty œwiecznik i akcesoria (25,31–40)
25,31–39 Œwiecznik by³ wykonany z litego z³ota.

Mia³ on u góry siedem ramion, na których znajdowa³o
siê po jednej lampie zasadzonej na obrotowej g³owicy
z knotem do spalania oliwy. Na wyposa¿eniu
œwiecznika by³y szczypce oraz popielniczki do
gromadzenia przycinanych knotów (ww. 38–39).
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25,40 Jedynym, niezmiernie wa¿nym zaleceniem
dotycz¹cym wykonania tych przedmiotów by³o
naœladowanie wzoru, który Bóg przekaza³ na górze.
Nie by³o miejsca na ludzk¹ improwizacjê. Tak samo
jest we wszystkich kwestiach duchowych: Musimy
przestrzegaæ Bo¿ych wskazówek, a nie odbiegaæ od
wzoru, który Pan przekaza³ nam w swojej m¹droœci.

 Ca³e wyposa¿enie przybytku mówi³o o
Chrystusie w chwale: arka symbolizowa³a Jego
boskoœæ (z³oto) i cz³owieczeñstwo (drewno).
Przeb³agalnia to obraz Chrystusa jako naszej
przeb³agalni czy ofiary przeb³agalnej (Rz 3,25). Stó³
na chleby pok³adne przedstawia Chrystusa jako chleb
¿ycia, œwiecznik jako œwiat³oœæ œwiata, o³tarz
miedziany (rozdz. 27) jako ofiarê ca³opaln¹, w ca³oœci
oddan¹ Bogu; o³tarz kadzenia zwany te¿ z³otym
o³tarzem (rozdz. 30) symbolizowa³ wonnoœæ
Chrystusa przed Bogiem, a kadŸ (rozdz. 30)
dokonywane przez Niego oczyszczanie ludu
Bo¿ego przez obmywanie S³owem (por. Tt 3,5;
J 13,10; Ef 5,26).

6. Sam przybytek (rozdz. 26)
26,1–6 Rozdzia³ 26 opisuje sam przybytek. Mia³

on oko³o 15 metrów d³ugoœci, 5 metrów szerokoœci i 5
metrów wysokoœci (przy za³o¿eniu, ¿e ³okieæ mierzy³
oko³o 45 centymetrów). Dwa przeciwleg³e boki oraz
jeden koniec zbudowane by³y z pionowych desek
osadzonych w podstawach i po³¹czonych ze sob¹,
natomiast drugi koniec (wejœcie) opiera³ siê na s³upach.

Pierwsze przykrycie, nazwane tutaj
przybytkiem, zrobione by³o ze skrêcanego bisioru
z artystycznie wyhaftowanymi we fiolecie,
purpurze i karmazynie cherubami. Sk³ada³o siê
ono z dwóch kompletów po piêæ spiêtych ze sob¹
zas³on. Te dwa komplety po³¹czone by³y z³otymi
haczykami, które, jak siê wydaje, po³¹czone by³y z
piêædziesiêcioma fioletowymi pêtlicami. Ca³e
nakrycie mierzy³o oko³o 12,8 na 18,3 metra.
Stanowi³o ono sufit i pokrywa³o œciany, zwisaj¹c
oko³o pó³ metra nad ziemi¹.

26,7–13 Kolejne nakrycie zwane namiotem
zrobione by³o z koziej sierœci. Komplet piêciu
zas³on po³¹czony by³ z kompletem szeœciu zas³on
miedzianymi haczykami zaczepionymi o
piêædziesi¹t pêtlic. Ca³e to nakrycie, mierz¹ce 13,5
na 19,8 m pokrywa³o wszystkie boki przybytku poza
jego przodem.

26,14 Trzecie nakrycie zrobione by³o ze skór
baranich ,  a czwarte ze skór borsuczych
(t³umaczonych równie¿ jako skóry fok, morœwinów
albo delfinów)24 . W tym przypadku nie zosta³y
podane ¿adne wymiary; odpowiada³y one
najprawdopodobniej rozmiarom nakrycia z koziej
sierœci.

26,15–30 Stoj¹ce pionowo deski tworz¹ce trzy
œciany przybytku opisane zosta³y w wersetach 15–25.
Ka¿da deska mierzy³a 4,5 m na 67,5 cm, zrobiona
by³a z drzewa akacjowego pokrytego z³otem z
dwoma czopami, które pasowa³y do podstaw. Po

Plan przybytku

Ilustracja ta przedstawia po³o¿enie poszczególnych elementów wzglêdem siebie. Przybytek zosta³ powiêkszony dla
uzyskania przejrzystoœci ilustracji.
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ka¿dej stronie by³o dwadzieœcia desek, zaœ z ty³u
szeœæ. Dwie szczególne deski przygotowano na tylne
naro¿niki. Deski by³y po³¹czone ze sob¹ za pomoc¹
pokrytych z³otem drewnianych poprzeczek,
biegn¹cych przez zamocowane na nich z³ote
pierœcienie . Poprzeczka œrodkowa by³a
przymocowana na ca³ej d³ugoœci, zaœ górna i dolna
mog³y sk³adaæ siê z dwóch krótszych poprzeczek
ka¿da. Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e deski stanowi³y rodzaj
drewnianego trelia¿u.

26,31–37 Sam przybytek podzielony by³ na dwa
pomieszczenia: Pierwsze z nich to Miejsce Œwiête
mierz¹ce 9 na 4,5 m, drugie to Miejsce Najœwiêtsze
(œwiêtoœæ nad œwiêtoœciami) o wymiarach 4,5 na
4,5m. Te dwa pomieszczenia oddziela³a zas³ona
wykonana ze skrêconego bisioru, przyozdobiona
cherubami. Zas³ona ta wisia³a na czterech s³upach.
Arkê (BT) oraz przeb³agalniê (BT) nale¿a³o
umieœciæ w Miejscu Najœwiêtszym, natomiast stó³
na chleby pok³adne oraz z³oty œwiecznik w Miejscu
Œwiêtym. Poza tym w Miejscu Œwiêtym znajdowa³
siê jeszcze tylko o³tarz kadzenia (rozdz. 30), stoj¹cy
przed zas³on¹. Œwiecznik sta³ po po³udniowej
stronie Miejsca Œwiêtego, a stó³ po stronie
pó³nocnej. Drzwi do przybytku stanowi³a tkana
zas³ona,  podobna do zas³ony dziel¹cej
pomieszczenia, ale zawieszona na pokrytych
z³otem piêciu s³upach akacjowych stoj¹cych na
miedzianych postawach.

7. Miedziany o³tarz ca³opalenia (27,1–8)
O³tarz ca³opalenia zwany tak¿e o³tarzem

miedzianym, zrobiony by³ z drzewa akacjowego
pokrytego miedzi¹. Jego wymiary to 2,25 na 2,25 m
oraz 1,35 m wysokoœci. Z ka¿dego z jego czterech
naro¿ników wystawa³y rogi. Nosi³o siê go za
pomoc¹ dr¹¿ków przyczepionych u do³u po bokach.

8. Dziedziniec zewnêtrzny, s³upy i kotara
(27,9–19)
Sam przybytek otacza³ spory teren zwany

dziedziñcem. Zamyka³y go rozci¹gniête pomiêdzy
s³upami z miedzi zas³ony ze skrêconego bisioru.
Teren ten mierzy³ 45 m d³ugoœci, 22,5 m szerokoœci
i 2,25 m wysokoœci. Brama na wschodnim koñcu
mia³a 9 m szerokoœci. Kry³a j¹ kotara z ozdobnego
bisioru, podobna do zas³on przybytku. Jeœli nie
zaznaczono inaczej, wszystkie naczynia przybytku
nale¿a³o wykonaæ z miedzi.

9. Oliwa do œwiecznika (27,20–21)
Oliwa do œwiecznika musia³a byæ czysta i

wyt³oczona – by³ to symbol Ducha Œwiêtego. Mia³a

ona paliæ siê stale, to jest codziennie od wieczora
do rana. Wyra¿enie Namiot Zgromadzenia (albo
przybytek zgromadzenia – BG) oznacza tutaj namiot,
który bêdzie Bo¿ym mieszkaniem, ale w 33,7
dotyczy prowizorycznego namiotu wzniesionego
przez Moj¿esza.

 B. Kap³añstwo (rozdz. 28–29)

1. Szaty kap³anów (rozdz. 28)
28,1–2 Rozdzia³ 28 dotyczy szat najwy¿szego

kap³ana oraz jego synów. Szaty te, ich kolorystyka,
klejnoty itp. mówi¹ o ró¿nych aspektach chwa³y
Chrystusa, naszego Arcykap³ana. Ród Aarona by³
rodem kap³añskim.

28,3–29 Najwy¿szy kap³an mia³ dwa komplety
szat: 1) szaty chwa³y i piêkna, o bogatej kolorystyce,
kunsztownie zdobione; 2) zwyk³e bia³e szaty z
bisioru. Tutaj znajduje siê opis tych pierwszych
(ww. 2–4). Efod (ww. 6–7) przypomina³ fartuch;
sk³ada³ siê z dwóch czêœci po³¹czonych na
ramionach i otwartych po bokach. Kunsztownie
utkana przepaska (w. 8 – NKJV) to pas okalaj¹cy
brzuch tu¿ nad koñcem efodu. Misternej roboty
oprawy (w. 13) ze z³ota mia³y mieœciæ drogie
kamienie. Na ka¿dym ramieniu znajdowa³ siê
kamieñ onyksowy, na którym wygrawerowano
imiona szeœciu plemion izraelskich (ww. 9–12). Z
przodu, na efodzie, spoczywa³ napierœnik,
zawieraj¹cy dwanaœcie drogich kamieni.  Na
ka¿dym z nich znajdowa³o siê imiê plemienia.
Napierœnik przyczepiony by³ do efodu za pomoc¹
z³otych ³añcuszków (ww. 13–28). Dziêki temu
arcykap³an nosi³ przed Panem plemiona izraelskie
na ramionach (w. 12 – miejsce si³y) oraz na sercu
(w. 29 – miejsce zwi¹zane z uczuciami).

28,30 Napierœnik nosi³ nazwê napierœnika
wyrocznego (ww. 15, 29, 30) dlatego, ¿e znajdowa³y
siê w nim urim i tummim,  u¿ywane do
rozpoznawania wyroków Pana (4M 27,21).

Wyra¿enie „urim i tummim” oznacza œwiat³a i
doskona³oœci. Nie wiemy, czym dok³adnie by³y,
wiemy natomiast, jak zosta³o zaznaczone powy¿ej,
¿e zwi¹zane by³y z napierœnikiem i ¿e s³u¿y³y
uzyskiwaniu prowadzenia od Pana (1Sm 28,6).

28,31–35 P³aszcz pod efod by³ fioletowy i siêga³
za kolana. Na jego brzegach znajdowa³y siê malutkie
dzwoneczki i owoce granatu, symbolizuj¹ce
œwiadectwo i wydawanie owocu. DŸwiêk tych
dzwonków musia³o byæ s³ychaæ, kiedy Aaron wchodzi³
do Miejsca Œwiêtego albo wychodzi³ z niego.

28,36–38 Na nakryciu g³owy albo zawoju,
Aaron mia³ z³ot¹ tabliczkê (NKJV) albo tiarê, na

26 – 28
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której widnia³y s³owa: „POŒWIÊCONY PANU”.
S³owa te mia³y zawsze znajdowaæ siê na czole Aarona,
z powodu uchybieñ pope³nionych przy œwiêtych
ofiarach, jako przypomnienie, ¿e nasze nawet
najbardziej uœwiêcone czyny s¹ splamione grzechem.
Jak to kiedyœ uj¹³ arcybiskup Beveridge: „Nie potrafiê
modliæ siê, nie grzesz¹c. (…) Moje upamiêtanie to
tylko powód do kolejnego upamiêtania, a moje ³zy
musz¹ zostaæ obmyte krwi¹ mojego Odkupiciela25 .

28,39–43 Tkana tunika w szachownice to lniane
okrycie, które arcykap³an nosi³ pod fioletowym
p³aszczem. Mia³a ona haftowany pas. Synowie
Aarona nosili proste, bia³e tuniki, pasy i nakrycia
g³owy na czeœæ i dla ozdoby (w. 40). Jako odzie¿y
spodniej u¿ywali lnianych spodni. Byli ubrani od
g³ów do kostek, ale nie mieli ¿adnego obuwia. By³o
tak dlatego, ¿e kiedy us³ugiwali Panu, znajdowali siê
na ziemi œwiêtej (3,5). S³owo oddane tu jako
„poœwiêciæ” (w. 41) oznacza dos³ownie nape³niæ rêkê
(w domyœle ofiarami).

2. Poœwiêcenie kap³anów (rozdz. 29)
29,1–9 Bóg ustanowi³ Aarona i jego synów

pierwszymi kap³anami. Od tego czasu jedynym
sposobem, by staæ siê kap³anem, by³y narodziny w
plemieniu i rodzie kap³añskim. W przypadku
Koœcio³a jedynym sposobem, by nale¿eæ do
kap³añstwa, jest nowe narodzenie (Obj 1,5–6).
Wyznaczanie kap³anów przez ludzi jest czystym
nieporozumieniem.

Opisany tutaj obrzêd zosta³ przeprowadzony w
3 Moj¿eszowej 8. Poœwiêcenie kap³anów nieco
przypomina oczyszczenie trêdowatych (3M 14). W
obydwu przypadkach krew ofiary dotyka³a cia³a
osoby, ucz¹c o koniecznoœci odkupienia, zanim
grzeszny cz³owiek mo¿e zbli¿yæ siê do Boga.

Materia³y wykorzystane do ofiar przedstawione
zosta³y w wersetach 1–3; szczegó³owe wskazówki
dotycz¹ce ich u¿ywania przedstawione zostan¹
póŸniej. Pierwszym krokiem w obrzêdach
poœwiêcenia by³o umycie Aarona i jego synów
wod¹ u wejœcia do Namiotu Zgromadzenia (w. 4).
Nastêpnie Aaron zosta³ ubrany w szaty opisane w
poprzednim rozdziale (ww. 5–6) i namaszczony
olejem (w. 7). Dopiero wtedy jego synowie zostali
ubrani w swoje kap³añskie tuniki (ww. 8–9).

29,10–21 Nastêpnie sk³adano trzy ofiary: cielca
na ofiarê za grzech (ww. 10–14), barana na ofiarê
ca³opaln¹ (ww. 15–18), oraz barana wyœwiêcenia
(ww. 19–21). Po³o¿enie r¹k na g³owie zwierzêcia
ofiarnego oznacza³o identyfikacjê z nim oraz
wskazywa³o, ¿e zwierzê to ma umrzeæ zamiast
ofiaruj¹cego (w. 10). Krew by³a oczywiœcie obrazem

krwi Chrystusa, przelanej dla przebaczenia grzechów.
T³uszcz uznawano za najlepsz¹ czêœæ zwierzêcia i
dlatego sk³adano go w ofierze Panu (w. 13). Pierwszy
baran by³ w ca³oœci spalany na o³tarzu (ww. 15–18).
Obrazuje to ca³kowite oddanie Chrystusa Bogu oraz
Jego zupe³ne poœwiêcenie w ofierze. Krew drugiego
barana (barana wyœwiêcenia) nale¿a³o umieœciæ na
ma³¿owinie prawego ucha Aarona i jego synów,
kciukach ich prawych r¹k oraz wielkich palcach
ich prawych nóg (w. 20), a tak¿e pokropiæ ni¹ ich
szaty (w. 21). Oznacza³o to potrzebê oczyszczania
siê z grzechu w ka¿dej dziedzinie ¿ycia ludzkiego,
gdzie ucho symbolizowa³o pos³uszeñstwo S³owu
Bo¿emu, rêka dzia³anie albo s³u¿bê, a noga
chodzenie z Bogiem, czy postêpowanie. Koniecznoœæ
spryskania piêknych szat kap³anów krwi¹ mog³a siê
wydawaæ dziwna; krew odkupienia mo¿e nie
wygl¹da zbyt piêknie w ludzkich oczach, jednak w
oczach Bo¿ych by³o to ca³kowicie niezbêdne.

29,22–34 Nastêpnie Moj¿esz otrzyma³ nakaz
nape³nienia d³oni kap³anów materia³ami potrzebnymi
do sk³adania ofiar, co mia³o daæ im prawo do ich
sk³adania (ww.22–28). Pierwsz¹ ofiar¹ (ww. 22–25)
nale¿a³o wykonaæ gest ko³ysania przed Panem, a
nastêpnie spaliæ na o³tarzu ca³opalenia. Mostek
barana by³ ko³ysany przed Panem – byæ mo¿e
poziomo – a ³opatka albo udziec by³ wznoszony
przed Panem – niew¹tpliwie pionowo. Te dwie czêœci
przekazywano nastêpnie kap³anom na pokarm (ww.
26–28). Ko³ysany mostek mówi o Bo¿ym uczuciu
do nas, a wznoszona ³opatka symbolizuje Jego moc,
dzia³aj¹c¹ na nasz¹ korzyœæ. Szaty Aarona
przechodzi³y na w³asnoœæ jego synów po nim, jako
¿e kap³añstwo przechodzi³o z ojca na syna (ww. 29–30).
Po¿ywienie kap³anów oraz sposób jego
przygotowania opisany zosta³ w wersetach 31–34.

29,35–46 Obrzêdy poœwiêcenia trwa³y siedem
dni, przy czym codziennie sk³adano ofiary, a o³tarz
oczyszczano krwi¹ i namaszczano olejem (ww. 35–37).
Od tego czasu kap³ani mieli obowi¹zek ofiarowaæ
na o³tarzu ca³opalenia dwa roczne jagniêta – jedno
rano, a drugie wieczorem ka¿dego dnia o
zmierzchu (BT – ww. 38–42). Nastêpnie Bóg
obieca³, spotykaæ siê z ludŸmi w Namiocie
Zgromadzenia, mieszkaæ poœród nich i byæ ich
Bogiem (ww. 43–46).

C. Dalsze wskazówki dotycz¹ce przybytku
(rozdz. 30–31)

1. O³tarz kadzenia (30,1–10)
O³tarz do kadzid³a by³ pokryt¹ z³otem

drewnian¹ konstrukcj¹, która znajdowa³a siê w

28 – 30
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Miejscu Œwiêtym. Mia³ on ok. 45 cm d³ugoœci i
szerokoœci oraz 90 cm wysokoœci. Nazywano go
równie¿ z³otym o³tarzem. Na o³tarzu tym ka¿dego
poranka i wieczoru spalano kadzid³o,
symbolizuj¹ce wstawiennicz¹ s³u¿bê Chrystusa.
Choæ o³tarz ten znajdowa³ siê w Miejscu Œwiêtym,
by³ tak blisko zwi¹zany z œwiêtoœci¹ nad
œwiêtoœciami, ¿e autor Listu do Hebrajczyków
wspomina o jego lokalizacji za drug¹ zas³on¹ (Hbr
9,4 BT), choæ u¿yte tutaj s³owo mo¿na tak¿e
przet³umaczyæ kadzielnica (BW)26 . O³tarz noszono
na dr¹¿kach, umieszczanych w pierœcieniach
znajduj¹cych siê poni¿ej obramowania, po
przeciwleg³ych stronach.

2. Pieni¹dze przeb³agania (30,11–16)
Bóg postanowi³, aby ka¿dy Izraelita od

dwudziestego roku wzwy¿ p³aci³ pó³ sykla jako
okup za siebie. Op³ata ta – taka sama dla bogatych
i ubogich, pobierana by³a przy ka¿dym spisie
ludnoœci, a zgromadzone pieni¹dze wykorzystywano
do finansowania s³u¿by przy Namiocie
Zgromadzenia. Gwarantowa³a ona ochronê przed
plagami (w. 12). Na samym pocz¹tku spo¿ytkowano
j¹ na wyrób srebrnych podstaw mocuj¹cych deski
przybytku. Srebro mówi o odkupieniu, które jest
fundamentem naszej wiary. Odkupienie jest
potrzebne wszystkim i dla wszystkich, dostêpne na
tych samych warunkach.

3. KadŸ (30,17–21)
Miedziana kadŸ sta³a miêdzy Namiotem

Zgromadzenia a o³tarzem. By³a to misa, w której
kap³ani mogli obmyæ rêce i nogi. Zosta³a ona
sporz¹dzona z miedzianych lusterek, które
przekaza³y kobiety (38,8). Nie znamy jej rozmiarów.
Ka¿dy kap³an, który zaj¹³ siê œwiêtymi rzeczami, nie
umywszy siê, skazany by³ na œmieræ. W ten powa¿ny
sposób Pan przypomina nam, ¿e musimy byæ
duchowo i moralnie czyœci, zanim rozpoczniemy
jak¹kolwiek s³u¿bê dla Niego (zob. Hbr 10,22).

4. Olej namaszczenia (30,22–33)

Œwiêty olej u¿ywany by³ do namaszczania
Namiotu Zgromadzenia, jego wyposa¿enia oraz
samych kap³anów. Nie nale¿a³o go wykorzystywaæ
w ¿adnym innym celu. Olej w Biblii czêsto
wystêpuje jako typ Ducha Œwiêtego. Namaszczenie
kap³anów oznacza koniecznoœæ wyposa¿enia przez
Ducha do wszelkiej Bo¿ej s³u¿by.

5. Kadzid³o (30,34–38)
Kadzid³o stanowi³o zapach przyrz¹dzany z

ró¿nych zió³, które ka¿dego ranka i wieczoru spalano
na z³otym o³tarzu kadzenia. Tak samo jak w
przypadku oleju, nie wolno by³o go przyrz¹dzaæ i
wykorzystywaæ w innych celach.

6. Uzdolnieni rzemieœlnicy (31,1–11)
Bóg wyznaczy³ zrêcznych rzemieœlników

Besalela27  i Oholiaba, aby zbudowali Namiot
Zgromadzenia i wszystkie jego sprzêty.
Nadzorowali oni pracê innych pracowników w tym
œwiêtym dziele (w. 6b). Powtarzaj¹ce siê czasowniki
w pierwszej osobie liczby pojedynczej przekonuj¹
nas, ¿e w parze z Bo¿ym powo³aniem idzie
pochodz¹ce od Niego uzdolnienie. Pan wyznacza
swoich pracowników, obdarza ich umiejêtnoœciami
i talentami, a nastêpnie daje im do wykonania pracê
na Jego chwa³ê (w. 6). Ca³e dzie³o nale¿y do Pana,
dokonuje go jednak za pomoc¹ ludzi, a nastêpnie
nagradza swoje narzêdzia.

7. Znak sabatu (31,12–18)
31,12–17 Zachowywanie sabatu mia³o byæ

znakiem miêdzy Bogiem a Izraelem. W siódmym
dniu nie wolno by³o wykonywaæ ¿adnej pracy,
nawet budowy przybytku. Kar¹ za niepos³uszeñstwo
by³a œmieræ.

31,18 Nastêpnie Pan da³ Moj¿eszowi dwie
tablice kamienne, na których zapisane by³o Prawo
Bo¿e, to jest Dziesiêæ Przykazañ (por. 5M 10,4).

PRZYBYTEK: BO¯Y OBRAZ
CHRYSTUSA

Przede wszystkim przybytek mówi o Chrystusie,
S³owie, które sta³o siê cia³em i „rozbi³o namiot”
miêdzy nami (J 1,14 – gr.)28 .

Mo¿na wykorzystywaæ go tak¿e jako obraz
Bo¿ej drogi zbawienia oraz nastêpuj¹cego po nim
¿ycia i s³u¿by wierz¹cego.

Choæ obrazuje on drogê zbawienia, nadany zosta³
ludziom, których relacjê z Bogiem regulowa³o ju¿
przymierze. W ich przypadku przybytek nie zapewnia³
drogi zbawienia, ale dawa³ mo¿liwoœæ oczyszczenia
od zewnêtrznej rytualnej nieczystoœci, co pozwala³o
na przychodzenie do Boga w uwielbieniu.

Przybytek oraz s³u¿ba z nim zwi¹zana
stanowi³y kopiê tego, co znajduje siê w niebie (Hbr 8,5;
9,23–24). Nie oznacza to, ¿e w niebie musi siê
znajdowaæ jakaœ struktura na podobieñstwo tamtej,
ale ¿e przybytek obrazuje duchow¹ rzeczywistoœæ
nieba. Zwróæmy uwagê na nastêpuj¹ce zbie¿noœci:

30, 31

Ziemska œwi¹tynia
(Hbr 9,1–5)

Niebiañska œwi¹tynia
(Hbr 8,2; 9,11–15)
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Zas³ony z bisioru tworz¹ce zewnêtrzny
dziedziniec (45 x 22,5 m)

Zas³ony te przygotowane by³y z bia³ego
skrêcanego bisioru, symbolizuj¹cego doskona³¹ Bo¿¹
sprawiedliwoœæ. By³y d³ugie na 2,25 m, co nie
pozwala³o zagl¹daæ na dziedziniec z zewn¹trz. Jest
to obraz braku mo¿liwoœci dosiêgniêcia Bo¿ych
standardów (Rz 3,23) oraz dostrzegania i rozumienia
spraw Bo¿ych przez grzesznika (1Kor 2,14). Zas³ony
te wisia³y na 56 s³upach umieszczonych
w miedzianych podstawach ze srebrnymi hakami i
klamrami.

Brama
By wejœæ na dziedziniec, nale¿a³o przejœæ przez

drzwi albo bramê. Istnia³o tylko jedno wejœcie, tak
samo jak Chrystus jest jedyn¹ drog¹ do Boga (J 14,6;
Dz 4,12). Brama mia³a dziewiêæ metrów szerokoœci,
co by³o obrazem wystarczalnoœci Chrystusa dla ca³ej
ludzkoœci (J 6,37; Hbr 7,25).

Zas³ony tworz¹ce bramê zrobione by³y z bia³ego
bisioru zdobionego na niebiesko (fioletowo),
purpurowo i szkar³atnie (karmazynowo). Obrazuje
to sposób prezentacji Chrystusa w czterech
Ewangeliach:

Purpura Mateusz Król (Mt 2,2)

Szkar³at Marek Uni¿ony s³uga cierpi¹cy za
grzechy, które s¹ przyrównane
do szkar³atu w Iz 1,18

Biel £ukasz Doskona³y cz³owiek (£k 3,22)

Niebieski Jan Ten, który jest z nieba (J 3,13)

Miedziany o³tarz ca³opalenia
(2,25 x 2,25 x 1,35 m)

Pierwszym przedmiotem, który spotykamy na
dziedziñcu wewnêtrznym, by³ o³tarz – miejsce
sk³adania ofiar. Mówi on o krzy¿u Golgoty, na
którym umar³ Chrystus (Hbr 9,14.22). To od niego
grzesznik musi rozpocz¹æ zbli¿anie siê do Boga.
O³tarz zrobiony by³ z miedzi oraz drzewa
akacjowego – niezniszczalnego drewna pustyni.
MiedŸ symbolizuje s¹d, a drewno bezgrzeszne,
nieskazitelne cz³owieczeñstwo Chrystusa. Ten,
który nie zna³ grzechu, poniós³ s¹d Bo¿y za nasze
grzechy (2Kor 5,21).

O³tarz by³ pusty w œrodku, a w po³owie jego
wysokoœci znajdowa³a siê kratka, na której
umieszczano zwierzê. W ka¿dym jego naro¿niku
znajdowa³ siê róg pokryty miedzi¹ (2M 27,2).
Najprawdopodobniej do rogów tych by³a
przywi¹zywana ofiara (Ps 118,27b). To nie sznur ani
nawet gwoŸdzie trzyma³y naszego Zbawiciela na
krzy¿u, ale Jego wieczna mi³oœæ do nas.

Kiedy Izraelita przyprowadza³ zwierzê na ofiarê
ca³opaln¹, k³ad³ rêkê na jego g³owie, identyfikuj¹c
siê z nim i stwierdzaj¹c niejako, ¿e umrze ono zamiast
niego. By³ to rodzaj ofiary zastêpczej. Zwierzê by³o
zabijane, a jego krew wylewana, co wskazywa³o na
krew Chrystusa, bez której nie ma przebaczenia
grzechów (Hbr 9,22).

Na o³tarzu spalano wszystko poza skór¹. W tym
miejscu, jak to czêsto bywa, typologiczny obraz
zawodzi, poniewa¿ na Golgocie Chrystus by³
ca³kowicie oddany woli Ojca.

By³a to wonna ofiara, która przypomina nam o
ca³kowitym zaspokojeniu Bo¿ego gniewu przez
dzie³o Chrystusa. Ponadto ofiara sk³adana przez
Izraelitê przynosi³a mu odkupienie.

KadŸ
KadŸ zosta³a sporz¹dzona z miedzi pochodz¹cej

z lusterek kobiet (2M 38,8). J. H. Brown zauwa¿a:
„Odda³y one to, czego u¿ywa³y do zaspokojenia
w³asnej pró¿noœci, to, czego w pewnej mierze u¿ywa
siê do zaspokajania po¿¹dliwoœci cia³a”. Os¹d
w³asnego postêpowania musi poprzedziæ uwielbianie
(1Kor 11,31).

KadŸ przeznaczona by³a dla kap³anów.
Ukazywa³a ona koniecznoœæ oczyszczenia przed
przyst¹pieniem do s³u¿by (Iz 52,11). Kap³ani k¹pali
siê raz, obejmuj¹c swój urz¹d (3M 8,6), póŸniej mieli
obowi¹zek regularnie myæ stopy i rêce. Jedna k¹piel
– wiele obmyæ. Wspó³czeœnie wszyscy wierz¹cy s¹
kap³anami (1P 2,5.9). K¹pieli odnowienia
potrzebujemy tylko raz (J 3,5; 13,10; Tt 3,5), jednak

Miejsce Najœwiêtsze
(Hbr 9,3b)

Zas³ona (Hbr 9,3a)

Krew zwierz¹t
(Hbr 9,13)

O³tarz (Hbr 7,13;
2M 27,1–8)

Arcykap³an (Hbr 5,1–4)

Ofiary (Hbr 10,1–4.11)

Arka (Hbr 9,4 BT)

O³tarz kadzenia (Hbr 9,4
BT)

Miejsce Najœwiêtsze,
Bo¿a obecnoœæ
(Hbr 10,19 BT)

Zas³ona, cia³o
Chrystusa (Hbr 10,20)

Krew Chrystusa
(Hbr 9,14)

Chrystus, nasz o³tarz
(Hbr 13,10)

Chrystus, nasz
wspania³y Arcykap³an
(Hbr 4,14–15; 5,5–10;
7,20–28; 8,1; 10,21)

Chrystus, nasza ofiara
(Hbr 9,23–28; 10,12)

Tron ³aski (Hbr 4,16)

O³tarz kadzenia w niebie
(Obj 8,3)

31
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nieustannie musimy myæ nasze rêce (do s³u¿by) oraz
stopy (do chodzenia z Bogiem) (J 13,10). Czynimy to
za pomoc¹ wody S³owa (Ps 119,9–11; J 15,3; Ef 5,26).

KadŸ mog³a sk³adaæ siê z misy górnej do mycia
r¹k oraz dolnej, do obmywania nóg. Biblia nie opisuje
jej dok³adnego kszta³tu ani rozmiarów.

Przybytek (4,5 x 13,5 m)
Sama struktura by³a niezwykle prosta od zewn¹trz,

ale przepiêkna od wewn¹trz. Wszystko, co znajdowa³o
siê w œrodku, by³o pokryte z³otem albo haftowane.
Przywodzi to na myœl mieszkaj¹cego wœród nas
Chrystusa (J 1,14), który nie charakteryzowa³ siê
godnym po¿¹dania zewnêtrznym piêknem, ale
wewnêtrznie jest nadzwyczaj cudowny.

Przybytek mia³ nastêpuj¹ce cztery nakrycia od
wewnêtrznego do zewnêtrznego:

srebrnych podstawach. Srebro mówi o odkupieniu
(por. 2M 30,15, gdzie srebrny sykl s³u¿y³ jako
pieni¹dz p³acony w ramach okupu). Fundamentem
dla wierz¹cego jest odkupieñcze dzie³o Chrystusa
(1P 1,18–19).

Miejsce Œwiête
Zas³ona wiod¹ca do Miejsca Œwiêtego sugeruje,

¿e Chrystus otwiera drogê do spo³ecznoœci z Bogiem
(Ef 2,18; 3,12). W Miejscu Œwiêtym nie by³o ¿adnego
krzes³a, poniewa¿ dzie³o kap³ana nigdy nie by³o w
pe³ni wykonane. Stoi to w wyraŸnym kontraœcie z
jednorazowym, skoñczonym dzie³em Chrystusa
(Hbr 10,12).

Stó³ na chleby pok³adne
(d³.: 90 cm, szer.: 45 cm, wys. 68,5 cm,

po³o¿ony po stronie pó³nocnej)
Stó³ ten sporz¹dzony by³ z drzewa akacjowego,

pokrytego z³otem, które symbolizowa³o ludzk¹ i
bosk¹ naturê naszego Pana. Na stole le¿a³o 12
bochenków niekwaszonego chleba,
przedstawiaj¹cego Bo¿y lud przychodz¹cy przed
Boga dziêki Chrystusowi. Chleb otacza³y dwie z³ote
korony, tak samo jak my jesteœmy zachowywani w
bezpieczeñstwie dziêki ukoronowanemu,
przebywaj¹cemu w chwale Chrystusowi.

Œwiecznik (waga: 33,75 kg, brak
rozmiarów, po³o¿ony po stronie

po³udniowej)
Wykonany z kutego z³ota sk³ada³ siê z podstawy,

wychodz¹cego z niej trzonu z siedmioma ramionami
i lamp¹ olejn¹ na ka¿dym. By³o to jedyne Ÿród³o
œwiat³a w przybytku. Mo¿e ono obrazowaæ Ducha
Œwiêtego w s³u¿bie uwielbiania Chrystusa (J 16,14)
albo Chrystusa, który jest œwiat³oœci¹ nieba (Obj 21,23),
a tak¿e Ÿród³em wszelkiego duchowego œwiat³a
(J 8,12). Czyste z³oto mówi o boskoœci.

Lampy pali³y siê od wieczora do rana (2M 27,21;
1Sm 3,3).

O³tarz kadzenia (45 x 45 x 90 cm, po³o¿ony
przed zas³on¹, w centrum)

Wykonany z drzewa akacjowego i z³ota stanowi³
typologiczny obraz ludzkiej i boskiej natury
Chrystusa. Ukazuje on Uwielbionego wstawiaj¹cego
siê za swoim ludem (Hbr 7,24–26; Obj 8,3–4).
Kadzid³o mówi o wonnoœci, jak¹ roztaczaj¹ Jego
osoba i dzie³o. Ogieñ musia³ pochodziæ z o³tarza
ca³opalenia – wonnoœæ ofiary, któr¹ bezgrzeszny
Chrystus z³o¿y³ z siebie samego.
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Sprawiedliwoœæ i piêkno
Chrystusa

Przeb³aganie Chrystusa,
który sta³ siê naszym
koz³em ofiarnym
(por. 3M 16)

Poœwiêcenie Chrystusa
(por. baran wyœwiêcenia
2M 29,19–22)

T³umaczy siê je równie¿
jako skóry morœwinów,
delfinów albo syren.
Chroni³y one przybytek
od ¿ywio³ów,
symbolizuj¹c ochronê
przed otaczaj¹cym
wierz¹cych z³em, jak¹
roztacza nad nimi
Chrystus.

Skrêcany haftowany
bisior

Sierœæ kozia

Zafarbowane na
czerwono skóry baranie

Skóry borsucze

Deski
Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e chodzi tu o jakiœ rodzaj

kratownicy, a nie o pe³ne deski. W ka¿dym razie jest
to obraz wierz¹cych tworz¹cych wspólnie
zjednoczone mieszkanie Boga w Duchu (Ef 2,22).
Zosta³y one zrobione z drzewa akacjowego,
pokrytego z³otem, co przedstawia nasze
cz³owieczeñstwo i jednoczeœnie nasz¹ pozycjê w
Chrystusie. Bóg widzi nas w Nim. Deski mia³y po
4,5 m d³ugoœci i by³y po³¹czone piêcioma
poprzeczkami pokrytymi z³otem (2M 26,26–28).
Œrodkowa poprzeczka przechodzi³a przez wszystkie
deski, co stanowi byæ mo¿e obraz Ducha Œwiêtego.
Ka¿da deska trzyma³a siê na miejscu za pomoc¹
dwóch czopów zainstalowanych w dwóch
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Przyrz¹dzano je ze stakty, onychy, galbanu oraz
czystego kadzid³a, które ³¹czy³y siê w jeden zapach
– wspania³¹ wonnoœæ Chrystusa (Ef 5,2).

Miejsce Najœwiêtsze
Zas³ona prowadz¹ca do Miejsca Najœwiêtszego

mówi o ciele Chrystusa (Hbr 10,19–22) rozdartym
na krzy¿u Golgoty (£k 23,45). Podczas gdy tylko
kap³ani mogli wchodziæ do Miejsca Œwiêtego, a do
Miejsca Najœwiêtszego tylko arcykap³an i to tylko
raz w roku, wierz¹cy obecnie maj¹ dostêp przed Bo¿e
oblicze o ka¿dej porze (Hbr 10,19–22).

Arka (1,12 x 0,68 x 0,68 cm)
By³a to skrzynia z drzewa akacjowego pokryta

z³otem. Symbolizowa³a ona tron Boga. Jej zawartoœæ
mo¿na rozpatrywaæ na dwa sposoby:
skoncentrowany na cz³owieku i nieco negatywny
oraz chrystocentryczny i bardzo pozytywny.

Po pierwsze, zawiera³a ona trzy pami¹tki buntu
(mannê – 2M 16,2–3, Prawo – 2M 32,19 i laskê
Aarona – 4M 17,1–13), tote¿ mo¿e obrazowaæ
Chrystusa ponosz¹cego przekleñstwo za nasz bunt.

Z drugiej strony manna mo¿e przedstawiaæ
Chrystusa jako chleb ¿ycia, Prawo jako wyraz Bo¿ej
œwiêtoœci, któr¹ Pan uwydatni³ i wywy¿szy³, a laska
Aarona Chrystusa w zmartwychwstaniu, kap³ana
wybranego przez Boga.

Przeb³agalnia
Przeb³agalnia to pokrywa arki. Na jej szczycie

znajdowa³y siê dwa cheruby z kutego z³ota, stra¿nicy
Bo¿ego tronu i obroñcy Jego sprawiedliwoœci.
Spogl¹dali oni na krew, któr¹ kropiono przed
o³tarzem oraz przeb³agalniê. Krew Chrystusa
zaspokaja ¿¹dania Bo¿ej sprawiedliwoœci i zakrywa
wszystkie nasze wystêpki. Dziêki temu miejsce s¹du
staje siê miejscem przeb³agania. Chrystus jest nasz¹
przeb³agalni¹ (to samo s³owo co ub³aganie w 1J 2,2).
Bóg spotyka siê z grzesznikiem w Chrystusie.

Ob³ok chwa³y
Kiedy budowa przybytku zosta³a ukoñczona, Pan

pojawi³ siê nad przeb³agalni¹ w ob³oku chwa³y
zwanym tak¿e Szekina, od hebrajskiego s³owa
oznaczaj¹cego „zamieszkiwaæ”. By³ to widzialny
symbol Jego chwa³y.‡

D. Pojawienie siê ba³wochwalstwa
(rozdz. 32–33)

1. Z³oty cielec (32,1–10)
Zniecierpliwiony opóŸniaj¹cym siê powrotem

Moj¿esza, lud poprosi³ Aarona, ¿eby uczyni³ im

bo¿ka. Ten bez sprzeciwu zgodzi³ siê na to,
zamieniaj¹c ich z³ote kolczyki w z³otego ulanego
cielca – czyni¹c coœ, co zosta³o wyraŸnie zabronione
(2M 20,4). Po czym dali siê ponieœæ zabawie, oddaj¹c
czeœæ bo¿kowi, jedz¹c, pij¹c i zachowuj¹c siê
niemoralnie.  Twierdzili, ¿e oddaj¹ czeœæ Panu (w. 5),
jednak za pomoc¹ cielca. Bóg pob³ogos³awi³ ludowi,
daj¹c mu wiele z³ota, kiedy wychodzi³ on z Egiptu
(12,35–36), ale z powodu grzesznoœci ludzkich serc,
b³ogos³awieñstwo to obróci³o siê w przekleñstwo.
Bóg poinformowa³ Moj¿esza o tym, co dzia³o siê u
podnó¿a góry (ww. 7–8) i zagrozi³, ¿e zniszczy ten
lud (ww. 9–10).

2. Wstawiennictwo Moj¿esza i jego gniew
(32,11–35)
32,11–13 W odpowiedzi Moj¿esz ukazuje siê

jako jeden z najwspanialszych wstawienników Biblii.
Zwróæmy uwagê na mocn¹ argumentacjê, z jakiej
korzysta: Lud ten by³ ludem Pana (ww. 11–12). Bóg
troszczy³ siê o nich na tyle, ¿e wyzwoli³ ich z Egiptu
(w. 11). Egipcjanie mieliby satysfakcjê, gdyby
uczyni³ to, czego oni nie mogli zrobiæ (w. 12). Bóg
musi byæ wierny przymierzom, które zawar³ z
patriarchami (w. 13).

32,14 „I u¿ali³ siê Pan nad z³em…” (w. 14).
Z³o oznacza w tym kontekœcie karê. W odpowiedzi
na wstawiennictwo Moj¿esza, Pan odwróci³ siê od
kary, któr¹ w innym przypadku wymierzy³by
swojemu ludowi.

32,15–20 Moj¿esz zszed³ z góry z dwiema
tablicami Œwiadectwa, spotka³ po drodze Jozuego
i  zbli¿y³ siê do ludu oddanego swemu zmys³owemu,
ba³wochwalczemu œwiêtu. W sprawiedliwym
gniewie pot³uk³ tablice Prawa na œwiadectwo tego,
co ludzie uczynili do tej pory. Nastêpnie star³ z³otego
cielca na proch, wsypa³ do wody i da³ j¹ wypiæ
ludziom (w. 20), co byæ mo¿e sugeruje, ¿e nasze
grzechy wracaj¹ do nas jako gorzka trucizna.

32,21–24 Gdy Moj¿esz zapyta³ Aarona, co
uczyni³ lud, ¿e zas³u¿y³ na takie traktowanie, Aaron
wyjaœni³ mu, co dzia³o siê pod jego nieobecnoœæ,
sugeruj¹c, ¿e z³oty cielec wyszed³ z ognia w jakiœ
cudowny sposób (w. 24). Tylko i wy³¹cznie dziêki
wstawiennictwu Moj¿esza, Pan nie zabi³ Aarona
(5M 9,19–20).

32,25–29 Niektórzy spoœród ludu nie przerywali
sobie, pomimo pojawienia siê Moj¿esza. Kiedy
Moj¿esz wezwa³ wiernych naœladowców, zg³osi³o siê
do niego plemiê Lewiego, gotowe zabijaæ mieczem
tych, którzy byli „nieokie³znani” (BT). Nie oszczêdzano
nawet najbli¿szych krewnych (ww. 25–29). W tym
przypadku z³amane prawo sprowadzi³o œmieræ na
trzy tysi¹ce ludzi. W dniu Piêædziesi¹tnicy

31, 32
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ewangelia ³aski przynios³a zbawienie trzem tysi¹com
ludzi. Bohaterska wiernoœæ Lewitów mog³a byæ
powodem, dlaczego zostali oni wybrani na plemiê
kap³añskie (zob. w. 29).

32,30–35 Moj¿esz wróci³ na górê, na spotkanie
z Panem, maj¹c nadziejê, ¿e bêdzie móg³ przeb³agaæ
Go za ich grzech (ww. 30–32). Pan odpowiedzia³
mu w dwojaki sposób: Po pierwsze, obieca³, ¿e
ukarze tych, którzy uczynili cielca (co uczyni³
zsy³aj¹c plagê – w. 35); po drugie, powiedzia³, ¿e
poœle swojego anio³a (BG) przed Moj¿eszem, kiedy
ten bêdzie prowadzi³ lud do ziemi obiecanej.
Charakter Moj¿esza w pe³ni rozb³ysn¹³ w wersecie
32 – by³ on gotów umrzeæ za swój lud. „Wyma¿
mnie ze swojej ksiêgi” to obrazowy sposób
stwierdzenia „zakoñcz moje ¿ycie”29 . Bóg oszczêdzi³
Moj¿esza, ale nie oszczêdzi³ swojego ukochanego
Syna. Umrzeæ za niesprawiedliwych, bêd¹c
sprawiedliwym, by³o w pe³ni zgodne z charakterem
naszego Pana.

3. Pokuta ludu (33,1–6)
Pan nie chcia³ towarzyszyæ Izraelitom w ich

drodze do Kanaanu, aby po drodze nie musia³ ich
zniszczyæ. Zamiast tego mia³ pos³aæ anio³a (BG) jako
swojego przedstawiciela. Gdy lud us³ysza³ te
surowe s³owa, zasmuci³ siê i zdj¹³ swoje ozdoby –
takie same, jak te, których u¿y³ do wykonania z³otego
cielca, i od góry Horeb ju¿ ich nie nosi³.

4. Namiot Zgromadzenia Moj¿esza
(33,7–11)
Namiot wspomniany w wersecie siódmym to nie

przybytek, który nie zosta³ jeszcze wzniesiony, ale
prowizoryczny namiot, który rozbija³ Moj¿esz, a
który nazwany tu zosta³ „Namiotem (przybytkiem)
Zgromadzenia”. Ka¿dy, kto szuka³ Pana, móg³ pójœæ
do niego, poza obóz. Sam obóz by³ ska¿ony
grzechem ludu, wiêc namiot ten znajdowa³ siê poza
nim. Kiedy Moj¿esz wchodzi³ do namiotu, s³up
ob³oku zstêpowa³, wskazuj¹c Bo¿¹ obecnoœæ. Werset
11 nie mo¿e oznaczaæ, ¿e Moj¿esz widzia³ Boga w
Jego istocie. Oznacza to po prostu, ¿e mia³ z Nim
bezpoœredni¹, niezak³ócon¹ spo³ecznoœæ, spotyka³ siê
z Nim twarz¹ w twarz. Warto zwróciæ uwagê, ¿e
m³ody wówczas Jozue, nie oddala³ siê z namiotu.
Byæ mo¿e to stanowi³o o jego póŸniejszym
duchowym sukcesie.

5. Modlitwa Moj¿esza (33,12–23)
33,12–17 Moj¿esz prosi³ Boga o Jego obecnoœæ,

kiedy lud bêdzie szed³ do Kanaanu. Pan ³askawie
obieca³, ¿e Jego Obecnoœæ (NKJV) pójdzie z nimi.

Moj¿esz upiera³ siê, ¿e nic mniejszego go nie
zadowoli. Tak samo jak Noe, Moj¿esz znalaz³ ³askê
w Bo¿ych oczach i otrzyma³ to, o co prosi³.
„Bezpieczeñstwo nie polega na braku
niebezpieczeñstwa, ale na obecnoœci Boga”.

33,18–23 Nastêpnie Moj¿esz poprosi³ o
mo¿liwoœæ ujrzenia Bo¿ej chwa³y .  Bóg
odpowiedzia³, sk³adaj¹c obietnicê objawienia siê jako
Bóg ³aski i mi³osierdzia (BT – zob. 2M 34,6–7).
Moj¿esz nie móg³ ogl¹daæ oblicza Boga i pozostaæ
przy ¿yciu, ale otrzyma³ zgodê na to, by staæ na
skale, gdy Bo¿a chwa³a bêdzie przechodzi³a obok,
dziêki czemu bêdzie móg³ zobaczyæ Boga z ty³u.
Oczywiœcie mamy tu do czynienia z jêzykiem
obrazowym, poniewa¿ Bóg nie ma cia³a (J 4,24). Jak
to uj¹³ Hywel Jones: „Moj¿esz mia³ zobaczyæ jakiœ
cieñ chwa³y, który w niezawodny sposób ukazuje
rozmiary pe³ni Bo¿ej wspania³oœci”30 .

Nikt nie mo¿e ujrzeæ twarzy Boga i prze¿yæ
(w. 20). Oznacza to, ¿e nikt nie mo¿e ujrzeæ pe³ni
Bo¿ej chwa³y. On mieszka „w œwiat³oœci
niedostêpnej, którego nikt z ludzi nie widzia³ i
widzieæ nie mo¿e” (1Tm 6,16). W tym sensie nikt
nigdy nie widzia³ Boga (1J 4,12). Jak w takim razie
wyjaœniæ te fragmenty biblijne, w których ludzie
widzieli Boga i nie umarli? Na przyk³ad Hagar
(1M 16,13), Jakub (1M 32,30), Moj¿esz, Aaron,
Nadab, Abihu i siedemdziesiêciu starszych Izraela
(2M 24,9–11), Gedeon (Sdz 6,22–23), Manoach i
jego ¿ona (Sdz 13,22), Izajasz (Iz 6,1), Ezechiel
(Ez 1,26 por. z 10,20), Jan (Obj 1,17).

Otó¿ ludzie ci widzieli Boga w osobie Pana
Jezusa Chrystusa. Czasami pojawia³ siê On jako
Anio³ Pañski (zob. omówienie tej doktryny w Sdz 6),
czasami jako cz³owiek, a raz jako g³os (2M 24,9–11
por. 5M 4,12). Jednorodzony Syn, który jest na ³onie
Ojca, w pe³ni Go objawi³ (J 1,18). Chrystus jest
blaskiem Bo¿ej chwa³y i wyraŸnym obrazem Jego
osoby (Hbr 1,3). To dlatego móg³ On stwierdziæ:
„Kto mnie widzia³, widzia³ Ojca” (J 14,9).

E. Odnowienie przymierza (34,1–35,3)
34,1–9 Po raz kolejny Moj¿esz zosta³ wezwany

na górê Synaj, tym razem jednak z dwiema
tablicami kamiennymi ,  które mia³  sam
przygotowaæ. Pan objawi³ mu siê tam jako Bóg
mi³osierny i ³askawy, nieskory do gniewu, bogaty
w ³askê i wiernoœæ (ww. 6–7).

W wersecie siódmym wystêpuj¹ trzy ró¿ne s³owa
okreœlaj¹ce z³e postêpowanie. Niegodziwoœæ (BT)
dotyczy wypaczania dróg Pañskich; Wystêpek
oznacza bunt przeciwko Bogu; Grzech zaœ to
„przestêpstwo” polegaj¹ce przede wszystkim na

32 – 34
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niedorastaniu do wymogów Bo¿ej chwa³y (Rz 3,23).
Wszyscy Izraelici powinni byli zgin¹æ za z³amanie
prawa Bo¿ego, ale Bóg mi³osiernie ich zachowa³.
Moj¿esz z³o¿y³ Panu pok³on i prosi³ o Jego obecnoœæ
oraz ³askê w obliczu niegodnoœci ludu (ww. 8–9).

34,10–17 Nastêpnie Bóg odnowi³ przymierze,
obiecuj¹c, ¿e bêdzie czyni³ cuda dla Izraelitów i
wypêdzi mieszkañców Kanaanu. Ostrzeg³ ich przed
zawieraniem ma³¿eñstw z poganami i
przyjmowaniem ich ba³wochwalczych praktyk.
Aszery to nieprzyzwoite obrazy albo falliczne
bóstwa, symbole p³odnoœci. Poniewa¿ Bóg zawar³
przymierze ze swoim ludem, nie wolno im by³o
zawieraæ przymierza z mieszkañcami tej ziemi.
Nie mo¿na jednoczeœnie byæ z³¹czonym z Bogiem i
z bo¿kami (zob. 1Kor 10,21).

34,18–27 PóŸniej Pan powtórzy³ wskazówki
dotycz¹ce Œwiêta Przaœników (w. 18), poœwiêcenia
pierworodnych (ww. 19–20), sabatu (w. 21), Œwiêta
Tygodni i Œwiêta Zbiorów (w. 22). Ka¿dy
mê¿czyzna mia³ ukazaæ siê przed Panem podczas
trzech wymienionych w 23,14–17 œwi¹t (ww. 23–24).
Zwróæmy uwagê, ¿e Bóg obieca³ kontrolowaæ wolê
Kanaejczyków, tak aby nie próbowali zagarn¹æ
w³asnoœci ¯ydów, kiedy ci trzy razy w roku bêd¹
siê udawaæ do Jeruzalem. Powtórzywszy jeszcze inne
zasady (ww. 25–26), Pan kaza³ Moj¿eszowi spisaæ
s³owa, które wypowiedzia³ w wersetach 11–26
(w. 27). Nastêpnie sam spisa³ na tablicach Dziesiêæ
Przykazañ (w. 28; por. w. 1 i 5M 10,1–4).

34,28–35 Po czterdziestu dniach i czterdziestu
nocach Moj¿esz zst¹pi³ z góry z dwiema tablicami
w rêku (ww. 28–29a). Nie by³ œwiadomy, ¿e jego
twarz promienia³a w wyniku przebywania w
obecnoœci Pana (ww. 29b–30). Ludzie bali siê do
niego przyst¹piæ. Kiedy przekaza³ Izraelitom
przykazania (NKJV) od Pana, w³o¿y³ na swoje
oblicze zas³onê (ww. 31–33). Werset 33 zaczyna siê
od s³ów: „A gdy Moj¿esz przesta³ z nimi
rozmawiaæ…”, a nie: „A póki Moj¿esz mówi³ z
nimi…” (BG). Pawe³ wyjaœnia w 2 Koryntian 3,13,
¿e Moj¿esz zas³ania³ swoj¹ twarz, ¿eby ludzie nie
widzieli przemijaj¹cej chwa³y Prawa, czyli
dyspensacji prawa.

35,1–3 Moj¿esz zgromadzi³ ca³y zbór i
powtórzy³ mu prawo dotycz¹ce sabatu.

F. Przygotowanie wyposa¿enia œwi¹tyni
(35,4–38,31)

1. Dary ludzi i ludzie obdarowani
(35,4–36,7)

35,4–20 Moj¿esz udzieli³ wskazówek
dotycz¹cych dobrowolnego daru ofiarnego dla

Pana sk³adaj¹cego siê z materia³ów potrzebnych do
budowy przybytku (ww. 4–9). Wezwa³ tak¿e
wszystkich wprawnych w rzemioœle, aby wykonali
poszczególne czêœci (ww. 10–19). Bóg mia³ dwa
budynki s³u¿¹ce uwielbianiu Go – przybytek oraz
œwi¹tyniê. Zarówno jeden, jak i drugi zosta³ op³acony
wczeœniej. Poruszy³ On serca swojego ludu, aby
zapewnili to, co bêdzie potrzebne (ww. 5, 21–22, 26,
29). Nasze ofiary i nasza s³u¿ba równie¿ powinny
byæ dobrowolne i sk³adane bez narzekania.

35,21–36,1 Wielu ludzi ochotnie oddawa³o to,
co przynieœli ze sob¹ z Egiptu (ww. 21–29). Ci,
którzy przeznaczyli swoje z³oto na cielca, stracili je
bezpowrotnie. Ci, którzy zainwestowali w przybytek,
mieli radoœæ przygl¹dania siê, jak ich bogactwo jest
wykorzystywane na chwa³ê Jahwe.

Moj¿esz publicznie wskaza³ Besalela i Oholiaba
jako tych, których Bóg wyznaczy³ do wszelkiej
artystycznej roboty. Ludzie ci posiadali równie¿
zdolnoœæ nauczania innych (35,30–36,1).

36,2–7 Wprawni pracownicy podjêli dzie³o
budowy przybytku (BT), ale ludzie ka¿dego rana
przynosili tak wiele materia³ów, ¿e Moj¿esz musia³
ich powstrzymaæ, aby ju¿ wiêcej nie przynosili.

Od wersetu 8 rozdzia³u 36 do koñca rozdzia³u
39 przedstawione zosta³o szczegó³owe sprawozdanie
z budowy przybytku i przygotowywania jego
wyposa¿enia. Powtórzenie tak wielu szczegó³ów
przekonuje nas, ¿e Boga nie mêczy powtarzanie tego,
co mówi o swoim ukochanym Synu.

2. Zas³ony przykrywaj¹ce przybytek
(36,8–19)
Wewnêtrzne zas³ony zrobione z bisioru

nazywano „przybytkiem” (w. 8). Dalej by³y zas³ony
z koziej sierœci – „namiot” (w. 14). Zas³ony ze skór
borsuczych (albo foczych czy te¿ morœwinów)
zwane by³y „nakryciem” (w. 19).

 3. Deski na trzy boki przybytku (36,20–30)
Deski te zrobione by³y z drzewa akacjowego –

jedynego rodzaju drewna, jakie wykorzystywano
przy budowie przybytku. Akacje ros³y w miejscach
suchych, by³y bardzo piêkne i dawa³y praktycznie
niezniszczalne drewno. Podobnie Pan Jezus wyrós³
jak korzeñ z suchej ziemi (Iz 53,2), by³ moralnie
piêkny i jest wieczny.

4. Poprzeczki spajaj¹ce deski (36,31–34)

Cztery poprzeczki by³y widoczne, natomiast
jedna by³a niewidoczna, poniewa¿ przechodzi³a
przez œrodek desek. Niewidoczna poprzeczka to
dobry obraz Ducha Œwiêtego, który ³¹czy wierz¹cych
w „przybytek œwiêty w Panu” (Ef 2,21–22).

34 – 36
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Pozosta³e cztery poprzeczki mog¹ ukazywaæ ¿ycie,
mi³oœæ, pozycjê i wyznanie, które s¹ wspólne
wszystkim wierz¹cym.

5. Zas³ona zakrywaj¹ca wejœcie do Miejsca
Najœwiêtszego (36,35–36)
Zas³ona ta przedstawia cia³o Pana Jezusa

(Hbr 10,20), rozerwane na Golgocie, aby otworzyæ
nam drogê przystêpu do Boga. Cheruby na tej
zas³onie to, jak siê wydaje, stra¿nicy sprawiedliwego
tronu Bo¿ego.

6. Zas³ona zakrywaj¹ca wejœcie do Miejsca
Œwiêtego (36,37–38)
Ta zas³ona zrobiona by³a z tego samego

materia³u co brama dziedziñca oraz zas³ona
wspomniana powy¿ej i przedstawia Chrystusa jako
drogê do Boga.

7. Arka Przymierza (37,1–5)
Arka przymierza (2M 25,10–22) Arka by³a

najœwiêtszym elementem ca³ego przybytku. To w
niej ¯ydzi przechowywali kopiê Dziesiêciu
Przykazañ, które podsumowywa³y ca³e przymierze.

Arka by³a skrzyni¹ zrobion¹ z drzewa
akacjowego pokryt¹ szczerym z³otem. Wskazywa³a
ona na ludzk¹ i bosk¹ naturê naszego Pana. Zawiera³a
tablice Prawa, z³oty dzban z mann¹ oraz laskê
Aarona, która zakwit³a. Odniesione do Chrystusa
przedmioty te mówi¹ o Nim jako tym, który
stwierdzi³: „Prawo Twoje mieszka w moim wnêtrzu”
(Ps 40,9b), jako o chlebie Bo¿ym, który zst¹pi³
z nieba (J 6,33) oraz jako o kap³anie wybranym
przez Boga, który zosta³ wzbudzony z martwych
(Hbr 7,24–26). Odniesione do ludu izraelskiego,
wszystkie bez wyj¹tku to pami¹tki upadków i buntu.

8. Przeb³agalnia (37,6–9)
Przeb³agalnia (BT) by³a Bo¿ym tronem,

miejscem Jego zamieszkania na ziemi. Kiedy
spogl¹da³y na ni¹ z³ote cheruby, nie widzia³y Prawa
(które Izrael z³ama³) ani dzbana manny i laski
Aarona, które zwi¹zane by³y z buntem Izraela.
Widzia³y one raczej krew, któr¹ by³a pokropiona, a
która umo¿liwia³a Bogu okazanie mi³osierdzia
buntowniczym grzesznikom. Przeb³agalnia to typ
Chrystusa jako tego, „którego Bóg ustanowi³
przeb³agalni¹” (Rz 3,25 dos³.)31 . Przeb³agalnia by³a
pokryw¹ arki.

9. Stó³ na chleby pok³adne (37,10–16)
Stó³ na chleby pok³adne (2M 25,23–30) Na

stole na chleby pok³adne uk³adano ofiary.

Nieustannie z³o¿onych by³o tam 12 chlebów
reprezentuj¹cych 12 plemion.

Stó³ na chleby pok³adne mieœci³ dwanaœcie
bochenków – „typologiczny obraz miejsca Izraela
przyjêtego przez Boga w Chrystusie, który jako
prawdziwy Aaron a¿ dot¹d trzyma ich przed
Bogiem”32 . Chleby mog¹ równie¿ mówiæ o Bo¿ej
wiernoœci wzglêdem ka¿dego z plemion
przejawiaj¹cej siê w tym, ¿e zaspokaja on ich
potrzeby.

10. Z³oty œwiecznik i akcesoria (37,17–24)
Z³oty œwiecznik (2M 25,31–40) Z³oty œwiecznik

sta³ w Miejscu Œwiêtym, naprzeciw sto³u na chleby
pok³adne. Mia³ on siedem lamp – p³askich miseczek,
w których knot z jednej strony by³ zatopiony w
oliwie, a z drugiej luŸno zwisa³.

Niektórzy widz¹ w œwieczniku ze szczerego
z³ota obraz Chrystusa, prawdziwej œwiat³oœci œwiata
(J 8,12). Inni wol¹ interpretowaæ go jako typ Ducha
Œwiêtego, którego misj¹ jest uwielbianie Chrystusa,
jako ¿e oœwietla³ on wszystko, co w Miejscu
Œwiêtym mówi³o o Chrystusie. Jeszcze inni widz¹
w nim ilustracjê jednoœci Chrystusa z wierz¹cymi. Jego
trzon by³ wyj¹tkowy, poniewa¿ to z niego wychodzi³o
szeœæ ramion, po trzy z ka¿dej strony; jednak ca³oœæ
zosta³a wykonana z jednego kawa³ka z³ota.

11. O³tarz kadzenia (37,25–28)
O³tarz kadzenia  (2M 30,1–10) O³tarz

kadzidlany znajduj¹cy siê w przybytku by³ o wiele
mniejszy ni¿ o³tarz ca³opalenia znajduj¹cy siê na
zewn¹trz. Spalane na nim kadzid³o by³o substancj¹
o bardzo przyjemnym aromacie.

O³tarz kadzidlany przedstawia Chrystusa jako
mi³¹ wonnoœæ nieprzerwanie docieraj¹c¹ do Boga.
Przywodzi on równie¿ na myœl Jego obecn¹ s³u¿bê
– wstawianie siê za nami w niebie.

12. Olej namaszczenia i kadzid³o (37,29)
Olej symbolizuje Ducha Œwiêtego, a kadzid³o

wieczn¹ doskona³oœæ naszego Pana, przynosz¹c¹
zadowolenie Jego Ojcu.

13. O³tarz ca³opalenia (38,1–7)
O³tarz ca³opalenia (2M 27,1–8) Ofiary ze

zwierz¹t sk³adane by³y na tym, umieszczonym na
dziedziñcu, przed przybytkiem, o³tarzu. Krwi¹ ofiary
kropiono cztery rogi o³tarza.

O³tarz ca³opalenia przedstawia krzy¿, na
którym Pan Jezus z³o¿y³ siebie w ca³oœci w ofierze
Bogu. Nie ma dostêpu do Boga poza ofiar¹ Jego
œmierci.

36 – 38
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14. KadŸ (38,8)
Miedziana kadŸ (2M 30,17–21) To do

miedzianej kadzi kap³ani przychodzili siê obmywaæ.
Musieli byæ czyœci, jeœli mieli wejœæ przez Bo¿e
oblicze.

KadŸ mówi o obecnej s³u¿bie Chrystusa, który
oczyszcza swój lud k¹piel¹ wodn¹ przez S³owo
(Ef 5,26). Kap³ani mieli obowi¹zek obmywania r¹k
i stóp przed przyst¹pieniem do jakiejkolwiek s³u¿by.
Nasze uczynki i nasze postêpowanie musi byæ czyste,
jeœli chcemy s³u¿yæ Panu skutecznie. KadŸ
sporz¹dzona zosta³a z miedzianych lusterek
s³u¿¹cych kobiet. Zadowolenie z samego siebie
ust¹pi³o miejsca s³u¿bie Bogu.

15. Dziedziniec zewnêtrzny, s³upy i kotara
(38,9–31)
38,9–20 W sk³ad zewnêtrznego dziedziñca

otaczaj¹cego przybytek wchodzi³y: bia³e zas³ony z
bisioru, 56 s³upów z miedzianymi podstawami i
srebrnymi haczykami oraz haftowana kotara przy
bramie. Bia³y bisior mówi o sprawiedliwoœci, która
nie pozwala niewierz¹cemu grzesznikowi zbli¿yæ siê
do Boga, ale jednoczeœnie oddziela znajduj¹cego siê
wewn¹trz wierz¹cego i chroni go. Jedynym wejœciem
na dziedziniec by³a brama zrobiona ze skrêcanego
bisioru, przyozdobiona niebieskimi, purpurowymi
i szkar³atnymi niæmi. Przypomina nam to Chrystusa
(„Ja jestem drzwiami” – J 10,9) jako jedyn¹ drogê
do Boga. Bia³y bisior to obraz Jego doskona³ej
czystoœci, kolor niebieski – Jego niebiañskiego
pochodzenia, purpura – Jego królewskiej chwa³y, a
szkar³at – cierpienia za grzech.

38,21–23 Powtórzone zostaj¹ imiona wprawnych
rzemieœlników. Zawsze, kiedy Bóg ma do wykonania
jakieœ zadanie, powo³uje do niego ludzi. Do budowy
przybytku powo³a³ i wyposa¿y³ Besalela i Oholiaba.
Do budowy œwi¹tyni wykorzysta³ Chirama, który
dostarczy³ materia³y. Do budowy Koœcio³a u¿y³
swoich wybranych pracowników Piotra i Paw³a.

38,24–31 Materia³y wykorzystane podczas
budowy przybytku zosta³y dok³adnie wynotowane.
Ich obecn¹ wartoœæ mo¿na by wyceniæ na miliony
euro. My równie¿ mo¿emy powierzyæ to, co
posiadamy, dzie³u Pañskiemu, stwierdzaj¹c: „WeŸ
me z³oto, srebro, Panie, nawet gdy nic nie zostanie”33 .

G. Przygotowanie szat kap³anów
(rozdz. 39)
39,1–7  Mo¿emy teraz przejœæ do przygotowania

szat kap³anów. Ju¿ na pierwszy rzut oka uderzaj¹ce
jest powtarzanie siê tych samych czterech kolorów.
Niektórzy widz¹ w nich odbicie wielu aspektów

chwa³y Chrystusa, tak jak zosta³y one przedstawione
w czterech Ewangeliach: purpura – Mateusz – król;
karmazyn – Marek – cierpi¹cy s³uga; biel – £ukasz
– bezgrzeszny Cz³owiek; b³êkit – Syn Bo¿y, który
przyszed³ z nieba. Nitki ze z³ota w efodzie mówi¹ o
boskiej naturze Chrystusa (w. 3). Na ka¿dym
naramienniku efodu znajdowa³ siê kamieñ onyksowy
z wyrytymi imionami szeœciu plemion Izraela.

39,8–21 Napierœnik mieœci³ dwanaœcie drogich
kamieni po jednym na ka¿de z dwunastu plemion
(ww. 10–14). Tak samo jest z naszym wspania³ym
Arcykap³anem. W piêkny sposób wyrazi³ to
kaznodzieja Peter Pell: „Si³a Jego ramion i mi³oœæ
Jego serca nieustannie przynosz¹ imiona Bo¿ego
ludu przed Bo¿¹ obecnoœæ”.

39,22–26 P³aszcz do efodu by³ niebieski i nosi³o
siê go pod efodem. Na jego brzegach znajdowa³y
siê dzwoneczki ze szczerego z³ota i owoce granatu.
Mówi¹ one o owocach i œwiadectwie, które widoczne
by³y w naszym wspania³ym Arcykap³anie, a które i
my powinniœmy wydawaæ.

39,27–29 Tuniki z bisioru by³y pierwszymi
ubraniami, które zak³adali kap³ani (3M 8,7). PóŸniej
dopiero ubierali szaty chwa³y. Bóg w pierwszej
kolejnoœci ubiera pokutuj¹cego grzesznika w swoj¹
w³asn¹ sprawiedliwoœæ (2Kor 5,21). Kiedy powróci
Pan Jezus, przystroi swój lud szatami chwa³y
(Flp 3,20–21). Sprawiedliwoœæ musi poprzedzaæ
uwielbienie.

39,30–31 Z³ota tabliczka (NKJV) na nakryciu
g³owy arcykap³ana by³a wygrawerowana tak jak
pieczêæ . Znalaz³y siê na niej s³owa:
„POŒWIÊCONY PANU”, tak aby móg³ on nosiæ
uchybienia pope³nione przy œwiêtych ofiarach
(2M 28,38). Wszystko, co robimy, naznaczone jest
piêtnem grzechu, ale nasze uwielbienie i s³u¿ba,
zanim dotr¹ do Ojca, zostaj¹ oczyszczone z wszelkich
niedoskona³oœci przez naszego wspania³ego
Arcykap³ana.

39,32–43 Gdy dzie³o to zosta³o ukoñczone, a
czêœci przybytku zaniesiono Moj¿eszowi, zbada³ je
i przekona³ siê, ¿e ca³a praca zosta³a wykonana
dok³adnie wed³ug wskazówek Bo¿ych. Moj¿esz
pob³ogos³awi³ wiêc ludzi.

H. Wzniesienie przybytku (rozdz. 40)
40,1–8 Bóg nakaza³, aby przybytek wznieœæ w

pierwszym dniu roku (ww. 1–2), mniej wiêcej rok
po wyjœciu z Egiptu, a osiem i pó³ miesi¹ca po
przybyciu pod Synaj. Opisa³ tak¿e, gdzie powinien
siê znajdowaæ ka¿dy element wyposa¿enia (zob. rys.
4 przy 2M 26).

40,9–17 W wersetach 9–15 powtórzone zosta³y
wskazówki dotycz¹ce namaszczania przybytku,

38 – 40
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jego wyposa¿enia, a tak¿e arcykap³ana i jego synów.
Wszystkie te wskazania wype³niono pierwszego dnia
pierwszego miesi¹ca, niemal w rok po tym jak
Izraelici opuœcili Egipt (ww. 16–17).

40,18–33 Moj¿esz postawi³ przybytek…
Paragraf ten opowiada o tym, jak wielki prawodawca
wykonywa³ wszystkie szczegó³owe wskazówki,
zgodnie z tym, co Pan nakaza³ mu w odniesieniu
do ka¿dej czêœci budowli i do ka¿dego elementu jej
wyposa¿enia.

Na koniec Moj¿esz urz¹dzi³ dziedziniec wokó³
przybytku. Potem nast¹pi³y prze³omowe s³owa
podsumowuj¹ce dobrze wykonan¹ pracê: W ten
sposób Moj¿esz dokona³ dzie³a.

40,34–38 Ob³ok chwa³y zst¹pi³ na przybytek i
wype³ni³ go, tak ¿e Moj¿esz nie móg³ do niego
wejœæ. Ob³ok ten mia³ towarzyszyæ ludowi w jego
podró¿y. Izraelici mieli wyruszaæ tylko wtedy, kiedy
porusza³ siê ob³ok. Kiedy natomiast siê zatrzymywa³
i oni mieli siê zatrzymaæ (ww. 34–38). Jako cz³onek
plemienia Lewiego, Moj¿esz by³
najprawdopodobniej uprawniony do sprawowania
funkcji kap³añskich, dopóki obowi¹zki te nie zosta³y
z³o¿one w rêkach Aarona i jego synów (3M 8).

Exodus jest wiêc histori¹ ludu Bo¿ego
obejmuj¹c¹ rok pomiêdzy wyzwoleniem z Egiptu i
wzniesieniem przybytku na górze Synaj. Ksiêga ta
pe³na jest piêknych ilustracji przedstawiaj¹cych
Chrystusa i doskona³oœci Jego charakteru. Naszym
zadaniem jest uwielbiaæ tak cudownego Chrystusa i
¿yæ w œwietle Jego œwiêtoœci.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (2,9–10) Hebrajskie mâshâh, „wyci¹gaæ”, mo¿e byæ

dwujêzyczn¹ gr¹ s³ów. Hebrajczycy u¿ywali takich gier
nawet w powa¿nych sytuacjach, takich jak nadawanie
imion dzieciom (zob. np. nazywanie synów Jakuba w
1M 29–30).

2 (2,9–10) C. H. Mackintosh, Genesis to Deuteronomy,
s. 144.

3 Nic dziwnego, ¿e szkocka konfederacja prezbiteriañska
przyjê³a p³on¹cy krzew za swój herb, opatruj¹c go ³aciñskim
mottem: Nec consummaretur (“nie spala siê”).

4 (3,6) R. Alan Cole, Exodus: An Introduction and
Commentary, s. 66.

5 (3,7–12) J. Oswald Sanders, On to Maturity, s. 56.
6 (3,13–14) Niektóre Biblie, np. t³umaczenie Moffatta,

przek³adaj¹ to imiê jako „Wieczny” (por. te¿ francusk¹
wersjê Louisa Segonda l’ éternel).

7 (5,2–14) Cole, Exodus, s. 82. Autor próbuje oddaæ
pogardê nadzorców za pomoc¹ wyra¿enia „niech szperaj¹
za œcierniem”.

8 (8,20–24) Septuaginta, która powsta³a w Egipcie i byæ
mo¿e odzwierciedla wiedzê lokaln¹ oraz tradycjê

¿ydowsk¹, podaje mucha koñska (kynomyia), boleœnie
k¹saj¹cy insekt atakuj¹cy byd³o. Bardziej szczegó³owo zob.
Cole, Exodus, ss. 93–94.

9 (10,29) Matthew Henry, „Exodus”, w: Matthew
Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 1, s. 314.

10 (12,11–20) Cole, Exodus, s. 108.
11 (13,17–20) C. F. Pfeiffer, Baker’s Bible Atlas, ss. 73–74.
12 (13,21–22) Henry M., „Exodus”, t. 1, s. 328.
13 (14,15–18) Henry M., „Exodus”, t. 1, s. 332.
14 (15,1–21) Dr H. C. Woodring, materia³y

niepublikowane, Emmaus Bible School.
15 (15,1–21) Henry M., „Exodus”, t. 1, s. 335.
16 (19,1–9) D. L. Moody, Notes From My Bible, ss. 33–34.
17 (Esej) The New Scofield Study Bible, New King James

Version, s. 4.
18 (Esej) Stary zarzut, ¿e dyspensacjonaliœci wierz¹ w

„siedem ró¿nych dróg zbawienia” jest zupe³nie
bezpodstawny.

19 (Esej) Niektórzy uznaj¹ tylko jeden z tych obrzêdów.
20 (21,1–6) To druga zwrotka pieœni biskupa Handley’a

C. G. Moule’a: „My Glorious Victor, Prince Divine”, w:
Hymns of Truth and Praise, nr 535.

21 (23,18–19) Ortodoksyjni ¯ydzi maj¹ dwie zastawy:
jedn¹ do dañ miêsnych, a drug¹ do produktów mlecznych.
Aby zniechêciæ ludzi do spo¿ywania jednoczeœnie dañ
miêsnych i mlecznych, w niektórych sto³ówkach w Izraelu
wydaje siê je w osobnych kolejkach. W jednej ze sto³ówek,
które odwiedzi³ redaktor niniejszego wydania, kolejki te
znajdowa³y siê nawet na osobnych piêtrach!

22 (23,20–33) Henry, „Exodus”, t. 1, s. 376.
23 (25,17–22) S³owo cherub mo¿e pochodziæ od tematu

oznaczaj¹cego „b³ogos³awiæ”, „uwielbiaæ” albo „chwaliæ”,
jednak czêœciej przypisuje siê je hebrajskiemu kârab –
„zbli¿aæ siê”. Cheruby s¹ wiêc „zakrywaj¹cymi” postaciami
zbli¿aj¹cymi siê jako obroñcy.

24 (26,14) Powodem takiej rozbie¿noœci w t³umaczeniach
jest to, i¿ nie mo¿emy na pewno ustaliæ, jakie zwierzê kry³o
siê za hebrajskim s³owem.

25 (28,36–38) Arcybiskup Beveridge, brak danych
bibliograficznych.

26 (30,1–10) Greckie thymiaterion oznacza dos³ownie
„miejsce (albo rzecz) do kadzid³a”. Dlatego mo¿e ono
oznaczaæ zarówno o³tarz kadzenia, jak i kadzielnicê, która
nape³niona kadzid³em z o³tarza w Dniu Przeb³agania
wnoszona by³a za zas³onê.

27 (31,1–11) Warto zauwa¿yæ, ¿e pañstwowa akademia
sztuki we wspó³czesnym Izraelu nosi imiê Besalela.

28 (Esej) Typologia przybytku jest bardzo popularna
wœród ewangelikalnie wierz¹cych, choæ oczywiœcie nie ma
zgodnoœci co do szczegó³ów. Niektórzy chrzeœcijanie
przyjmuj¹ jedynie te typy, które zosta³y konkretnie
wspomniane w NT, g³ównie w Liœcie do Hebrajczyków.
Zob. krótkie omówienie typologii w 1 Moj¿eszowej 42.

29 (32,30–35) Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e tak jak Pawe³
piêtnaœcie wieków póŸniej, Moj¿esz gotów by³ na
potêpienie i zgubienie, jeœli mia³oby to zbawiæ Izraelitów.

30 (33,18–23) Hywel R. Jones, brak danych
bibliograficznych.
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31 (37,6–9) To samo greckie s³owo – hilasterion, oznacza

zarówno przeb³aganie (uzyskanie zadowolenia na
podstawie ofiary), jak i miejsce przeb³agania (tj.
przeb³agalniê).

32 (37,10–16) G. Morrish, New and Concise Bible
Dictionary, s. 754.

33 (38,24–31) Znacznie ³atwiej zaœpiewaæ ten wers ze
wspania³ej pieœni Francesa Ridley’a Havergala „Take My
Life and Let It Be” ni¿ wprowadzaæ go w ¿ycie!
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TRZECIA KSIÊGA MOJ¯ESZOWA

Wstêp

Nie ma w ca³ym Œwiêtym Tomie ksiêgi, w której wiêcej by³oby s³ów samego Boga ni¿ w Leviticus.
To On przemawia bezpoœrednio niemal¿e z ka¿dej strony, a Jego ³askawe s³owa spisane zosta³y
w formie, w jakiej raczy³ je wypowiedzieæ. Spostrze¿enie to pomaga nam z ¿ywym zainteresowaniem
i baczn¹ uwag¹ przygl¹daæ siê jej zawartoœci.

Andrew Bonar

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

J. N. Darby przestrzega³ kiedyœ przed
przera¿aj¹cymi rezultatami znudzenia siê œwiêtoœci¹.
Œwiêtoœæ jest g³ównym tematem 3 Moj¿eszowej, a
dla wielu chrzeœcijan ksiêga ta jest z pewnoœci¹
najtrudniejsz¹ lektur¹. Oczywiœcie, je¿eli
przedstawione w niej wskazówki przyjmiemy
jedynie jako szczegó³y staro¿ytnych ¿ydowskich
obrzêdów ofiarnych oraz przepisy zobowi¹zuj¹ce
¯ydów do zachowywania œwiêtoœci w ¿yciu
codziennym oraz oddzielenia od ludów pogañskich,
nasze b³ogos³awieñstwo bêdzie ograniczone. Kiedy
jednak dostrze¿emy, ¿e ka¿dy detal ofiar obrazuje
doskona³oœæ osoby i dzie³a Chrystusa, materia³ do
przemyœleñ bêdzie ogromny. Kolejne
b³ogos³awieñstwa sp³yn¹ na nas dziêki zestawieniu
3 Moj¿eszowej z jej nowotestamentowym
odpowiednikiem, Listem do Hebrajczyków.

II. Autorstwo

20 z 27 rozdzia³ów ksiêgi Leviticus oraz oko³o
trzydziestu paragrafów, innych ni¿ pocz¹tkowe,
rozpoczyna siê od s³ów: „I przemówi³ Pan do
Moj¿esza tymi s³owy…” albo bardzo podobnie. Do
czasów wspó³czesnych wiêkszoœæ ludzi, którzy
uznawali siê za ¿ydów albo chrzeœcijan, przypisywa³a
im wartoœæ dos³own¹. Sam Pan nazywa 3
Moj¿eszow¹ 13,49 – przepis dotycz¹cy pokazania
siê kap³anowi i z³o¿enia ofiary w przypadku
trêdowatego, tym, co „nakaza³ Moj¿esz” (Mk 1,44).
Dzisiaj modnym sta³o siê jednak zaprzeczanie albo
przynajmniej poddawanie w w¹tpliwoœæ
Moj¿eszowego autorstwa nie tylko 3 Moj¿eszowej
ale ca³ego Piêcioksiêgu.

Poniewa¿ nie tylko uznajemy stanowisko
tradycyjne za prawdziwe, ale wydaje nam siê, ¿e jest
ono szczególnie istotne, nale¿y dok³adnie zapoznaæ
siê z omówieniem tego zagadnienia, które
przedstawiliœmy bardziej szczegó³owo we Wstêpie
do Piêcioksiêgu.

III. Datowanie

Przyjmuj¹c Moj¿eszowe autorstwo Leviticus
oraz œwiadectwa wewn¹trz Piêcioksiêgu,
sugerujemy, ¿e ksiêga ta zosta³a objawiona
Moj¿eszowi podczas piêædziesiêciodniowego okresu
po zbudowaniu przybytku (2M 40,17), a przed
opuszczeniem Synaju przez Izraelitów (4M 10,11).
Dok³adny rok spisania jest nieznany, ale mo¿na go
umieœciæ gdzieœ pomiêdzy 1450 a 1410 r. p. Ch.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Prostym sposobem zapamiêtania o czym traktuje
ksiêga Leviticus jest skojarzenie jej nazwy z
Lewitami albo kap³anami oraz uœwiadomienie sobie,
¿e stanowi ona podrêcznik dla nich. 2 Moj¿eszowa
koñczy³a siê za³o¿eniem przybytku na pustyni. Teraz
kap³ani i Lewici potrzebuj¹ wskazówek co do
przeprowadzania ofiar zwi¹zanych z obrzêdami w
tej budowli oraz z innymi obrzêdami (np.
z oczyszczaniem domów dotkniêtych tr¹dem).

W 2 Moj¿eszowej widzieliœmy Izrael
wyzwolony z Egiptu i oddzielony jako szczególny
Bo¿y lud. W 3 Moj¿eszowej dowiadujemy siê, ¿e
maj¹ byæ oddzieleni od grzechu i nieczystoœci, jeœli
chc¹ przychodziæ do Boga w œwi¹tyni. Œwiêtoœæ staje
siê zasad¹ reguluj¹c¹ ¿ycie w obozie. Zarówno w
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ST, jak i w NT Bóg domaga siê, ¿eby Jego lud by³
œwiêty, poniewa¿ On sam jest œwiêty. Wywo³uje to
powa¿ny problem, jako ¿e cz³owiek z natury i z
postêpowania jest grzeszny. Rozwi¹zaniem jest krew

przeb³agania (3M 17,11). W ST wystêpowa³y ofiary
zwierzêce, które zapowiada³y jednorazow¹
skoñczon¹ ofiarê Baranka Bo¿ego objawion¹ w NT,
szczególnie w Liœcie do Hebrajczyków.

Zarys treœci

I. RODZAJE OFIAR (1,1–6,7)
A. Ofiara ca³opalna (rozdz. 1)
B. Ofiara z pokarmów (rozdz. 2)
C. Ofiara pojednania (rozdz. 3)
D. Ofiara za grzech (4,1–5,13)
E. Ofiara pokutna (5,14–6,7)

II. PRAWA DOTYCZ¥CE OFIAR (6,8–7,38)
III. POŒWIÊCENIE KAP£ANÓW (rozdz. 8–10)

A. Wprowadzenie w urz¹d przez Moj¿esza (rozdz. 8)
B. Ofiary z³o¿one przez Aarona (rozdz. 9)
C. Œwiêtokradztwo Nadaba i Abihu (rozdz. 10)

IV. CZYSTOŒÆ I NIECZYSTOŒÆ (rozdz. 11–15)
A. Czyste i nieczyste pokarmy (rozdz. 11)
B. Oczyszczenie po porodzie (rozdz. 12)
C. Diagnozowanie tr¹du (rozdz. 13)
D. Oczyszczenie z tr¹du (rozdz. 14)
E. Oczyszczenie z wycieków (rozdz. 15)

V. DZIEÑ POJEDNANIA (ROZDZ. 16)
VI. PRAWA DOTYCZ¥CE DARÓW OFIARNYCH (rozdz. 17)
VII. PRAWA DOTYCZ¥CE POSTÊPOWANIA (rozdz. 18–22)

A. Prawa dotycz¹ce czystoœci seksualnej (rozdz. 18)
B. Prawa dotycz¹ce ¿ycia codziennego (rozdz. 19)
C. Kara za wielkie przestêpstwa (rozdz. 20)
D. Zachowanie kap³anów (rozdz. 21–22)

VIII. ŒWIÊTA PANA (rozdz. 23)
A. Sabat (23,1–3)
B. Pascha (23,4–5)
C. Œwiêto Przaœników (23,6–8)
D. Œwiêto Pierwocin (23,9–14)
E. Œwiêto Tygodni (23,15–22)
F. Œwiêto Tr¹b (23,23–25)
G. Dzieñ Pojednania (23,26–32)
H. Œwiêto Sza³asów (23,33–44)

IX. PRAWA CEREMONIALNE I MORALNE (rozdz. 24)
X. ROK SABATOWY I ROK JUBILEUSZOWY (rozdz. 25)
XI. B£OGOS£AWIEÑSTWA I PRZEKLEÑSTWA (rozdz. 26)

A. B³ogos³awieñstwa za pos³uszeñstwo Bogu (26,1–13)
B. Przekleñstwa za niepos³uszeñstwo (26,14–39)
C. Odnowienie przez wyznanie i upamiêtanie (26,40–46)

XII. ŒLUBY I DZIESIÊCINY (rozdz. 27)
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I. RODZAJE OFIAR (1,1–6,7)

A. Ofiara ca³opalna (rozdz. 1)
3 Moj¿eszowa rozpoczyna siê od przywo³ania

Moj¿esza do Namiotu Zgromadzenia, sk¹d Pan
zacz¹³ do niego mówiæ. Jak w cytacie
zamieszczonym na pocz¹tku komentarza do tej ksiêgi
powiedzia³ A. Bonar, w ¿adnej innej ksiêdze nie
znajdziemy tyle „s³ów samego Boga [co] w
Leviticus”, co przekonuje, ¿e powinniœmy studiowaæ
j¹ z „¿ywym zainteresowaniem i baczn¹ uwag¹”. Ju¿
na samym pocz¹tku Bóg nakazuje piêæ ofiar:
ca³opaln¹, z pokarmów, pojednania, za grzech i
pokutn¹. Pierwsze trzy nazywa siê czasami ofiarami
wonnymi, a dwie ostatnie ofiarami za grzech.
Pierwsze trzy by³y dobrowolne, dwie ostatnie
obowi¹zkowe.

W pierwszych s³owach, które Bóg przekazuje
synom izraelskim, nakazuje im przyprowadzaæ
ofiary zarówno z byd³a rogatego, jak i z trzody.

Rozdzia³ pierwszy dotyczy ofiary ca³opalnej
(hebr. ôlâh1 ). W jej obrêbie istnia³y trzy mo¿liwoœci,
zale¿nie od tego, na co móg³ sobie pozwoliæ
sk³adaj¹cy: cielec z byd³a rogatego (w. 3 por. w. 5)
– samiec bez skazy ; owca albo koza z trzody
(w. 10) – samiec bez skazy; synogarlice lub
go³¹bki (w. 14). Wszystkie one by³y zwierzêtami
spokojnymi; na o³tarzu Pana nie sk³adano nic
dzikiego.

Peter Pell sugeruje, ¿e cielec to obraz naszego
Pana jako cierpliwego, niestrudzonego pracownika,
który zarówno w ¿yciu doskona³ej s³u¿by, jak i w
œmierci jako doskona³a ofiara, zawsze wykonywa³
wolê Ojca. Owca symbolizuje Pana jako pokornego
i uni¿onego, zgadzaj¹cego siê na Bo¿¹ wolê w
pe³nym poddaniu. Przedstawia Chrystusa jako nasz¹
ofiarê zastêpcz¹. Z kolei synogarlica wskazuje na
Jezusa jako tego, który pochodzi z nieba, a tak¿e jako
cz³owieka utrapienia (przez skojarzenie z
go³êbiakiem karoliñskim o zawodz¹cym g³osie)2 .

Spójrz jak umiera ten bezgrzeszny
Baranek na przekleñstwa drzewie.
By ¿ywot wieczny by³ bezpieczny
Odda³ siê za mnie i za ciebie.

– Autor nieznany

Obowi¹zki sk³adaj¹cego ofiarê: Przyprowadza³
on ofiarê do wejœcia do Namiotu Zgromadzenia w
pobli¿u o³tarza miedzianego (w. 3) k³ad³ rêkê na
g³owie ofiary (w. 4 – albo opiera³ siê rêk¹, jakby

wykonuj¹c gest symbolizuj¹cy poleganie), zarzyna³
cielca (w. 5), owcê albo kozê (w. 11), zdejmowa³ ze
zwierzêcia skórê i kroi³ je na czêœci (ww. 6, 12),
my³ wnêtrznoœci i nogi wod¹ (ww. 9, 13).
Wyra¿enie „dobrowolnie” (BG) z wersetu trzeciego
t³umaczy siê czasami „aby znaleŸæ upodobanie”.
Zwróæmy uwagê na werset czwarty.

Obowi¹zki kap³anów: Kropili dooko³a o³tarz
krwi¹ zwierzêcia (ww. 5, 11), uk³adali ogieñ i drwa
na o³tarzu (w. 7), a nastêpnie umieszczali
poszczególne czêœci zwierzêcia w odpowiednim
porz¹dku na drwach (NKJV – ww. 8, 12). Na
o³tarzu spalano wszystko poza skór¹ (w. 13; 7,8). W
przypadku ptactwa, kap³an ukrêca³ mu g³owê,
wyciska³ krew na œcianê o³tarza, umieszcza³ wole
(czêœæ prze³yku) i pierze po stronie wschodniej
o³tarza, otwiera³ jego cia³o, nie rozrywaj¹c go na
czêœci, i spala³ je na o³tarzu. U¿yto tutaj s³owa
oznaczaj¹cego spalanie w przypadku kadzid³a;
innego wyrazu u¿ywa siê do ofiar za grzech.

Podzia³ ofiary: Wszystko, co by³o spalane na
o³tarzu, nale¿a³o do Boga, skóra trafia³a w rêce
kap³anów (7,8), z tej ofiary sk³adaj¹cy nie
dostawa³ nic.

Osoba przynosz¹ca ofiarê ca³opaln¹ wyra¿a³a
swoje ca³kowite poddanie i oddanie Panu. Na innych
miejscach dowiadujemy siê, ¿e ofiary takie sk³adano
przy wielu ró¿nych okazjach (zob. dowolny s³ownik
biblijny).

Zwykle przyjmuje siê, ¿e ofiara ca³opalna
przedstawia Chrystusa – ofiarê bez skazy. Na o³tarzu
Golgoty p³omienie Bo¿ej sprawiedliwoœci w ca³oœci
poch³onê³y Baranka Bo¿ego. Pieœñ Amelii M. Hull
œwietnie ujmuje ducha tego wydarzenia:

Przy o³tarzu sta³am
I widzia³am Baranka,
Co w ofierze do nieba by³ wziêty.
Mi³a wonnoœæ Jego
Do Ojca wschodzi³a,
By grzesznik by³ przezeñ przyjêty.

B. Ofiara z pokarmów (rozdz. 2)
Na ofiarê z pokarmów (hebr. minhâh) sk³adano

m¹kê lub ziarno3 .
Ofiara: Istnia³y ró¿ne rodzaje ofiar z

pokarmów: przednia m¹ka z oliw¹ i kadzid³em
(w. 1). Nie gotowa³o siê jej, ale garœæ spalano na
o³tarzu (w. 2); Wystêpowa³y trzy ró¿ne rodzaje
chleba lub ciasta: a) pieczone w piecu (w. 4), b)
sma¿onych na patelni (w. 5), c) gotowan¹ w

Komentarz
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przykrytym rondlu (w. 7 – niektórzy wierz¹, ¿e
ofiara ta by³a gotowana w wodzie, tak jak gotuje siê
kluski); Poza tym pojawia³y siê tak¿e ziarna zbó¿
reprezentuj¹cych pierwociny zbiorów pra¿one na
ogniu (w. 14). Werset 12 traktuje o szczególnej ofierze
z pokarmów (23,15–21), której nie wolno by³o spalaæ
na o³tarzu (NKJV), poniewa¿ zawiera³y one kwas.

W ¿adnej z tych ofiar nie wolno by³o u¿ywaæ
kwasu ani miodu (w. 11). Chodzi³o o fermentacjê i
naturaln¹ s³odkoœæ. Nale¿a³o natomiast dodawaæ soli
na znak przymierza pomiêdzy Bogiem a Izraelem.
Nazwana ona zosta³a sol¹ przymierza (w. 13), co
oznacza³o, ¿e przymierze jest nienaruszalne. Wiêcej
na temat „przymierza soli” znajdziesz w: 4M 18,19,
2Krn 13,5 i Ez 43,24.

Obowi¹zki ofiaruj¹cego: Przygotowywa³ ofiarê
w domu i przynosi³ j¹ kap³anom (ww. 2, 8).

Obowi¹zki kap³ana: Kap³an sk³ada³ ofiarê na
o³tarzu (6,14), po czym bra³ z niej garœæ i spala³ j¹
jako pami¹tkê na o³tarzu (ww. 2, 9).

Podzia³ ofiary: „Pami¹tkowa garœæ” palona na
o³tarzu z ca³ym kadzid³em nale¿a³a do Pana; kap³ani
mieli prawo do przejêcia reszty ofiary jako
po¿ywienia dla siebie (ww. 3, 10). Urzêduj¹cy kap³an
mia³ prawo do wszystkiego, co pieczono w piecu albo
gotowano w garnku, czy sma¿ono na patelni (7,9).
Wszystko, co mieszano z olejem i wszystkie ofiary
suche nale¿a³y do pozosta³ych kap³anów (7,10);
równie¿ w przypadku tej ofiary, sk³adaj¹cy nie
otrzymywa³ z niej nic.

Osoba przynosz¹ca ofiarê z pokarmów uznawa³a
Bo¿¹ hojnoœæ przejawiaj¹c¹ siê w zapewnianiu
wszystkiego, co dobre w ¿yciu. Ilustrowa³y to m¹ka,
kadzid³o, olej (oraz wino w przypadku ofiar
z p³ynów).

Symbolicznie ofiara ta mówi o moralnej
doskona³oœci ¿ycia naszego Zbawiciela (przednia
m¹ka), nienaznaczonego z³em (brak kwasu),
bêd¹cego mi³¹ wonnoœci¹ dla Boga (kadzid³o) i
pe³nego Ducha Œwiêtego (olej). Piêknie ujmuje to
autor pieœni:

¯ycie mi³oœci wylane, wonne, œwiête,
¯ycie, w którym Bo¿e oblicze chwalebne widzimy,
¯ycie wœród cierni ziemi grzechem nietkniête,
Sprawia, ¿e siê przed Tob¹, Panie pokornie k³onimy.

– F. Allaben

C. Ofiara pojednania (rozdz. 3)
3,1–15 Ofiara pojednania , pokoju albo

spo³ecznoœci (hebr. shelem4 ) by³a wyrazem
celebrowania pokoju z Bogiem ustanowionego na
podstawie krwi przeb³agania. Jej sk³adanie by³o
œwiêtem radoœci, mi³oœci i spo³ecznoœci.

Ofiara: Równie¿ w tym przypadku by³y trzy
mo¿liwoœci: zwierzê z byd³a rogatego (wo³y i inne),
samiec lub samica (ww. 1–5); jagniê z drobnej
trzody, samiec lub samica (ww. 6–11); koza
z trzody, samiec lub samica (ww. 12–17).

Obowi¹zki ofiaruj¹cego: Przyprowadza³ zwierzê
przed Pana, do bramy dziedziñca (ww. 1, 2, 7, 12),
k³ad³ rêkê na g³owie ofiary (ww. 2, 8, 13), zabija³ j¹
przy wejœciu do Namiotu Zgromadzenia (ww. 2,
8, 13), usuwa³ pewne jej czêœci – t³uszcz, nerki,
ca³y ogon oraz p³at t³uszczu, który jest na
w¹trobie (BT) – do spalenia na o³tarzu (ww. 3, 4,
9–10, 14–15).

Obowi¹zki kap³anów: Kropili dooko³a o³tarz
krwi¹ (ww. 2, 8, 13), spalali czêœæ nale¿¹c¹ do Pana
(t³uszcz itd.), na ofierze ca³opalnej (w. 5).

Podzia³ ofiary: Czêœæ nale¿¹ca do Pana, zwana
pokarmem ofiary ogniowej (w. 11) to t³uszcz, nerki,
otrzewna i t³usty ogon. Z 3 Moj¿eszowej 7,32–33
dowiadujemy siê, ¿e pe³ni¹cy obowi¹zki kap³an
otrzymywa³ praw¹ ³opatkê, po tym, jak wykonano
ni¹ obrzêd ko³ysania przed Panem; inni kap³ani
otrzymywali mostek (7,31). Równie¿ jego najpierw
ofiarowano w obrzêdzie ko³ysania. Sk³adaj¹cy
ofiarê mia³ prawo do zachowania tego, co
pozosta³o (7,15–21). By³a to jedyna ofiara, z której
sk³adaj¹cy otrzymywa³ jak¹œ czêœæ. W ramach
spo³ecznoœci przygotowywa³ on najprawdopodobniej
ma³¹ ucztê dla rodziny i przyjació³. W ten sposób
ofiara ta propagowa³a w obrêbie przymierza pokój
pomiêdzy Izraelitami.

Osoba przynosz¹ca tê ofiarê wyra¿a³a swoj¹
radosn¹ wdziêcznoœæ za pokój w spo³ecznoœci z
Jahwe. Mo¿na by³o równie¿ sk³adaæ ofiarê
pojednania w zwi¹zku ze sk³adan¹ Panu przysiêg¹
lub w podziêkowaniu za jak¹œ szczególn¹
przychylnoœæ.

Co do jej znaczenia symbolicznego Peter Pell pisze:

Dokonane dzie³o Chrystusa w odniesieniu do
wierz¹cego widzimy w ofierze pojednania.
Uczyniwszy pokój przez krew swojego krzy¿a (Kol
1,20) Pan Jezus sta³ siê naszym pokojem (Ef 2,14).
Zwiastowa³ On swój pokój tym, którzy byli daleko i
tym, którzy byli blisko (Ef 2,17), burz¹c w ten sposób
mur oddzielaj¹cy ̄ ydów od pogan. W Chrystusie Bóg
spotyka siê z grzesznikiem, wrogoœæ, która le¿a³a po
naszej stronie, znika. Bóg zostaje przeb³agany,
grzesznik pojednany, a zarówno Bóg, jak i grzesznik
czerpi¹ zadowolenie z Chrystusa i z tego, co On
uczyni³

5
.

Pieœñ lorda Adalberta Cecila wychwala to, co
Chrystus uczyni³ dla nas:

Pokój, pokój p³ynie wieczny
Z myœli Bo¿ych o swym Synu.
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W tym pokoju jam bezpieczny,
Bom omyty z wszelkiej winy.
Pokój z Bogiem otrzyma³em,
Krew da wieczne przebaczenie;
Pokój z Bogiem w Zmartwychwsta³ym
Wolnoœæ, usprawiedliwienie.

3,16–17 Lud izraelski otrzyma³ zakaz
spo¿ywania t³uszczu i  krwi, poniewa¿ nale¿a³y one
do Pana. Poza tym symbolicznym znaczeniem,
przepis ten mia³ równie¿ charakter zapobiegawczy.
Wspó³czeœnie lekarze zalecaj¹ ograniczenie
spo¿ywania t³uszczu w celu ograniczenia ryzyka
wyst¹pienia nadciœnienia têtniczego, chorób serca,
zawa³u, cukrzycy i chorób p³uc.

Te trzy pierwsze ofiary – ca³opalna, pokarmowa
i pojednania – mia³y swoje miejsce w kulcie
publicznym, ale mo¿na je by³o równie¿
indywidualnie zanosiæ Panu o ka¿dej porze, zupe³nie
dobrowolnie. Kolejne dwie nale¿a³o przynosiæ, kiedy
ktoœ zgrzeszy³. Ofiary ucz¹ nas wiêc koncepcji
dobrowolnego uwielbiania i obowi¹zkowego
przeb³agania.

D. Ofiara za grzech (4,1–5,13)
Rozdz. 4 Ofiara za grzech (hebr. hattâth6 )

zosta³a ustanowiona dla odkupionego ludu. Nie mówi
ona o grzeszniku przychodz¹cym do Pana po
zbawienie, ale o znajduj¹cym siê w relacji przymierza
z Panem Izraelicie szukaj¹cym przebaczenia.
Dotyczy ona grzechów pope³nionych nieœwiadomie
albo nieumyœlnie.

Ofiara: Ró¿nicowa³a siê ona zale¿nie od tego, kto
dopuœci³ siê grzechu. Je¿eli zgrzeszy³ namaszczony
kap³an (czyli arcykap³an), sprowadzaj¹c winê na lud
(w. 3), musia³ przyprowadziæ m³odego cielca bez
skazy. Je¿eli zgrzeszy³ ca³y zbór (w. 13), równie¿
przyprowadzano m³odego cielca. Je¿eli zgrzeszy³
naczelnik (w. 22 – BT), przyprowadza³ koz³a,
samca bez skazy. W przypadku zwyk³ych osób (w.
27) obowi¹zywa³a koza samica bez skazy (w. 28)
albo owca samica bez skazy (w. 32 – orygina³
wskazuje tutaj na zwierzêta doros³e).

 Obowi¹zki ofiaruj¹cego/ ofiaruj¹cych: Ogólnie
rzecz bior¹c, sk³adaj¹cy ofiarê przyprowadza³ j¹ do
bramy dziedziñca, przed Pana, k³ad³ rêkê na jej
g³owie, zabija³ j¹ oraz usuwa³ t³uszcz, nerki i p³at
t³uszczu nad w¹trob¹. W imieniu zboru
wystêpowali starsi (w. 15). Œmieræ ofiary by³a
symbolicznie uznawana za œmieræ grzesznika.

Obowi¹zki kap³ana: Za siebie samego oraz za
zbór arcykap³an wnosi³ krew ofiary do Miejsca
Œwiêtego w przybytku i kropi³ ni¹ siedem razy przed
zas³on¹ (ww. 5, 6, 16, 17) oraz rogi z³otego o³tarza
ca³opalenia (ww. 7, 18). Za rz¹dz¹cego oraz za

zwyk³y lud kap³an kropi³ krwi¹ rogi o³tarza ofiary
ca³opalnej, a jej resztê wylewa³ u podstawy o³tarza
(ww. 25, 30, 34). W przypadku ka¿dej z grup, spala³
t³uszcz, nerki, p³at t³uszczu nad w¹trob¹ oraz t³usty
ogon na o³tarzu ca³opalenia (ww. 8–10, 19 26, 31).
Je¿eli ofiara by³a sk³adana za arcykap³ana albo za
ca³e zgromadzenie, reszta zwierzêcia wynoszona
by³a poza obóz i tam spalana (ww. 11–12, 21).

Podzia³ ofiary: do Pana nale¿a³a czêœæ spalana
na o³tarzu: t³uszcz, nerki, p³at t³uszczu nad w¹trob¹
itd. Kap³an mia³ prawo jeœæ z miêsa ofiar sk³adanych
za przywódcê oraz za zwyk³ego cz³owieka, poniewa¿
ich krew nie by³a wnoszona do œwi¹tyni (7,30), w
odró¿nieniu od ofiar sk³adanych za arcykap³ana oraz
zgromadzenie (4,5–6.16–17). Z tego samego powodu
móg³ spo¿ywaæ ofiary opisane w 5,6.7.11. ¯adna
czêœæ wymienionych ofiar nie trafia³a w rêce
sk³adaj¹cego.

Miêso ka¿dej ofiary za grzech, której krew
wnoszono do Miejsca Œwiêtego, spalano poza
obozem. Podobnie nasz Pan, przez w³asn¹ krew raz
na zawsze wszed³ do Miejsca Œwiêtego (Hbr 9,12)
po tym, jak wycierpia³ poza obozem miasta
Jerozolimy. Pismo Œwiête zachêca nas, ¿ebyœmy
wyszli „do niego poza obóz, znosz¹c pohañbienie
jego” (Hbr 13,13).

Zwróæmy uwagê na wyra¿enie „zgrzeszyæ
nieœwiadomie”. Najprawdopodobniej oznacza ono
coœ innego, ni¿ brak œwiadomoœci pope³niania
grzechu – to, ¿e grzech ten nie by³ dokonany celowo,
rozmyœlnie, w wyniku buntu. Za grzechy pope³niane
celowo nie by³o ofiary, ale kara œmierci (4M 15,30).

Osoba, która przynosi³a ofiarê za grzech,
stwierdza³a, ¿e zgrzeszy³a nieœwiadomie przez
s³aboœæ lub zaniedbanie. Pragnê³a przebaczenia
grzechów oraz ceremonialnego oczyszczenia.

Ofiara za grzech wskazuje symbolicznie na
Chrystusa, który, choæ sam nie zna³ grzechu, zosta³
„uczyniony grzechem” za nas, ¿ebyœmy mogli staæ
siê sprawiedliwoœci¹ Bo¿¹ w Nim. Niektórzy
sugeruj¹, ¿e ofiara za grzech dotyczy tego, kim
jesteœmy, a ofiara pokutna tego, co uczyniliœmy.

Œwiêty, który grzechu nie zna³,
Nam grzechem uczyniony;
By zdobyæ dusze nasze zmar³
Na krzy¿u zawieszony.
Starczy³o Jego œwiêtej krwi,
By nasze grzechy obmyæ;
Przez s³aboœæ zamkn¹³ piek³a drzwi,
Przez œmieræ zwyciêstwo zdoby³.

– Hannah K. Burlingham

5,1–13 Pierwszych 13 wersetów rozdzia³u pi¹tego
zdaje siê opisywaæ ofiarê pokutn¹ (zob. w. 6), wœród
biblistów panuje jednak powszechna zgodnoœæ, ¿e
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fragment ten mówi o dwóch dodatkowych rodzajach
ofiary za grzech. Powodem, dla którego nie nale¿y
³¹czyæ ich z ofiar¹ pokutn¹, jest brak wzmianki na
temat zwrotu, który jest istotnym elementem ofiary
pokutnej. (Niemniej jednak nale¿y przyznaæ, ¿e
wersety 1–13 s¹ blisko zwi¹zane zarówno z ofiar¹
za grzech, jak i z ofiar¹ pokutn¹).

Ofiary te nie zajmuj¹ siê ró¿nymi grupami ludzi,
ale z ró¿nymi rodzajami grzechu: Werset pierwszy
opisuje cz³owieka, który wie o pope³nieniu jakiegoœ
przestêpstwa, ale nie chce zeznawaæ, kiedy
arcykap³an zwi¹za³ go przysiêg¹ (NKJV). Jako ̄ yd
¿yj¹cy pod Prawem, Pan Jezus zeznawa³, kiedy
arcykap³an zwi¹za³ Go przysiêg¹ (Mt 26,63–64).
Werset drugi dotyczy nieczystoœci, któr¹ ̄ yd œci¹ga³
na siebie, dotykaj¹c martwego cia³a, nawet je¿eli nie
by³ tego œwiadomy. Werset trzeci mówi o
nieczystoœci, która spada na kogoœ, kto dotkn¹³
trêdowatego, ropiej¹cej rany itp. Werset 4 odnosi siê
do pochopnych obietnic, których cz³owiek nie jest
póŸniej w stanie wype³niæ.

Ofiara: Zale¿nie od mo¿liwoœci finansowych
ofiaruj¹cego istnia³y tu trzy mo¿liwoœci: owca lub
koza – samica (w. 6), dwie synogarlice albo dwa
go³¹bki, jedno na ofiarê za grzech, drugie na
ofiarê ca³opaln¹ (w. 7), jedna dziesi¹ta efy m¹ki
bez oliwy i kadzid³a (w. 11). W ten sposób ofiara za
grzech le¿a³a w zasiêgu nawet najbardziej ubogich.
Na podobnej zasadzie nikt nie jest wy³¹czony jeœli
chodzi o uzyskanie przebaczenia przez Chrystusa.
W wersetach 11–13 pojawia siê problem, jak ofiara
z pokarmów mo¿e s³u¿yæ jako ofiara za grzech i
zdobyæ przeb³aganie, skoro wiemy, ¿e bez rozlania
krwi nie ma odpuszczenia (Hbr 9,22). Otó¿ ofiarê
tak¹ sk³ada³o siê na innej ofierze ogniowej, która
zawiera³a krew, co dawa³o ofierze z pokarmów
wartoœæ ofiary krwawej.

Obowi¹zki ofiaruj¹cego: Przede wszystkim
wyznawa³ on swoj¹ winê (w. 5); nastêpnie zaœ
przyprowadza³ ofiarê do kap³ana (w. 8).

Obowi¹zki kap³ana: Je¿eli w grê wchodzi³a
samica owcy albo kozy, kap³an przeprowadza³
obrzêd zgodnie z zaleceniami dla ofiary za grzech z
rozdzia³u czwartego. Jeœli w ofierze sk³adane by³y
dwa ptaki, najpierw ofiarowa³ jednego z nich jako
ofiarê za grzech, ukrêcaj¹c mu szyjê, kropi¹c krwi¹
bok o³tarza a resztê upuszczaj¹c u podstaw o³tarza
(ww. 8–9). Nastêpnie ofiarowa³ drugiego ptaka jako
ofiarê ca³opaln¹, spalaj¹c go w zupe³noœci na
miedzianym o³tarzu (w. 10). Je¿eli w ofierze sk³adana
by³a przednia m¹ka, kap³an bra³ jej garœæ, i spala³
j¹ na o³tarzu ca³opalenia. Spala³ j¹ nad innymi
ofiarami, które wymaga³y przelania krwi, nadaj¹c jej

tym samym charakter ofiary za grzech (w. 12).
Podzia³ ofiary: Do Pana nale¿a³o wszystko, co

by³o spalane na o³tarzu. Kap³an mia³ prawo do tego,
co pozosta³o (w. 13).

E. Ofiara pokutna (5,14–6,7)
Ofiara pokutna (hebr. âshâm7 ) omówiona

zostaje w 5,14–6,7. Jej cech¹ charakterystyczn¹ jest
to, ¿e zanim j¹ z³o¿ono, nale¿a³o dokonaæ zwrotu
(NKJV – 5,16).

Istnia³y ró¿ne rodzaje grzechu, z powodu których
nale¿a³o sk³adaæ tê ofiarê:

Przewinienia przeciwko Bogu: zatrzymywanie
tego, co nale¿a³o do Boga – dziesiêcin i ofiar,
poœwiêconych pierwocin i pierworodnych itp. (5,15);
niezamierzone pope³nienie jakiegoœ zabronionego
przez Pana czynu (5,17), a w domyœle takiego, który
wymaga³ dokonania zwrotu. „W przypadkach, kiedy
nie by³o mo¿na dociec, czy ktoœ inny poniós³ szkodê,
skrupulatny, wierny ¯yd i tak sk³ada³ ofiarê winy”
(Daily Notest of the Scripture Union).

Przewinienia przeciwko cz³owiekowi: oszustwo
wzglêdem bliŸniego w odniesieniu do depozytu,
umowy albo kradzie¿y, albo wymuszenia (6,2);
znalezienie zagubionego przedmiotu i k³amliwa
przysiêga na jego temat (6,3); Ofiara pokutna by³a
tak¿e wymagana w przypadku pope³nienia
niemoralnego czynu z zarêczon¹ niewolnic¹
(19,20–22), oczyszczenia trêdowatego (14,10–14)
oraz nieczystoœci Nazyrejczyka (4M 6,6–12).

Ofiara: Baranek bez skazy (5,15.18; 6,6) albo
samiec jagniêcia w przypadku trêdowatego (14,12)
i Nazyrejczyka (4M 6,12).

Obowi¹zki ofiaruj¹cego : W przypadku
przewinienia przeciwko Bogu, sk³adaj¹cy ofiarê
najpierw dokonywa³ zwrotu kap³anowi, dodaj¹c 20
procent. Nastêpnie przyprowadza³ zwierzê do
kap³ana, do wejœcia do przybytku, powierza³ je Panu,
umieszcza³ rêkê na jego g³owie i zabija³. Wyci¹ga³
te¿ t³uszcz, t³usty ogon, nerki i p³at t³uszczu nad
w¹trob¹. Taka sama procedura dotyczy³a przewinieñ
wzglêdem bliŸniego. W obydwu przypadkach
sk³adaj¹cy ofiarê musia³ zap³aciæ 20 procent kary,
co mia³o mu przypominaæ, ¿e grzech jest
nieop³acalny.

Obowi¹zki kap³ana: Kropi³ on dooko³a krwi¹
miedziany o³tarz (7,2), a nastêpnie spala³ na nim
t³uszcz, t³usty ogon (ogonówka), nerki oraz p³at
t³uszczu znad w¹troby (7,3–4).

Podzia³ ofiary: Do Pana nale¿a³o to, co spalano
na o³tarzu (7,5). Urzêduj¹cy kap³an otrzymywa³
skórê barana (7,8). Miêso zwierzêcia przys³ugiwa³o
wszystkim kap³anom jako po¿ywienie (7,6).
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Sk³adaj¹cy nie mia³ dzia³u w ofierze za grzech ani w
ofierze pokutnej.

Jak ju¿ zosta³o wspomniane, osoba przynosz¹ca
ofiarê pokutn¹ chcia³a naprawiæ stratê albo krzywdê,
jak¹ wyrz¹dzi³a komuœ innemu.

W znaczeniu symbolicznym ofiara pokutna
odnosi siê do aspektu dzie³a Chrystusa, który zwróci³
to, czego nie zrabowa³ (Ps 69,5b). Z powodu
ludzkiego grzechu, Bóg zosta³ obrabowany ze s³u¿by,
uwielbienia, pos³uszeñstwa i chwa³y. Sam cz³owiek
równie¿ zosta³ okradziony z ¿ycia, pokoju,
zadowolenia i spo³ecznoœci z Bogiem. Jako nasza
ofiara pokutna Pan Jezus nie tylko przywróci³ to, co
zosta³o skradzione przez grzech cz³owieka, ale
do³o¿y³ do tego coœ wiêcej. Bowiem dokonane dzie³o
Chrystusa przynios³o Bogu wiêksz¹ chwa³ê ni¿
móg³by Mu daæ œwiat bez grzechu. Dla nas zaœ lepiej
jest byæ w Chrystusie ni¿ w hipotetycznym Adamie,
który nigdy by nie upad³.

Wytwornych szat dla siebie nie zachowa³,
A boskoœæ sw¹ w gliniany p³aszcz przyoblek³.
Tak przystrojony mi³oœæ nam darowa³,
Zwracaj¹c, czego nigdy nie zrabowa³.

– R. Erskine

II. PRAWA DOTYCZ¥CE OFIAR
(6,8–7,38)

Fragment od 6,8 do 7,38 przedstawia „prawo
dotycz¹ce ofiary”. Pod wieloma wzglêdami
wskazówki te s¹ bardzo podobne do tego, co zosta³o
powiedziane wczeœniej, jednak tym razem s¹ one
skierowane do kap³anów, podczas gdy wczeœniejsze
adresowane by³y do synów izraelskich (1,2).

6,8–13 Prawo dotycz¹ce ofiary ca³opalnej:
Zosta³y tu podane dodatkowe szczegó³y dotycz¹ce
szat kap³anów, sposobu pozbywania siê popio³u z
ofiar ca³opalnych oraz troski, z jak¹ nale¿y zadbaæ
o to, ¿eby ogieñ na o³tarzu nigdy nie wygas³.
Popio³y najpierw umieszczano po wschodniej stronie
o³tarza, a nastêpnie wynoszono poza obóz na
miejsce czyste.

6,14–17 Prawo dotycz¹ce ofiary z pokarmów:
Dowiadujemy siê tutaj, ¿e kap³ani musieli spo¿ywaæ
nale¿n¹ im czêœæ ofiary w obrêbie dziedziñca
Namiotu Zgromadzenia oraz ¿e nie nale¿a³o jej
zakwaszaæ, poniewa¿ by³a dla Pana œwiêtoœci¹ nad
œwiêtoœciami.

6,18 Ka¿dy syn Aarona móg³ spo¿ywaæ ofiarê
z pokarmów, musia³ jednak byæ œwiêty, to jest
ceremonialnie czysty. Kap³ani ci nie stawali siê
œwiêci przez kontakt z ofiarami. Œwiêtoœæ, w
odró¿nieniu od nieczystoœci, nie by³a przekazywana
za poœrednictwem dotyku (Ag 2,11–13)8 .

6,19–23 Wersety te dotycz¹ szczególnej ofiary
z pokarmów, któr¹ najwy¿szy kap³an musia³
sk³adaæ nieustannie, codziennie rano i wieczorem.
By³a ona spalana ca³kowicie.

6,24–30 Prawo dotycz¹ce ofiary za grzech: Jak
ju¿ wczeœniej wyjaœnialiœmy, kap³an mia³ prawo
spo¿ywaæ czêœci niektórych ofiar za grzech (tych
opisanych w 3M 4,22–5,13, z których krew nie by³a
wnoszona do œwi¹tyni). Ofiary te nale¿a³o spo¿ywaæ
na dziedziñcu Namiotu Zgromadzenia. Zwróæmy
uwagê na to, ¿e ofiara taka by³a œwiêtoœci¹ nad
œwiêtoœciami. Je¿eli ktoœ z ludu dotkn¹³ miêsa tej
ofiary, musia³ byæ (NKJV) œwiêty albo poœwiêcony
i oczyszczaæ siê z nieczystoœci obrzêdowych tak
samo jak kap³ani, choæ nie móg³ sprawowaæ funkcji
kap³añskich. Je¿eli krew tej ofiary trysnê³a na szatê,
szatê tê nale¿a³o wypraæ; nie dlatego, ¿e sta³a siê
nieczysta, ale po to, ¿eby najœwiêtszej krwi nie
wynieœæ poza œwi¹tyniê w ¿ycie codzienne,
pope³niaj¹c w ten sposób œwiêtokradztwo. Naczynie
gliniane, w którym gotowano miêso ofiary za grzech,
musia³o zostaæ rozbite, poniewa¿ z uwagi na swoj¹
strukturê wch³ania³o ono nieco krwi, a póŸniej mog³o
byæ u¿ywane do celów œwieckich. Naczynie
miedziane mia³o byæ zarówno wyczyszczone jak i
wyp³ukane wod¹, ¿eby nawet najmniejsza czêœæ
najœwiêtszej ofiary za grzech nie zetknê³a siê z czymœ
pospolitym albo nieczystym. Ofiarê za grzech, tak
samo jak ofiarê pokutn¹, zabija³o siê na tym samym
miejscu, co ofiarê ca³opaln¹ – po pó³nocnej stronie
o³tarza (1,11), w miejscu zacienionym.

7,1–7 Pierwszych siedem wersetów rozdzia³u
siódmego przypomina prawo dotycz¹ce ofiary
pokutnej, które w wiêkszoœci zosta³o ju¿
przedstawione w 5,14–6,7.

7,8 Werset ósmy odnosi siê do ofiary ca³opalnej,
stwierdzaj¹c, ¿e sprawuj¹cy j¹ kap³an mia³ prawo
do skóry zwierzêcia.

7,9–10 Werset dziewi¹ty pokazuje jaki udzia³ w
ofierze z pokarmów mia³ kap³an j¹ sprawuj¹cy, a
werset dziesi¹ty, co przypada³o w udziale pozosta³ym
kap³anom.

7,11–18 Prawo dotycz¹ce ofiary pojednania
podane zosta³o we fragmencie 7,11–21. Zostaj¹ tu
wymienione trzy rodzaje ofiar pojednania zale¿nie
od celu, w jakim by³a ona sk³adana: jako ofiara
dziêkczynna (w. 12), za pomoc¹ której uwielbia³o
siê Boga za jakieœ szczególne b³ogos³awieñstwo; jako
œlub (w. 16), „w ramach wype³nienia obietnicy lub
zobowi¹zania z³o¿onego Bogu w zamian za
wys³uchanie jakiejœ konkretnej proœby, na przyk³ad
o bezpieczn¹ podró¿”9 ; jako ofiara dobrowolna (w.
16–17), „pojawiaj¹ca siê na zasadzie spontanicznego
wyra¿enia uwielbienia dla Boga w reakcji na
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objawienie Jego osoby”10 . Sam¹ ofiarê pokutn¹
stanowi³o rzeŸne zwierzê (rozdz. 3), dowiadujemy
siê tutaj jednak, ¿e towarzyszy³y mu pewne rodzaje
placków albo chlebów. Placki, które nale¿a³o
sk³adaæ przy ofierze dziêkczynnej wymienione
zosta³y w wersetach 12 i 13. Sk³adaj¹cy ofiarê mia³
przynieœæ po jednym z ka¿dego (BT) rodzaju na
ofiarê podnoszenia (BG), po czym przekazaæ je
sprawuj¹cemu obrzêd kap³anowi (w. 14). Miêso
ofiary dziêkczynnej nale¿a³o zjeœæ tego samego
dnia (w. 15), podczas gdy ofiary œlubowania i
dobrowolne mo¿na by³o spo¿ywaæ pierwszego albo
drugiego dnia (w. 16). Wszystko, co le¿a³o d³u¿ej
ni¿ dwa dni, musia³o byæ spalone (w. 17).
Spo¿ywanie takiego miêsa oznacza³o „odciêcie”
czyli ekskomunikê – wy³¹czenie z przywilejów ludu
izraelskiego. „Pokazuje to”, pisze John Reid, „¿e
spo³ecznoœæ z Bogiem musi byæ œwie¿a, a nie
oddalona od dzie³a o³tarza”11 .

7,19–21 Je¿eli miêso dotknê³o czegoœ
nieczystego, nie mo¿na by³o go spo¿ywaæ, musia³o
ono zostaæ spalone. Tylko osoby ceremonialnie
czyste mog³y spo¿ywaæ czyste miêso. Ka¿dy, kto
by³ ceremonialnie nieczysty, a jad³ z ofiary
pojednania, mia³ zostaæ odciêty (NKJV).

Fakt, i¿ ró¿ne czêœci ofiary pojednania
przeznaczone by³y dla Pana, kap³anów i sk³adaj¹cego
ofiarê, wskazywa³, ¿e by³ to czas spo³ecznoœci.
Poniewa¿ jednak Bóg nie mo¿e mieæ spo³ecznoœci
z grzechem czy nieczystoœci¹, ci, którzy brali udzia³
w tym œwi¹tecznym posi³ku, musieli byæ czyœci.

7,22–27 T³uszcz, uznawany za najlepsz¹ czêœæ
zwierzêcia, nale¿a³ do Pana. Spala³o siê go na o³tarzu
i nie wolno go by³o spo¿ywaæ (ww. 22–25). Podobnie
krew, która jest ¿yciem cia³a, nale¿a³a do Boga i nie
wolno jej by³o spo¿ywaæ (ww. 26–27). Wspó³czeœnie
wielu ̄ ydów w dalszym ci¹gu stara siê przestrzegaæ
tych praw ¿ywieniowych. Aby miêso nadawa³o siê
do spo¿ycia, czyli ¿eby by³o „koszerne”, nale¿y
usun¹æ z niego krew. Staraj¹c siê wystrzegaæ
spo¿ywania t³uszczu, w wielu ¿ydowskich domach
nie u¿ywa siê myde³, które zawieraj¹ t³uszcze
roœlinne. ¯ydzi ci wierz¹, ¿e korzystanie z takich
produktów, choæby do zmywania naczyñ,
sprawi³oby, ¿e pokarmy w nich przygotowywane
sta³yby siê niekoszerne. Poza duchow¹ przyczyn¹
wystrzegania siê t³uszczu, istnieje tak¿e
wyt³umaczenie medyczne, na które wskazuje dr S.
I. McMillen:

W ci¹gu kilku ostatnich lat medycyna przekonuje siê
powoli, ¿e spo¿ywanie t³uszczów zwierzêcych jest
czêst¹ przyczyn¹ mia¿d¿ycy. T³uszcze te powoduj¹
tworzenie siê ma³ych z³ogów cholesterolowych w

œciankach têtnic, które blokuj¹ przep³yw krwi. Gazety,
radio i telewizja obwieszczaj¹ dobr¹ nowinê, ¿e
mo¿emy zminimalizowaæ zniszczenia dokonane przez
najwiêkszego zabójcê ludzkoœci, jeœli tylko
ograniczymy spo¿ywanie t³uszczów zwierzêcych.
Jakkolwiek powinniœmy cieszyæ siê, ¿e nauki
medyczne wreszcie dosz³y do tego wniosku, byæ mo¿e
zdziwi nas odkrycie, ¿e nasze jak¿e nowoczesne
metody badawcze s¹ 35 stuleci za Ksiêg¹ ksi¹g

12
.

7,28–34 Sk³adaj¹cy ofiarê ko³ysa³ przed Panem
mostkiem ofiary pojednania, po czym przechodzi³a
ona na w³asnoœæ kap³anów. Praw¹ ³opatk¹
wykonywano gest podnoszenia i przekazywano
wykonuj¹cemu obowi¹zki kap³anowi na pokarm dla
niego i jego rodziny.

7,35–36 Wersety te powtarzaj¹, ¿e mostek i
prawa ³opatka stanowi¹ cz¹stkê Aarona i jego
synów od dnia, kiedy Bóg namaœci³ ich na
kap³anów. Jak ju¿ wczeœniej wspomnieliœmy,
mostek sugeruje Bo¿¹ mi³oœæ, a ³opatka Jego si³ê.

7,37–38 Fragment ten koñczy czêœæ dotycz¹c¹
praw zwi¹zanych z ofiarami, która rozpoczê³a siê w
6,8. Bóg poœwiêci³ im tak wiele miejsca w swoim
S³owie, poniewa¿ s¹ one dla niego wa¿ne. W tych
piêknych obrazach mo¿emy dostrzegaæ detale
dotycz¹ce osoby i dzie³a Jego Syna. Jak ró¿ne
p³aszczyzny diamentu wszystkie te typy
odzwierciedlaj¹ przecudn¹ chwa³ê Tego, „który
przez Ducha wiecznego ofiarowa³ samego siebie bez
skazy Bogu” (Hbr 9,14). F. T. Wigram wyrazi³a
swoje uwielbienie w nastêpuj¹cej pieœni:

Chrystus mój Pan i Król
To Ÿród³o wszelkich ³ask.
Tego, co zmar³, lecz w niebie ¿yw,
Niech wielbi ka¿dy z nas.

III. POŒWIÊCENIE KAP£ANÓW
(rozdz. 8–10)

A. Wprowadzenie w urz¹d przez
Moj¿esza (rozdz. 8)

8,1–5 W 2 Moj¿eszowej 28 i 29 Bóg da³
Moj¿eszowi skomplikowane wskazówki odnoœnie do
poœwiêcenia Aarona i jego synów na kap³anów. W
3 Moj¿eszowej 8–10 czytamy o tym, jak Moj¿esz
wype³ni³ te zalecenia. Wezwa³ on ca³e zgromadzenie
– kap³anów i lud – u wejœcia do Namiotu
Zgromadzenia. W obrzêdzie tym bra³o udzia³
bardzo wielu ludzi.

8,6–9 Moj¿esz obmy³ zarówno Aarona, jak i
jego synów wod¹. Nastêpnie ubra³ Aarona w
komplet szat arcykap³ana: tunikê, pas, p³aszcz, efod,
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pas efodu, napierœnik, urim i tummim, zawój
i  œwiêt¹ koronê .  Musia³ to byæ naprawdê
imponuj¹cy widok.

8,10–13 Potem Moj¿esz namaœci³ przybytek i
wszystko, co on zawiera³, poœwiêcaj¹c go.

Fakt, ¿e wyla³ on oliwê na g³owê Aarona (a nie
pokropi³) to wspania³y obraz Ducha Œwiêtego
wylanego bez miary na Pana Jezusa, naszego
wspania³ego Arcykap³ana.

Nastêpnie Moj¿esz wdzia³ tuniki i  pasy a tak¿e
zawoje (albo inne nakrycia g³owy) na synów
Aarona.

8,14–17 Kiedy Aaron i jego synowie po³o¿yli
rêce swoje na g³owie cielca, ofiary za grzech,
Moj¿esz zar¿n¹³ go. Nawet najwiêksi przywódcy
religijni (tak samo wtedy, jak i teraz) to zwykli
grzesznicy, którzy tak samo potrzebuj¹ ofiary
przeb³agania jak najmniej wa¿ni cz³onkowie
spo³eczeñstwa.

8,18–21 Moj¿esz przyprowadzi³ te¿ barana na
ofiarê ca³opaln¹ dla Aarona i jego synów, po czym
dope³ni³ zaleconych obrzêdów.

8,22–29 Ofiara wyœwiêcenia za Aarona i jego
synów nazwana zosta³a równie¿ baranem
wyœwiêcenia (albo bardziej dos³ownie baranem
ofiary „nape³nienia”). Ró¿ni³a siê ona od
zwyczajnych ofiar pojednania sposobem
postêpowania z krwi¹ (ww. 23–24) oraz spaleniem
prawej ³opatki i placków, które zwykle spo¿ywano.
Poniewa¿ urz¹d sprawowa³ Moj¿esz, to on otrzyma³
mostek jako czêœæ nale¿n¹.

Krwi¹ pomazane zosta³y uszy, rêce i nogi
Aarona i jego synów, co przypomina nam, ¿e krew
Chrystusa powinna mieæ wp³yw na nasze
pos³uszeñstwo, s³u¿bê i chodzenie z Panem.

8,30–36 Moj¿esz pokropi³ Aarona i jego synów
krwi¹ oraz oliw¹ do namaszczenia z ofiary. Kap³ani
zostali poinstruowani, ¿eby jeœæ miêso ofiary
pojednania z chlebem.

Powy¿szy obrzêd wyœwiêcenia by³ powtarzany
przez siedem dni, podczas których nie wolno im by³o
odejœæ od wejœcia do Namiotu Zgromadzenia.

Komentuj¹c ten rozdzia³, Matthew Henry
zauwa¿a pewn¹ brakuj¹c¹ rzecz:

Wœród wszystkich tych obrzêdów poœwiêcenia,
brakowa³o jednego elementu zatwierdzenia ich na
urzêdzie, na który wy³¹cznoœæ mia³o kap³añstwo
Chrystusowe, a mianowicie: oni zostali uczynieni
kap³anami bez przysiêgi, natomiast On na podstawie
przysiêgi (Hbr 7,2), gdy¿ ani oni sami, ani ich
kap³añstwo trwaæ nie mog³o, zaœ kap³añstwo
Chrystusa jest wieczne i niezmienne13 .

B. Ofiary z³o¿one przez Aarona (rozdz. 9)
9,1–4 Aaron i jego synowie przyst¹pili do

wype³niania swoich obowi¹zków ósmego dnia.
Najpierw mieli z³o¿yæ w ofierze za siebie samych
m³odego cielca na ofiarê za grzech i jagniê na
ofiarê ca³opaln¹. Nastêpnie mieli ofiarowaæ za lud:
koz³a na ofiarê za grzech, jednorocznego cielca i
jagniê na ofiarê ca³opaln¹, wo³u i barana na ofiarê
pojednania oraz ofiarê z pokarmów.

9,5–23 Ca³y zbór przyst¹pi³ do Pana przed
Namiot Zgromadzenia. Kiedy Aaron dope³ni³
wszystkich wskazówek Moj¿esza odnoœnie do ofiary
za grzech, ofiary ca³opalenia, ofiary ludu, ofiary
z pokarmów, ofiary pojednania oraz ofiary
ko³ysania (BT – ww. 5–21), podniós³ rêce i
pob³ogos³awi³ lud (ww. 22–23).

9,24 Wtedy ogieñ wyszed³ z Miejsca
Najœwiêtszego i strawi³ ofiarê ca³opaln¹, która
znajdowa³a siê na o³tarzu miedzianym. Ukaza³o to,
¿e Bóg przyj¹³ ofiarê. Ten ogieñ Pana nale¿a³o
nieustannie podtrzymywaæ na o³tarzu ca³opalenia.

C. Œwiêtokradztwo Nadaba i Abihu
(rozdz. 10)

10,1–3 Nadab i Abihu, synowie Aarona, palili
kadzid³o przed Panem, ofiaruj¹c inny ogieñ – byæ
mo¿e taki, który nie pochodzi³ z miedzianego o³tarza.
Poniewa¿ o³tarz mówi o Golgocie, to tak, jakby
próbowali zbli¿yæ siê do Boga w jakiœ inny sposób
ni¿ przez dzie³o odkupienia Chrystusa. Z Miejsca
Najœwiêtszego wyszed³ ogieñ i spali³ ich, kiedy stali
przy z³otym o³tarzu w Miejscu Œwiêtym. Moj¿esz
ostrzeg³ Aarona, ¿e jakakolwiek skarga potraktowana
bêdzie jako bunt przeciwko sprawiedliwemu
postêpowaniu Boga.

10,4–7 Po tym jak Miszael i Elsafan wynieœli
zw³oki sprzed przybytku poza obóz, Moj¿esz
powiedzia³ Aaronowi i jego pozosta³ym dwóm
synom, aby nie op³akiwali zmar³ych, ale pozostali
w Namiocie Zgromadzenia, podczas gdy ca³y dom
izraelski mia³ op³akiwaæ przejaw Bo¿ego gniewu.

10,8–11 Z zakazu picia wina i  mocnego napoju
w Namiocie Zgromadzenia niektórzy wysnuwaj¹
wniosek, ¿e Nadab i Abihu mogli byæ pijani, kiedy
ofiarowali Panu ten „dziwny ogieñ”.

10,12–18 Moj¿esz nakaza³ Aaronowi oraz
Eleazarowi i Itamarowi, jego pozosta³ym dwóm
synom, aby zjedli ofiarê z pokarmów (ww. 12–13)
oraz mostek ofiary ko³ysania (BT – ww. 14–15).
Kiedy rozgl¹da³ siê za koz³em, który zosta³ z³o¿ony
w ofierze za grzech w imieniu ludu, odkry³, ¿e
Eleazar i Itamar, synowie Aarona spalili ofiarê,
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zamiast spo¿yæ j¹ w Miejscu Œwiêtym. (Byæ mo¿e
obawiali siê Bo¿ego gniewu, który dopiero co spad³
na ich braci). Zasada g³osi³a, ¿e jeœli krew ofiary za
grzech by³a wnoszona do Miejsca Œwiêtego, ofiarê
nale¿a³o spaliæ (6,30); je¿eli jednak jej krew nie by³a
wnoszona, ofiarê trzeba by³o spo¿yæ (6,26). Moj¿esz
przypomnia³ im, ¿e w tym przypadku krew nie
zosta³a wniesiona do Miejsca Œwiêtego, tote¿
powinni byli spo¿yæ miêso (ww. 16–18).

10,19–20 W odpowiedzi na ³ajanie Moj¿esza
Aaron wyjaœni³, ¿e zgodnie z zaleceniami
przeprowadzili ofiary za grzech i ca³opalenia, ale
w obliczu tak srogiej kary, która spotka³a Nadaba i
Abihu, zastanawia siê, czy spo¿ywanie ofiary za
grzech spodoba³oby siê Panu. Moj¿esz przyj¹³ tê
wymówkê.

Rozdzia³ dziesi¹ty zamyka czêœæ dotycz¹c¹
kap³añstwa.

IV. CZYSTOŒÆ I NIECZYSTOŒÆ
(rozdz. 11–15)

Kolejne piêæ rozdzia³ów porusza zagadnienia
czystoœci i nieczystoœci ceremonialnej. W ¿yciu
¯ydów by³y takie czyny, które nie by³y z³e z
moralnego punktu widzenia, ale mimo tego
uniemo¿liwia³y im udzia³ w obrzêdach judaizmu. Ci,
którzy zanieczyœcili siê, a¿ do czasu oczyszczenia byli
niezdatni do ¿ycia kultowego. Œwiêty lud musi byæ
œwiêty w ka¿dej dziedzinie ¿ycia. Bóg u¿y³ nawet
pokarmów, aby pokazaæ, co jest, a co nie jest czyste.

A. Czyste i nieczyste pokarmy (rozdz. 11)

11,1–8 Zwierzêciem czystym by³o takie, którego
kopyta by³y ca³kowicie rozdzielone i które
prze¿uwa³o (powtórnie zwrócony) pokarm.
Wyra¿enie „rozdzielone kopyto i rozszczepiona
racica” wydaje siê powtórzeniem, s³owa te oznaczaj¹
jednak, ¿e kopyto musi byæ ca³kowicie rozdzielone.
Czystymi zwierzêtami by³y wo³y, byd³o, owce, kozy,
sarny itd. Do nieczystych nale¿a³y œwinie, wielb³¹dy,
œwistaki, króliki itd. Duchowe zastosowanie tego
fragmentu jest nastêpuj¹ce: Chrzeœcijanie powinni
rozwa¿aæ S³owo Bo¿e (prze¿uwaæ) i chodziæ
oddzielnymi œcie¿kami ni¿ œwiat (rozdzielone kopyto).

Jednak Bóg chroni³ równie¿ zdrowie swojego
ludu, zabraniaj¹c mu spo¿ywania miêsa, za
poœrednictwem którego z du¿ym
prawdopodobieñstwem mo¿na by³o siê czymœ
zaraziæ w czasach, w których ch³odzenia nie by³o w
ogóle, albo wystêpowa³o w ograniczonym zakresie,
a stosowanie antybiotyków w hodowli byd³a nie by³o
znane.

11,19–12 Ryb¹ czyst¹ by³a taka, która posiada³a
zarówno p³etwy jak i ³uski. Takie ryby jak makrela,
wêgorz czy owoce morza by³y nieczyste. £uski
czêsto interpretuje siê jako zbrojê chrzeœcijanina,
która chroni go we wrogim œwiecie, a p³etwy jako
Bo¿¹ moc, która pozwala mu poruszaæ siê w œwiecie,
nie daj¹c siê mu przemóc.

11,13–19 Ptactwo, które polowa³o na inne
stworzenia, by³o nieczyste. Jako przyk³ad podaæ tu
mo¿na or³y, jastrzêbie, sêpy i nietoperze. (Nietoperze
to oczywiœcie nie ptaki, ale u¿yty tutaj hebrajski termin
jest szerszy ni¿ nasze s³owo i oznacza „to, co lata”).

11,20–23 Wersety 20–23 dotycz¹ niektórych
rodzajów lataj¹cych owadów (BT). Tylko te, które
mia³y rozwiniête odnó¿a s³u¿¹ce do skakania, by³y
czyste. Nale¿a³y do nich: szarañcza, szarañcza solam,
œwierszcze i koniki polne.

11,24–28 Dotkniêcie padliny wspomnianych
wczeœniej zwierz¹t nieczystych, sprawia³o, ¿e
cz³owiek by³ nieczysty do wieczora. Szczególnie
wspomniane zosta³y zwierzêta, które chodz¹ na
³apach, takie jak koty, psy, lwy, tygrysy,
niedŸwiedzie itd.

11,29–38 Nastêpnie wymienione zosta³y inne
ma³e zwierzêta: kret, mysz, jaszczurka, gekon,
¿ó³w, salamandra, skolopendra i kameleon. Osoba
dotykaj¹ca ich padliny by³a nieczysta do wieczora.
Jeœli martwe cia³o któregoœ z tych zwierz¹t spad³o
na jakieœ naczynie, nale¿a³o umyæ je wod¹, a by³o
nieczyste do wieczora, poza naczyniem glinianym,
które trzeba by³o rozbiæ. Wszelki pokarm w
naczyniu glinianym stawa³ siê nieczysty i nie mo¿na
by³o go jeœæ. Podane zosta³y dwa wyj¹tki –Ÿród³o
bie¿¹cej wody nie stawa³o siê nieczyste w kontakcie
z cia³em tych zwierz¹t, podobnie jak ziarno
przeznaczone do siewu, pod warunkiem, ¿e nie
nasi¹k³o ono wod¹.

11,39–40 Kontakt cz³owieka z padlin¹ jakiegoœ
czystego zwierzêcia, które zmar³o (a nie zosta³o
zabite), a tak¿e nieœwiadome spo¿ywanie takiego
miêsa sprawia³o, ¿e stawa³ siê nieczysty do
wieczora. Jego szaty nale¿a³o wypraæ.

11,41–47 Wersety 41–43 mówi¹ o robakach,
wê¿ach, gryzoniach i owadach. Ka¿dy, kto je jad³,
stawa³ siê nieczysty rytualnie. Nadaj¹c prawo
dotycz¹ce stworzeñ czystych i nieczystych, Bóg
uczy³ lekcji na temat swojej œwiêtoœci i koniecznoœci,
¿eby Jego lud tak¿e by³ œwiêty (ww. 4–47).

W Marka 7,18–19 Pan Jezus og³osi³, ¿e
wszystkie pokarmy s¹ ceremonialnie czyste. Pawe³
tak¿e uczy³, ¿e nie nale¿y odmawiaæ sobie ¿adnego
pokarmu, jeœli tylko przyjmuje siê go z
dziêkczynieniem (1Tm 4,1–5). Niemniej jednak
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nawet te stwierdzenia nie obejmuj¹ pokarmów,
które s¹ zanieczyszczone, kulturowo
nieakceptowane albo niestrawne.

B. Oczyszczenie po porodzie (rozdz. 12)
12,1–4 Rozdzia³ 12 zajmuje siê nieczystoœci¹

zwi¹zan¹ z porodem. Kobieta, która urodzi³a ch³opca,
by³a nieczysta przez siedem dni, tak d³ugo, jak
podczas menstruacji. Ósmego dnia ch³opiec
zostawa³ obrzezany (w. 3). Ósmy dzieñ by³
najbezpieczniejszy z uwagi na krzepniêcie krwi.
Wspó³czeœnie problem z krzepniêciem krwi
rozwi¹zuje siê za pomoc¹ zastrzyków z witamin¹ K.
Nastêpnie kobieta ta pozostawa³a w domu przez
kolejne trzydzieœci trzy dni, ¿eby nie dotyka³a
¿adnej œwiêtej rzeczy i nie wchodzi³a do œwi¹tyni,
tj. na dziedziniec otaczaj¹cy przybytek.

12,5 W przypadku narodzin dziewczynki, matka
by³a nieczysta przez dwa tygodnie, a potem
pozostawa³a w domu przez dodatkowe szeœædziesi¹t
szeœæ dni.

12,6–8 Po okresie oczyszczenia matka mia³a
obowi¹zek przynieœæ jednoroczne jagniê na ofiarê
ca³opaln¹ oraz m³odego go³¹bka lub synogarlicê
na ofiarê za grzech. Je¿eli nie by³o jej staæ na jagniê,
mog³a wzi¹æ dwie synogarlice lub dwa go³¹bki –
jednego na ofiarê ca³opaln¹ a drugiego na ofiarê
za grzech. Matka naszego Pana przynios³a dwa ptaki,
co wskazuje na ubóstwo w domu, w którym narodzi³
siê Jezus.

Nieczystoœæ zwi¹zana z narodzinami dziecka
mo¿e siê wydawaæ dziwna, skoro ma³¿eñstwo zosta³o
ustanowione zanim na œwiecie pojawi³ siê grzech,
Pismo Œwiête uczy, ¿e jest ono œwiête, a Bóg nakaza³
ludziom siê rozmna¿aæ. Nieczystoœæ ta ma nam
najprawdopodobniej przypominaæ, ¿e za wyj¹tkiem
naszego Pana, wszyscy przychodzimy na œwiat w
nieprawoœci i jesteœmy poczêci w grzechu (Ps 51,7).
Wyd³u¿ony czas nieczystoœci w przypadku narodzin
dziewczynki mia³ byæ mo¿e przypominaæ, ¿e
mê¿czyzna zosta³ stworzony przed kobiet¹, ¿e
kobieta zosta³a stworzona dla mê¿czyzny i zajmuje
miejsce uleg³oœci (nie ¿e jest co do istoty gorsza)
wzglêdem mê¿czyzny, wreszcie, ¿e to kobieta
zgrzeszy³a jako pierwsza.

Williams widzi w tych przepisach pe³n¹ mi³oœci
troskê o matkê, któr¹ w czasie os³abienia i podatnoœci
na infekcje Bóg chroni³ przed goœæmi14 .

C. Diagnozowanie tr¹du (rozdz. 13)

Rozdzia³ 13 dotyczy diagnozowania tr¹du, a
rozdzia³ kolejny oczyszczania z niego. Opinie co do
biblijnego tr¹du s¹ podzielone. Trêdowaci z kart

Biblii byli bowiem w stanie siê poruszaæ, ich cia³a
nie by³y zdeformowane, byli nieszkodliwi, nawet
jeœli ich choroba dotknê³a ca³ego cia³a, a czasami
bywali uzdrowieni.

Pod pewnymi wzglêdami kap³an pe³ni³ rolê
lekarza, co byæ mo¿e powinno nam delikatnie
przypominaæ o zwi¹zku tego, co fizyczne, z tym, co
duchowe. Cz³owiek to istota sk³adaj¹ca siê z duszy,
ducha i cia³a – to, co dotyka jednej czêœci, ma wp³yw
na pozosta³e.

Trzeba przyznaæ, ¿e rozdzia³ 13 jest trudny,
poniewa¿ zawiera techniczne opisy tego, co jest
tr¹dem, a co nim nie jest, a tak¿e na temat „tr¹du” na
domach i na ubraniach. Dr R. K. Harrison,
posiadaj¹cy przygotowanie medyczne, a tak¿e
wiedzê w dziedzinie hebraistyki, wskazuje ¿e „nie
istnieje t³umaczenie, które by³oby w stanie obj¹æ
wszelkie warunki, jakie kryj¹ siê za s³owem
hebrajskim, jednak powinno ono byæ na tyle szerokie,
¿eby obejmowaæ to, co wspó³czeœnie okreœlamy jako
chorobê Hansena”15 .

Podsumowuje on znane fakty na temat terminu
hebrajskiego i jego greckiego t³umaczenia (od
którego pochodzi te¿ nazewnictwo angielskie) w
nastêpuj¹cy sposób:

Hebrajski termin sâraat pochodzi od tematu
oznaczaj¹cego „zaraziæ siê chorob¹ skóry” i jest raczej
opisowy ni¿ konkretny. W u¿yciu starotestamentowym
rozci¹ga³ siê on na grzyb b¹dŸ pleœñ na tkaninach,
wypuk³oœci pochodzenia mineralnego na œcianach
budynków a tak¿e grzyb domowy. W Septuagincie
hebrajskie s³owo zosta³o oddane przez greckie lepra,
które samo jest dosyæ niejasne. W kontekœcie
medycznym greccy autorzy u¿ywali tego s³owa
opisuj¹c chorobê, w wyniku której skóra ³uszczy³a siê,
podczas gdy Herodot pos³u¿y³ siê nim w kontekœcie
choroby znanej jako leukç, owrzodzenia skóry byæ
mo¿e identycznego z elephantiasis, przez co
przypominaj¹cego wspó³czesn¹ postaæ kliniczn¹ tr¹du
(choroba Hansena)

16
.

13,1–3 Pocz¹tkowy paragraf opisuje kap³ana,
który sprawdza u jakiegoœ cz³owieka wystêpowanie
objawów biblijnego tr¹du.

13,4–8 Nastêpnie przedstawiony zosta³ tryb
postêpowania w przypadkach niejasnych. Osoba
podejrzana o tr¹d by³a odizolowana na siedem dni.
Je¿eli plama nie rozszerzy³a siê, by³a izolowana
przez dalsze siedem dni. Wtedy dopiero, gdy
choroba wygl¹da³a na powstrzyman¹, kap³an
og³asza³ tê osobê czyst¹. Je¿eli wybrzuszenie na
skórze rozprzestrzeni³o siê, po powtórnym badaniu
kap³an og³asza³ tê osobê nieczyst¹.

13,9–11 Kiedy tr¹d mia³ charakter przewlek³y
albo by³ zestarza³y, kap³an og³asza³ takiego
trêdowatego nieczystym.
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13,12–13 O dziwo, je¿eli ktoœ zbiela³ na ca³ym
ciele, choroba ju¿ siê nie rozwija³a i kap³an og³asza³
takiego trêdowatego czystym.

13,14–15 Gdy na czyimœ ciele pojawia³o siê
¿ywe miêso, kap³an og³asza³ tak¹ osobê nieczyst¹.
By³ to tr¹d.

13,16–17 W przypadku tr¹du, w którym ¿ywe
miêso przesta³o byæ widoczne i zbiela³o, osoba
znowu by³a czysta.

13,18–23 Nastêpnie przedstawione zostaj¹ trzy
dopuszczalne diagnozy dotycz¹ce wrzodu. Kiedy dla
kap³ana jasne by³o, ¿e pojawi³o siê wg³êbienie, a
w³osy na nim zbiela³y, musia³ uznaæ pacjenta za
nieczystego (ww. 18–20). Je¿eli podczas
kwarantanny w siedmiodniowym okresie próbnym
rana rozszerzy³a siê, by³ to przypadek tr¹du
(ww. 21–22). Jeœli siê nie rozszerzy³a, dana osoba
uznawana by³a za czyst¹ (w. 23).

13,24–28 Opisany zostaje przypadek
oparzelizny o charakterze tr¹du. Jeœli po objawach
kap³an móg³ poznaæ, ¿e bez w¹tpienia ma do
czynienia z tr¹dem, uznawa³ osobê za nieczyst¹
(ww. 24–25). Siedmiodniowy okres próbny pozwala³
na sprawdzenie, czy objawy siê rozprzestrzeniaj¹ i
czy nale¿y je uznaæ za tr¹d (ww. 26–27). Tam, gdzie
pojawi³ siê jedynie obrzêk z oparzelizny, nie
uznawano go za tr¹d (w. 28).

13,29–37 Nastêpnie opisany jest przypadek
grzybicy (BT) g³owy lub brody. Tam, gdzie z
symptomów jasno wynika³o, ¿e mê¿czyzna lub
kobieta jest dotkniêty tr¹dem, nale¿a³o tak¹ osobê
og³osiæ nieczyst¹ (ww. 29–30). Tam, gdzie nie
by³o to jasne (ww. 31–37), by³a izolowana przez
siedem dni. Jeœli objawy nie rozszerza³y siê,
osoba goli³a w³osy i powtórnie czeka³a siedem
dni. Jeœli grzybica siê rozszerzy³a, cz³owiek ten
by³ nieczysty. Je¿eli uda³o siê j¹ zatrzymaæ, by³
czysty.

13,38–39 Mê¿czyzna lub kobieta z bia³ymi
plamami na skórze cia³a  by³  og³aszany
ceremonia ln ie  czystym . Zgodnie z
popularnonaukowym przek³adem Harrisona by³o to
„zaburzenie pigmentacji skóry”17 .

13,40–44 Fragment ten czyni rozró¿nienie
pomiêdzy normalnym ³ysieniem (alopecia) a
³ysieniem jako symptomem tr¹du.

13,45–46 Trêdowaty by³ osob¹ godn¹
po¿a³owania. Wy³¹czony poza obóz musia³ nosiæ
rozdarte szaty i mieæ odkryt¹ g³owê (BG). Kiedy
zbli¿ali siê do niego ludzie, powinien zakrywaæ usta
(BG) albo w¹sa i wo³aæ: „Nieczysty, nieczysty!”.
Widzimy tutaj kolejny przyk³ad œrodków
zapobiegawczych. Izolacja to powszechnie przyjêty

wspó³czeœnie œrodek zaradczy przeciw
rozprzestrzenianiu siê zaka¿enia.

13,47–59 Przypadki „tr¹du” na szacie
prawdopodobnie odnosi³y siê do jakiegoœ grzyba czy
pleœni na tkaninie we³nianej lub lnianej, czy te¿ na
ubraniu skórzanym. Harrison wyjaœnia, jaka
m¹droœæ kryje siê za nakazem niszczenia tak ska¿onej
odzie¿y.

Pleœñ to nalot pochodzenia grzybiczego w kszta³cie
plam o ró¿nych odcieniach, pojawiaj¹cy siê na
martwych albo rozk³adaj¹cych siê tkankach
zwierzêcych lub roœlinnych

18
.

Dalej podaje on duchowe zastosowanie:

Nalot grzybiczy swoj¹ obecnoœci¹ psuje ca³y
przedmiot, tak jak zarodek grzechu pierworodnego
dociera do wszystkich zak¹tków ludzkiej
osobowoœci

19
.

Lud Jahwe musi byæ czysty zarówno
zewnêtrznie, jak i wewnêtrznie.

Chcia³bym mieæ serce co wielbi Boga,
Od grzechu uwolnione,
Serce, którego nie œci¹ga trwoga,
Krwi¹ Jego pokrzepione;

Pokorne serce mieæ, uni¿one
I wierne dnia ka¿dego,
Nierozerwalnie z Tym po³¹czone
Który chcia³ wejœæ do niego.

– Charles Wesley

D. Oczyszczenie z tr¹du (rozdz. 14)
14,1–7 Przedstawiony tu zosta³ obrzêd

oczyszczenia trêdowatego, po tym jak zosta³ on
uzdrowiony (BT). Po pierwsze, kap³an bada³ go
poza obozem. Je¿eli zosta³ uzdrowiony, sk³ada³ w
ofierze dwa ¿ywe, czyste ptaki oraz drzewo
cedrowe, karmazyn i hizop. Drzewo cedrowe oraz
szkar³at (NKJV), pochodz¹c z roœlin wysokich
symbolizuj¹ s¹d Bo¿y nad wszystkim, co znajduje
siê na œwiecie od rzeczy najwy¿szych do najni¿szych.
W Izajasza 1,18 szkar³at powi¹zany zosta³ z
grzechami, wiêc mo¿e tutaj chodziæ o Bo¿y s¹d nad
grzechem. Jednego ptaka zarzynano nad bie¿¹c¹
wod¹, natomiast drugi wraz z drzewem cedrowym,
szkar³atem i hizopem zanurzano we krwi zabitego
ptaka. Oczyszczonego trêdowatego siedem razy
kropiono krwi¹ i og³aszano czystym. Wtedy
wypuszczano ¿ywego ptaka.

Pod wieloma wzglêdami tr¹d to symbol grzechu.
Sprawia³ on, ¿e cz³owiek by³ nieczysty, wy³¹cza³ go
z obozu i ludu Bo¿ego, sprawia³, ¿e osoba taka by³a
godna po¿a³owania itd. To dlatego w obrzêdzie
oczyszczenia trêdowatego istnia³a koniecznoœæ
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zastosowania krwi (krew Chrystusa) i bie¿¹cej wody
(odnawiaj¹ce dzie³o Ducha Œwiêtego). Kiedy dzisiaj
grzesznik zwraca siê do Pana w upamiêtaniu i wierze,
œmieræ i zmartwychwstanie Chrystusa (zobrazowane
za pomoc¹ dwóch ptaków) zostaj¹ przypisane na jego
korzyœæ. Przez moc Ducha dotyka go krew, a w
Bo¿ych oczach staje siê czysty.

Ska³o zbawcza, otwórz siê!
W mêce srogiej grzechu schnê.
Boku Twego œwiêty zdrój,
To jest lek zbawienny mój;
W mocy Twej wylanej krwi,
Z³ota wolnoœæ dana mi!

– Augustus M. Toplady

14,8–20 Czysty ju¿ trêdowaty pra³ swoje szaty,
goli³ wszystkie w³osy i my³ cia³o (w. 8). Dopiero
wtedy mia³ prawo wejœæ do obozu, ale jeszcze przez
siedem dni nie móg³ wkraczaæ do swojego namiotu.
Siedem dni póŸniej ponownie siê my³, goli³ i zostawa³
og³oszony czystym (w. 9). Ósmego dnia przynosi³
Panu ofiary (ww. 10–11): ofiarê pokutn¹ (ww.
12–18), ofiarê za grzech (w. 19) i ofiarê ca³opaln¹
(w. 20). Kap³an dotyka³ krwi¹ ucha, rêki i nogi
trêdowatego (w. 14). Mówi to o s³uchaniu przez
niego Bo¿ego g³osu, wykonywaniu Bo¿ej woli i
chodzeniu Bo¿ymi drogami.

14,21–32 Je¿eli oczyszczony trêdowaty by³ zbyt
ubogi, aby przyprowadziæ wszystkie wymagane
zwierzêta, móg³ przynieœæ dwie synogarlice albo
dwa go³êbie, jeden na ofiarê za grzech, a drugi na
ofiarê ca³opaln¹ , jednak w dalszym ci¹gu
obowi¹zywa³o go jagniê na ofiarê pokutn¹.

W ka¿dym przypadku ofierze pokutnej, ofierze
za grzech i ofiarom ca³opalnym towarzyszy³a ofiara
z pokarmów.

14,33–53 Na koniec przedstawione zosta³y
prawa dotycz¹ce wykrywania tr¹du na domu. Mia³y
one mieæ zastosowanie, kiedy lud dotrze wreszcie
do Kanaanu i zamieszka w sta³ych domach, nie
dotyczy³y namiotów. „Tr¹d” na domu by³
prawdopodobnie jakimœ rodzajem grzyba, byæ mo¿e
pleœni. Pan zaleci³, ¿eby dom zosta³ opró¿niony,
zanim kap³an wejdzie do niego, tak ¿eby jego
zawartoœæ nie musia³a byæ uznana za nieczyst¹ ani
podlegaæ kwarantannie (ww. 36–38). Najpierw
usuwano tylko dotkniête plag¹ kamienie. Je¿eli
jednak tr¹d rozwija³ siê nadal, dom by³ burzony (ww.
39–45). W przypadku gdy tr¹d w domu uda³o siê
powstrzymaæ, kap³an sprawowa³ obrzêd
oczyszczenia podobny do oczyszczenia
indywidualnego trêdowatego (ww. 48–53).

14,54–57 Paragraf ten stanowi podsumowanie
rozdzia³ów 13 i 14.

E. Oczyszczenie z wycieków (rozdz. 15)
15,1–18 Rozdzia³ 15 dotyczy nieczystoœci

wynikaj¹cych z wycieków z cia³a ludzkiego,
zarówno pochodzenia naturalnego, jak
i chorobowych. Wersety 1–12 zdaj¹ siê omawiaæ
wyciek u mê¿czyzny wynikaj¹cy z jakiejœ choroby,
np. rze¿¹czki. Obrzêd oczyszczenia przedstawiony
zosta³ w wersetach 13–15. Wersety 16–18 odnosz¹
siê do samoczynnego (ww. 16–17) oraz wywo³anego
(w. 18) up³ywu nasienia.

15,19–33 Wersety 19–24 zajmuj¹ siê regularn¹
kobiec¹ miesi¹czk¹, która nie wymaga³a sk³adania
¿adnych ofiar. Wersety 25–30 mówi¹ o up³ywie
krwi równie¿ w przypadku kobiety, niezwi¹zanym
jednak z menstruacj¹, tote¿ stanowi¹cym coœ
nienormalnego. Wersety 31–33 podsumowuj¹
rozdzia³.

V. DZIEÑ POJEDNANIA (rozdz. 16)

Najwspanialszym dniem kalendarza
¿ydowskiego by³ Dzieñ Pojednania (heb. Jôm
Kippur), kiedy to arcykap³an wchodzi³ do Miejsca
Najœwiêtszego z krwi¹ ofiary, aby dokonaæ
przeb³agania za siebie oraz za lud. Wypada³ on
dziesi¹tego dnia siódmego miesi¹ca, piêæ dni przed
Œwiêtem Sza³asów. Choæ Dzieñ Pojednania
wymienia siê zwykle wœród œwi¹t Jahwe, by³ to
tak naprawdê czas uroczystego postu (23,27–32).

Dobrze mieæ na uwadze, ¿e w tym rozdziale
Miejsce Najœwiêtsze („œwiêtoœæ nad œwiêtoœciami”)
nazywane jest Miejscem Œwiêtym, a Miejsce Œwiête
Namiotem Zgromadzenia (przybytkiem).

16,1–3 T³o dla tych wskazówek stanowi
œwiêtokradztwo dwóch synów Aarona, Nadaba i
Abihu. Los podobny im spotka³by arcykap³ana,
gdyby wszed³ do Miejsca Najœwiêtszego w ka¿dym
innym czasie ni¿ Dzieñ Pojednania. Poza tym, tego
dnia musia³ mieæ ze sob¹ krew cielca na ofiarê za
grzech i barana na ofiarê ca³opaln¹.

16,4–10 Trudno jest dociec w³aœciwego
porz¹dku obrzêdowego, ale zarysowuje siê
nastêpuj¹ca kolejnoœæ czynnoœci: Najpierw
arcykap³an k¹pa³ siê i ubiera³ w lniane szaty (w. 4).
W ramach wstêpu przyprowadza³ do przybytku
cielca i barana. Sk³ada³ je w ofierze za siebie i za
swoj¹ rodzinê, cielê na ofiarê za grzech, a barana
na ofiarê ca³opaln¹ (w. 3). Przyprowadza³ te¿ dwa
koz³y i jednego barana, które ofiarowa³ za lud –
koz³y na ofiarê za grzech, a barana na ofiarê
ca³opaln¹ (w. 5). Przyprowadza³ on te dwa koz³y
przed wejœcie do Namiotu Zgromadzenia i rzuca³
losy – jeden dla Pana, a drugi dla Azazela (koz³a
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ofiarnego – ww. 7–8). S³owo przet³umaczone jako
Azazel oznacza „kozio³ odejœcia”.

16,11–22 Nastêpnie zabija³ cielca na ofiarê za
swój w³asny grzech i za swój dom (w. 11). Dalej
bra³ kadzielnicê roz¿arzonych wêgli w rêce pe³ne
wonnego kadzid³a i zanosi³ je do Miejsca
Najœwiêtszego. Tam wylewa³ kadzid³o na
roz¿arzone wêgle, sprawiaj¹c, ¿e ob³ok z kadzid³a
okrywa³ przeb³agalniê (BT – ww. 12–13). Wraca³
do o³tarza ca³opalenia po nieco krwi cielca, zanosi³
j¹ do Miejsca Najœwiêtszego i kropi³ ni¹ siedem razy
przeb³agalniê (w. 14). Zabija³ koz³a wybranego na
ofiarê za grzech (w. 8) i kropi³ jego krwi¹ przed
przeb³agalni¹ i sam¹ przeb³agalniê, podobnie jak
to czyni³ w przypadku krwi cielca (ww. 9, 15).
Stanowi³o to przeb³aganie za Miejsce Najœwiêtsze
z powodu nieczystoœci synów izraelskich (w. 16
NKJV). Kropi¹c krwi¹, dokonywa³ równie¿
przeb³agania za Namiot Zgromadzenia oraz za
o³tarz ca³opalenia (ww. 18–19), choæ szczegó³y s¹
w tym miejscu niejasne. Przeb³aganie zaczyna³o siê
od Miejsca Najœwiêtszego, wychodz¹c na zewn¹trz,
do Miejsca Œwiêtego i docieraj¹c na koñcu do o³tarza
miedzianego (ww. 15–19). Po tym, jak arcykap³an
po³o¿y³ obie swoje rêce na g³owie koz³a ofiarnego
(w. 8), i wyzna³ grzechy ludu (ww. 10, 20–21),
wybrany m¹¿ wyprowadza³ go na pustyniê (ww.
21–22). Dwa koz³y symbolizowa³y dwa ró¿ne
aspekty przeb³agania: „zaspokojenie wymagañ
charakteru i œwiêtoœci Boga oraz zaspokojenie
potrzeb grzesznika, którego grzechy musz¹ zostaæ
usuniête”20 . Umieszczenie r¹k na g³owie ¿ywego
koz³a przez Aarona obrazuje w³o¿enie grzechów
Izraela (a tak¿e naszych) na Chrystusa, który zabra³
je od nas na zawsze (w. 21).

Autor pieœni wyrazi³ to w nastêpuj¹cy sposób:
Me grzechy s¹ w Jezusie,
Z³o¿one w Jego krwi;
To, co spoczê³o na Nim,
Jest darowane mi.
On poniós³ m¹ nieprawoœæ,
Oczyœci³ szkar³at win;
Sw¹ krwi¹ Baranek Bo¿y,
Cudowny Bo¿y Syn.

– Horatius Bonar

16,23–33 Arcykap³an k¹pa³ siê w Miejscu
Œwiêtym, byæ mo¿e w kadzi, a nastêpnie wk³ada³
szaty chwa³y i piêkna (ww. 23–24a). ¯ydowska
tradycja podaje, ¿e od tej pory nie ubiera³ ju¿ nigdy
tych samych bia³ych szat lnianych. Nastêpnie sk³ada³
w ofierze dwa barany jako ofiary ca³opalne,
jednego jako swoj¹ ofiarê, drugiego zaœ jako ofiarê
ludu (w. 24b). Spala³ on na o³tarzu t³uszcz dwóch
ofiar za grzech, podczas gdy ich skóry, miêso i

odchody by³y spalane poza obozem (ww. 25, 27).
Nawet skóra ofiary ca³opalnej, która zwykle
wêdrowa³a do kap³ana (7,8) musia³a zostaæ spalona.
Wed³ug Talmudu arcykap³an wchodzi³ do Miejsca
Najœwiêtszego po wieczornej ofierze, ¿eby wynieœæ
kadzielnicê. Podczas rytualnego przeb³agania ludzie
wyznawali swoje grzechy i nie pracowali (w. 29).

Z powy¿szego wynika, ¿e arcykap³an wchodzi³
do Miejsca Najœwiêtszego co najmniej cztery razy.
Nie jest to sprzeczne z Hebrajczyków 9,7–12, gdzie
chodzi o to, ¿e by³ tylko jeden taki dzieñ w roku,
kiedy arcykap³an móg³ tam wejœæ.

16,34 Pomimo podnios³ych uroczystoœci, które
mia³y miejsce tego dnia, jego niewystarczalnoœæ w
kwestii uregulowania problemu grzechów by³a
wypisana wielkimi literami w s³owach: „raz w
roku”. „Jest bowiem rzecz¹ niemo¿liw¹, aby krew
wo³ów i koz³ów mog³a g³adziæ grzechy” (Hbr 10,4).
Ca³kowitym przeciwieñstwem jest dzie³o Chrystusa,
dziêki któremu ludzkie grzechy s¹ zupe³nie usuniête,
a nie jedynie zakryte na rok! Isaac Watts wyrazi³ to
w nastêpuj¹cy sposób:

Krew wszystkich zwierz¹t pospo³u,
Ofiar coroczne sk³adanie
Duszy znêkanej nie zapewni spokoju,
Grzechów jej zmyæ nie jest w stanie.
Lecz Chrystus, Baranek z nieba –
Ten grzech nasz od nas oddali³ –
Ofiara cudowna, której krew i imiê
Godne, by co dzieñ je chwaliæ.

VI. PRAWA DOTYCZ¥CE DARÓW
OFIARNYCH (rozdz. 17)

17,1–9 Komentatorzy zajmuj¹ ró¿ne stanowiska
w stosunku do wersetów 1–9: 1) Fragment ten
zakazuje zabijania wszelkich zwierz¹t, równie¿ w
celach ¿ywieniowych, jeœli nie zosta³y one
ofiarowane w przybytku. 2) Zabrania on sk³adania
ofiar ze zwierz¹t na polu i w ka¿dym miejscu innym
ni¿ przybytek. 3) Zakazywa³ on zabijania zwierz¹t
ofiarnych w celach konsumpcyjnych tak d³ugo, jak
lud znajdowa³ siê na pustyni. Zmieni³o siê to, kiedy
wszed³ on do ziemi obiecanej (5M 12,15). Morgan
wyjaœnia:

Hebrajskie s³owo [przet³umaczone jako „diab³y”
w KJV i „demony koz³ów” w ASV] to dos³ownie
„kud³ate”. W Izajasza 13,21 i 34,14 oddane jako
„satyr” w przek³adzie Authorized Version i „dziki
kozio³” w American Standard Version. Satyr by³
postaci¹ mityczn¹ – pó³koz³em–pó³cz³owiekiem o
naturze demonicznej. W Egipcie ten cz³owiek–kozio³
o imieniu Pan by³ otaczany kultem. S³owo to u¿yte
na tym miejscu zdaje siê braæ pod uwagê oddawanie
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temu fa³szywemu bo¿kowi czci przez Izraelitów,
kiedy przebywali oni w Egipcie21 .

17,10–14 Spo¿ywanie krwi by³o tak¿e
zabronione. Krew mia³a s³u¿yæ przeb³aganiu, a nie
od¿ywianiu. „¯ycie cia³a jest we krwi” (w. 11).
Zasada, która kryje siê za przeb³aganiem, to „¿ycie
za ¿ycie”. Poniewa¿ zap³at¹ za grzech jest œmieræ
symbolizowana przez przelanie krwi, „bez przelania
krwi nie ma odpuszczenia”. Przebaczenie nie pojawia
siê dlatego, ¿e kara za grzech zosta³a odwo³ana, ale
dlatego, ¿e zosta³a przeniesiona na ofiarê, której krew
¿ycia przelano. Werset 11 to jeden z kluczowych
fragmentów 3 Moj¿eszowej i nale¿y nauczyæ siê go
na pamiêæ. Kiedy jakieœ zwierzê zabijano,
natychmiast upuszczano jego krew. Zwierzê, które
zmar³o w wyniku wypadku by³o nieczyste, jeœli jego
krwi nie upuszczono od razu.

17,15–16 Odnosi siê do kogoœ, kto nieœwiadomie
zjad³ miêso z nieods¹czon¹ krwi¹. Mia³ mo¿liwoœæ
oczyszczenia siê, je¿eli jednak rezygnowa³ z niej,
musia³ zostaæ ukarany.

VII.PRAWA DOTYCZ¥CE
POSTÊPOWANIA (rozdz. 18–22)

A. Prawa dotycz¹ce czystoœci seksualnej
(rozdz. 18)
18,1–5 Rozdzia³ 18 zajmuje siê kwesti¹ ró¿nego

rodzaju nieprawnych ma³¿eñstw, z którymi Izraelici
zapoznali siê w Egipcie, a które powinni byli
ca³kowicie odrzuciæ w ziemi kananejskiej.

18,6–18 Wyra¿enie „ods³aniaæ nagoœæ” oznacza
tutaj odbyæ stosunek seksualny. Werset szósty
przedstawia ogóln¹ zasadê. Ma³¿eñstwo z bliskim
krewnym by³o zakazane, niezale¿nie od tego, czy
chodzi³o o matkê (w. 7), macochê (w. 8), siostrê
lub siostrê przyrodni¹ (w. 9), wnuczkê (w. 10),
córkê macochy (w. 11), ciotkê (ww. 12–13), czy
wuja (w. 14a). Wspó³czesna medycyna potwierdza,
¿e w ma³¿eñstwach w obrêbie wiêzów krwi fizyczne
i psychiczne niedomagania rodziców czasami siê
nasilaj¹. Jednak zakaz rozci¹ga³ siê te¿ na teœciów i
innych spowinowaconych (ww. 14b–16). Zasadê tê
interpretuje siê czasem w œwietle wyra¿enia „jedno
cia³o” z 1 Moj¿eszowej 2,24, które opisuje wiêŸ
rodzinn¹. Jest ona tak bliska i trwa³a, ¿e nawet
po³¹czenie krewnych spowinowaconych uznawane
jest za kazirodztwo. Mê¿czyzna nie powinien ¿eniæ
siê ze swoj¹ synow¹ ani przyrodni¹ wnuczk¹ (w. 17),
czy te¿ ³¹czyæ siê z kobiet¹ i jednoczeœnie z jej siostr¹,
tak jak to mia³o miejsce w przypadku Anny i Peninny

(1Sm 1,1–8). Werset 16 koryguje 5M 25,5: Je¿eli
mê¿czyzna umiera bezdzietnie, jego brat
zobowi¹zany jest do poœlubienia wdowy. Takie
ma³¿eñstwo zwane by³o lewirackim.

18,19–21 Zakazane by³o wspó³¿ycie z kobiet¹
podczas menstruacji. Zabronione by³o cudzo³óstwo
z ¿on¹ bliŸniego. Równie¿ niedopuszczalne by³y
okropne praktyki zwi¹zane czasami z kultem bo¿ka
Molocha, w wyniku których nowonarodzone dzieci
by³y przeprowadzane przez ogieñ (BT – 2Krl
23,10; Jr 32,35). Moloch by³ bogiem Ammonitów.
Jego pos¹g znajdowa³ siê w dolinie Hinnoma. Francis
Schaeffer opisuje ten obrzêd:

Zgodnie z pewn¹ tradycj¹ w tylnej czêœci mosiê¿nego
pos¹gu znajdowa³ siê otwór. Kiedy w œrodku bo¿ka
rozpalono ogieñ, ka¿dy rodzic musia³ podejœæ i
w³asnorêcznie umieœciæ swoje pierworodne dziecko w
rozpalonych do bia³oœci, wyci¹gniêtych ramionach
Molocha. Jak podaj¹ te same Ÿród³a rodzice nie mieli
prawa okazywaæ ¿adnych emocji, a muzyka grana na
bêbnach by³a tak g³oœna, ¿e zag³usza³a krzyki dziecka
umieraj¹cego w ramionach Molocha

22
.

18,22–23 Homoseksualizm by³ zakazany tak
samo jak wspó³¿ycie cielesne ze zwierzêciem
(sodomia). Ustalaj¹c prawa zakazuj¹ce
homoseksualizmu, Bóg byæ mo¿e wyprzedza³
wspó³czesne problemy z AIDS, próbuj¹c uchroniæ
ludzi od tej epidemii.

18,24–30 Wersety 1–23 mówi¹, czego nie nale¿y
robiæ, zaœ wersety 24–30 wyjaœniaj¹, dlaczego tego
robiæ nie nale¿y. Nie jest dzie³em przypadku, ¿e
nieczystoœæ i ba³wochwalstwo znalaz³y siê w tym
samym rozdziale (zob. te¿ rozdz. 20). Moralnoœæ jest
owocem teologii – naszego pojmowania Boga.
Kananejczycy stanowili ¿yw¹ ilustracjê upodlenia,
jakie wywo³uje ba³wochwalstwo (ww. 24–27). Kiedy
synowie izraelscy zajêli obiecan¹ ziemiê na rozkaz
Jahwe zabijali ich tysi¹cami. Bior¹c pod uwagê ich
moralny upadek opisany w wersetach 24–30,
mo¿emy lepiej zrozumieæ, dlaczego Bóg potraktowa³
ich tak surowo.

B. Prawa dotycz¹ce ¿ycia codziennego
(rozdz. 19)
19,1–25 Podstawa wszelkiej œwiêtoœci zawarta

jest w s³owach „Ja jestem œwiêty, Pan, Bóg wasz”
(w. 2 BT). We fragmencie tym wy³o¿one s¹
nastêpuj¹ce prawa dotycz¹ce postêpowania:

Nale¿a³o darzyæ szacunkiem matkê i ojca (w.3)
– pi¹te przykazanie.

Zakazane by³o ba³wochwalstwo (w. 4) – drugie
przykazanie.
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Zabronione by³o spo¿ywanie ofiary pojednania
trzeciego dnia (ww. 5–8).

Podczas ¿niw na polu nale¿a³o pozostawiæ na
skraju nieco zbo¿a dla ubogich i obcych przybyszów
(ww. 9–10). Winnice i plony zbó¿ s¹ wymienione
jako przyk³ad, nie jako zamkniêta lista.

Zakazane by³y kradzie¿e, oszustwa i k³amstwo
(w. 11) – ósme przykazanie.

Przysiêganie czegoœ nieprawdziwego na imiê
Boga by³o niedopuszczalne (w. 12) – trzecie
przykazanie.

Zabronione by³o sprzeniewierzanie, rozboje i
zatrzymywanie nale¿nej p³acy (w. 13).

Z³orzeczenie g³uchemu i œlepemu, aby upadli,
by³o potêpione (w. 14). Ludzie mieli wyra¿aæ bojaŸñ
przed Jahwe, okazuj¹c szacunek sobie nawzajem
(25,17). Ci, którzy bali siê Pana, powinni dobrze
traktowaæ niepe³nosprawnych (w. 14), ludzi
starszych (w. 32) i ubogich (25,26.43).

Zakazana by³a stronniczoœæ w s¹dzie (w. 15).
Zabronione by³y pomówienia i spiskowanie

przeciw ¿yciu bliŸniego (w. 16).
Zakazane by³o tak¿e ¿ywienie nienawiœci w

stosunku do brata: „Bêdziesz gorliwie upomina³
bliŸniego swego, abyœ nie ponosi³ za niego
grzechu” (w. 17). Wszystkie sprawy nale¿a³o
za³atwiaæ otwarcie i szczerze, ¿eby nie sta³y siê one
przyczyn¹ skrywanej wrogoœci, która prowadzi w
efekcie do jawnego grzechu.

Niew³aœciwie by³o tak¿e mœciæ siê czy chowaæ
urazê przeciw komuœ (w. 18). Druga czêœæ wersetu
18 – kochaj bliŸniego jak siebie samego – to
podsumowanie ca³ego prawa (Ga 5,14). Jezus
stwierdzi³, ¿e jest to drugie co do wa¿noœci
przykazanie (Mk 12,31). Przykazanie najwa¿niejsze
ze wszystkich znajdujemy w 5 Moj¿eszowej 6,4–5.

Werset 19 interpretuje siê z regu³y jako zakaz
krzy¿owania zwierz¹t, w wyniku którego powstaj¹
mieszañce. Byd³o oznacza tu ogólnie wszystkie
zwierzêta.

Niedopuszczalne by³o tak¿e obsiewanie pola
ró¿nymi rodzajami ziarna i noszenie szaty
zrobionej z dwóch rodzajów przêdzy. Bóg jest
Bogiem oddzielenia, a na podstawie tych
materialnych przyk³adów uczy³ swój lud, ¿e powinni
oddzielaæ siê od grzechu i skalania.

Je¿eli jakiœ mê¿czyzna dopuœci³ siê
niedozwolonego obcowania z kobiet¹ zarêczon¹
(NKJV) z innym mê¿czyzn¹ (NKJV), obydwoje
mieli zostaæ wych³ostani, a on musia³
przyprowadziæ ofiarê pokutn¹ (ww. 20–22).

Po osiedleniu siê w Kanaanie Izraelici mieli
przez trzy lata nie zbieraæ owoców z drzew. Owoc

czwartego roku mia³ byæ ofiarowany Panu, a
dopiero w pi¹tym roku mo¿na by³o spo¿ywaæ
owoce (ww. 23–25). Byæ mo¿e owoce w czwartym
roku trafia³y w rêce Lewitów albo, jak sugeruje jeden
z komentatorów, zjadano je przed Panem w ramach
drugiej dziesiêciny.

19,26–37 Innymi zakazanymi praktykami by³y:
spo¿ywanie miêsa, które nie zosta³o pozbawione
krwi (w. 26a), czary (w. 26b), przycinanie w³osów
zgodnie z ba³wochwalczymi obrz¹dkami (w. 27),
robienie naciêæ na ciele jako wyraz ¿a³oby po
zmar³ym (w. 28a), wykonywanie napisów na ciele,
tak jak robili to poganie (w. 28b), zmuszanie córki
do nierz¹du, co by³o powszechne w kultach
pogañskich (w. 29), ³amanie sabatu (w. 30),
konsultowanie siê z wywo³ywaczami duchów i
wró¿bitami (w. 31). Ludzi w zaawansowanym
wieku nale¿a³o szanowaæ, a przychodniów traktowaæ
uprzejmie i goœcinnie (ww. 33–34). Zalecana by³a
tak¿e uczciwoœæ w handlu (ww. 35–37).

C. Kara za wielkie przestêpstwa
(rozdz. 20)
Rozdzia³ ten wymienia kary za niektóre

wykroczenia wymienione w dwóch poprzednich
rozdzia³ach. Osobê, która przeprowadza³a dziecko
przez ogieñ w ramach ofiary dla Molocha, nale¿a³o
ukaraæ œmierci¹ przez ukamienowanie (ww. 1–3).
Jeœli ludnoœæ nie zabi³a takiego cz³owieka, Bóg
niszczy³ jego i jego rodzinê (ww. 4–5). Kara œmierci
obowi¹zywa³a tak¿e w przypadku kogoœ, kto: szuka³
rady u wywo³ywaczy duchów i wró¿bitów (w. 6),
przeklina³ ojca lub matkê (w. 9), cudzo³o¿y³ –
zarówno cudzo³o¿nika jak i cudzo³o¿nicy (w. 10),
pope³ni³ czyn kazirodczy z ¿on¹ swego ojca (w. 11)
albo z synow¹ (w. 12), by³ homoseksualist¹ (w
przypadku niedozwolonego wspó³¿ycia o takim
charakterze obydwie osoby mia³y zostaæ zabite). W
sytuacji, gdy ktoœ wspó³¿y³ seksualnie z matk¹ i jej
córk¹, ca³¹ trójkê nale¿a³o spaliæ (w. 14). Dewiacje
seksualne, w których wykorzystywano zwierzêta, te¿
zas³ugiwa³y na karê œmierci. W takich sytuacjach
uœmiercano zarówno cz³owieka, jak i zwierzê (ww.
15–16). Kara œmierci (albo, jak uwa¿aj¹ niektórzy,
ekskomunika) dotyczy³a winnych wspó³¿ycia z
siostr¹ albo siostr¹ przyrodni¹ (w. 17) oraz z kobiet¹
w czasie menstruacji (w. 18). Stosunek seksualny z
ciotk¹ œci¹ga³ s¹d – „Ponios¹ swoj¹ winê” – nie
znamy jednak jego szczegó³ów (w. 19). Niektórzy
s¹dz¹, ¿e osoby te by³y bezdzietne, tak jak w wersecie
20, gdzie mê¿czyzna wspó³¿y³ z ¿on¹ wuja oraz w
wersecie 21, gdzie to samo przestêpstwo pope³niano
z bratow¹.
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Werset 21 mia³ zastosowanie tylko za ¿ycia brata.
Jeœli umar³ on, nie pozostawiaj¹c po sobie syna, który
nosi³by jego imiê, brat mia³ nawet obowi¹zek
poœlubienia wdowy i nazwania pierwszego syna po
zmar³ym (5M 25,5). Zwi¹zki takie nazywano
ma³¿eñstwami lewirackimi.

Pragnieniem Bo¿ego serca by³ lud œwiêty,
oddzielony od nieczystoœci pogan i korzystaj¹cy z
b³ogos³awieñstw ziemi obiecanej (ww. 22–26).
Media spirytystyczne oraz wró¿biarzy nale¿a³o
ukamienowaæ (w. 27).

D. Zachowanie kap³anów (rozdz. 21–22)
Rozdzia³y 21 i 22 tak samo jak 16 i 17

skierowane by³y do Aarona i jego synów.
21,1–4 Kap³ani nie mogli siê zanieczyszczaæ

przez dotykanie zmar³ych za wyj¹tkiem
najbli¿szych krewnych. Nawet wejœcie do namiotu
zmar³ego zanieczyszcza³o cz³owieka na siedem dni
(4M 19,14). Dyskwalifikowa³o to kap³ana do s³u¿by
Panu, tote¿ mia³ on zakaz zanieczyszczania siê, za
wyj¹tkiem najbli¿szych krewnych. Werset czwarty
oznacza najprawdopodobniej, ¿e z powodu jego
pozycji nie powinien on zanieczyszczaæ siê z
jakichkolwiek innych ni¿ wymienione w wersetach
drugim i trzecim powodów.

21,5–9 Praktyki pogan obejmuj¹ce oszpecanie
cia³ znakami zwi¹zanymi z ¿a³ob¹ by³y zakazane.
Kap³an nie mia³ prawa ¿eniæ siê z kobiet¹ zhañbion¹
prostytucj¹ ani z rozwódk¹ (NKJV). Córka kap³ana,
która dopuszcza³a siê nierz¹du, mia³a zostaæ
spalona.

21,10–15 Najwy¿szy kap³an nie móg³ w
normalny sposób okazywaæ ¿a³oby ani opuszczaæ
œwi¹tyni, by okazaæ szacunek zmar³ym. Mia³ on
poj¹æ za ¿onê izraelsk¹ dziewicê, a jego ¿ycie
ma³¿eñskie powinno byæ bez zarzutu.

21,16–24 Skaza (BT) fizyczna – œlepota,
utykanie, deformacje twarzy, koñczyn, rany na
rêkach i nogach, garb, kar³owatoœæ, s³aby wzrok,
choroby wywo³uj¹ce swêdzenie, strupy czy
uszkodzenia narz¹dów rozrodczych –
uniemo¿liwia³a mê¿czyŸnie s³u¿bê kap³añsk¹. Ka¿dy
syn Aarona, który posiada³ tego typu defekt, mia³
udzia³ w po¿ywieniu kap³anów, ale nie móg³
sprawowaæ czynnej s³u¿by kap³añskiej przed Panem
(ww. 22–23). Pokarm œwiêty to dzia³ kap³anów w
ofiarach pojednania; pokarm najœwiêtszy to ich dzia³
w ofiarach pozosta³ych. Kap³ani, którzy sk³adali
ofiary, musieli byæ bez skazy, poniewa¿ obrazowali
Chrystusa jako naszego nieskazitelnego
Arcykap³ana.

22,1–9 Je¿eli jakiœ kap³an by³ ceremonialnie
nieczysty z powodu tr¹du, jakiegoœ wycieku,
kontaktu z martwym cia³em, spo¿ywania miêsa, które
nie zosta³o pozbawione krwi, czy te¿ z jakiegoœ
innego powodu, nie móg³ jeœæ po¿ywienia nale¿nego
kap³anom. O tym w³aœnie mówi¹ s³owa: „aby byli
ostro¿ni ze œwiêtymi rzeczami” (w. 2). Je¿eli kap³an
by³ trêdowaty albo mia³ jak¹œ ropiej¹c¹ ranê, okres
odsuniêcia od s³u¿by by³ najprawdopodobniej d³ugi.
W pozosta³ych przypadkach obowi¹zywa³a
nastêpuj¹ca procedura: Najpierw musia³ siê umyæ, a
nastêpnie poczekaæ do wieczora, kiedy to znowu
stawa³ siê czysty.

22,10–13 Ogólnie przybysze, goœcie i najemnicy
nie mieli prawa jeœæ œwiêtych pokarmów. Jednak
niewolnik zakupiony przez kap³ana, a tak¿e jego
dzieci mogli je jeœæ. Je¿eli córka kap³ana wysz³a
za m¹¿ za obcego, nie mog³a ich jeœæ, jeœli jednak
owdowia³a albo zosta³a porzucona, nie mia³a dzieci
i mieszka³a z ojcem, mog³a mieæ udzia³ w po¿ywieniu
kap³anów.

22,14–16 Je¿eli ktoœ przez pomy³kê zjad³
œwiête pokarmy, móg³ dokonaæ zadoœæuczynienia,
zwracaj¹c je i dodaj¹c do nich jedn¹ pi¹t¹, tak jak
w przypadku ofiary pokutnej.

22,17–30 Ofiary przynoszone Panu musia³y byæ
bez skazy (w. 19), niezale¿nie czy by³a to ofiara
ca³opalna (ww. 18–20), czy te¿ ofiara pojednania
(w. 21). Ofiarowanie chorych, kalekich
i zdeformowanych zwierz¹t by³o zabronione (w. 22).
Wó³ lub baran z przeroœniêt¹ lub za krótk¹
koñczyn¹ móg³ zostaæ z³o¿ony w ofierze
dobrowolnej, ale nie w ofierze zwi¹zanej z przysiêg¹
(w. 23). Zwierzêta wykastrowane i te z
uszkodzonymi narz¹dami rozrodczymi nie by³y
przyjmowane (w. 24). Izraelici nie mogli
przyjmowaæ ¿adnego z tak uszkodzonych zwierz¹t
jako daru ofiarnego od cudzoziemców (w. 25). Zwierzê
ofiarne musia³o mieæ przynajmniej osiem dni (ww.
26–27). Matki i jej m³odych nie nale¿a³o zabijaæ tego
samego dnia (w. 28). Miêso ofiary dziêkczynnej
musia³o byæ spo¿yte tego samego dnia, którego
zosta³o ofiarowane (ww. 29–30).

22,31–33 Ostatni paragraf tego rozdzia³u
wyjaœnia, dlaczego Izraelici mieli przestrzegaæ tych
wszystkich przykazañ Pana i wype³niaæ je.
Poniewa¿ Bóg, który wyprowadzi³ ich z Egiptu,
jest œwiêty. Kilka wyra¿eñ w tym krótkim fragmencie
uwypukla ca³e przes³anie ksiêgi Leviticus: „nie
bêdziecie bezczeœciæ”, „œwiête imiê”, „abym by³
uœwiêcony” oraz „Jam jest Pan, który was
uœwiêcam”.
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VIII. ŒWIÊTA PANA (rozdz. 23)

A. Sabat (23,1–3)

Kalendarz religijny Izraela jest kolejnym
przedmiotem Bo¿ego prawodawstwa. Pan przekaza³
synom izraelskim przez Moj¿esza, ¿e maj¹
obchodziæ œwiêta Pana jako œwiête zgromadzenia.

Po szeœciu dniach pracy, dzieñ siódmy czyli
sabat mia³ byæ dniem odpoczynku od pracy. By³o
to jedyne œwiêto cotygodniowe.

B. Pascha (23,4–5)
Pascha Pana mia³a miejsce czternastego dnia

pierwszego miesi¹ca (Nisan albo Abib).
Upamiêtnia³a ona wykupienie Izraela z niewoli
egipskiej. Baranek paschalny by³ typem Chrystusa,
Baranka Bo¿ego, naszej Paschy (1Kor 5,7), którego
krew przelana zosta³a, ¿eby wykupiæ nas z niewoli
grzechu. On nie umar³ podczas stworzenia, ale kiedy
wype³ni³ siê czas (Ga 4,4–6).

C. Œwiêto Przaœników (23,6–8)
Œwiêto Przaœników zwi¹zane by³o ze Œwiêtem

Paschy. Trwa³o siedem dni, od dnia Paschy, tj. od
piêtnastego dnia Nisana do dwudziestego drugiego.
Nazw tych dwóch œwi¹t czêsto u¿ywa siê zamiennie.
W okresie tym ¯ydzi mieli obowi¹zek usun¹æ
wszelki kwas ze swoich domów. W Piœmie Œwiêtym
kwas symbolizuje grzech. Œwiêto to przedstawia
wiêc ¿ycie, z którego usuniêty zosta³ kwas z³oœci i
przewrotnoœci, a które charakteryzuj¹ „przaœniki
szczeroœci i prawdy” (1Kor 5,8). Pomiêdzy Pasch¹
(nasze odkupienie) a Œwiêtem Przaœników
(obowi¹zek chodzenia w œwiêtoœci) nie by³o przerwy.
Nawet wspó³czeœnie ̄ ydzi spo¿ywaj¹ podczas tego
œwiêta niekwaszony chleb, który nazywa siê czasem
mac¹. W trakcie przygotowywania macê nale¿y
przek³uæ, a podczas wypieku staje siê ona prêgowana.
Niekwaszony chleb zdecydowanie przypomina
bezgrzesznego Mesjasza, który zosta³ przebity za
winy nasze, a Jego ranami jesteœmy uleczeni.

D. Œwiêto Pierwocin (23,9–14)
Przedstawienie ko³ysanego snopa jêczmienia

mia³o miejsce drugiego dnia Œwiêta Przaœników
(nazajutrz po sabacie – tj. pierwszego dnia tygodnia).
Nosi ono nazwê Œwiêta Pierwocin. Oznacza³o
pocz¹tek ¿niwa jêczmiennego – zbo¿a, które
pojawia³o siê jako pierwsze. Snopem jêczmienia
ko³ysano przed Panem w dziêkczynieniu za ¿niwa.
Sk³adano tak¿e ofiarê ca³opaln¹ i ofiarê z
pokarmów. Te pierwsze ¿niwa stanowi³y w umys³ach

Izraelitów zapowiedŸ ¿niw wiêkszych. Ilustruje to
oczywiœcie Chrystusa w zmartwychwstaniu –
„Chrystusa, pierwocinê tych, którzy zasnêli”
(1Kor 15,20 NKJV). Jego zmartwychwstanie
gwarantuje, ¿e wszyscy, którzy w Nim z³o¿yli
swoj¹ wiarê, tak¿e zyskaj¹ nieœmiertelnoœæ przez
zmartwychwstanie.

E. Œwiêto Tygodni (23,15–22)
23,15–22 Œwiêto Tygodni (heb. Shâvûôt) albo

Piêædziesi¹tnica trwa³a piêædziesi¹t dni po
paschalnym sabacie. By³o to œwiêto zbiorów,
podczas którego dziêkowano Bogu za pocz¹tek ¿niw
pszenicznych. Tym razem przedk³adano Bogu
pierwociny zbioru pszenicznego razem z ofiar¹
ca³opaln¹, now¹ ofiar¹ z pokarmów, ofiarami z
p³ynów i ofiar¹ pojednania. Zgodnie z tradycj¹
¿ydowsk¹ to w tym dniu Moj¿esz otrzyma³ Prawo.
Œwiêto to w symboliczny sposób zapowiada
zst¹pienie Ducha Œwiêtego w dniu Piêædziesi¹tnicy,
kiedy to do istnienia zosta³ powo³any Koœció³. Na
ofiarê ko³ysania (BT) sk³ada³y siê dwa chleby
przyrz¹dzone ze œwie¿o z¿êtej przedniej m¹ki.
(By³a to jedyna ofiara, któr¹ sk³adano z kwasem).
W sposób typologiczny bochenki te reprezentuj¹
¯ydów i pogan, którzy zostali uczynieni „jednym
nowym cz³owiekiem [w Chrystusie]” (Ef 2,15).

Po Piêædziesi¹tnicy nastêpowa³a d³uga, oko³o
czteromiesiêczna przerwa. Ten okres mo¿e
przedstawiaæ obecny wiek Koœcio³a, w którym
niecierpliwie wyczekujemy powrotu naszego
Zbawiciela.

F. Œwiêto Tr¹b (23,23–25)
Œwiêto Tr¹b (NKJV) mia³o miejsce pierwszego

dnia siódmego miesi¹ca. G³os tr¹b zwo³ywa³ synów
izraelskich na uroczyste œwiête zgromadzenie.
Zaczyna³ siê wtedy dziesiêciodniowy okres badania
samego siebie i upamiêtania, prowadz¹cy do Dnia
Pojednania. Jest to typ okresu, kiedy Izrael zostanie
ponownie zgromadzony w swojej ziemi, tu¿ przed
ich narodowym upamiêtaniem. By³ to pierwszy dzieñ
roku kalendarzowego, zwany dzisiaj Rosh Hashanah
(heb. g³owa roku). Niektórzy widz¹ w tym œwiêcie
inne zgromadzenie – mianowicie zgromadzenie
œwiêtych na spotkanie z Panem na powietrzu podczas
pochwycenia.

G. Dzieñ Pojednania (23,26–32)
Dzieñ Pojednania (heb. Jôm Kippur),

dziesi¹tego dnia siódmego miesi¹ca, zosta³
szczegó³owo opisany w rozdziale 16. Stanowi on
zapowiedŸ narodowego upamiêtania w Izraelu, kiedy

23
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to wierz¹ca resztka zwróci siê do Mesjasza i otrzyma
przebaczenie (Za 12,10; 13,1). Niemal w ka¿dym
wersecie, który dotyczy Dnia Pojednania, Bóg
powtarza nakaz, by nie wykonywaæ ¿adnej pracy.
Jedyn¹ aktywn¹ osob¹ w tym dniu by³ arcykap³an.
Pan podkreœli³ powagê tego przykazania, gro¿¹c, ¿e
wytêpi ka¿dego, kto je naruszy. By³o to zwi¹zane z
tym, ¿e zbawienie, które uzyska³ dla nas nasz
Arcykap³an, otrzymaliœmy „nie dla uczynków
sprawiedliwoœci, które spe³niliœmy” (Tt 3,5). W
usuwanie naszych grzechów nie mog¹ byæ
zamieszane ludzkie uczynki. Dzie³o Chrystusa i tylko
ono jest Ÿród³em wiecznego zbawienia. „Trapiæ
dusze” (ww. 27, 29 BG) oznacza poœciæ. Nawet
wspó³czeœnie religijni ¯ydzi œwiêtuj¹ Dzieñ
Pojednania jako okres postu i modlitwy. Choæ jest
on wymieniony wœród œwi¹t Jahwe, tak naprawdê
by³ to czas postu, a nie ucztowania. Kiedy jednak
problem grzechu zosta³ za³atwiony, nadchodzi³ okres
radosny – Œwiêto Sza³asów.

H. Œwiêto Sza³asów (23,33–44)
Œwiêto Sza³asów (hebr. Sukkôth „sza³asy”)

zaczyna³o siê piêtnastego dnia siódmego miesi¹ca.
Przez siedem dni Izraelici mieszkali w sza³asach
(w. 42). By³ to obraz ostatecznego odpoczynku i
ostatniego ¿niwa w tysi¹cletnim Królestwie, kiedy
Izrael bêdzie bezpiecznie mieszka³ na ziemi. Œwiêto
to nazywa siê tak¿e Œwiêtem Zbiorów (2M 23,16).
By³o ono zwi¹zane ze ¿niwami. W gruncie rzeczy w
wiêkszoœci wymienionych w tym rozdziale œwi¹t
mamy do czynienia ze zbiorami. Dwa sabaty mog¹
stanowiæ obraz tysi¹cletniego Królestwa oraz
wiecznego odpoczynku. Moishe i Ceil Rosen opisuj¹
tradycje zwi¹zane z obchodami Œwiêta Sza³asów:

¯ydzi wznosili budowle przypominaj¹ce kszta³tem
budki i mieszkali w nich podczas tego œwiêta na
pami¹tkê tymczasowych mieszkañ Izraelitów na
pustyni. Nawet dzisiaj wielu ¯ydów buduje odkryte
trójœcienne chatki specjalnie na to œwiêto. Domki takie
przystrajaj¹ ga³êziami drzew oraz jesiennymi owocami
na pami¹tkê ¿niw.

Ka¿dy, kto tylko by³ w stanie, pojawia³ siê na to œwiêto
w Jerozolimie. Obrzêdy œwi¹tynne obejmowa³y w tym
dniu miêdzy innymi rytualne wylewanie wody z
sadzawki Syloe, symbolizuj¹ce modlitwy o deszcze
zimowe. To wtedy Jezus zawo³a³: „Jeœli kto pragnie,
niech przyjdzie do mnie i pije” (J 7,37–38).

Po ostatnim Dniu Pojednania Izraela w Jerozolimie
znów odbêdzie siê Œwiêto Sza³asów (Za 14,16)

23
.

Jedn¹ z prawd, których Pan próbowa³ nauczyæ
swój lud przez te œwiêta, by³ bliski zwi¹zek pomiêdzy
tym, co w ¿yciu duchowe i tym, co fizyczne. Okresy

obfitoœci i b³ogos³awieñstwa mia³y byæ czasem
radowania siê przed Panem. Pan zosta³ im bowiem
ukazany jako Ten, który obficie zaspokaja ich
codzienne potrzeby. OdpowiedŸ narodu na Jego
dobroæ znajdowa³a wyraz w œwiêtach zwi¹zanych
ze ¿niwami.

Zwróæmy uwagê na powtarzaj¹ce siê przykazanie,
¿eby Izraelici nie wykonywali ¿adnej s³u¿ebnej albo
zwyczajnej (NKJV) pracy w tych wyj¹tkowych
dniach (ww. 3, 7–8, 21, 25, 28, 30–31, 35–36).

W œwiêtach Jahwe dostrzec mo¿na pewien
konkretny porz¹dek chronologiczny. Sabat odwo³uje
siê do Bo¿ego odpoczynku po dokonaniu dzie³a
stworzenia; Pascha i Œwiêto Przaœników mówi¹ nam
o Golgocie; pojawiaj¹ce siê po nich Œwiêto
Pierwocin wskazuje na zmartwychwstanie
Chrystusa; Œwiêto Piêædziesi¹tnicy to typologiczny
obraz zst¹pienia Ducha Œwiêtego; spogl¹daj¹c
w przysz³oœæ, widzimy Œwiêto Tr¹b obrazuj¹ce
ponowne zgromadzenie Izraela; zaœ Dzieñ
Pojednania to cieñ okresu, w którym resztka Izraela
upamiêta siê i uzna Jezusa za Mesjasza; wreszcie
Œwiêto Sza³asów to obraz Izraela ciesz¹cego siê
tysi¹cletnim panowaniem z Chrystusem.

IX. PRAWA CEREMONIALNE I
MORALNE (rozdz. 24)

W rozdziale 23 omówione zosta³y œwiêta
coroczne. Rozdzia³ kolejny zajmuje siê codzienn¹ i
cotygodniow¹ s³u¿b¹ sprawowan¹ przed Panem.

24,1–9 Czysty olej wyt³oczony z oliwek nale¿a³o
nieustannie spalaæ przed Panem na z³otym
œwieczniku. Dwanaœcie placków uk³ada³o siê w
dwóch rzêdach albo stosach na stole na chleby
pok³adne i wymienia³o w ka¿dy sabat. Kadzid³o
wspomniane w wersecie siódmym nale¿a³o do Pana.
By³o ono ofiarowane, kiedy usuwano stary chleb i
dawano go kap³anom jako pokarm.

24,10–23 Nieoczekiwanie pojawia siê relacja
na temat syna pewnej Izraelitki, którego ojciec
by³ Egipcjaninem , a którego zgromadzenie
izraelskie ukamienowa³o za to, ¿e przeklina³ Boga
(ww. 10–16, 23). Wypadek ten pokazuje, ¿e
wszystkich, którzy mieszkali w obozie izraelskim,
niezale¿nie od tego, czy byli ¯ydami pe³nej krwi,
czy nie, obowi¹zywa³o to samo prawo (w. 22).
Ukazuje on, ¿e bluŸnierstwo, tak samo jak
morderstwo, karane by³o œmierci¹ (ww. 14, 16, 17,
23). [Werset 16 najprawdopodobniej stanowi³ prawo
dotycz¹ce bluŸnierstwa, do którego odnosili siê
¯ydzi, kiedy mówili o Jezusie: „My mamy Prawo,
a wed³ug Prawa powinien umrzeæ, bo uczyni³ siebie

23, 24
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Synem Boga” (J 19,7 PE)]. Pokazuje, ¿e za niektóre
inne przewinienia mo¿na by³o zamieniæ karê na
grzywnê. Wreszcie wydarzenie to wskazuje równie¿,
¿e:

Zasad¹, która le¿a³a u podstaw prawa, by³a odp³ata,
wyrz¹dzone krzywdy nale¿a³o wyrównaæ. Ustêpliwoœæ
podkopywa³a powa¿anie dla niego. Ludzie we
wspó³czesnym zachodnim œwiecie naœmiewaj¹ siê z
prawa odwetu, ale ludzie myœl¹cy nie podwa¿aj¹ jego
zasadnoœci. a) W spo³eczeñstwach staro¿ytnoœci kara
by³a niejednokrotnie niewspó³mierna do winy, tote¿
kara oparta na „wyrównaniu rachunków” by³a wielkim
krokiem w kierunku prawdziwej sprawiedliwoœci. b)
Kary resocjalizacyjne, najczêœciej wysuwane jako
alternatywa, s¹ obarczone ogromnym
subiektywizmem. Kto ma zadecydowaæ, czy
przestêpca jest zresocjalizowany – gotowy, by
ponownie w³¹czyæ siê w spo³eczeñstwo? Mo¿emy
dzisiaj ustaliæ ³agodne warunki, ale co z jutrem?
Prawdziwa sprawiedliwoœæ to oko (i nic wiêcej) za oko
(Daily Notes of Scripture Union).

W wersetach 1–9 widzimy obraz Izraela, jakiego
pragn¹³ Bóg. Ilustracja z wersetów 10–16 opisuj¹ca
cz³owieka przeklinaj¹cego Boga to obraz takiego
Izraela, jakim sta³ siê on w rzeczywistoœci –
bluŸni¹cego Imieniu i przeklinaj¹cego („Krew Jego
na nas i na dzieci nasze”).

X. ROK SABATOWY I ROK
JUBILEUSZOWY (rozdz. 25)

Przepisy zamieszczone w rozdzia³ach 25–27
zosta³y przekazane Moj¿eszowi na górze Synaj, a
nie w przybytku (25,1; 26,46; 27,34).

25,1–7 Ka¿dy siódmy rok nale¿a³o traktowaæ
jako sabat. Ziemia mia³a le¿eæ od³ogiem
(nieuprawiana). Ludzie ¿ywili siê tym, „co samo
wyroœnie”. W³aœciciel ziemi mia³ jej nie uprawiaæ,
ale pozwoliæ na to, ¿eby swobodnie korzystali z niej
ludzie.

25,8–17 Piêædziesi¹ty rok tak¿e by³ sabatem,
znanym jako rok jubileuszowy. Rozpoczyna³ siê on
w Dniu Pojednania po siedmiu pe³nych cyklach
zakoñczonych rokiem sabatowym (czterdzieœci
dziewiêæ lat). Niewolnicy mieli byæ uwalniani,
ziemia le¿eæ od³ogiem i wróciæ do swego
pierwotnego w³aœciciela. Ceny niewolnika oraz
dzia³ki spada³y w miarê zbli¿ania siê roku
jubileuszowego (ww. 15–17), co powinno byæ
uwzglêdniane we wszelkich transakcjach
handlowych. S³owa: „Obwo³ajcie w ziemi wolnoœæ
dla wszystkich jej mieszkañców” (w. 10), wyryte s¹
na amerykañskim Dzwonie Wolnoœci. Wspó³czeœni

wierz¹cy mog¹ porównaæ rok jubileuszowy do
przyjœcia Pana. W miarê jak zbli¿amy siê do tego
wydarzenia, nasze materialne posiad³oœci trac¹ na
wartoœci. Kiedy przyjdzie, pieni¹dze, nieruchomoœci
i inwestycje nie bêd¹ ju¿ nic dla nas znaczyæ. P³ynie
z tego wniosek, ¿e ju¿ dziœ powinniœmy u¿ywaæ ich
do pracy dla Niego.

25,18–22 W kontekœcie roku jubileuszowego
ludzie mogli zastanawiaæ siê nad tym, sk¹d wezm¹
doœæ po¿ywienia na ten i nastêpny rok. Bóg obieca³
im, ¿e jeœli bêd¹ pos³uszni, w szóstym roku da im
zapasy, które wystarcz¹ na trzy lata.

Raz na piêædziesi¹t lat przez dwa lata z rzêdu nie
dokonywa³o siê zasiewu ani nie by³o ¿niw, gdy¿ po
normalnym roku sabatowym nastêpowa³ jeszcze rok
jubileuszowy. Mo¿na za³o¿yæ, ¿e w 48 roku Bóg dawa³
tak obfite zbiory, ¿e wystarczy³y one na cztery lata.

Niektórzy badacze wierz¹, ¿e z powodu liczenia
³¹cznie z rokiem pierwszym, rok piêædziesi¹ty by³
w rzeczywistoœci czterdziestym dziewi¹tym. Tak czy
inaczej jest to dobry przyk³ad staro¿ytnej ekologii:
zachowywanie ¿yznoœci ziemi przez przymusowy
odpoczynek. Wspó³czeœnie ludzkoœæ jest bardzo
zatroskana o zachowanie dóbr, które oferuje nam
nasza planeta. Jak to zwykle bywa, Bo¿e S³owo
wyprzedzi³o nas o wiele stuleci.

25,23–28 Ziemiê mo¿na by³o sprzedawaæ, ale
nie na zawsze, poniewa¿ jej w³aœcicielem jest Jahwe.
Mog³a ona zostaæ wykupiona (wróciæ do
pierwotnego w³aœciciela – ¯yda) na trzy sposoby:
Najbli¿szy krewny móg³ j¹ odkupiæ od
sprzedaj¹cego (w. 25); Kiedy sprzedaj¹cy (pierwotny
w³aœciciel) odzyska wyp³acalnoœæ finansow¹ móg³
j¹ wykupiæ, op³acaj¹c lata pozosta³e do roku
jubileuszowego (ww. 26–27); Ewentualnie w roku
jubileuszowym ziemia automatycznie wraca³a do
pierwotnego w³aœciciela (w. 28).

25,29–34 Dom mieszkalny w mieœcie
otoczonym murem podlega³ wykupowi przez rok.
PóŸniej na zawsze pozostawa³ w rêkach nowego
w³aœciciela. Domy w nieotoczonych murami wsiach
uznawane by³y za czêœæ ziemi, tote¿ w roku
jubileuszowym wraca³y do pierwotnych w³aœcicieli.
Lewici mogli zawsze wykupiæ nale¿¹ce do nich
domy, znajduj¹ce siê w specjalnych miastach. Pola
przyznane Lewitom jako wspólne pastwiska
(NKJV) nie mog³y byæ sprzedawane.

25,35–38 Je¿eli jakiœ Izraelita zubo¿a³ i
zaci¹gn¹³ d³ugi, jego wierzyciele nie mieli go uciskaæ.
Nie powinni domagaæ siê od niego odsetek od
pieniêdzy ani dodatkowego po¿ywienia poza
po¿ywieniem po¿yczonym.

24, 25
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25,39–46 Jeœli biedny Izraelita sprzeda³ siê
jakiemuœ wierzycielowi – ¯ydowi, poniewa¿ nie by³
w stanie sp³aciæ d³ugu, nale¿a³o go traktowaæ nie jako
niewolnika, ale raczej jako najemnika i zwolniæ w
roku jubileuszowym, jeœli wystêpowa³ on przed
zakoñczeniem szeœciu lat jego s³u¿by. ¯ydzi mieli
prawo posiadania niewolników z narodów
pogañskich, którzy uwa¿ani byli za ich w³asnoœæ i
przekazywani z pokolenia na pokolenie. Sami jednak
¯ydzi nie mieli byæ niewolnikami.

25,47–54 Je¿eli jakiœ ¯yd sprzeda³ siebie
samego poganinowi, który mieszka³ w kraju, móg³
on zawsze zostaæ wykupiony i uwolniony. Cena
wykupu by³a zale¿na od liczby lat do roku
jubileuszowego. Krewny, który wykupi³ ̄ yda, móg³
wykorzystywaæ go jako najemnika a¿ do roku
jubileuszowego. Jeœli nie wykupi³ go ¿aden krewny,
automatycznie odzyskiwa³ wolnoœæ w roku
jubileuszowym.

25,55 Werset ten w obrazowy sposób przypomina,
¿e Izraelici razem ze swoj¹ ziemi¹ (w. 23) nale¿eli do
Pana i ¿e powinni traktowaæ Go jako prawowitego
w³aœciciela. Ani ludu Bo¿ego, ani nale¿¹cej do Boga
ziemi nie mo¿na by³o sprzedaæ na sta³e.

XI. B£OGOS£AWIEÑSTWA I
PRZEKLEÑSTWA (rozdz. 26)

A. B³ogos³awieñstwa za pos³uszeñstwo
Bogu (26,1–13)
Rozdzia³ ten poœwiêca dwa razy tyle miejsca

ostrze¿eniom co b³ogos³awieñstwom. Przeciwnoœci,
obiecany owoc niepos³uszeñstwa, to narzêdzie,
którego u¿ywa Bóg – nie w ramach zemsty, ale po
to, ¿eby przyprowadziæ swój lud do upamiêtania
(ww. 40–42). Surowoœæ kar wisz¹cych nad narodem
mia³a siê stopniowo zwiêkszaæ, a¿ ludzie wyznaj¹
swoj¹ niegodziwoœæ. Zwróæmy uwagê na rozwój
widoczny w wersetach 14, 18, 21, 24 i 28.

Po ostrze¿eniach przeciwko ba³wochwalstwu
(w. 1), ³amaniu sabatu oraz niegodnemu
zachowaniu (w. 2) Pan obieca³ narodowi
nastêpuj¹ce b³ogos³awieñstwa, jeœli tylko bêd¹
zachowywaæ Jego przykazania: deszcz, ¿yznoœæ
ziemi (w. 4), p³odnoœæ, bezpieczeñstwo (w. 5),
pokój i spokój ze strony zwierz¹t (w. 6),
zwyciêstwo nad wrogami (ww. 7–8), obfitoœæ oraz
obecnoœæ Pana (ww. 9–13). Szczególnie plastycznie
przedstawia werset 13 t³umaczenie Knoxa: „Czy¿
to nie ja rozbi³em ³añcuchy na waszym karku i
da³em wam godnie siê wyprostowaæ?”.

B. Przekleñstwa za niepos³uszeñstwo
(26,14–39)
26,14–33 Niepos³uszeñstwo mia³o wywo³aæ

trwogi, choroby (NKJV), pora¿ki w obliczu
wrogów, susze, nieurodzaje, napaœci dzikich
zwierz¹t, zarazy, najazdy i niewole.

Werset 26 opisuje warunki podczas klêski g³odu.
Chleb bêdzie tak¹ rzadkoœci¹, ¿e dziesiêæ kobiet
bêdzie mog³o piec ze swoich zapasów w jednym
piecu, który normalnie wystarczy³ tylko jednej
rodzinie. Jeszcze gorszy g³ód przedstawia werset 29,
gdzie czytamy o szerzeniu siê kanibalizmu (zob.
faktyczne wype³nienie siê tego ostrze¿enia w 2Krl 6,29
i Tr 4,10).

26,34–39 Trwanie w niepos³uszeñstwie ze strony
Izraela sprawi, ¿e zostan¹ oni pojmani w niewolê
przez wrogie wojsko. Ziemia nale¿¹ca do Izraela
bêdzie obchodziæ (BT) lata sabatowe, które ludzie
zaniedbali i odpocznie. To w³aœnie sta³o siê za
niewoli babiloñskiej. Od czasów Saula do czasów
niewoli ludzie nie przestrzegali praw roku
sabatowego. Dlatego, kiedy oni spêdzili
siedemdziesi¹t lat na wygnaniu, ziemia cieszy³a siê
odpoczynkiem (2Krn 36,20–21).

C. Odnowienie przez wyznanie i
upamiêtanie (26,40–46)
Ostatni fragment rozdzia³u 26 przedstawia³

rozwi¹zanie dla niepos³usznego narodu – wyznanie
i upamiêtanie. Bóg nie pozostawi ca³kowicie swojego
ludu, ale wspomni na obietnice przymierza z³o¿one
jego przodkom.

XII. ŒLUBY I DZIESIÊCINY
(rozdz. 27)

Ostatni rozdzia³ ksiêgi Leviticus mówi o
dobrowolnych œlubach sk³adanych Panu. Wygl¹da
na to, ¿e z wdziêcznoœci za jakieœ b³ogos³awieñstwo,
cz³owiek móg³ œlubowaæ Panu jak¹œ osobê (siebie
samego albo cz³onka rodziny), zwierzê, dom albo
pole. Œlubowane rzeczy dawano nastêpnie
kap³anom (4M 18,14). Poniewa¿ nie zawsze by³y
one im potrzebne, istnia³a mo¿liwoœæ zast¹pienia ich
odpowiedni¹ sum¹ pieniêdzy.

27,1–2 Œlubowanie poœwiêcenia mia³o
szczególn¹ wartoœæ.

27,3–7 Je¿eli œlubowanie dotyczy³o jakiejœ
osoby, cena wykupu wynosi³a odpowiednio:

Mê¿czyzna od 20 do 60 lat    – 50 sykli,
Kobieta od 20 do 60 lat    – 30 sykli,
Mê¿czyzna od 5 do 20 lat    – 20 sykli,

25 – 27



114 3 Moj¿eszowa

Kobieta od 5 do 20 lat    – 10 sykli,
Dziecko p³ci mêskiej od 1 miesi¹ca do 5 lat   – 5 sykli,
Dziecko p³ci ¿eñskiej od 1 miesi¹ca do 5 lat     – 3 sykle,
Mê¿czyzna szeœædziesiêcioletni i wy¿ej       – 15 sykli,
Kobieta szeœædziesiêcioletnia i wy¿ej     – 10 sykli.

27,8 Je¿eli ktoœ by³ zbyt ubogi, ¿eby wykupiæ
przedmiot swojego œlubu wed³ug powy¿szego
cennika, kap³an ustala³ jak¹œ sumê zale¿nie od tego,
na ile by³o staæ œlubuj¹cego.

27,9–13 Je¿eli przedmiotem œlubu by³o zwierzê,
stosowa³y siê do niego nastêpuj¹ce zasady: Czyste
zwierzê, odpowiednie na ofiarê, nie mog³o byæ
wykupione (w. 9). Mia³o ono zostaæ z³o¿one Panu w
ofierze (4M 18,17), nic nie dawa³a te¿ zamiana
jednego zwierzêcia na inne, poniewa¿ w takim
przypadku obydwa stawa³y siê w³asnoœci¹ Pana (ww.
10, 33); Zwierzê nieczyste mog³o zostaæ wykupione
za sumê wyznaczon¹ przez kap³ana powiêkszon¹
o jedn¹ pi¹t¹ (ww. 11–13).

27,14–15 Je¿eli ktoœ poœwiêci³ Panu swój dom,
móg³ potem zmieniæ zdanie i wykupiæ go, p³ac¹c
sumê wyznaczon¹ przez kap³ana plus jedn¹ pi¹t¹.

27,16–18 Ocena wartoœci pola by³a
skomplikowana w zwi¹zku z tym, ¿e w roku
jubileuszowym wraca³o ono do pierwotnego
w³aœciciela.

Je¿eli by³o ono poœwiêcone w³aœnie przez niego,
czyli je¿eli to on je dziedziczy³, stosowa³o siê
zasady przedstawione w wersetach 16–21. Jego
wartoœæ zale¿na by³a od iloœci ziarna na nim
wysiewanego. Na przyk³ad, jeœli wysiewano na nim
chomer jêczmienia, warte by³o piêædziesi¹t sykli
srebra.

Je¿eli pole to zosta³o z³o¿one jako œlub blisko
roku jubileuszowego albo w³aœnie w nim, powy¿sza
wycena by³a odpowiednia. Je¿eli jednak by³o ono
œlubowane kilka lat po roku jubileuszowym, jego
wartoœæ odpowiednio spada³a. Inaczej mówi¹c
dwadzieœcia lat po roku jubileuszowym to samo pole
mia³oby wartoœæ tylko 30 sykli.

27,19–21 Je¿eli pole mia³o zostaæ wykupione,
wymagana by³a dodatkowa op³ata w wysokoœci
jednej pi¹tej ceny.

Je¿eli po oddaniu pola Panu w³aœciciel nie
wykupi³ go przed rokiem jubileuszowym, albo jeœli
potajemnie sprzeda³ je komuœ innemu, nie mo¿na
ju¿ by³o go wykupiæ, ale w roku jubileuszowym
przechodzi³o ono na w³asnoœæ kap³ana. Pole takie
stawa³o siê odt¹d „poœwiêcone” albo „œwiête dla
Pana” (BT).

27,22–25 Je¿eli pole by³o œlubowane przez
kogoœ, kto nie by³ jego pierwotnym w³aœcicielem,
czyli przez kogoœ, kto je odkupi³, mia³y zastosowanie
wersety 22–25. Kap³an ustala³ wartoœæ tej w³asnoœci

zale¿nie od tego, ile ¿niw pozosta³o do roku
jubileuszowego. W tym roku pole powraca³o do
pierwotnego w³aœciciela.

27,26–27 Pierworodne zwierzêcia ofiarnego nie
mog³o byæ œlubowane Panu, poniewa¿ ju¿ i tak do
Niego nale¿a³o. Pierworodne zwierzêcia nieczystego
mog³o byæ wykupione zgodnie z ocen¹ kap³ana plus
jedn¹ pi¹t¹ tej sumy. W innym przypadku kap³an
mia³ prawo je sprzedaæ.

27,28–29 ̄ adna rzecz ani osoba, na której ci¹¿y³
wyrok œmierci albo zniszczenia (NKJV) nie mog³a
byæ wykupiona, ale musia³a ponieœæ œmieræ.

Nale¿y zwróciæ uwagê, ¿e rozdzia³ ten czyni
rozró¿nienie na to, co jest poœwiêcone albo
uœwiêcone, i to co jest oddane albo ob³o¿one kl¹tw¹.
To, co zosta³o poœwiêcone œlubem – oddzielone do
Bo¿ego u¿ytku – mog³o byæ wykupione. Rzeczy
oddane by³y powierzane raz na zawsze, ostatecznie
i nie mog³y byæ odkupione.

27,30–31 Dziesiêcina czyli dziesi¹ta czêœæ zbó¿
i owoców nale¿a³a do Pana. Je¿eli sk³adaj¹cy ofiarê
chcia³ j¹ zatrzymaæ, musia³ sp³aciæ jej wartoœæ
powiêkszon¹ o jedn¹ pi¹t¹.

27,32–33 Wyra¿enie: „wszystko, co przejdzie
pod lask¹”, nawi¹zuje do praktyki liczenia owiec i
kóz przechodz¹cych pod lask¹ pastersk¹. Leslie
Flynn komentuje:

Trzyman¹ w rêce lask¹ [pasterz] dotyka³ co dziesi¹t¹
sztukê. Nie móg³ pod ¿adnym pozorem zmieniaæ
porz¹dku, tak ¿eby dobre zwierzê nie by³o dziesi¹te,
bo w takim przypadku do Pana nale¿a³y zarówno to,
które rzeczywiœcie by³o dziesi¹te, jak i to, które
próbowa³ podmieniæ

24
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Ta pierwsza dziesiêcina zwana by³a
dziesiêcin¹ lewick¹, poniewa¿ uiszczano j¹
Lewitom (4M 18,21–24). Druga dziesiêcina, inna
od tej, zosta³a nakazana w 5 Moj¿eszowej 14,22–29.

27,34 Przykazania, które Pan nada³ przez
Moj¿esza w ostatnim wersecie, najprawdopodobniej
odnosz¹ siê do ca³ej ksiêgi. Po przestudiowaniu takiej
mnogoœci szczegó³owo wy³o¿onych obrzêdów i ofiar
mo¿emy razem z Matthew Henrym cieszyæ siê, ¿e:

Nie znajdujemy siê w cieniu prawa, ale mo¿emy
radowaæ siê jasnym œwiat³em ewangelii, (…) ¿e nie
jesteœmy pod ciê¿kim jarzmem prawa i jego ziemskich
przepisów, (…) ale podlegamy s³odkim i przyjemnym
obowi¹zkom ewangelii, która tych nazywa
prawdziwymi czcicielami, którzy oddaj¹ czeœæ Ojcu w
duchu i w prawdzie, tylko w imieniu Chrystusa i tylko
przez Niego, który jest naszym kap³anem, œwi¹tyni¹,
o³tarzem, ofiar¹, oczyszczeniem i wszystkim. Nie
s¹dŸmy wiêc, ¿e poniewa¿ nie jesteœmy zwi¹zani
obrzêdami ceremonialnego oczyszczenia, œwiêtami i
ofiarami, wystarczy odrobina czasu, si³ i ma³y wydatek,

27
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¿eby oddaæ Bogu czeœæ nale¿n¹. O nie! Niech nasze
serca jeszcze pe³niejsze bêd¹ ofiar dobrowolnych na
Jego chwa³ê, bardziej rozpalone œwiêt¹ mi³oœci¹
i radoœci¹, bardziej te¿ zatopione w powa¿nych
rozmyœlaniach i szczerych intencjach. Maj¹c ufnoœæ,
i¿ przez krew Jezusa mamy wstêp do Miejsca
Najœwiêtszego, wejdŸmy ze szczerym sercem i w pe³ni
wiary, uwielbiaj¹c Boga z jeszcze wiêksz¹ radoœci¹ i
ufn¹ odwag¹, powtarzaj¹c: B³ogos³awiony niech bêdzie
Bóg za Jezusa Chrystusa!

25
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Rozdz. 1) S³owo ôlâh pochodzi od tematu

oznaczaj¹cego „wznosiæ siê”. Chodzi³o tu o to, ¿e ca³e
zwierzê zanoszono Bogu; by³o ono sk³adane w ofierze jako
ca³oœæ.

2 (Rozdz. 1) Peter Pell, The Tabernacle, ss. 102–103.
3 (Rozdz. 2) T³umaczenie „pokarmy” odzwierciedla

rozró¿nienie na pokarmy sta³e i p³ynne. Niektórzy
naukowcy wywodz¹ minhâh od tematu oznaczaj¹cego
„prowadziæ”, jednak wiêkszoœæ opowiada siê za tematem
oznaczaj¹cym „dar”.

4 (3,1–15) S³owo to prawie zawsze wystêpuj¹ce w liczbie
mnogiej shelâmîm jest zwi¹zane z dobrze znanym
hebrajskim shâlôm. Hebrajska koncepcja jest szersza ni¿
brak wrogoœci, obejmuje dobrobyt, zdrowie oraz pokój z
Bogiem. Drugim znaczeniem jest ofiara spo³ecznoœci w
Bo¿ej obecnoœci. Zwykle, choæ nie w tym fragmencie,
ofiara pojednania jest ostatnim znaczeniem w kolejnoœci,
a niektórzy badacze wywodz¹ okreœlaj¹ce j¹ s³owo od
rzadkiego znaczenia „dope³niaæ”. Carr znajduje œwietne
zastosowanie dla takiego rozumowania: „Je¿eli takie
zastosowanie jest poprawne, nowotestamentowe odniesienia
do Chrystusa jako naszego pokoju (np. w Ef 2,14) nabieraj¹
szerszego znaczenia, poniewa¿ On jest nasz¹ ostatni¹ ofiar¹
(por. Hbr 9,27; 10,12)”. G. Lloyd Carr, „Shelem”, w:
Theological Wordbook of the Old Testament, t. 3, s. 932.

5 (Rozdz. 3) Pell, Tabernacle, s. 92.
6 (Rozdz. 4) O dziwo, ten sam hebrajski wyraz,

pojawiaj¹cy siê ponad 300 razy w ST mo¿e oznaczaæ
zarówno „grzech” jak i „ofiarê za grzech”.

7 (5,14–6,7) RSV i NEB podaj¹ tu „ofiara winy”, jednak
lepsz¹ wersj¹ jest „ofiara za przewinienie”.

8 Keil i Delitzsch interpretuj¹ drug¹ czêœæ tego wersetu
w nastêpuj¹cy sposób: „Ka¿dy z ludu, kto dotkn¹³ tych
najœwiêtszych rzeczy, stawa³ siê œwiêty w takim znaczeniu,
¿e odt¹d musia³ strzec siê przed zanieczyszczeniem tak
samo, jak uœwiêceni kap³ani”. C. F. Keil, F. Delitzsch,
„Leviticus”, w: Biblical Commentary on the Old Testament,
t. 2, s. 319.

9 (7,11–18) A. G. Clarke, Precious Seed Magazine, 2
(11) marzec–kwiecieñ 1960, s 49.

10 Tam¿e
11 (7,11–18) John Reid, The Chief Meeting of the Church,

s. 58.
12 (7,22–27) Dr S. I. McMillen, None of These Diseases,

s. 84.
13 (Rozdz. 8) Matthew Henry, Matthew Henry’s

Commentary on the Whole Bible, t. 1, s. 474.

14 (Rozdz. 12) George Williams, The Student’s
Commentary on the Holy Scriptures, s. 71.

15 (13:Wstêp) Harrison, Leviticus, s. 137. W za³¹czniku
A do swojego komentarza przedstawia on na wpó³
techniczny przek³ad rozdzia³u 13, który mo¿e siê okazaæ
pomocny dla osób zainteresowanych medycznymi
aspektami tej choroby.

16 (13:Wstêp) Tam¿e, ss. 136–137.
17 (13,38–39) Tam¿e, s. 245.
18 (13,47–59) Tam¿e, s. 146.
19 (13,47–59) Tam¿e.
20 (16,11–22) G. Morrish, New and Concise Bible

Dictionary, s. 91.
21 (17,1–9) G. Campbell Morgan, Searchlights from the

Word, s. 38.
22 (18,19–21) Francis A. Schaeffer, The Church at the

End of the 20th Century, s. 126.
23 (23,33–44) Moishe Rosen, Ceil Rosen, Christ in the

Passover, brak numeracji stron.
24 (27,32–33) Leslie B. Flynn, Your God and Your Gold,

ss. 30–31.
25 (27,34) Henry, „Leviticus”, t. 1, s. 562.
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CZWARTA KSIÊGA MOJ¯ESZOWA

Wstêp

Wp³yw Numeri na ¿ycie chrzeœcijañskie jest naprawdê wyj¹tkowy, kiedy nastêpstwo zapisanych
w tej ksiêdze wydarzeñ historycznych rozpatruje siê jako paralelê tego¿ ¿ycia. Autor Listu do
Hebrajczyków dostrzega to istotne zastosowanie, poœwiêcaj¹c mu dwa rozdzia³y (Hbr 3 i 4).

Irving L. Jensen

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Nazwa ksiêgi pochodzi od jej tytu³u w
Septuagincie – Arithmoi i jest zwi¹zana ze spisami
ludnoœci w rozdzia³ach 1 i 26 a tak¿e z mnogoœci¹
danych liczbowych, które w niej znajdujemy.

Tytu³ hebrajski: „Na pustyni” (Bemidbâr),
znacznie lepiej opisuje ksiêgê jako ca³oœæ. Historia
czterdziestu lat spêdzonych na pustyni pe³na jest
interesuj¹cych i dobrze znanych opowieœci: szpiedzy
w Kanaanie, bunt Koracha, laska Aarona, miedziany
w¹¿, Bileam i jego osio³, a tak¿e innych mniej
znanych wydarzeñ.

Nie nale¿y ich uwa¿aæ wy³¹cznie za „historiê
Izraela”. Wszystko to wydarzy³o siê dla naszego
zbudowania duchowego. Mamy uczyæ siê na b³êdach
synów izraelskich i ich nie powtarzaæ. Z tego powodu
ksiêga Numeri jest ogromnie istotna.

II. Autorstwo

Zgodnie z nauczaniem ¿ydowskim i
chrzeœcijañskim ksiêga Numeri zosta³a napisana
przez wspania³ego prawodawcê, Moj¿esza.
W krêgach liberalnych jest to stanowisko
powszechnie dyskredytowane. Jego krótka obrona
zawarta zosta³a we Wstêpie do Piêcioksiêgu.

III. Datowanie

Racjonalistyczni badacze umieszczaj¹
Piêcioksi¹g bardzo póŸno w historii ¿ydowskiej,
jednak data ok. 1406 r. p. Ch. spójna jest z badaniami

konserwatywnych wierz¹cych naukowców. (Zob.
szczegó³y we Wstêpie do Piêcioksiêgu).

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Historyczna sceneria ksiêgi Numeri, to – jak
sugeruje hebrajski tytu³ – pustynia. Opisane tutaj
podró¿e i wêdrówki obejmuj¹ oko³o trzydziestu
oœmiu lat, od opuszczenia góry Synaj a¿ do przybycia
na stepy Moabu, naprzeciw ziemi obiecanej.
Wêdrówki te wynika³y z niewiary i dlatego Bóg ich
nie relacjonuje. Jak zauwa¿a Scroggie: „Odejœcie
Bo¿ego ludu od Jego woli nie jest zaznaczone na
Jego mapie”1 .

O ile 3 Moj¿eszowa podkreœla uwielbienie i
pozycjê duchow¹, o tyle tematem 4 Moj¿eszowej jest
chodzenie z Bogiem i duchowy postêp (albo jego
brak!). Chrzeœcijanie nie powinni s¹dziæ, ¿e jest to
sucha ¿ydowska ksi¹¿ka historyczna! Pe³na jest ona
zastosowañ dla wspó³czesnych chrzeœcijan.
Wspaniale by³oby wiedzieæ, ¿e wszyscy (albo prawie
wszyscy) chrzeœcijanie g³adko przechodz¹ od
zbawienia do pe³ni Bo¿ych obietnic dotycz¹cych
zwyciêstwa. Niestety doœwiadczenie i obserwacje
przekonuj¹, w jak du¿ym stopniu przypominamy
staro¿ytnych Izraelitów, narzekaj¹c, upadaj¹c i
wykazuj¹c siê zwyczajn¹ niewiar¹.

Dobr¹ wieœci¹ jest to, ¿e w naszej duchowej
pielgrzymce nie musimy powtarzaæ b³¹dzenia
Izraelitów. Bóg przez wiarê da³ sposób odnoszenia
duchowych zwyciêstw. (Zob. Komentarz biblijny,
Nowy Testament, szczególnie do Rzymian 6–8).
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Zarys treœci

I. OSTATNIE DNI POD GÓR¥ SYNAJ (1,1–10,10)
A. Spis ludnoœci i ustawienie plemion (rozdz. 1–2)
B. Liczba i obowi¹zki Lewitów (rozdz. 3–4)
C. Czystoœæ i wyznanie grzechów (5,1–10)
D. Prawo pos¹dzenia (5,11–31)
E. Prawo nazyreatu (rozdz. 6)
F. Ofiara ksi¹¿¹t (rozdz. 7)
G. S³u¿ba przy przybytku (rozdz. 8)
H. Pascha, ob³ok i srebrne tr¹by (9,1–10,10)

II. Z SYNAJU NA STEPY MOABU (10,11–22,1)
A. Opuszczenie pustyni synajskiej (10,11–36)
B. Bunt w obozie (rozdz. 11)
C. Bunt Aarona i Miriam (rozdz. 12)
D. Zwiady w ziemi obiecanej (rozdz. 13–14)
E. Ró¿ne przepisy (rozdz. 15)
F. Bunt Koracha (rozdz. 16–17)
G. Wskazówki dla Lewitów (rozdz. 18–19)
H.  Grzech Moj¿esza (20,1–13)
I. Œmieræ Aarona (20,14–29)
J. Miedziany w¹¿ (21,1–22,1)

III. WYDARZENIA NA STEPACH MOABU (22,2–36,13)
A. Prorok Bileam (22,2–25,18)

1. Wezwanie Bileama przez Balaka (22,2–25,18)
2. Wyrocznie Bileama (22,41–24,25)
3. Zepsucie Izraela (rozdz. 25)

B. Drugi spis ludnoœci (rozdz. 26)
C. Prawa dziedziczenia dla córek (27,1–11)
D. Jozue, nastêpca Moj¿esza (27,12–23)
E. Ofiary i œluby (rozdz. 28–30)
F. Zniszczenie Midianitów (rozdz. 31)
G. Dziedzictwo Rubena, Gada i po³owy plemienia Manassesa (rozdz. 32)
H. Lista postojów Izraela (rozdz. 33)
I. Granice ziemi obiecanej (rozdz. 34)
J. Miasta Lewitów (35,1–5)
K. Miasta schronienia i kara œmierci (35,6–34)
L. Dziedzictwo córek, które wychodz¹ za m¹¿ (rozdz. 36)

Komentarz

I. OSTATNIE DNI POD GÓR¥
SYNAJ (1,1–10,10)

A. Spis ludnoœci i ustawienie plemion
(rozdz. 1–2)
1,1 Ksiêga Numeri rozpoczyna siê rok i miesi¹c

po opuszczeniu ziemi egipskiej przez synów
izraelskich oraz miesi¹c po wzniesieniu Namiotu
Zgromadzenia (2M 40,17). Jak ju¿ wspomnieliœmy,

ksiêga ta uzyska³a tak¹ nazwê, poniewa¿ lud dwa
razy zostaje przeliczony (rozdz. 1, 26). Spis
wspomniany tutaj to nie ten sam, o którym mowa w
2 Moj¿eszowej 30,11–16. Zosta³ on sporz¹dzony
kiedy indziej i w innym celu. Drugi spis (4M 1)
prawdopodobnie bazowa³ na pierwszym, st¹d
podobne liczby.

1,2–3 Lud izraelski mia³ nied³ugo rozpocz¹æ
podró¿ spod góry Synaj do ziemi obiecanej. Wa¿ne
by³o, ¿eby by³ on u³o¿ony w uporz¹dkowane zastêpy

1
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– i taki by³ cel spisu. Obejmowa³ on wszystkich od
dwudziestego roku ¿ycia wzwy¿, wszystkich
zdatnych do s³u¿by wojskowej.

1,4–17 Z ka¿dego plemienia wyznaczono po
jednym mê¿u, który mia³ pomagaæ Moj¿eszowi w
spisie. Imiona tych mê¿czyzn podane zosta³y w
wersetach 5–16. Werset 17 mówi: „A Moj¿esz i
Aaron sprowadzili tych mê¿ów, wyznaczonych
imiennie”.

1,18–46 Wyniki spisu by³y nastêpuj¹ce:

PLEMIÊ ODNOŒNIK LICZBA

Rubena ww. 20–21 46 500

Symeona ww. 22–23 59 300

Gada ww. 24–25 45 650

Judy ww. 26–27 74 600

Issachara ww. 28–29 54 400

Zebulona ww. 30–31 57 400

Efraima ww. 32–33 40 500

Manassesa ww. 34–35 32 200

Beniamina ww. 36–37 35 400

Dana ww. 38–39 62 700

Aszera ww. 40–41 41 500

Naftaliego ww. 42–43 53 400

RAZEM 603 550

Zwróæmy uwagê na to, ¿e Efraim jest wiêkszy
ni¿ Manasses. Wynika to z b³ogos³awieñstwa Jakuba
z 1 Moj¿eszowej 48,19–20. Plemiona s¹ wymienione
pocz¹wszy od Rubena (pierworodnego) i jego obozu
(na po³udniu), przez Judê i jego obóz (na wschodzie),
dalej Dana i jego obóz (na pó³nocy) a¿ po Efraima
i jego obóz (na zachodzie).

1,47–54 Lewici nie zostali spisani wraz z
Izraelitami, którzy mieli byæ wojownikami (w. 47).
Ich zadaniem by³o rozbieraæ oraz ustawiaæ
przybytek , a tak¿e sprawowaæ s³u¿bê z nim
zwi¹zan¹. Umiejscawiaj¹c siê wokó³ przybytku,
chronili go przed œwiêtokradztwem, a lud przed kar¹
(w. 53).

2,1–2 Plemiona izraelskie mia³y rozbiæ swoje
namioty wokó³ Namiotu Zgromadzenia (zob.
schemat), po trzy po ka¿dej stronie.

2,3–16 Od strony wschodniej pod sztandarem
Judy znajdowa³y siê Juda, Issachar i Zebulon
(ww. 3–9). Ka¿de z plemion mia³o w³asnego wodza
wojskowego. Plemiona te liczy³y razem sto
osiemdziesi¹t szeœæ tysiêcy czterysta osób. Od
strony po³udniowej pod sztandarem Rubena
znajdowa³y siê Ruben, Symeon i Gad (ww. 10–16).
Obóz Rubena liczy³ ³¹cznie sto piêædziesi¹t jeden
tysiêcy czterysta piêædziesi¹t osób.

2,17–31 Od strony zachodniej pod sztandarem
Efraima znajdowa³y siê Efraim, Manasses i

1, 2

Rozmieszczenie plemion w obozie izraelskim

Dan (62 700)
Aszer (41 500)
Naftali (53 400)
Razem 157 600

Efraim (40 500)
Manasses (32 200)
Beniamin (35 400)
Razem 108 100

Namiot Zgromadzenia

Juda (74 600)
Issachar (54 400)
Zebulon (57 400)
Razem 186 400

Ruben (46 500)
Symeon (59 300)
Gad (45 650)
Razem 151 450
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Beniamin (ww. 18–24). Ten obóz liczy³ sto osiem
tysiêcy sto osób. Od strony pó³nocnej pod
sztandarem Dana znajdowa³y siê Dan, Aszer i
Naftali (ww. 25–31). Plemiona te liczy³y w sumie
sto piêædziesi¹t siedem tysiêcy szeœæset osób.
Plemiona mia³y maszerowaæ w ustalonym porz¹dku
– jako pierwszy Juda itd. Lewici maszerowali za
Gadem a przed Efraimem (w. 17).

2,32–34 £¹czna liczba mê¿czyzn zdolnych do
walki wynosi³a szeœæset trzy tysi¹ce piêæset
piêædziesi¹t (w. 32). Natomiast razem z Lewitami
by³o ich 625 550. Przyjmuj¹c, ¿e mê¿czyŸni stanowi¹
jedn¹ trzeci¹ narodu, ca³a populacja musia³a liczyæ
co najmniej 1 876 650. Liczba wojowników to lepszy
wskaŸnik si³y koœcio³a ni¿ liczba siedz¹cych w
³awkach.

B. Liczba i obowi¹zki Lewitów
(rozdz. 3–4)
Rozdzia³y trzeci i czwarty dotycz¹ s³u¿by

Lewitów, którzy nie zostali objêci spisem z
rozdzia³ów pierwszego i drugiego. Plemiê Lewiego
zosta³o oddzielone przez Boga do s³u¿by w œwi¹tyni.
Na pocz¹tku Bóg wybra³ dla siebie pierworodnych,
póŸniej jednak ustanowi³ plemiê Lewiego, aby
s³u¿y³o przy rzeczach Bo¿ych (ww. 12–13). Lewi
mia³ trzech synów – Gerszona, Kehata i Merariego.
Ich potomkom powierzono troskê o przybytek oraz
o jego sprzêty.

3,1–10a Ród Aarona (pochodz¹cy od Kehata)
by³ rodem kap³añskim (w. 9). Wszyscy inni Lewici
us³ugiwali przy Namiocie Zgromadzenia, ale nie
byli kap³anami. (Okreœlenie „kap³ani, Lewici”, które
spotykamy w dalszej czêœci Piêcioksiêgu, oznacza
lewickich kap³anów. Nie oznacza ono, ¿e wszyscy
Lewici byli kap³anami, ale ¿e wszyscy kap³ani
pochodzili od Lewiego). Ród kap³añski zosta³
opisany w wersetach 1–4. Po tym, jak Nadab i Abihu
zostali zabici za œwiêtokradztwo, którego siê
dopuœcili, Aaronowi pozosta³o dwóch synów –
Eleazar i Itamar. Lewici byli s³ugami kap³anów
(ww. 5–9). Nikt poza Aaronem i jego synami nie
móg³ nale¿eæ do kap³añstwa (w. 10a).

3,10b–13 Poœrednictwo starotestamentowych
kap³anów nie mog³o nikogo wprowadziæ w blisk¹
spo³ecznoœæ z Bogiem. Ka¿dy musia³ trzymaæ siê z
dala od rzeczy œwiêtych pod groŸb¹ œmierci (w. 10b).
Poœrednictwo Pana Jezusa Chrystusa, naszego
wielkiego Arcykap³ana, nie tylko daje nam dostêp
do Boga, ale odwagê, aby stan¹æ w Jego obecnoœci
(Hbr 4,16). Ta ogromna ró¿nica wyrasta
z wydarzenia, które le¿y pomiêdzy ksiêg¹ Numeri a
Hebrajczyków – z cudu Golgoty.

3,14–39 Moj¿esz policzy³ Lewitów nie jako
wojowników, ale jako czcicieli (w. 15). Ka¿demu
synowi Lewiego powierzona zosta³a
odpowiedzialnoœæ za konkretne czêœci przybytku.

PLEMIÊ ZADANIE ODNOŒNIK LICZBA

Gerszon ww. 18–26 7500

Kehat ww. 27–32 8600

Merari ww. 33–37 6200

Lewici mieli rozbiæ swoje namioty zaraz obok
terenu przybytku – Gerszonici na zachodzie (w. 23),
Kehatyci na po³udniu (w. 29), a Meraryci na
pó³nocy. Moj¿esz, Aaron i jego synowie mieli
obozowaæ po stronie wschodniej, przy wejœciu do
przybytku (ww. 38–39 – zob. schemat).

Plemiê Lewiego by³o najmniejsze w Izraelu.
Ca³kowita liczba Lewitów powy¿ej miesi¹ca
wynosi³a dwadzieœcia dwa tysi¹ce (w. 39). Z drugiej
strony, liczba zapisana w wersetach 22, 28 i 34 to
22 300. Ró¿nicê tê wyjaœnia siê na kilka sposobów.
Williams sugeruje, ¿e dodatkowe 300 osób to
pierworodni, którzy urodzili siê od czasu wyjœcia, a
którzy zostali naturalnie pominiêci, kiedy Lewici
mieli zast¹piæ pierworodnych z innych plemion2 .

3,40–51 Fragment ten ma nastêpuj¹ce znaczenie:
Lewici zostali wybrani przez Boga, aby nale¿eli do
Niego w zamian za wszystkich synów
pierworodnych. By³o 22 000 Lewitów i 22 273
pierworodnych (ww. 39, 43). Liczba Lewitów nie
pokrywa³aby wiêc w ca³oœci liczby pierworodnych
z ca³ego Izraela, którzy mieli s³u¿yæ zgodnie z
pierwotnym planem. Pan nakaza³, aby pozosta³ych
dwustu siedemdziesiêciu trzech pierworodnych

wszystkie
nakrycia,
zas³ony
przybytku i
zewnêtrznego
dziedziñca z
wyj¹tkiem
zas³ony, w
któr¹ owiniêta
by³a arka;

rzeczy
najœwiêtsze –
arka (BT),
stó³ na chleby
pok³adne,
sprzêty,
zas³ona,
o³tarze, z³oty
œwiecznik itd.;

deski,
poprzeczki,
s³upy,
podstawy,
ko³ki oraz
sznury.
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mo¿na by³o wykupiæ (odkupiæ), p³ac¹c piêæ sykli za
ka¿dego. Okup ten (273 x 5 = 1365 sykli) z³o¿ono
na rêce Aarona i jego synów (w. 51). Nale¿y
zauwa¿yæ, ¿e pierworodni wymienieni w wersecie
43 mogli obejmowaæ tylko tych, którzy urodzili siê
od czasu wyjœcia z Egiptu.

4,1–3 Liczenie w rozdziale czwartym mia³o na
celu sprawdzenie, jaka jest liczba Lewitów zdolnych
do czynnej s³u¿by przy Namiocie Zgromadzenia.
Byli to mê¿czyŸni w wieku od trzydziestu do
piêædziesiêciu lat.

4,4–20 2 Moj¿eszowa 25,15 mówi: „W
pierœcieniach skrzyni pozostan¹ te dr¹¿ki; nie bêd¹ z
nich wyjmowane”. Jednak w wersecie szóstym
czytamy, ¿e kap³ani za³o¿¹ dr¹¿ki. Mo¿liwe, ¿e jak
sugeruje komentarz Keila i Delitzscha, werset szósty
mo¿na t³umaczyæ „poprawi¹ dr¹¿ki”3 .

Najpierw przedstawione zostaj¹ obowi¹zki
Kehatytów (ww. 4–20). Aaron i jego synowie mieli
za zadanie z³o¿yæ Namiot Zgromadzenia oraz
œwiête naczynia (ww. 5–13). Arkê (ww. 5–6 BT),
stó³ na chleby pok³adne (ww. 7–8), z³oty œwiecznik
(ww. 9–10), z³oty o³tarz (w. 11), naczynia (w. 12)
oraz o³tarz miedziany (ww. 13–14) nale¿a³o owin¹æ
okryciem ze skór borsuczych. Pozostali synowie
Kehata zostali nastêpnie wyznaczeni by nieœæ te
zakryte przedmioty. (KadŸ nie zosta³a tu
wymieniona, ale ona równie¿ musia³a byæ
transportowana). Nie wolno im by³o ich dotykaæ ani
nawet na nie patrzeæ, kiedy nie by³y zakryte,
poniewa¿ mogli umrzeæ (ww. 15, 17–20). Eleazar,
syn Aarona zosta³ ustanowiony nadzorc¹ przybytku
i jego œwiêtych sprzêtów (w. 16).

Zas³ona spomiêdzy Miejsca Œwiêtego i
Najœwiêtszego zawsze zakrywa³a arkê przed oczami
ludzi (w. 5). Nawet wtedy, kiedy Izrael siê
przemieszcza³, arka by³a ni¹ przykryta. Obrazowa³a
ona cia³o naszego Pana Jezusa Chrystusa. Nikt poza
arcykap³anem nie móg³ patrzeæ na tron Boga ponad
ark¹, dopóki na Golgocie zas³ona ta nie zosta³a na
zawsze przedarta na dwie czêœci.

4,21–28 Gerszonici mieli nosiæ zas³ony
przybytku i Namiot Zgromadzenia, jego okrycie
oraz kotary. Itamar, syn Aarona przewodzi³
Gerszonitom.

4,29–33 Rodziny Merarytów wyznaczone
zosta³y by nosiæ deski, poprzeczki, s³upy, podstawy,
ko³ki i sznury.

4,34–49 Wyniki spisu by³y nastêpuj¹ce:

Kehatyci 2750
Gerszonici 2630
Meraryci 3200

£¥CZNA liczba Lewitów
w wieku 30–50 8580

C. Czystoœæ i wyznanie grzechów (5,1–10)
Fragment ten dotyczy œrodków, które Izraelici

mieli powzi¹æ, by zapobiec zanieczyszczeniu obozu.
Powód nadania przykazania zawartego w wersecie
trzecim znajdujemy w 5 Moj¿eszowej 23,15: Bóg
przechadza³ siê po obozie.

5,1–4 Trêdowatych, ludzi z wyciekami ropnymi
oraz osoby, które dotknê³y martwego cia³a, nale¿a³o
usun¹æ z obozu. Do obozu zalicza³ siê teren
przybytku oraz przestrzeñ go otaczaj¹ca, któr¹
zajmowa³y namioty Izraela.

5,5–10 Je¿eli mê¿czyzna albo kobieta pope³nili
jakikolwiek grzech przeciwko komuœ innemu, mieli
obowi¹zek wyznaæ ten grzech, z³o¿yæ ofiarê
pokutn¹, zwróciæ d³ug i dodaæ do niego jedn¹ pi¹t¹.
Jeœli osoba, która wyrz¹dzi³a krzywdê komuœ
innemu, nie ¿y³a albo nie mo¿na by³o jej znaleŸæ, a
nie mia³a ¿adnych krewnych, op³atê tê mia³ uiœciæ
kap³an.

D. Prawo pos¹dzenia (5,11–31)
5,11–15 Fragment ten opisuje obrzêd

wykrywania k³amstwa zwany prób¹ pos¹dzenia.
Jego celem by³o zdecydowanie o winie albo
niewinnoœci kobiety podejrzanej o niewiernoœæ w
stosunku do mê¿a. Kobieta ta musia³a napiæ siê wody
zmieszanej z prochem z pod³ogi przybytku. Je¿eli
by³a winna, œci¹gnê³oby to na ni¹ przekleñstwo,
sprawiaj¹c puchniêcie ¿o³¹dka i gnicie uda. Je¿eli
by³a niewinna, nie dzia³o jej siê nic z³ego. Z wersetów
12–14 jasno wynika, ¿e m¹¿ nie wiedzia³, czy jego
¿ona by³a niewierna. Pierwszy raz mia³ on
przyprowadziæ swoj¹ ¿onê do kap³ana wraz z ofiar¹
z pokarmów.

5,16–31 Kap³an przygotowywa³ mieszankê
wody i prochu w naczyniu glinianym. Przyprowadza³
j¹ do o³tarza przed Pana, rozpuszcza³ jej w³osy, a
w jej d³oniach sk³ada³ ofiarê z pokarmów.
Zaprzysiêga³ j¹ te¿ przed Panem, tak ¿e jeœli by³a
winna, spada³o na ni¹ przekleñstwo. Po wypisaniu
przekleñstw na zwoju i zdrapaniu ich do wody
goryczy, ko³ysa³ ofiar¹ z pokarmów przed Panem,
spala³ jej garœæ na o³tarzu, po czym kaza³ kobiecie
wypiæ wodê. Stwierdzenie z wersetu 24 mówi¹ce,
¿e kaza³ jej wypiæ wodê powtórzone jest w wersecie
26 – kobieta pi³a wodê tylko raz. Jeœli by³a winna,
obiecany s¹d, w³¹cznie z bezp³odnoœci¹, spada³ na
ni¹. Je¿eli okaza³a siê niewinna, og³aszano j¹ czyst¹,
by³a wolna od kary i mog³a mieæ potomstwo.
Wersety 29–31 podsumowuj¹ prawo pos¹dzenia.

Niezale¿nie czy s¹ do tego usprawiedliwione
powody, czy nie, pos¹dzanie mo¿e zniszczyæ
ma³¿eñstwo. Obrzêd ten pozwala³ za³atwiæ sprawê
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raz na zawsze. S¹d Bo¿y spoczywa³ na osobie winnej,
a niewinna by³a wolna od podejrzeñ partnera.

Niektórzy badacze Biblii wierz¹, ¿e ten fragment
znajdzie szczególne zastosowanie w przysz³oœci,
kiedy naród izraelski przejdzie próbê ich wiernoœci
wzglêdem Jahwe.

E. Prawo nazyreatu (rozdz. 6)
6,1–8 S³owo „nazyreat” pochodzi od tematu

oznaczaj¹cego „od³¹czyæ” (BG). Œlub nazyreatu by³
dobrowoln¹ przysiêg¹, któr¹ mê¿czyzna lub kobieta
mogli z³o¿yæ w pewnym okreœlonym czasie. Miszna
stwierdza, ¿e œlub ten móg³ trwaæ nawet 100 dni, choæ
zwykle obejmowa³ okres 30 dni. W niektórych
rzadkich przypadkach ludzie byli nazyrejczykami
przez ca³e ¿ycie – np. Samuel, Samson, Jan
Chrzciciel. Œlub ten zawiera³ trzy warunki: 1) Osoba
taka nie bêdzie pi³a ani jad³a z owoców winnego
krzewu, w³¹cznie z octem winnym, winem, sokiem
z winogron, winogronami i rodzynkami (NKJV
ww. 2–4); 2) Nie bêdzie strzyg³a w³osów (w. 5); 3)
Nie bêdzie przystêpowa³a do zmar³ego (ww. 6–8).

Wino symbolizuje ludzk¹ radoœæ. D³ugie w³osy
– hañba dla mê¿czyzny – to znak poni¿enia. Kontakt
ze zmar³ym wywo³uje nieczystoœæ.

Nazyrejczyk by³ wiêc i nadal jest zagadk¹ dla ludzi
tego œwiata. Aby osi¹gn¹æ radoœæ, unika³ wesela; by
staæ siê silnym, przyj¹³ s³aboœæ; a ¿eby kochaæ swoich
bliskich, „mia³ ich w nienawiœci” (£k 14,26)

4
.

6,9–12 Paragraf ten opisuje tryb postêpowania,
kiedy ktoœ z³ama³ swój œlub przez przypadkowy
kontakt z martwym cia³em. Po pierwsze, musia³
przejœæ siedmiodniowy proces oczyszczenia opisany
w 4 Moj¿eszowej 19. Siódmego dnia goli³ g³owê, a
kolejnego ofiarowa³ dwie synogarlice lub dwa
go³¹bki – jednego jako ofiarê za grzech, a drugiego
na ofiarê ca³opaln¹. Przyprowadza³ te¿ rocznego
baranka na ofiarê pokutn¹. Pomimo wszystkich
tych ofiar, poprzedni czas jego oddzielenia
przepada³ i musia³ zaczynaæ od nowa. Tak wiêc choæ
zanieczyszczony, nazyrejczyk móg³ poœwiêciæ siê
ponownie, dni jego pierwszego poœwiêcenia nie
liczy³y siê. Dla nas oznacza to, ¿e wierz¹cy, który
odszed³ od Boga, mo¿e zostaæ przywrócony, ale czas,
który spêdzi³ poza spo³ecznoœci¹ z Nim, zosta³
zmarnowany.

6,13–21 Czytamy tutaj o obrzêdzie wymaganym,
kiedy ktoœ zbli¿a³ siê do czasu wype³nienia œlubów.
Przynoszono cztery ofiary: ca³opaln¹, za grzech,
pojednania i z pokarmów (ww. 14–15). Nazyrejczyk
goli³ g³owê i pali³ w³osy w ogniu pod ofiar¹
pojednania (w. 18). Rola kap³ana w tym obrzêdzie
przedstawiona jest w wersetach 16, 17, 18 i 20.

Werset 21 dotyczy dobrowolnej ofiary, któr¹
nazyrejczyk móg³ z³o¿yæ w zwi¹zku z wype³nieniem
œlubów.

6,22–27 Koñcowe wersety rozdzia³u szóstego
zawieraj¹ jak¿e piêkne i znane b³ogos³awieñstwo,
którym Aaron i jego synowie mieli b³ogos³awiæ
ludowi. Wielki kaznodzieja D. L. Moody niezwykle
je sobie ceni³.

Mamy tu b³ogos³awieñstwo, które mo¿e przemierzyæ
ca³y œwiat, udzielaj¹c ze swojej hojnoœci i nigdy siê
nie wyczerpie. Ka¿de serce mo¿e je wypowiedzieæ –
to s³owa Boga; ka¿dy list mo¿e siê nimi koñczyæ; ka¿dy
dzieñ nimi zaczynaæ, ka¿da noc byæ nimi uœwiêcona.
Oto ono – b³ogos³awi¹ce, zachowuj¹ce, podnosz¹ce
i rozœwietlaj¹ce nasze ubogie ¿ycie œwiat³oœci¹
niebiañskiego poranka. To sam Pan przynosi nam te
nuty z niekoñcz¹cych siê hymnów niebiañskich

5
.

F. Ofiara ksi¹¿¹t (rozdz. 7)
7,1–9 W rozdziale tym wracamy do 2

Moj¿eszowej 40,17, kiedy wzniesiony zosta³
przybytek. Ksi¹¿êta izraelscy to naczelnicy
poszczególnych plemion. Ich imiona zosta³y ju¿
podane w 4 Moj¿eszowej 1,5–16 oraz w 4
Moj¿eszowej 2. Przede wszystkim przynieœli oni
ofiarê sk³adaj¹c¹ siê z szeœciu krytych wozów i
dwunastu wo³ów (w. 3). Moj¿esz przydzieli³ dwa
wozy i cztery wo³y Gerszonitom, a cztery wozy i
osiem wo³ów Merarytom, aby u¿ywali ich do
transportowania sprzêtów œwi¹tynnych, za które byli
odpowiedzialni. Kehatyci nie otrzymali ¿adnych
wozów ani wo³ów, poniewa¿ cenne brzemiê œwiêtych
naczyñ nosili oni na swych ramionach.

7,10–83 Przez dwanaœcie kolejnych dni ksi¹¿êta
plemion przynosili ofiary na poœwiêcenie o³tarza.
Ofiary te opisane s¹ ze szczegó³ami w nastêpuj¹cych
miejscach:

Dzieñ Imiê ksiêcia Plemiê Odnoœnik

1 Nachszom Judy ww. 12–17

2 Netanael Issachara ww. 18–23

3 Eliab Zebulona ww. 24–29

4 Elisur Rubena ww. 30–35

5 Szelumiel Symeona ww. 36–41

6 Eliasaf Gada ww. 42–47

7 Eliszama Efraima ww. 48–53

8 Gamliel Manassesa ww. 54–59

9 Abidan Beniamina ww. 60–65

10 Achiezer Dana ww. 66–71

11 Pagiel Aszera ww. 72–77

12 Achira Naftaliego ww. 78–83
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7,84–89 Podsumowanie tych wszystkich darów
przedstawione zosta³o w wersetach 84–88. Bóg nie
zapomina o ¿adnej s³u¿bie, któr¹ dla Niego
wykonujemy. Po z³o¿eniu darów, Moj¿esz wszed³
do Miejsca Najœwiêtszego i us³ysza³ Boga, który
mówi³ do niego znad przeb³agalni (BT), byæ mo¿e
wyra¿aj¹c zadowolenie z darów przywódców (w. 89).
Chocia¿ Moj¿esz pochodzi³ z plemienia Lewiego,
nie by³ kap³anem. Mimo tego Bóg poczyni³ wyj¹tek
w jego przypadku, nie tylko pozwalaj¹c mu wejœæ
do Miejsca Najœwiêtszego, ale nawet to nakazuj¹c
(2M 25,21–22).

G. S³u¿ba przy przybytku (rozdz. 8)
8,1–4 Aaron otrzyma³ zalecenie, aby tak ustawiæ

lampy na z³otym œwieczniku, ¿eby œwiat³o pada³o z
przedniej strony œwiecznika. Jeœli œwiat³o mówi o
œwiadectwie Ducha Œwiêtego, a œwiecznik
o Chrystusie, zalecenie to przypomina nam, ¿e s³u¿b¹
Ducha jest uwielbianie Chrystusa.

8,5–13 Nastêpnie opisane zosta³o poœwiêcenie
Lewitów. Najpierw byli oni oczyszczani przez
pokropienie wod¹ oczyszczaj¹c¹ (omówion¹ w 4M
19), póŸniej nastêpowa³o ogolenie cia³a brzytw¹ oraz
wypranie swoich szat oraz umycie siê (w. 7).
Przedstawiciele ludu k³adli rêce na g³owach
Lewitów u wejœcia do przybytku, a Aaron ofiarowa³
Lewitów wobec Pana gestem ko³ysania (BT).
Przypomina nam to Rzymian 12,1–2, gdzie czytamy,
¿e wierz¹cy maj¹ sk³adaæ swoje cia³a jako ¿yw¹
ofiarê Bogu. Nastêpnie Moj¿esz z³o¿y³ ofiarê
ca³opaln¹ i ofiarê za grzech.

8,14–22 Bóg powtarza, ¿e wybra³ Lewitów, aby
nale¿eli do niego w zamian za pierworodnych,
których wybra³ na swoj¹ w³asnoœæ po wyjœciu z
Egiptu. Lewici zostali powo³ani, ¿eby s³u¿yæ
kap³anom. Ich poœwiêcenie nast¹pi³o zgodnie z
zaleceniami, a oni podjêli s³u¿bê zwi¹zan¹ z
Namiotem Zgromadzenia.

8,23–26 Lewici mieli s³u¿yæ od dwudziestego
pi¹tego do piêædziesi¹tego roku ¿ycia (w. 24). W 4
Moj¿eszowej 4,3 wiek rozpoczêcia s³u¿by wynosi³
trzydzieœci lat. Niektórzy jednak odnosz¹ wzmiankê
w rozdziale czwartym do tych, którzy nosili
przybytek na pustyni. Z kolei ni¿szy próg wieku z
rozdzia³u ósmego ³¹cz¹ ze s³u¿b¹ w przybytku po
tym, jak zosta³ on wzniesiony w ziemi obiecanej. Inni
interpretuj¹ te dodatkowe piêæ lat jako rodzaj
przyuczenia. Mê¿czyŸni odchodz¹cy na emeryturê
po piêædziesi¹tym roku ¿ycia nie wykonywali ju¿
ciê¿kiej s³u¿by, ale mieli prawo kontynuowaæ pracê
o charakterze nadzoru (ww. 25–26). W wersetach
tych wystêpuje rozró¿nienie na pracê (s³u¿bê) oraz

us³ugiwanie. Pierwsze stanowi ciê¿k¹ pracê, drugie
to dogl¹danie pracy innych.

Ktoœ wskaza³ na to, ¿e wszyscy Lewici s¹
obrazem chrzeœcijan – odkupionych, oczyszczonych
i oddzielonych do s³u¿by Panu, nie posiadaj¹cych
dziedzictwa na ziemi.

H. Pascha, ob³ok i srebrne tr¹by
(9,1–10,10)
9,1–14 Wydarzenia rozdzia³u pierwszego

poprzedzaj¹ Bo¿e wskazówki, jak Izraelici powinni
obchodziæ Paschê (ww. 1–2). Nie wszystkie
wydarzenia ksiêgi Numeri s¹ u³o¿one w porz¹dku
chronologicznym. Paschê obchodzono czternastego
dnia pierwszego miesi¹ca. Wyj¹tek uczyniono dla
tych, którzy byli ceremonialnie nieczyœci, a
zanieczyœcili siê najprawdopodobniej przypadkowo,
przez kontakt ze zw³okami ludzkimi, oraz dla tych,
którzy byli w podró¿y: Mogli oni obchodziæ Paschê
miesi¹c póŸniej – czternastego dnia drugiego
miesi¹ca (ww. 6–12). Poza nimi ka¿dy, kto nie
œwiêtowa³ Paschy, by³ odciêty spoœród swego ludu
(w. 13 NKJV). Obcy (poganin) móg³ obchodziæ
Paschê, jeœli tego pragn¹³, ale na takich samych
zasadach co ¯ydzi (w. 14).

9,15–23 Wersety te zapowiadaj¹ to, o czym bêd¹
mówi³y kolejne rozdzia³y. Opisuj¹ one ob³ok
chwa³y, który zakrywa³ przybytek – ob³ok w dzieñ,
zaœ w nocy jakby blask ognia. Ilekroæ ob³ok wznosi³
siê nad przybytek, lud izraelski mia³ z³o¿yæ obóz i
rozpocz¹æ marsz. Gdy ob³ok siê zatrzymywa³, mieli
równie¿ siê zatrzymaæ i rozbiæ obóz. Ob³ok ten by³
oczywiœcie symbolem prowadzenia przez Boga.
Choæ aktualnie Pan nie prowadzi nas w tak widoczny
sposób – chodzimy w wierze, a nie w widzeniu –
zasada nadal obowi¹zuje. IdŸ, kiedy idzie Pan, a nie
wczeœniej, poniewa¿ „niejasnoœæ czy wyruszyæ, to
jasnoœæ, ¿e nale¿y zostaæ”.

10,1–10 Moj¿esz otrzyma³ nakaz przygotowania
dwóch srebrnych tr¹b. Mia³y one byæ
wykorzystywane do: 1) zbierania zboru u wejœcia
do Namiotu Zgromadzenia (ww. 3, 7); b)
sygnalizowania wymarszu; c) zbierania naczelników
(w tym celu u¿ywana by³a tylko jedna – w. 4); d)
tr¹bienia na alarm w czasie wojny (w. 9); e)
og³aszania pewnych wyj¹tkowych dni, na przyk³ad
œwi¹t (w. 10).

Do tych ró¿nych celów s³u¿y³y ró¿ne rodzaje
tr¹bienia. DŸwiêk urywany w wersecie pi¹tym
stanowi³ sygna³ do wymarszu. Plemiona po
wschodniej stronie przybytku wyrusza³y jako
pierwsze. Drugi dŸwiêk urywany to sygna³ dla osób
obozuj¹cych po po³udniowej stronie. Obozuj¹cy po
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zachodniej i pó³nocnej stronie najprawdopodobniej
wyruszali w takim samym porz¹dku. Tr¹by nie by³y
przeznaczone wy³¹cznie na czas marszu po pustyni,
ale mia³y byæ tak¿e u¿ywane w kraju (w. 9).
Zwróæmy uwagê na u¿yte tu s³owa: „w waszej
ziemi”. Bóg wype³ni obietnicê z³o¿on¹ Abrahamowi;
jego potomkowie otrzymaj¹ ziemiê, ale ich
niepos³uszeñstwo opóŸni wejœcie do niej o 40 lat.

II. Z SYNAJU NA STEPY MOABU
(10,11–22,1)

A. Opuszczenie pustyni synajskiej
(10,11–36)
10,11 Werset 11 stanowi wa¿n¹ cezurê w ksiêdze

Numeri. Do tej chwili lud obozowa³ pod gór¹ Synaj.
W wersetach od 10,11 do 22,1 opisana jest podró¿
spod góry Synaj na znajduj¹ce siê tu¿ obok ziemi
obiecanej stepy Moabu. Podró¿ ta zajê³a prawie
40 lat. Z powodu obchodów drugiej Paschy (zob.
4M 9,10–11) wyruszyli dopiero dwudziestego dnia.

10,12–13 Pierwsza czêœæ drogi prowadzi³a z góry
Synaj na pustyniê Paran. Zanim jednak dotarli do
tej pustyni, Izraelici zatrzymywali siê trzykrotnie w
Tabera, Kibrot–Hattaawa oraz Chaserot. W
rzeczywistoœci na pustyniê Paran dotarli dopiero w
4 Moj¿eszowej 12,16.

10,14–28 Nastêpnie przedstawiony jest
porz¹dek, w którym maszerowa³y plemiona. Na czele
ka¿dego plemienia znajdowa³ siê jego dowódca.
Porz¹dek ten jest taki sam, jak w rozdziale drugim,
z jednym tylko wyj¹tkiem: W 2,17 wygl¹da na to,
¿e Lewici maszerowali miêdzy Gadem a Efraimem.
W 10,17 Gerszonici i Meraryci wymienieni s¹ po
Zebulonie, a Kehatyci po Gadzie. Widocznie
Gerszonici i Meraryci wysunêli siê do przodu ze
sprzêtem, który nieœli, ¿eby roz³o¿yæ wszystko,
zanim Kehatyci dotr¹ do nastêpnego obozu ze
œwiêtymi naczyniami.

10,29–32 Chobab by³ szwagrem Moj¿esza,
Reguel (to samo co Jetro) by³ ojcem Chobaba, a
wiêc teœciem Moj¿esza. Jako Midianita Chobab
najprawdopodobniej œwietnie siê orientowa³ na
pustyni. Byæ mo¿e to dlatego Moj¿esz zaprosi³ go,
¿eby towarzyszy³ Izraelitom: „Bêdziesz naszymi
oczami” (NKJV). Wielu biblistów uwa¿a, ¿e
zaproszenie to by³o znakiem niewiary ze strony
Moj¿esza, poniewa¿ Bóg obieca³ mu ju¿, ¿e bêdzie
prowadzi³ lud.

Inny pogl¹d na tê sprawê ma Kurtz, który
sugeruje:

S³up ob³oku wyznacza³ ogóln¹ trasê, miejsce
obozowania oraz d³ugoœæ ka¿dego postoju; jednakowo¿
ludzka orientacja w odniesieniu do takiego u³o¿enia
obozu, aby po³¹czyæ jak najkorzystniejsze warunki
dostêpu do wody, pastwisk, schronienia i zapasów
paliwa nie by³a przekreœlona. Doœwiadczenie Chobaba
oraz znajomoœæ pustyni by³aby niezwykle u¿yteczna
jako dodatek do prowadzenia ob³oku

6
.

10,33–34 Arka Przymierza (BT) owiniêta by³a
w zas³onê, która oddziela³a Miejsce Œwiête od
Miejsca Najœwiêtszego (4M 4,5), i niesiona przez
Kehatytów na czele pochodu. Droga z Synaju do
Kadesz–Barnea trwa³a trzy dni. Ob³ok chwa³y
zacieni³ lud, kiedy Pan szuka³ dla nich miejsca
odpoczynku.

10,35–36 Nie wiemy, czy Chobab ostatecznie
zdecydowa³ siê towarzyszyæ Izraelitom. Jednak z
Sêdziów 1,16 oraz 4,11 wnioskujemy, ¿e tak,
poniewa¿ jego potomkowie znaleŸli siê pomiêdzy
Izraelitami. Gdy arka wyrusza³a rano, Moj¿esz
wo³a³ do Pana, aby ten zapewni³ zwyciêstwo. Kiedy
natomiast zatrzymywa³a siê wieczorem, modli³ siê
o to, ¿eby Pan wróci³ do ludu Izraela.

B. Bunt w obozie (rozdz. 11)
11,1–3 Zadziwiaj¹ce jest to, jak szybko lud

zacz¹³ narzekaæ po tym wszystkim, co Bóg dla nich
uczyni³. Sygna³ wyjaœniaj¹cy dlaczego tak siê dzia³o
znajdujemy w koñcówce wersetu pierwszego:
„poch³on¹³ skraj obozu”. Malkontenci zachowywali
jakiœ dystans od arki. Ogieñ od Boga „poch³on¹³”
ich na skraju obozu, przez co miejscu temu nadano
nazwê Tabera („p³on¹cy”). King James Version
oraz New King James podaj¹, ¿e Pan poch³on¹³
niektórych spoœród narzekaj¹cych, ASV stwierdza
jedynie, ¿e ‘ogieñ poch³on¹³ na krañcu obozu’. Tak
czy owak by³o to ³askawe ostrze¿enie dla ca³ego ludu
przed s¹dem, który mia³ byæ bardzo surowy.

11,4–9 Drugi przypadek narzekania pojawi³
siê w œrodku obozu, ale tym razem powód
znajdujemy w okreœleniu „pospólstwo” albo
„mieszany t³um”. Razem z Izraelitami z Egiptu
wyszli niewierz¹cy – ten „mieszany t³um” by³ dla
nich Ÿród³em nieustannego smutku.  Ich
niewiernoœæ rozprzestrzeni³a siê na Izraelitów,
sprawiaj¹c, ¿e ogarnê³a ich ¿¹dza (BT) pokarmu,
który jadali w Egipcie oraz pogarda dla manny.
Bo¿y komentarz do tego wydarzenia zobaczyæ
mo¿emy w Psalmie 78,17–33.

Jak dziwne jest, ¿e dusze, które
On karmi mann¹ z nieba
Wci¹¿ smuc¹ Go, ka¿dego dnia
Pragn¹c lepszego chleba.
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Lecz jeszcze wiêkszym cudem to,
¯e choæ tak wielu Go opuszcza,
Cierpliwoœæ okazuje sw¹
I grzechy im odpuszcza.

11,10–15 Moj¿esz najpierw wo³a³ do Pana
przekonany, ¿e sam nie jest w stanie zatroszczyæ siê
o tak wielki lud, nastêpnie opisa³ zupe³ny brak
mo¿liwoœci zapewnienia mu miêsa , wreszcie
poprosi³ Go o œmieræ jako ucieczkê od tych
przyt³aczaj¹cych problemów.

11,16–17 Pierwsza odpowiedŸ Pana dotyczy³a
ustanowienia siedemdziesiêciu starszych, którzy
mieli razem z Moj¿eszem ponieœæ ciê¿ar ludu. Wielu
studentów Biblii zadaje sobie pytanie, czy to by³o
najlepsze, co Bóg mia³ dla niego. Rozumuj¹, ¿e skoro
Bóg wyposa¿a nas do zadañ, które przed nami stawia,
Moj¿esz straci³ jak¹œ czêœæ Bo¿ego wyposa¿enia,
kiedy zmniejszy³ siê zakres jego obowi¹zków7 .
Wczeœniej za rad¹ teœcia Moj¿esz wyznaczy³ ludzi,
którzy mieli pe³niæ funkcjê w³adz cywilnych (2M
18,25; 5M 1,9–15). Byæ mo¿e siedemdziesiêciu
wybranych na tym miejscu mia³o pomóc mu nieœæ
ciê¿ar duchowy. Nie nale¿y mieszaæ ze sob¹ tych
dwóch wydarzeñ.

11,18–23 Co do ludu Bóg powiedzia³, ¿e da im
wiele miêsa i bêd¹ jeœæ. Poœle im go tyle, ¿e bêd¹ go
mieli doœæ. Bêd¹ je mieli przez ca³y miesi¹c.
Moj¿esz zakwestionowa³ mo¿liwoœæ realizacji
takiego planu, ale Pan obieca³, ¿e tak siê stanie. W
drodze na Synaj w cudowny sposób da³ synom
izraelskim miêso (2M 16,13). Moj¿esz powinien by³
to pamiêtaæ i nie podawaæ w w¹tpliwoœæ mo¿liwoœci
Pana. Jak szybko zapominamy o dobroci, któr¹ Pan
okaza³ nam w przesz³oœci, kiedy przyt³aczaj¹ nas
trudne okolicznoœci!

11,24–30 Kiedy siedemdziesiêciu starszych
oficjalnie objê³o swój urz¹d, Duch Pana zst¹pi³ na
nich i prorokowali, czyli przekazywali bezpoœrednie
objawienia od Boga. Nawet dwaj mê¿owie, którzy
pozostali w obozie prorokowali. Jozue
najwyraŸniej myœla³, ¿e cud ten zagra¿a pozycji
Moj¿esza i próbowa³ ich powstrzymaæ, ale Moj¿esz
pokaza³ swoj¹ duchow¹ wielkoœæ w odpowiedzi
zamieszczonej w wersecie 29.

11,31–35 Obiecane miêso pojawi³o siê w formie
stada przepiórek. Werset 31 mo¿e oznaczaæ, ¿e
przepiórki wzlatywa³y na dwa ³okcie nad ziemi¹,
albo ¿e by³y na niej us³ane warstw¹ o wysokoœci
dwóch ³okci. Ta druga mo¿liwoœæ nie jest wykluczona
– s³yszano o przypadkach, gdy przepiórki wyczerpane
migracj¹, osiada³y na statkach w takich iloœciach, ¿e
te tonê³y8 . Lud zabra³ siê za ucztowanie, ale na wielu
w nied³ugim czasie spad³a okropna plaga (BT).

Miejsce to nazwano Kibrot–Hattaawa („groby
po¿¹dliwoœci”), poniewa¿ ludzie po¿¹dliwi
przyprawili siê o œmieræ. Jako nastêpne miejsce
postoju wymienione zosta³o Chaserot.

C. Bunt Aarona i Miriam (rozdz. 12)
12,1–2 Kolejny smutny rozdzia³ w historii Izraela

dotyczy dwójki jego przywódców – Miriam i
Aarona. Choæ byli rodzeñstwem Moj¿esza,
wypowiadali siê przeciwko niemu w kwestii
ma³¿eñstwa z Kuszytk¹. Przynajmniej taki mieli
pretekst. Jednak prawdziwy powód znajdujemy w
wersecie drugim: nie podoba³o im siê przywództwo
Moj¿esza i chcieli mieæ w nim udzia³ – zazdroœcili.
W tamtym czasie nie istnia³o ¿adne prawo, które
zabrania³oby ma³¿eñstwa z Kuszytk¹, choæ gdy
weszli do kraju, Izraelici otrzymali zakaz zwi¹zków
z nie–¯ydami.

12,3 Moj¿esz nie próbowa³ siê t³umaczyæ, ale
ufa³ Bogu, który da³ mu pozycjê przywódcz¹. Jego
rodzina (rozdz. 12), przywódcy (rozdz. 16), a
ostatecznie ca³e zgromadzenie (16,41–42) – wszyscy
poddawali w w¹tpliwoœæ jego autorytet. Jednak,
kiedy na jego przeciwników spad³ Bo¿y s¹d, Moj¿esz
nie radowa³ siê tym, ale wstawia³ siê za nimi.
Rzeczywiœcie by³ cz³owiekiem bardzo skromnym,
najskromniejszym ze wszystkich ludzi, którzy s¹
na ziemi. Fakt, ¿e napisa³ to na swój temat nie
przeczy jego pokorze, ale raczej ilustruje prawdê
zawart¹ w 2 Piotra 1,21b – ¿e pisa³ tak, jak porusza³
go Duch Œwiêty9 .

12,4–8 Bóg wezwa³ Moj¿esza, Aarona i
Miriam do drzwi Namiotu Zgromadzenia,
napomnia³ Miriam i Aarona i przypomnia³ im, ¿e
Moj¿esz by³ tak blisko Boga, jak ¿aden inny prorok
w historii. Do innych Bóg przemawia³ co najwy¿ej
poœrednio – przez wizje i sny, ale z Moj¿eszem
rozmawia³ bezpoœrednio, twarz¹ w twarz (BT)
(S³owo „jasno” w wersecie ósmym oznacza
„bezpoœrednio” czyli bez ¿adnych poœredników).
Postaæ Pana to jakieœ Jego objawienie, widoczna
reprezentacja. I choæ Miriam sama by³a prorokini¹
(2M 15,20), Bóg da³ jej jasno do zrozumienia, jaka
jest ró¿nica pomiêdzy Jego relacj¹ z Moj¿eszem, a
innymi prorokami. Jedyna rzecz na jej temat, która
po tym wydarzeniu zosta³a odnotowana, to jej œmieræ.

12,9–10 Pan by³ na nich z³y i odszed³. W ramach
kary za swój bunt Miriam zosta³a dotkniêta tr¹dem.
Poniewa¿ Aaron nie zosta³ ukarany, niektórzy
sugeruj¹, ze to Miriam by³a prowodyrk¹. Wskazuj¹
oni szczególnie na to, ¿e czasownik w wersecie
pierwszym wystêpuje w liczbie pojedynczej rodzaju
¿eñskiego. Inni s¹dz¹, ¿e kar¹ dla Aarona by³ sam
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widok siostry okrytej tr¹dem. Aaron by³
arcykap³anem i nie móg³by s³u¿yæ ludowi, gdyby
zarazi³ siê tr¹dem. Byæ mo¿e to jego pozycja
uratowa³a go przed poni¿eniem, które spotka³o
Miriam.

12,11–16 Aaron wyzna³ Moj¿eszowi swój
grzech i prosi³, ¿eby Miriam nie by³a „jak martwy
[p³ód], który na pó³ zgni³y wychodzi z ³ona swej
matki” (BT). W odpowiedzi na proœbê Moj¿esza Bóg
uzdrowi³ Miriam, ale nakaza³ jej przejœæ normalny
siedmiodniowy okres oczyszczenia. Pan przypomnia³
Moj¿eszowi, ¿e zosta³aby ona wydalona z obozu jako
nieczysta, gdyby jej ojciec plun¹³ jej w twarz.

D. Zwiady w ziemi obiecanej
(rozdz. 13–14)
13,1–20 W rozdziale tym to Pan nakaza³ wys³aæ

szpiegów. W 5 Moj¿eszowej 1,19–22 by³ to pomys³
ludu. Bez w¹tpienia Bo¿e polecenie wywo³ane by³o
proœb¹ ludzi, nawet jeœli powodowa³a nimi niewiara.
Imiona tych dwunastu szpiegów podane zosta³y
w wersetach 4–15. Zwróæmy szczególn¹ uwagê na
Kaleba (w. 6) oraz Hoszeê (w. 8). Moj¿esz nazwa³
Hoszeê Jozuem (w. 16). Moj¿esz poprosi³ tych
dwunastu szpiegów, ¿eby zdali pe³n¹ relacjê na temat
ziemi i jej mieszkañców (ww. 17–20). Najpierw mieli
udaæ siê do Negeb na po³udniu (BG), a nastêpnie
do górzystego kraju w centralnej czêœci ziemi.

13,21–29 Szpiedzy przeszukali ziemiê, od pustyni
Syn na po³udniu po Rechob na pó³nocy (w. 21).
Wersety 22–24 opisuj¹ zwiady na po³udniu. W
Hebronie zobaczyli trzech synów Anaka, którzy
wed³ug 5 Moj¿eszowej 2,10–11 byli olbrzymami. W
pobli¿u Hebronu dotarli do doliny winnic. Obciêli
tam ogromn¹ kiœæ winogron i nios¹c j¹ na dr¹¿ku
zawieszon¹ pomiêdzy dwoma osobami, zabrali do
obozu izraelskiego razem z owocami granatu i
figami. Miejsce to zosta³o nazwane dolin¹ Eszkol,
co oznacza „grono”. Wiêkszoœæ relacji z tej ziemi
opisywa³a j¹ jako kraj piêkny z niebezpiecznymi
mieszkañcami. Szpiedzy w¹tpili, ¿e Izraelowi uda
siê ich podbiæ (pomimo Bo¿ej obietnicy, ¿e ich
wypêdzi).

13,30–32 Wzmianka na temat rodu olbrzymów
(Nefilim – w. 33, hebr.) nie oznacza, ¿e prze¿yli oni
potop. Izraelici s³yszeli o Nefilim sprzed potopu i
skojarzyli tych olbrzymów w³aœnie z nimi. Kaleb
(mówi¹c w imieniu w³asnym i Jozuego) wyrazi³
wiarê w zwyciêstwo Izraela. Jednak pozostali
szpiedzy natychmiast temu zaprzeczyli. Wyra¿enie:
„to ziemia, która po¿era swoich mieszkañców”
oznacza, ¿e obecni jej mieszkañcy zniszcz¹
wszystkich, którzy bêd¹ próbowali tam osi¹œæ.

13,33 Dziesiêciu szpiegów mia³o niew³aœciw¹
perspektywê. Patrzyli oni na siebie tak, jak patrzyli
na nich mieszkañcy Kanaanu (jak szarañcza). Jozue
i Kaleb, twierdz¹c, ¿e na pewno zdobêd¹ tê ziemiê,
widzieli Izraela z Bo¿ej perspektywy. Dla dziesiêciu
niewierz¹cych szpiegów problem olbrzymów by³ nie
do pokonania, dla dwóch wierz¹cych by³ nieistotny.

14,1–10 Ca³y zbór zacz¹³ nagle strasznie
narzekaæ na Moj¿esza i Aarona, oskar¿aj¹c Pana,
¿e wyratowa³ ich z Egiptu po to, aby zostali zabici
w ziemi obiecanej i zaproponowa³ nowego wodza,
który zaprowadzi³by ich z powrotem do Egiptu
(ww. 1–3). Kiedy Jozue i Kaleb próbowali uspokoiæ
lud, przekonuj¹c, ¿e odnios¹ zwyciêstwo przeciwko
wrogowi, Izraelici zmówili siê, ¿e ich ukamienuj¹
(ww. 6–10).

Wersety trzeci i czwarty w obrazowy sposób
pokazuj¹ g³upotê niewiary. Wróæmy do Egiptu!
Wróciæ do kraju zniszczonego przez ich Boga?!
Wróciæ do kraju ci¹gle jeszcze op³akuj¹cego swoich
pierworodnych?! Wróciæ do kraju, który z³upili w
przeddzieñ swojego wyjœcia?! Wróciæ przez Morze
Czerwone, w którym utonê³y œcigaj¹ce ich wojska
egipskie?! W jaki¿ to sposób móg³ ich przywitaæ
faraon? A jednak ³atwiej im by³o wierzyæ w to, ni¿
w mo¿liwoœæ podbicia Kanaanu. Jahwe pobi³ Egipt,
rozdzieli³ morze, karmi³ ich chlebem z nieba i
prowadzi³ ich przez pustyniê, a oni w dalszym ci¹gu
nie umieli zaufaæ Jego mocy i nabraæ przekonania,
¿e przemog¹ kilku olbrzymów! Ich czyny wyraŸnie
pokaza³y, co s¹dz¹ na temat Boga. W¹tpili w Jego
moc. Czy Pan naprawdê mo¿e siê mierzyæ z
olbrzymami? Nie uda³o im siê poj¹æ tego, co w tak
wyraŸny sposób objawia³ im przez ostatni rok, to jest
charakteru Jahwe i Jego dróg. Niskie mniemanie o
Bogu mo¿e zniszczyæ zarówno jednostkê, jak i ca³y
naród, co widzimy tutaj a¿ nazbyt dobrze.

14,11–19 Pan zagrozi³, ¿e porzuci ¯ydów i
wzbudzi sobie nowy naród z potomków Moj¿esza
(ww. 11–12). Jednak Moj¿esz wstawia³ siê za nimi,
przypominaj¹c Panu, ¿e narody pogañskie powiedz¹
w takiej sytuacji, ¿e Pan nie móg³ wprowadziæ
swego ludu do ziemi obiecanej (ww. 13–19).
Chodzi³o o dobre imiê Boga tote¿ Moj¿esz naciska³
na to z ca³¹ si³¹. W 2 Moj¿eszowej 34,6–7 Pan
objawi³ siê Moj¿eszowi. W wersecie 18 jako
podstawê swojej modlitwy Moj¿esz powtarza prawie
dos³ownie Bo¿y opis Jego samego. Jak bardzo
teologia Moj¿esza ró¿ni siê od teologii ludu! Jego
opiera siê na Bo¿ym objawieniu, ich – na ludzkich
wyobra¿eniach.

14,20–35 Choæ Bóg w odpowiedzi stwierdzi³,
¿e nie zniszczy ludu, postanowi³, ¿e ze wszystkich
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mê¿czyzn zdolnych do walki od dwudziestego roku
wzwy¿, którzy wyszli z Egiptu (4M 26,64–65;
5M2,14), tylko Jozue i Kaleb wejd¹ do ziemi
obiecanej. Lud bêdzie wêdrowa³ po pustyni, a¿
wymrze to niewierz¹ce pokolenie. Synowie musieli
dŸwigaæ ciê¿ar (BT) niewiernoœci swoich ojców
(w. 33). Jednak po czterdziestu latach otrzymaj¹ zgodê
na wkroczenie do ziemi obiecanej. Czterdzieœci lat
to okres wyznaczony z uwagi na czterdzieœci dni,
jakie podczas swojej wyprawy do ziemi spêdzili tam
szpiedzy (w. 34). Tych czterdzieœci lat podane zosta³o
w zaokr¹gleniu; w rzeczywistoœci by³o to oko³o
trzydziestu oœmiu lat. Dok³adnie czterdzieœci lat
zajê³o Izraelowi dotarcie do Kanaanu liczone od
wyjœcia z Egiptu. Lud odrzuci³ dobro, którego
pragn¹³ dla nich Pan, wiêc w efekcie musieli
wycierpieæ wybrane przez siebie z³o. Jednak to, ¿e
zostali odrzuceni, nie mog¹c ogl¹daæ ziemi, nie
oznacza³o, i¿ byli wiecznie zgubieni. Wielu z nich
uzyska³o zbawienie przez wiarê w Pana, choæ w tym
¿yciu z powodu swojego niepos³uszeñstwa ponosili
tê straszn¹ karê.

Badacze gubi¹ siê w domys³ach co do dok³adnej
trasy wêdrówki Izraelitów przez pustyniê. Nie jest
tak¿e pewne to, jak d³ugo stali w ka¿dym miejscu.
Niektórzy wierz¹ na przyk³ad, ¿e spêdzili oni ponad
37 lat w Kadesz, a tylko rok w drodze na po³udnie,
nad brzeg Morza Czerwonego, znany teraz jako
Zatoka Akaba. Wielu nazw miejsc na drodze z Synaju
na stepy Moabu nie da siê ju¿ zidentyfikowaæ.

Chwa³a Pana z wersetu 21 dotyczy Jego chwa³y
jako sprawiedliwego sêdziego, który ukara³
niepos³uszeñstwo Izraela. Izraelici dziesiêæ razy
kusili Boga (w. 22). Chodzi tu o nastêpuj¹ce sytuacje:
Morze Czerwone (2M 14,11–12), Mara (2M 15,23),
pustynia Sin (2M 16,2), dwa bunty dotycz¹ce manny
(2M 16,20.27), Refidim (2M 17,1), Horeb (2M 32,7),
Tabera (4M 11,1), Kibrot–Hattaawa (4M 11,4nn.)
oraz Kadesz (narzekanie zawarte w relacji szpiegów
– 4M 14).

Z 603 550 mê¿czyzn zdolnych do walki, którzy
wyszli z Egiptu, tylko Jozue i Kaleb weszli do ziemi
obiecanej (ww. 29–30, 5M 2,14).

14,36–38 Dziesiêciu szpiegów, którzy rozpuœcili
z³e wieœci, zosta³o pora¿onych przez Pana, ale Jozue
i Kaleb uniknêli tej plagi.

14,39–45 S³ysz¹c wyrok, który zosta³ nad nim
obwieszczony, lud powiedzia³ Moj¿eszowi, ¿e
bêdzie pos³uszny Bogu i pójdzie do ziemi,
najprawdopodobniej bezpoœrednio na pó³noc od
Kadesz–Barnea (w. 40). Moj¿esz stwierdzi³ im
jednak, ¿e by³o ju¿ za póŸno, ¿e Pan odszed³ od nich
i ¿e jeœli podejm¹ tak¹ próbê, zostan¹ pobici. Nie

zwracaj¹c uwagi na radê Moj¿esza, ruszyli na szczyt
góry, sk¹d przepêdzili ich mieszkaj¹cy w tej ziemi
poganie (w. 45).

E. Ró¿ne przepisy (rozdz. 15)
15,1–2 Nie wiemy na pewno, ile czasu up³ynê³o

pomiêdzy rozdzia³ami 14 i 15, ale kontrast, który
widzimy miêdzy nimi, jest uderzaj¹cy: „nie zobaczy
ziemi” (14,23). „Gdy wejdziecie do ziemi” (15,2).
Bo¿e plany, nawet jeœli czasami staje im na drodze
ludzki grzech, nigdy nie zostaj¹ pokrzy¿owane. On
obieca³ ziemiê kananejsk¹ Abrahamowi i skoro jedno
pokolenie jego potomków by³o zbyt niewierne, ¿eby
j¹ otrzymaæ, da j¹ nastêpnemu.

15,3–29 Pierwszych 29 wersetów tego rozdzia³u
opisuje ofiary, jakie synowie izraelscy mieli
przynieœæ, kiedy osiedl¹ siê w ziemi. Wiêkszoœæ z
nich zosta³a ju¿ opisana bardzo szczegó³owo.
Szczególny nacisk zosta³ tu po³o¿ony na grzechy
przeoczenia pope³nione przez zbór (ww. 22–26)
czy te¿ przez poszczególne osoby (ww. 27–29).
Werset 24 mówi o dwóch ofiarach za zgromadzenie
– cielcu i koŸle, jednak w 3 Moj¿eszowej 4 czytamy,
¿e zgromadzenie mia³o przynosiæ tylko cielê.
3 Moj¿eszowa 4 wspomina te¿ jednak, ¿e przywódca,
który zgrzeszy³, powinien przyprowadziæ na ofiarê
koz³a. Byæ mo¿e tutaj ofiary te zosta³y po³¹czone,
podczas gdy w 3 Moj¿eszowej zosta³y wymienione
oddzielnie. W wersetach 20 i 21 widzimy czêsto
powtarzaj¹cy siê w Piœmie Œwiêtym nakaz: Dawajcie
pierwociny Panu. Czy chodzi³o o pierworodnych z
ludu, czy o pierwociny z po¿ywienia, Pan mia³
zawsze otrzymywaæ to, co najlepsze. Mia³o to
równie¿ przypominaæ ludowi, ¿e wszystko, co
posiada³, pochodzi³o od Jahwe i w ostatecznym
rozrachunku do Niego nale¿a³o.

15,30–36 Nie by³o ofiar za grzech wybrany, za
celowy, niezwa¿aj¹cy na Pana bunt przeciwko
Niemu. Wszyscy, którzy pope³niali taki grzech, mieli
zostaæ „odciêci” (ww. 30–31 NKJV). Przyk³ad
takiego grzechu znajdujemy w wersetach 32–36.
Znaleziono cz³owieka, zbieraj¹cego drwa w dzieñ
sabatu, co stanowi³o oczywiste naruszenie Prawa.
Wiadomo by³o, ¿e cz³owiek ten musi ponieœæ œmieræ
(2M 31,15), nigdy jednak nie zosta³ podany sposób
wykonania egzekucji. Pan postanowi³ wiêc, ¿e nale¿y
ukamienowaæ go poza obozem.

15,37–41 ¯ydzi otrzymali nakaz, by porobiæ
sobie frêdzle na skrajach swoich szat a we
frêdzlach na skraju umieœcili niebieskie nitki
(NKJV). Niebieski to kolor niebiañski, który mia³
mówiæ o œwiêtoœci i pos³uszeñstwie, które powinny
ich charakteryzowaæ jako dzieci Boga.
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F. Bunt Koracha (rozdz. 16–17)
16,1–3 Korach, kuzyn Aarona (2M 6,18–21), by³

Lewit¹, ale nie by³ kap³anem. Ewidentnie nie
podoba³o mu siê to, ¿e rodzina Aarona mia³a
wy³¹czne prawo do kap³añstwa. Datan, Abiram
i On pochodzili z plemienia Rubena, im z kolei nie
odpowiada³o przywództwo Moj¿esza. W kolejnych
wersetach On nie jest ju¿ wymieniany i nie mo¿emy
byæ pewni, czy podzieli³ los pozosta³ych. Dwustu
piêædziesiêciu ksi¹¿¹t – przywódców Izraela,
przy³¹czy³o siê do buntu przeciwko kap³añstwu i
w³adzy cywilnej (w. 2). Wed³ug nich wszyscy ludzie
byli œwiêci, wiêc nie powinni byæ wy³¹czani z
mo¿liwoœci sk³adania ofiar (w. 3).

16,4–11 Aby za³atwiæ tê sprawê, Moj¿esz
nakaza³ Korachowi i innym buntownikom pojawiæ
siê nastêpnego dnia z kadzielnicami (ww. 6–7).
Spalanie kadzid³a nale¿a³o do kap³anów; jeœli Bóg
nie uzna ich za kap³anów, oka¿e swoje
niezadowolenie.

16,12–15 Datan i Abiram nie chcieli opuœciæ
swoich namiotów, kiedy Moj¿esz ich wzywa³, ale
krytykowali go za jego przywództwo. Nawi¹zywali
do wczeœniejszej obietnicy (2M 3,8), ¿e Bóg
wprowadzi ich do ziemi „op³ywaj¹cej w mleko i
miód”, ironizuj¹c, ¿e zamiast tego Moj¿esz
wyprowadzi³ ich z ziemi op³ywaj¹cej w mleko i
miód (Egiptu), a nie wprowadzi³ do takiej ziemi,
poniewa¿ znaleŸli siê na pustyni.

W wersecie 14 mo¿e chodziæ o to, ¿e nie umiej¹c
wype³niæ tej obietnicy, Moj¿esz próbowa³ teraz
zaœlepiæ lud, ukrywaj¹c swoje niepowodzenie i
prawdziwe zamiary. Moj¿esz przypomnia³, ¿e Pan
nie domaga³ siê od ludu daniny, co mieli w zwyczaju
w³adcy.

16,16–22 Nastêpnego dnia Korach, Aaron oraz
dwustu piêædziesiêciu buntowników pojawili siê
przed przybytkiem z kadzielnicami. Zbór izraelski
równie¿ siê zgromadzi³, byæ mo¿e „kibicuj¹c”
Korachowi. Ca³emu zborowi ukaza³a siê chwa³a
Pañska. Pan zaœ nakaza³ Moj¿eszowi i Aaronowi
od³¹czyæ siê od zboru, poniewa¿ postanowi³ go
zniszczyæ. Dziêki wstawiennictwu Moj¿esza i
Aarona, s¹d ten nie zosta³ wykonany.

16,23–35 Akcja przenosi siê do namiotów, w
których mieszkali Korach, Datan i Abiram (w. 24).
Moj¿esz ostrzeg³ pozosta³y lud, ¿eby odsun¹³ siê od
nich. Nastêpnie og³osi³, ¿e je¿eli mê¿czyŸni ci umr¹
œmierci¹ naturaln¹ albo spotka ich los wszystkich
ludzi, to zostanie zdyskredytowany. Lecz je¿eli Pan
sprawi, ¿e ziemia w cudowny sposób ich poch³onie,
lud bêdzie wiedzia³, ¿e mê¿owie ci byli winni buntu
(w. 30). Gdy tylko wypowiedzia³ te s³owa, ziemia

rozst¹pi³a siê i poch³onê³a Datana, Abirama i ich
rodziny (domy), które musia³y przy³¹czyæ siê do nich
w ich buncie (ww. 32–33). Pozostaje doœæ wa¿ne
pytanie o to, kiedy umar³ Korach. Niektóry
wierz¹, ¿e zosta³ poch³oniêty przez ziemiê razem
z Datanem i Abiramem (ww. 32–33). Inni
sugeruj¹, ze zabi³ go ten sam ogieñ, który zniszczy³
dwustu piêædziesiêciu buntowników (w. 35). Z 4
Moj¿eszowej 26,10 wynika, ¿e zosta³ poch³oniêty
z Datanem i Abiramem. Werset 11 tego samego
rozdzia³u pokazuje, ¿e jego synowie zostali
oszczêdzeni. Kolejny wielki prorok Izraela, Samuel,
by³ potomkiem Koracha (1Krn 6,22–23.28).
„Podziemia” (hebr. Sheol) w wersecie 30 oznaczaj¹
grób, ale mog¹ te¿ znaczyæ tyle co stan
bezcielesnoœci.

W niektórych sytuacjach w historii Bóg okazywa³
swoje szczególne niezadowolenie pewnymi grzechami
przez to, ¿e os¹dza³ je natychmiast. Tak os¹dzi³
Sodomê i Gomorê (1M 19,24–25), Nadaba i Abihu
(3M 10,1–2), Miriam (4M 12,10), Koracha, Datana,
Abirama oraz 250 przywódców (ten rozdzia³),
Ananiasza i Safirê (Dz 5,5.10). Oczywiœcie nie robi
tego zawsze, kiedy jest pope³niany grzech, ale od
czasu do czasu stosuje tego typu ostrze¿enie dla
przysz³ych pokoleñ.

Ludzie Koracha (w. 32) mog¹ oznaczaæ albo
jego s³ugi, albo jego naœladowców.

17,1–5 Poœwiêcone kadzielnice, którymi
pos³ugiwali siê grzesznicy, zosta³y przerobione na
blachy, którymi pokryto o³tarz ca³opalenia. Mia³o
to przypominaæ, ¿e jedynie rodzina Aarona
posiada³a przywileje kap³añskie. Ogieñ z kadzielnic
zosta³ rozrzucony daleko.

17,6–15 Nastêpnego dnia po tych wydarzeniach
lud oskar¿y³ Moj¿esza i Aarona o to, ¿e zabili kogoœ
z ludu Bo¿ego. W swym gniewie Pan zagrozi³, ¿e
ich zniszczy, ale Moj¿esz i Aaron udali siê przed
Namiot Zgromadzenia, niew¹tpliwie po to, ¿eby
wstawiaæ siê za nim. Pan dotkn¹³ nastêpnie lud
okropn¹ plag¹. Dopiero gdy Aaron popêdzi³ w
œrodek zgromadzenia z kadzid³em i dokona³
przeb³agania za lud, plaga zosta³a powstrzymana.
Mimo tego jednak czternaœcie tysiêcy siedemset
osób zginê³o. Przywódcy i ca³e zgromadzenie
podwa¿ali kap³añstwo Aarona, teraz dziêki jego
kap³añskiemu wstawiennictwu, plaga zosta³a
powstrzymana. Moj¿esz i Aaron nie zabili ludu
Bo¿ego, ale uratowali go!

17,16–24 ̄ eby podkreœliæ, ¿e kap³añstwo zosta³o
powierzone jedynie rodowi Aarona, Bóg nakaza³,
¿eby ka¿de plemiê izraelskie umieœci³o na noc swoj¹
laskê w Namiocie Zgromadzenia. Laska Lewiego
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by³a opatrzona imieniem Aarona. Prawo do
kap³añstwa nale¿a³o do w³aœciciela laski, która
zakwit³a. Kiedy rano sprawdzono laski, odkryto, ¿e
laska Aarona wypuœci³a p¹czki, wyda³a kwiat i
dojrza³e migda³y. Laska Aarona symbolizuje
zmartwychwsta³ego Chrystusa jako wybranego przez
Boga Kap³ana. Tak samo, jak migda³owiec zakwita
jako pierwszy na wiosnê, tak i Chrystus stanowi
pierwociny zmartwychwstania (1Kor 15,20.23).
Z³oty œwiecznik w miejscu œwiêtym zrobiony by³ „w
kszta³cie kwiatu migda³owego na jednym ramieniu
z ga³k¹ i kwiatem” (2M 25,33–34). Codzienna troska
o œwiecznik nale¿a³a do obowi¹zków kap³añskich.
Laska Aarona swoim kszta³tem i owocem
przypomina³a œwiecznik, daj¹c do zrozumienia, ¿e
dom Aarona zosta³ wybrany przez Boga do pos³ugi
kap³añskiej.

17,25–28 Laskê Aarona nale¿a³o zachowaæ w
arce przymierza jako znak przeciw buntownikom.
Po tych wydarzeniach lud popad³ w przera¿enie,
obawiaj¹c siê nawet zbli¿aæ do przybytku.

G. Wskazówki dla Lewitów (rozdz. 18–19)
18,1–7 Rozdzia³ 18 jest œciœle zwi¹zany z

ostatnimi dwoma wersetami rozdzia³u poprzedniego.
Aby z³agodziæ strach ludu, Pan powtórzy³ wskazówki
dotycz¹ce s³u¿by w przybytku. Je¿eli wskazówki te
by³yby przestrzegane, nie trzeba by³o obawiaæ siê
Jego gniewu. Werset pierwszy podzielony jest na
dwie czêœci: „Ty i twoi synowie oraz ca³a twoja
rodzina” odnosi siê do wszystkich Lewitów, w tym
do kap³anów. „Ty wraz ze swoimi synami” dotyczy
tylko kap³anów. Ci pierwsi ponosili uchybienia
zwi¹zane ze œwi¹tyni¹, drudzy wykroczenia
zwi¹zane z kap³añstwem. Nosiæ uchybienia
oznacza tu ponosiæ odpowiedzialnoœæ za wszelkie
zaniedbania w stosunku do zalecanych obowi¹zków.
Lewici asystowali kap³anom, ale nie mogli wchodziæ
do Namiotu Zgromadzenia, aby wykonywaæ
funkcje kap³añskie, aby nie poginêli.

18,8–20 W ramach wynagrodzenia kap³ani mieli
prawo do pewnego dzia³u w ró¿nych ofiarach
(ww. 8–11). Mieli te¿ prawo do pierwocin z oliwy,
wina, zbo¿a i owoców (w. 12–13), rzeczy
poœwiêconych Panu (w. 14) oraz do pierworodnych.
W przypadku pierworodnych synów oraz zwierz¹t
nieczystych kap³ani otrzymywali zamiast nich okup.
W przypadku zwierz¹t ofiarnych, pierworodne by³o
sk³adane w ofierze Panu, a kap³ani otrzymywali swój
dzia³ (w. 17–19). Przymierze soli (w. 19) to takie,
które jest nienaruszalne i sta³e. Kap³ani nie otrzymali
¿adnej ziemi, poniewa¿ Pan mia³ byæ ich
szczególnym dzia³em i dziedzictwem (w. 20).

18,21–32 Lewici otrzymywali dziesiêciny od
ludu, ale oni z kolei mieli obowi¹zek oddawania
dziesiêcin kap³anom. Dziesiêciny te sk³adano Panu
jako ofiarê ko³ysania (NKJV).

19,1–10 Rozdzia³ 19 dotyczy jednego z
najbardziej wyrazistych symboli oczyszczenia w ST
– popio³u czerwonej ja³ówki. Ofiara ta mia³a
szczególne zastosowanie w usuwaniu nieczystoœci
wywo³anej kontaktem z martwym cia³em. Synowie
izraelscy dopiero co zbuntowali siê w Kadesz. Teraz
byli wysy³ani na pustyniê, gdzie mieli umrzeæ z
powodu swojej niewiary. W ci¹gu trzydziestu oœmiu
lat mia³o umrzeæ ponad 600 000 ludzi, czyli ponad
40 osób dziennie. WyraŸnie widaæ tutaj
zapotrzebowanie na popió³ czerwonej ja³ówki, gdy¿
w czasie takiej podró¿y nie da³o siê unikn¹æ kontaktu
ze zw³okami.

Ja³ówkê prowadzono poza obóz, gdzie nale¿a³o
j¹ zabiæ (w. 3). Kap³an Eleazar kropi³ jej krwi¹
siedem razy przed Namiotem Zgromadzenia, a
nastêpnie kaza³ j¹ spaliæ ³¹cznie ze skór¹, a tak¿e z
drzewem cedrowym, hizopem i karmazynem.
Tych samych materia³ów u¿ywano przy
oczyszczaniu trêdowatego (3M 14,4.6). Kap³an i
cz³owiek, który spala³ ja³ówkê, byli nieczyœci do
wieczora. Inny, czysty cz³owiek ostro¿nie zbiera³
popió³ i przechowywa³ go poza obozem do
przysz³ego wykorzystania (w. 9), równie¿ on by³
nieczysty do wieczora.

19,11–19 Paragraf ten opisuje, jak nale¿a³o
wykorzystywaæ uzyskany popió³. Je¿eli ktoœ sta³ siê
ceremonialnie nieczysty przez zetkniêcie ze
zmar³ym cz³owiekiem albo przez przebywanie w
namiocie, w którym ktoœ umar³, jakiœ czysty
cz³owiek miesza³ nieco popio³u z bie¿¹c¹ wod¹, po
czym trzeciego i siódmego dnia kropi³ ni¹ hizopem
nieczyst¹ osobê lub rzecz. Siódmego dnia nieczysty
cz³owiek pra³ swoje szaty, k¹pa³ siê i tego wieczoru
by³ czysty (w. 19).

Williams sugeruje, ¿e czerwona ja³ówka
symbolizowa³a Chrystusa: bez skazy zewnêtrznej i
doskona³ego wewnêtrznie, ca³kowicie wolnego od
niewoli grzechu, a jednak przystrojonego czerwon¹
ziemi¹ ludzkiej natury10 . Musimy jednak uwa¿aæ,
¿eby nie posun¹æ siê za daleko z interpretacj¹ tego
symbolu.

Jedyny konkretny przypadek wykorzystania
popio³ów z ja³ówki w historii znajdujemy w
4 Moj¿eszowej 31. Mantle stwierdza, ¿e:

…popió³ uwa¿ano za esencjê w³aœciwoœci ofiary za
grzech, a mo¿na by³o po niego siêgn¹æ w ka¿dej
sytuacji przy niewielkim wysi³ku i nak³adzie czasu.
Jedna czerwona ja³ówka starcza³a na stulecia (podobno
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podczas ca³ej historii Izraela wykorzystano jedynie
szeœæ), gdy¿ nawet najmniejsza iloœæ popio³u udziela³a
w³aœciwoœci oczyszczaj¹cych czystej wodzie
Ÿródlanej

11
.

Autor Listu do Hebrajczyków dowodzi, ¿e
podczas gdy popió³ z czerwonej ja³ówki móg³ co
najwy¿ej oddzieliæ kogoœ od zewnêtrznej
nieczystoœci ceremonialnej, krew Chrystusa posiada
nieskoñczon¹ moc wewnêtrznego oczyszczania
sumieñ z martwych uczynków (Hbr 9,13–14).
Nieznany autor komentuje:

Czerwona ja³ówka to Bo¿e rozwi¹zanie dla
nieuniknionego kontaktu z duchow¹ œmierci¹, która nas
otacza. Prawdopodobnie posiada ona szczególne
odniesienie do winy krwi, któr¹ Izraelici œci¹gnêli na
siebie w zwi¹zku z Mesjaszem. Przypomina ona ofiarê
pokutn¹, ale jej nie zastêpuje.

Starotestamentowe regulacje dotycz¹ce
obmywania wod¹ a czasami wod¹ bie¿¹c¹ (3M 15,13),
to uznawane wspó³czeœnie techniki dezynfekcyjne.

19,20–22 Osoba, która by³a nieczysta, a nie
skorzysta³a z wody oczyszczenia, œci¹ga³a na siebie
nieuniknion¹ karê. Poza tym Bóg postanowi³
równie¿, ¿e ka¿dy, kto dotyka³ tej wody albo kropi³
ni¹, by³ nieczysty do wieczora, podobnie jak ka¿dy,
którego dotknê³a ta osoba.

H. Grzech Moj¿esza (20,1–13)
20,1 Z pocz¹tkiem tego rozdzia³u mija 40 lat

odk¹d Izraelici opuœcili Egipt oraz 38 lat odk¹d
pos³ali szpiegów do Kanaanu. Lud wêdrowa³ przez
38 lat i wróci³ do Kadesz na pustyni Syn – dok³adnie
w to miejsce, z którego posy³ali szpiegów. Na
przestrzeni tych 38 lat ani o krok nie przybli¿yli siê
do ziemi obiecanej. Tutaj umar³a i zosta³a
pogrzebana Miriam. Ponad 600 000 ludzi zmar³o
podczas zmarnowanych lat pomiêdzy rozdzia³em 19
i 20. Ca³e pokolenie w ciszy zbiera³o gorzki owoc
niewiary.

20,2–9 Ludzie, którzy narzekali na brak wody
przed Moj¿eszem i Aaronem, byli czêœci¹ nowego
pokolenia, ale zachowywali siê dok³adnie tak jak ich
ojcowie (ww. 2–5). Pan kaza³ Moj¿eszowi
przemówiæ do ska³y, a ta mia³a wypuœciæ z siebie
wodê. Mia³ on wzi¹æ ze sob¹ laskê Aarona, która
zosta³a z³o¿ona w przybytku (w. 9; por. 17,10),
chocia¿ w wersecie 11 mowa jest o „jego lasce”.
Laska Aarona to laska kap³añstwa; laska Moj¿esza
to laska s¹du i mocy.

20,10–13 Ju¿ raz wczeœniej w Massa (i Meriba)
lud narzeka³ na brak wody. W tamtej sytuacji Pan
nakaza³ Moj¿eszowi uderzyæ ska³ê (2M 17,1–7).
Teraz jednak cierpliwoœæ Moj¿esza wyczerpa³a siê.

Najpierw samowolnie przemówi³, nazywaj¹c ludzi
przekornymi (w. 10). Potem zamiast przemówiæ do
ska³y, uderzy³ j¹ dwa razy. Ska³a uderzona w
2 Moj¿eszowej 17 by³a typem Chrystusa, któremu
na Golgocie zadany zosta³ cios. Chrystus mia³ jednak
zostaæ uderzony tylko raz. Po Jego œmierci darowany
bêdzie Duch Œwiêty, którego symbolem jest woda z
wersetu 11. Z powodu grzechu Moj¿esza i Aarona
w tej kwestii, Bóg postanowi³, ¿e nie wejd¹ oni do
ziemi obiecanej. Nazwa³ to miejsce Meriba, ale nie
jest to ta sama Meriba co w 2 Moj¿eszowej 17.
Czasami nazywa siê j¹ Meriba–Kadesz. G. Campbell
Morgan komentuje:

Przez ten tak naturalny przejaw gniewu, s³uga Bo¿y
niew³aœciwie ukaza³ Boga ludziom. Jego
niepowodzenie spowodowane by³o tym, ¿e w tej chwili
jego wiara nie osi¹gnê³a szczytowego poziomu. Dalej
wierzy³ Bogu i wierzy³ w Jego moc, ale nie wierzy³, ¿e
Bóg uœwiêci go w oczach ludu. Lekcja, której siê tu
uczymy, jest naprawdê du¿ym wyzwaniem. W³aœciwe
rzeczy mo¿na uczyniæ w sposób na tyle niew³aœciwy,
¿e wydadz¹ one z³e rezultaty. Istnieje pewna pieœñ,
której g³êbokie znaczenie mo¿e nam umkn¹æ, jeœli
dobrze siê nie zastanowimy:

Panie, mów do mnie, bym mówiæ móg³
¿ywym echem barwy g³osu Twego.

To o wiele wiêcej ni¿ proœba, abyœmy potrafili
przekazaæ Bo¿e poselstwo. Chodzi raczej o to, ¿ebyœmy
uczynili to w takiej samej tonacji, takiej samej barwie
g³osu. To na tym polega³o niepowodzenie Moj¿esza,
z powodu którego nie móg³ wejœæ do ziemi

12
.

I. Œmieræ Aarona (20,14–29)

20,14–21 Plan wejœcia do ziemi obiecanej nie
zak³ada³ drogi bezpoœrednio na pó³noc od pustyni,
ale wêdrówkê na wschód przez tereny Edomitów, a
nastêpnie na pó³noc, wzd³u¿ wybrze¿a Morza
Martwego. Wtedy to lud mia³ przejœæ Jordan. Jednak
król Edomu zabroni³ synom izraelskim bezpiecznie
przejœæ przez swoje tereny, pomimo zapewnieñ, ¿e
nie bêd¹ oni jeœæ, piæ ani nie zniszcz¹ nic z dóbr
Edomu. PóŸniej w historii Izraela, za Saula, Izrael
walczy³ z Edomitami, potomkami Ezawa, brata
Jakuba i pobi³ ich.

20,22–29 Gdy ludzie wyszli z Kadesz i doszli
do góry Hor, w pobli¿u granicy ziemi edomskiej,
umar³ Aaron i zosta³ zast¹piony przez swego syna
Eleazara (ww. 22–29). Matthew Henry pisze:

Aaron, choæ ginie z powodu swojego przewinienia, nie
zostaje zabity za pomoc¹ plagi czy ognia z nieba jak
z³oczyñca, ale umiera w spokoju i z godnoœci¹. Nie
zostaje odciêty od swego ludu, jak mówi popularne
okreœlenie, ale przy³¹czony do swego ludu, jako ten,
który umar³ w ramionach Bo¿ej ³aski. (…) Moj¿esz,
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którego d³onie jako pierwsze przywdzia³y go w szaty
kap³añskie, teraz je z niego zzuwa, gdy¿ nie godzi siê,
¿eby w nich umiera³

13
.

J. Miedziany w¹¿ (21,1–22,1)
21,1–3 Król Aradu ¿y³ w po³udniowej czêœci

ziemi obietnicy. Kiedy us³ysza³ , ¿e Izraelici
obozuj¹ na pustyni i planuj¹ zaj¹æ kraj, zaatakowa³
ich, ale zosta³ pokonany w miejscu o nazwie
Chorma (ww. 1–3).

21,4–9 Morze Czerwone (w. 4) nie oznacza tej
zatoki, któr¹ Izraelici przeszli, uciekaj¹c z Egiptu,
ale jego czêœæ znan¹ pod nazw¹ Zatoka Akaba.
Jednak Droga ku Morzu Czerwonemu (BG) mo¿e
byæ zwyczajow¹ nazw¹ drogi; niewykluczone, ¿e
tym razem Izraelici nie udali siê w kierunku Zatoki
Akaba.

Po raz kolejny lud narzeka³ na warunki, w
których przysz³o mu ¿yæ, w wyniku czego Bóg
przypuœci³ wê¿e ogniste (BG). Wielu z Izraela
pomar³o, a jeszcze wiêcej osób kona³o. W
odpowiedzi na modlitwê wstawiennicz¹ Moj¿esza
Bóg nakaza³ wynieœæ miedzianego wê¿a na drzewcu
i obieca³, ¿e ka¿dy, kto spojrzy na niego, bêdzie
uzdrowiony. Wydarzenie to wykorzysta³ Pan Jezus,
ucz¹c Nikodema, ¿e Chrystus musi zostaæ
wyniesiony na drzewie (krzy¿u), aby grzesznicy,
którzy przez wiarê bêd¹ na Niego spogl¹daæ, mogli
mieæ ¿ycie wieczne (J 3,1–16).

W¹¿ ten przywiód³ póŸniej naród do upadku i
zosta³ ostatecznie zniszczony w czasach Hiskiasza
(2Krl 18,4).

21,10–20 Nie mo¿emy dok³adnie przeœledziæ
podró¿y synów izraelskich z góry Hor na stepy
Moabu. W 4 Moj¿eszowej 21,10 do 22,1
wymienione s¹ jednak postoje. Ksiêga Wojen Pana
(w. 14) stanowi³a prawdopodobnie historyczny zapis
wczesnych wojen Izraela. Nie zachowa³a siê ona do
naszych czasów. W Beer Pan w cudowny sposób da³
wodê, kiedy ksi¹¿êta wydr¹¿yli swoimi laskami
studniê na pustyni.

21,21–26 Kiedy Izrael zbli¿y³ siê do ziemi
amorejskiej, poprosi³, by móg³ przejœæ, ale spotka³
siê z odmow¹. Król amorejski, Sychon, wyda³
nawet wojnê Izraelowi, ale poniós³ zupe³n¹ pora¿kê.
Bóg zatwardzi³ serce tego amorejskiego króla,
podobnie jak wczeœniej serce faraona, ¿eby jego lud
móg³ zostaæ pokonany w bitwie przez Izraelitów
(5M 2,30). „Wina Amorytów” (1M 15,16) dope³ni³a
siê, a Izrael pos³u¿y³ Jahwe jako narzêdzie s¹du.

21,27–30 Przys³owiowa pieœñ z wersetów 27–30
zdaje siê mieæ nastêpuj¹ce znaczenie: Cheszbon
dopiero co zosta³ zdobyty przez wojska amorejskie.

Teraz wpad³ on w rêce Izraelitów. Je¿eli ci, którzy
odbili to miasto Moabowi, sami zostali pokonani,
Moab musi byæ królestwem bardzo s³abym. Poza
tym powiedzenie to cytowane jest jako dowód, ¿e
ziemia by³a w pe³nym posiadaniu króla
amorejskiego, Sychona, i nie by³a ju¿ terenem
moabskim. Fakt ten by³ istotny, poniewa¿ Izrael nie
móg³ odbieraæ ziemi Moabowi (5M 2,9).

21,31–22,1 Trudno odtworzyæ dok³adn¹ trasê
wêdrówki Izraelitów. Sugeruje siê, ¿e poruszali siê
mniej wiêcej na wschód od góry Hor, a potem na
pó³noc, wzd³u¿ zachodniej granicy Edomu do rzeki
Zered; dalej z biegiem Zeredu na wschód,
przechodz¹c pomiêdzy Edomem i Moabem, po czym
na pó³noc, wzd³u¿ wschodniej granicy Moabu do
Arnonu, wreszcie na zachód na Drogê Królewsk¹.
Pobili oni Sychona, króla amorejskiego, nastêpnie
przedarli siê na pó³noc, ¿eby podbiæ Baszan,
królestwo Oga. Baszan by³ bogatym krajem wielu
pastwisk rozlewaj¹cych siê na wschód od Jordanu
oraz na pó³noc od miejsca, w którym Izrael
pokonywa³ Jordan, wchodz¹c do ziemi. Po zdobyciu
Baszanu Izraelici wrócili na stepy Moabu i
roz³o¿yli siê obozem naprzeciw Jerycha (w. 1).
Stepy te zosta³y odebrane Moabowi przez Amorytów
(4M 21,26), ale nazwa pozosta³a.

III. WYDARZENIA NA STEPACH
MOABU (22,2–36,13)

A. Prorok Bileam (22,2–25,18)

1. Wezwanie Bileama przez Balaka
(22,2–25,18)
22,2–14 Kiedy znajduj¹cy siê na po³udniu

Moabici us³yszeli o tym, jak zostali podbici
Amoryci, przerazili siê (zreszt¹ niepotrzebnie, zob.
5M 2,9). Z tego powodu król Balak próbowa³
wynaj¹æ proroka Bileama, ¿eby przekl¹³ Izraela.
Chocia¿ Bileam by³ pogañskim prorokiem, wygl¹da
na to, ¿e posiada³ jak¹œ wiedzê na temat jedynego
prawdziwego Boga. Pan u¿y³ go, ¿eby oznajmiæ
swoje zamys³y co do oddzielenia, usprawiedliwienia,
piêkna i chwa³y Izraela. Pierwsza próba przekonania
Bileama, ¿eby przeklina³ Izraela zapisana jest w
wersetach 7–14. Pos³añcy Balaka przyszli do
Bileama z zap³at¹ za wró¿bê – nagrod¹, któr¹ mia³
otrzymaæ za skuteczne przeklêcie narodu
izraelskiego. Bóg powiedzia³ mu jednak, ¿e nie
powinien przeklinaæ ludu, poniewa¿ jest on
b³ogos³awiony przez Boga. Balak oznacza
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„marnotrawca”, a Bileam „po¿eracz ludzi” albo
„siej¹cy zamêt wœród ludzi”.

22,15–21 Dalej zapisana jest druga próba
Bileama. Bileam wiedzia³, jaka jest wola Boga, a
jednak odwa¿y³ siê pokazaæ przed Panem, byæ mo¿e
z nadziej¹, ¿e zmieni On zdanie. Pan powiedzia³
Bileamowi, ¿eby poszed³ z ludŸmi Balaka, ale robi³
tylko to, co On mu powie. Motywacja Bileama jest
jasno przedstawiona w 2 Piotra 2,15–16. Do Balaka
pcha³a go mi³oœæ do „zap³aty za czyny nieprawe”. Jest
on typowym „prorokiem najemnym”, który
sprzeniewierza powierzone mu zdolnoœci dla pieniêdzy.

22,22–27 „Anio³ Pañski” (w. 22) to przedwcielone
objawienie Chrystusa. Trzy razy stawa³ on przed
Bileamem i jego oœlic¹, ¿eby go powstrzymaæ,
poniewa¿ wiedzia³, co nim kieruje. Oœlica,
zobaczywszy anio³a po raz pierwszy, zboczy³a na
pole. Bileam bi³ biedne zwierzê za takie zachowanie.
Za drugim razem anio³ stan¹³ na w¹skiej œcie¿ce
miêdzy winnicami . Przestraszona oœlica
przygniot³a nogê Bileama do muru i znowu zosta³a
zbita. Za trzecim razem anio³ wyszed³ im naprzeciw
w ciasnym przesmyku. Przera¿one zwierzê po³o¿y³o
siê (BT) na ziemi i otrzyma³o kolejne razy. Nawet
oœlica, symbol uporu, wiedzia³a, kiedy siê wycofaæ;
oporny, nieustêpliwy prorok – nie.

22,28–40 Oœlica otrzyma³a mo¿liwoœæ
przemówienia do Bileama i zrugania go za nieludzkie
traktowanie (ww. 28–30). Dopiero wtedy Bileam
zobaczy³ anio³a Pañskiego, stoj¹cego na drodze z
dobytym mieczem w rêku i wys³ucha³ wyjaœnieñ
dotycz¹cych misji powstrzymania Bileama w jego
niepos³uszeñstwie (ww. 31–35). Anio³ pozwoli³
nastêpnie prorokowi udaæ siê do Balaka, ale mia³ on
mówiæ tylko to, co Bóg mu przekaza³ (w. 35).
Przywitawszy Bileama, Balak z³o¿y³ ofiarê (BT)
swojemu bogu.

2. Wyrocznie Bileama (22,41–24,25)
22,41–24,25 Nazajutrz Balak wzi¹³ Bileama na

wysok¹ (NKJV) górê (Pizga), z której móg³ rozejrzeæ
siê po namiotach Izraela. PóŸniej z tej samej góry
Moj¿esz móg³ rzuciæ swoje jedyne spojrzenie na
ziemiê obiecan¹, po czym odda ducha (5M 34,1.5).
Ten i nastêpny rozdzia³ zawieraj¹ cztery zapadaj¹ce
w pamiêæ wypowiedzi Bileama na temat Izraela.
Pierwsze trzy poprzedzi³o ofiarowanie siedmiu
cielców i siedmiu baranów w ofierze ca³opalenia.
Pierwsza wyrocznia dotyczy³a tego, ¿e prorok nie
mo¿e przeklinaæ kogoœ, kogo Bóg nie przeklina.
Zapowiedzia³a ona równie¿ ¿ycie w oddzieleniu od
narodów pogañskich i niezliczone potomstwo dla
Izraela. Przedstawia³a ona Izrael jako sprawiedliwy

naród, któremu nale¿y zazdroœciæ przysz³ych losów
(ww. 7–10). Na nic siê zda³y protesty Balaka. Prorok
musia³ mówiæ s³owa Pana.

23,13–15 PóŸniej Balak wzi¹³ Bileama na inny
punkt widokowy z nadziej¹, ¿e prorok zobaczy naród
w mniej korzystnym œwietle (ww. 13–14).

23,16–26 Druga wyrocznia upewni³a Balaka,
¿e pierwotne Bo¿e b³ogos³awieñstwo spoczywaj¹ce
na Izraelu nie zosta³o zmienione (ww. 18–20).
Pierwsza czêœæ wersetu 21 opisuje pozycjê, a nie
praktykê narodu. Lud ten by³ uznany za sprawiedliwy
przez wiarê. Tak samo wspó³czeœni wierz¹cy stoj¹
przed Bogiem w pe³nej doskona³oœci Jego
ukochanego Syna. Pan by³ z Izraelem, a lud móg³
wykrzykiwaæ, poniewa¿ On panowa³ poœród nich
jako król (w. 21b). Wyzwoli³ ich z Egiptu i da³ im
moc. ¯adne z³e s³owo wyg³oszone przeciwko nim
siê nie spe³ni. Wrêcz przeciwnie, zwyciêstwa, które
Izrael zacznie nied³ugo odnosiæ, sprawi¹, ¿e narody
powiedz¹: „Czego dokona³ Bóg!” (ww. 22–24).
Skoro Bileam nie chcia³ przeklinaæ ludu, Balak
zakaza³ mu b³ogos³awiæ (w. 25), ale prorok
zaprotestowa³, stwierdzaj¹c, ¿e mo¿e robiæ tylko to,
co nakaza³ mu Pan.

23,27–30 Balak po raz trzeci usi³owa³ wymóc
na Bileamie jakieœ przekleñstwo – tym razem z góry
Peor.

24,1–2 Zdaj¹c sobie sprawê, ¿e Bóg postanowi³
b³ogos³awiæ Izraelowi, Bileam nie próbowa³ ju¿
uzyskaæ przekleñstwa. Po prostu spojrza³ z góry na
obóz Izraela, a Duch Bo¿y ogarn¹³ go, tak ¿e bez
swojej woli wypowiada³ rzeczy, które wykracza³y
te¿ poza jego wiedzê.

24,3–9 Trzecie poselstwo mówi³o o piêknie
namiotów Izraela i zapowiada³o powszechne
powodzenie oraz wspania³e królestwo, mia¿d¿¹ce
wszystkich przeciwników. Agag (w. 7) to najpewniej
imiê powszechne wœród Amalekitów. Nikt nie mia³
siê odwa¿yæ zbudziæ (BT) tego przyczajonego lwa
(w. 9). Ci, którzy bêd¹ b³ogos³awiæ Izraela, mieli byæ
b³ogos³awieni, a przekleñstwo przeciwko niemu
mia³o przynieœæ przekleñstwo na przeklinaj¹cych.
Zamieszczone tu proroctwo Bileama echem odbija
przymierze zawarte z Abrahamem: „I bêdê
b³ogos³awi³ b³ogos³awi¹cym tobie, a przeklinaj¹cych
ciê przeklinaæ bêdê” (1M 12,3).

24,10–14 Zupe³nie zdruzgotany Balak zwróci³
siê przeciwko Bileamowi, z³y, ¿e ten nie chcia³
wspó³pracowaæ. Prorok przypomnia³ mu jednak, ¿e
od pocz¹tku zapowiada³, i¿ mo¿e mówiæ tylko to,
co powie Pan. Zanim wróci³ do domu, Bileam
zaproponowa³, ¿e powie królowi, co Izrael uczyni
Moabitom w przysz³oœci.
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24,15–19 Czwarta wyrocznia dotyczy króla
(„gwiazda”, „ber³o”), który powstanie w Izraelu,
¿eby podbiæ Moab oraz wszystkich synów
pop³ochu (NKJV – w. 17; por. Jr 48,45). Równie¿
Edom zostanie podbity przez tego w³adcê. Proroctwo
to wype³ni³o siê czêœciowo w królu Dawidzie, ale w
pe³ni wype³ni siê w czasie powtórnego przyjœcia
Chrystusa.

24,20–25 Bileam wyg³osi³ podobne obietnice
zag³ady przeciwko Amalekitom, Kenitom, Asyrii
(Aszszurowi) oraz ludowi Ebera (ww. 20–24).
Amalekici mieli zostaæ ca³kowicie wybici; Kenici
regularnie dziesi¹tkowani, a¿ w koñcu Asyryjczycy
wezm¹ ich w niewolê. Nawet sami Asyryjczycy
zostan¹ pojmani przez si³y zbrojne z Cypru (Kittim),
który generalnie oznacza w³aœnie Cypr, ale tutaj
odnosi siê najprawdopodobniej do Grecji oraz wojsk
Aleksandra Wielkiego. Jak mo¿na przypuszczaæ,
Eber oznacza potomków patriarchy Noego
nie¿ydowskiego pochodzenia.

Zanim Bileam opuœci³ Balaka wprawi³ w ruch
machinê tragicznych zdarzeñ rozdzia³u 25.

3. Zepsucie Izraela (rozdz. 25)
25,1–3 Choæ imiê Bileama nie zostaje

wymienione w tym rozdziale, w 4 Moj¿eszowej 31,16
czytamy, ¿e to on by³ odpowiedzialny za straszne
zepsucie wœród synów izraelskich, które zosta³o tu
opisane. Wszystkie nagrody, które obiecywa³ mu
Balak, nie by³y w stanie przekonaæ go, ¿eby przekl¹³
Izraela, ale przekona³y go do tego, by wprowadzi³
zepsucie w jego szeregi, sprawiaj¹c, ¿e niektórzy
uprawiali nierz¹d i pope³niali ba³wochwalstwo z
Moabitkami. Czêsto, kiedy nie jest w stanie dokonaæ
ataku frontalnego, szatanowi udaje siê znaleŸæ jak¹œ
drogê poœredni¹.

Tutaj ujawnia siê prawdziwy charakter Bileama.
Do tej pory mogliœmy uwa¿aæ go za pobo¿nego
proroka, który by³ wierny s³owu Bo¿emu i podziwia³
lud Bo¿y. Z 4 Moj¿eszowej 31,16 i 2 Piotra 2,15
dowiadujemy siê jednak, ¿e by³ przewrotnym
odstêpc¹, który kocha³ zap³atê niesprawiedliwoœci.
Bileam doradzi³ Balakowi, jak sprawiæ, ¿eby Izraelici
siê potknêli: musi namówiæ ich, by „spo¿ywali
rzeczy ba³wanom ofiarowane i uprawiali nierz¹d”
(Obj 2,14). Balak pos³ucha³ jego rady, co
doprowadzi³o do ogromnego ba³wochwalstwa w
œwi¹tynce Baala Peor.

25,4–8a Bóg nakaza³, ¿eby wszyscy winni
naczelnicy zostali powieszeni w s³oñcu. Zanim
wykonano ten wyrok, jeden z przywódców plemienia
Symeona sprowadzi³ sobie do obozu Izraela
Midianitkê, by wzi¹æ j¹ sobie do namiotu (w. 14).

Pinechas, syn arcykap³ana (Eleazara), zabi³
zarówno tego mê¿czyznê, jak i tê kobietê swoim
oszczepem. Samuel Ridout komentuje:

Pinechas, „mosiê¿ne usta” to dobre imiê dla tego, który
okaza³ tak bezkompromisow¹ wiernoœæ Bogu. Bez
zawahania os¹dzaj¹c grzech, zapewni³ trwa³e
kap³añstwo sobie i swojej rodzinie

14
.

25,8b–13 Bóg pos³a³ do obozu izraelskiego
plagê, która zabi³a razem dwadzieœcia cztery tysi¹ce
winnych (23 000 w ci¹gu jednego dnia – 1Kor 10,8).
To bohaterski czyn Pinechasa sprawi³, ¿e plaga ta
zosta³a odwrócona. Poniewa¿ okaza³ on gorliwoœæ
o Boga, Pan obieca³ rodzinie Pinechasa wieczne
kap³añstwo.

25,14–15 Mo¿liwe, ¿e wa¿na pozycja, jak¹ Zimri
zajmowa³ w swoim plemieniu, a tak¿e fakt, ¿e
kobieta, o której mowa, by³a córk¹ wodza w
Midianie, powstrzyma³ sêdziów przed wykonaniem
na nich s¹du, wzglêdy te nie zatrzyma³y jednak
Pinechasa. By³ on zazdrosny o chwa³ê Jahwe.

25,16–18 Pan nakaza³ Moj¿eszowi traktowaæ
Midianitów (którzy wówczas ¿yli wœród Izraelitów)
jak wrogów (BT). Nakaz ten zosta³ wykonany w
rozdziale 31.

B. Drugi spis ludnoœci (rozdz. 26)
26,1–51 Po raz kolejny Moj¿esz otrzyma³ nakaz,

by sporz¹dziæ spis synów izraelskich, poniewa¿
mieli wejœæ do obiecanej ziemi, walczyæ z jej
mieszkañcami i otrzymaæ swój dzia³ w dziedzictwie.
W stosunku do pierwszego spisu nast¹pi³ spadek
liczby ludnoœci o 1820 osób, co widaæ w poni¿szym
zestawieniu:

PLEMIÊ SPIS SPIS
(rozdz. 1) (rozdz. 26)

Rubena (ww. 5–11) 46 500 43 730

Symeona (ww. 12–14) 59 300 22 200

Gada (ww. 15–18) 45 650 40 500

Judy (ww. 19–22) 74 600 76 500

Issachara (ww. 23–25) 54 400 64 300

Zebulona (ww. 26–27) 57 400 60 500

Józefa (ww. 28–37)

– Manassesa (w. 34) 32 200 52 700

– Efraima (w. 37) 40 500 32 500

Beniamina (ww. 38–41) 35 400 45 600

Dana (ww. 42–43) 62 700 64 400

Aszera (ww. 44–47) 41 500 53 400

Naftaliego (ww. 48–51) 53 400 45 400

RAZEM 603 550 601 730
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Zwracaj¹c uwagê na spadek liczby synów
izraelskich z 603 550 w rozdziale 1 do 601 730 na
przestrzeni tak wielu lat, Moody komentuje:

Rozwój Izraela zatrzyma³ siê na 40 lat. To samo
mo¿e przydarzyæ siê nam, jako koœcio³om i nie tylko,
jeœli nie bêdziemy mieli wiary15 .

Najwiêkszy spadek zaobserwowaæ mo¿na wœród
Symeonitów, których liczba zmniejsza siê prawie o
37 000. Plemiê Symeona by³o zaanga¿owane w
wydarzenia z Peor opisane w poprzednim rozdziale
(Zimri by³ dowódc¹ tego plemienia), wiêc mo¿liwe,
¿e wiêkszoœæ zabitych w ramach kary by³a
Symeonitami. Werset 11 mówi nam, ¿e synowie
Koracha nie zginêli wraz z ojcem.

26,52–56 Ziemia mia³a byæ podzielona wed³ug
liczby  ludzi w ka¿dym plemieniu, ale przez
losowanie. Mo¿e to oznaczaæ wy³¹cznie, ¿e wielkoœæ
terenów przynale¿nych danemu plemieniu
uzale¿niona by³a od liczby jego cz³onków, ale o jego
usytuowaniu decydowa³o losowanie.

26,57–65 Plemiê Lewiego zosta³o policzone
(BG) osobno i liczy³o dwadzieœcia trzy tysi¹ce.
Tylko Jozue i Kaleb pojawili siê w obydwu spisach.

Przed drugim spisem wszyscy pozostali zdolni
do walki mê¿czyŸni objêci pierwszym spisem zginêli
na pustyni. Wersety 64 i 65 odnosz¹ siê do mê¿czyzn
zdolnych do walki. Nie wliczaj¹ siê w to Lewici i
kobiety, choæ oczywiœcie niektórzy z nich równie¿
pomarli podczas trzydziestu oœmiu lat podró¿y.

C. Prawa dziedziczenia dla córek
(27,1–11)
Piêæ córek Selofchada z plemienia Manassesa

przysz³o do Moj¿esza z proœb¹ o przydzia³ ziemi
kananejskiej, choæ w ich liczbie nie by³o ¿adnego
mê¿czyzny (26,53). Ich ojciec umar³, ale nie jako
jeden ze wspó³winnych towarzyszy Koracha. Pan
odpowiedzia³, ¿e kobiety te powinny odziedziczyæ
dzia³ ich ojca. Ogólnie Bo¿¹ wol¹ by³o, ¿eby ziemiê
dziedziczyli synowie, dalej córki, bracia, wujowie
albo najbli¿si krewni. Dziêki temu by³a ona
zatrzymywana w obrêbie rodziny (ww. 1–11).

D. Jozue, nastêpca Moj¿esza (27,12–23)
27,12–14 Bóg zapowiedzia³ Moj¿eszowi, ¿e

nied³ugo umrze i poleci³ mu, ¿eby wszed³ na górê
Abarim (w³aœciwie ³añcuch górski na wschód od
Morza Martwego, którego czêœci¹ by³a góra Nebo –
miejsce œmierci Moj¿esza).

27,15–23 Moj¿esz pomyœla³ nie o sobie, ale o
nastêpcy, który poprowadzi lud, a Bóg wskaza³
Jozuego, syna Nuna. Kap³añstwo, a potem tak¿e
w³adza królewska w Izraelu przekazywane by³y

w obrêbie rodziny, jednak w przypadku Moj¿esza jego
nastêpc¹ nie by³ jego syn, ale jego s³uga (2M 24,13).

E. Ofiary i œluby (rozdz. 28–30)
Rozdz. 28,1–30,1 W rozdzia³ach tych Bóg

przypomina ludziom o ofiarach i œwiêtach, których
mieli przestrzegaæ, kiedy wejd¹ do ziemi.

Ofiary codzienne:
Sta³a ofiara ca³opalna, sk³adana rano i
wieczorem z ofiar¹ z pokarmów oraz ofiar¹
z p³ynów (28,3–8)
Ka¿dego dnia, rano i wieczorem, tak d³ugo
jak sta³a œwi¹tynia, nale¿a³o sk³adaæ
nastêpuj¹ce ofiary (4M 28,3–8):
Ka¿dego rana i wieczora jedno jednoroczne
jagniê bez skazy nale¿a³o z³o¿yæ jako ofiarê
ca³opaln¹. Razem z nim sk³ada³o siê ofiarê z
pokarmów: jedn¹ dziesi¹t¹ efy przedniej
m¹ki zmieszanej z æwierci¹ hinu czystej
oliwy. By³a te¿ ofiara z p³ynów w postaci
æwierci hinu wina.
Przed tymi ofiarami – rano oraz po nich –
wieczorem, sk³adano te¿ ofiarê z kadzid³a.
Odk¹d tylko istnia³a œwi¹tynia ¿ydowska i tak
d³ugo jak sta³a na swym miejscu, wykonywano
te obrzêdy ofiarne. Moffatt mówi o „znudzonych
Lewitach”, którzy dzieñ w dzieñ sk³adali te same
ofiary. Proces ten nie mia³ koñca, a po wszystkim
ludzie i tak byli œwiadomi swoich grzechów i
oddzielenia od Boga.

Ofiary cotygodniowe:
Cotygodniowa ofiara ca³opalna, w ka¿dy sabat
z ofiar¹ z pokarmów oraz ofiar¹ z p³ynów
(28,9–10).

Ofiary comiesiêczne:
Ofiara ca³opalna pierwszego dnia ka¿dego
miesi¹ca z ofiar¹ z pokarmów oraz ofiar¹ z
p³ynów (28,11–14).
Ofiara za grzech (28,15)

Œwiêta Jahwe:
Pascha – czternasty dzieñ pierwszego
miesi¹ca (28,16)
Œwiêto Przaœników – od piêtnastego do
dwudziestego pierwszego dnia pierwszego
miesi¹ca (28,17–25)
Œwiêto Tygodni (28,26–31)
Uwaga: Dnia Pierwocin (w. 26) nie nale¿y
myliæ ze Œwiêtem Pierwocin (3M 23,9–14)
Œwiêto Tr¹b – pierwszy dzieñ siódmego
miesi¹ca (29,1–6)
Dzieñ Pojednania – dziesi¹ty dzieñ siódmego
miesi¹ca (29,7–11)
Œwiêto Sza³asów – od piêtnastego do
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dwudziestego pierwszego dnia siódmego
miesi¹ca (29,12–34).
Ósmego dnia œwiêtowano szczególny sabat
(29,35–39)

30,2–6 Rozdzia³ 30 zawiera szczególne
wskazówki na temat œlubów. Cz³owiek sk³adaj¹cy
taki œlub Panu, musi niezawodnie go wype³niæ.
Je¿eli m³oda kobieta, znajduj¹ca siê pod opiek¹ ojca,
z³o¿y³a œlub, a ojciec go us³ysza³, móg³ go zabroniæ
pierwszego dnia, a zosta³by odwo³any. Jeœli czeka³
d³u¿ej ni¿ jeden dzieñ, albo nic nie powiedzia³, œlub
uznany by³ za z³o¿ony i nale¿a³o go wype³niæ.

30,7–17 Wersety 7–9 zdaj¹ siê opisywaæ œlub
z³o¿ony przez kobietê przed zawarciem ma³¿eñstwa.
Choæ jej m¹¿ oczywiœcie nie móg³ us³yszeæ tego
œlubu w dniu, w którym zosta³ uczyniony, móg³
uniewa¿niæ go w dniu, w którym po raz pierwszy o
nim us³ysza³. Œlub z³o¿ony przez wdowê lub
rozwiedzion¹ jest wi¹¿¹cy (w. 10). Œlub z³o¿ony
przez kobietê zamê¿n¹ móg³ pierwszego dnia
uniewa¿niæ jej m¹¿ (ww. 11–16). Pozwala³o to na
utrzymanie przywództwa w rêkach mê¿czyzny.
Je¿eli mê¿czyzna odwo³a³ œlub kobiety po pierwszym
dniu, musia³ ponieœæ jej winê, tj. przynieœæ
wymagan¹ ofiarê albo podlegaæ Bo¿ej karze.

F. Zniszczenie Midianitów (rozdz. 31)
31,1–11 Bóg nakaza³ Moj¿eszowi, aby zniszczy³

Midianitów za to, ¿e ci doprowadzili do zepsucia
Jego ludu przez nierz¹d i ba³wochwalstwo
pope³nione w Baal Peor. Dwanaœcie tysiêcy
Izraelitów wymaszerowa³o przeciwko wrogowi i
pozabijali wszystkich mê¿czyzn. Pinechas poszed³
na wojnê (w. 6), a nie jego ojciec, arcykap³an. Sta³o
siê tak byæ mo¿e dlatego, ¿e to w³aœnie Pinechas
odwróci³ gniew Jahwe, zabijaj¹c Zimriego i
Midianitkê (rozdz. 25). Teraz mia³ poprowadziæ
wojska Boga ¯ywego do wype³nienia s¹du nad
Midianem. „Wszyscy mê¿czyŸni” (w. 7) to wszyscy
¿o³nierze, a nie wszyscy mê¿czyŸni w ogóle,
poniewa¿ w czasach Gedeona naród ten znowu staje
siê zagro¿eniem dla Izraela (Sdz 6). Sur (w. 8) to
najprawdopodobniej ojciec Kozbi, Midianitki, która
zosta³a zabita w obozie izraelskim (25,15). (Bileam
albo nigdy nie wróci³ do domu, albo z jakiegoœ
powodu powróci³ do Midianu, poniewa¿ jego
równie¿ zabili Izraelici).

31,12–18 Chocia¿ synowie izraelscy zabili
wszystkich ¿o³nierzy midiañskich, oszczêdzili
kobiety i dzieci, po czym z dum¹ przywiedli je do
obozu razem z ogromn¹ iloœci¹ ³upów. Moj¿esz
rozgniewa³ siê, ¿e oszczêdzili dok³adnie te osoby,
które przywiod³y Izrael do grzechu, po czym
zarz¹dzi³, ¿eby zabiæ wszystkich ch³opców oraz

ka¿d¹ kobietê, która wspó³¿y³a z mê¿czyzn¹.
Ma³e dziewczêta zosta³y oszczêdzone
najprawdopodobniej jako s³u¿¹ce. Kara ta by³a
sprawiedliwa i potrzebna, ¿eby uchroniæ Izrael od
dalszego zepsucia.

31,19–54 Wojownicy i jeñcy musieli przejœæ
trwaj¹cy siedem dni okres oczyszczenia, który
nakazywa³ obyczaj (w. 19). Poza tym nale¿a³o równie¿
oczyœciæ ³up albo za pomoc¹ ognia, albo przez umycie
wod¹ (ww. 21–24). £up zosta³ podzielony pomiêdzy
¿o³nierzy i ca³y zbór (ww. 25–47). Wojownicy byli
tak wdziêczni, ¿e ¿aden z nich nie zgin¹³, i¿ przynieœli
Panu ogromny dar (ww. 48–54).

G. Dziedzictwo Rubena, Gada i po³owy
plemienia Manassesa (rozdz. 32)
32,1–15 Kiedy potomkowie Rubena i Gada

zobaczyli ziemiê bogat¹ w pastwiska na wschód od
Jordanu, prosili, ¿eby mogli osiedliæ siê tam na sta³e
(ww. 1–5). Moj¿esz s¹dzi³, i¿ oznacza to, ¿e nie bêd¹
chcieli przejœæ przez Jordan i walczyæ razem ze
swoimi braæmi przeciw poganom zamieszkuj¹cym
Kanaan (ww. 6–15). Przecie¿ to ich ojcowie
odwodzili Izraelitów od wejœcia do ziemi obiecanej.

32,16–42 Kiedy jednak Ruben i Gad zapewnili
go trzy razy, ¿e zamierzaj¹ walczyæ o ziemiê po
zachodniej stronie Jordanu (ww. 16–32), Moj¿esz
wyrazi³ zgodê. Gad, Ruben i po³owa plemienia
Manassesa, syna Józefa, uzyskali królestwo
Sychona, króla amorejskiego, i królestwo Oga,
króla Baszanu. Pobudowali oni warowne miasta
oraz zagrody, a tak¿e przejêli pewne osady i osiedla
(ww. 33–42).

Wielu uwa¿a, ¿e Ruben i Gad dokonali
niem¹drego wyboru, poniewa¿, choæ ziemia by³a
¿yzna, tereny te wystawione by³y na ataki. Nie
posiadali naturalnej ochrony Jordanu. Plemiona
Rubena i  Gada (oraz po³owa plemienia
Manassesa, która do nich do³¹czy³a) jako pierwsze
zosta³y w póŸniejszych latach podbite i uprowadzone
do niewoli. Z drugiej strony, co nale¿a³o zrobiæ z
ziemi¹ na wschód od Jordanu, gdyby nie mia³o siê w
niej osiedliæ ¿adne plemiê? Przecie¿ Bóg da³ im tê
ziemiê i kaza³ obj¹æ j¹ w posiadanie (5M 2,24.31; 3,2).

H. Lista postojów Izraela (rozdz. 33)
33,1–49 W rozdziale tym podsumowana jest

podró¿ (NKJV) synów izraelskich z Egiptu na
stepy Moabu. Jak ju¿ wspomnieliœmy, niemo¿liwe
jest dok³adne zlokalizowanie wszystkich
wymienionych miast.  Rozdzia³ ten mo¿na
podzieliæ w nastêpuj¹cy sposób: z Egiptu na górê
Synaj (ww. 5–15), z góry Synaj do Kadesz–Barnea
(ww. 16–36), z Kadesz–Barnea na górê Hor
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(ww. 37–40), z góry Hor na stepy Moabu (ww.
41–49). Lista ta nie jest pe³na, o czym mo¿na ³atwo
siê przekonaæ, porównuj¹c j¹ z innymi listami
postojów, na przyk³ad w rozdziale 21.

33,50–56 Bóg nakaza³, aby atakuj¹ce wojsko
ca³kowicie wytêpi³o mieszkañców ziemi
kananejskiej. Wspó³czesnemu czytelnikowi mo¿e
siê to wydawaæ okrutne, ale prawda jest taka, ¿e
ludzie ci byli jednymi z najbardziej zepsutych,
zdegenerowanych ludzi jacy kiedykolwiek istnieli.
Bóg przez ponad 400 lat okazywa³ im cierpliwoœæ, a
oni nie zmienili siê ani trochê. Wiedzia³, ¿e je¿eli
Jego lud ich nie zabije, zarazi siê ich niemoralnoœci¹
i ba³wochwalstwem. Izraelici mieli zreszt¹ nie tylko
zabiæ ludzi, ale tak¿e zniszczyæ wszelkie œlady
ba³wochwalstwa (w. 52).

I. Granice ziemi obiecanej (rozdz. 34)
34,1–15 Granice ziemi, któr¹ Bóg obieca³

Izraelowi, przedstawione zosta³y w wersetach 1–15.
Ogólnie rzecz bior¹c, po³udniowa granica ci¹gnê³a
siê od po³udniowego wierzcho³ka Morza S³onego
(Martwego) do Potoku (BT – nie rzeki) Egipskiego
oraz do Morza Œródziemnego. Granicê zachodni¹
stanowi³o Wielkie Morze (Œródziemne – w. 6).
Pó³nocna granica ci¹gnê³a siê od Morza
Œródziemnego do gór Hor (innej ni¿ ta wspominana
w podró¿ach Izraela) i dalej do miejsca, gdzie siê
idzie do Chamat oraz Chasar–Enan (ww. 7–9).
Granica wschodnia bieg³a od Chasar–Enan na
po³udnie do morza Kinneret16  (Galilea), w dó³
do rzeki Jordan i Morza S³onego (Martwego –
ww. 10–12). Dziewiêæ i pó³ plemienia mia³o obj¹æ
tê ziemiê w dziedziczne posiadanie, poniewa¿ dwa
i pó³ otrzyma³o ju¿ obietnicê ziemi po wschodniej
stronie Jordanu (ww. 13–15).

34,16–29 Imiona mê¿ów, którzy zostali
wyznaczeni do rozdzielenia ziemi, podane zosta³y
w wersetach 16–29.

J. Miasta Lewitów (35,1–5)
Poniewa¿ plemiê Lewiego nie dziedziczy³o z

innymi, Bóg postanowi³, ¿e dla Lewitów
wydzielonych zostanie 48 miast. Trudno zrozumieæ
wymiary podane w wersetach czwartym i pi¹tym,
wiadomo jednak, ¿e miasta te otacza³y wspólne
pastwiska. (Byæ mo¿e dwa tysi¹ce ³okci, o których
mowa w wersecie pi¹tym zawiera³o w sobie tysi¹c
³okci wspomnianych ju¿ w wersecie czwartym).

K. Miasta schronienia i kara œmierci
(35,6–34)
35,6–8 Szeœæ miast lewickich okreœlonych

zosta³o jako miasta schronienia. Osoba, która

przypadkowo kogoœ zabi³a, mog³a schroniæ siê w
jednym z nich i bezpiecznie oczekiwaæ rozprawy.
Plemiona, do których nale¿a³y du¿e ziemie,
odpowiednio do swoich rozmiarów przekazywa³y
miasta Lewitom. Te, które by³y ma³e, wydziela³y
im mniej miast.

35,9–21 Miasta schronienia by³y rozlokowane
po trzy po ka¿dej stronie Jordanu. Zwykle zabójcê
œciga³ jakiœ bliski krewny ofiary, zwany mœcicielem.
Je¿eli zabójca zd¹¿y³ dotrzeæ do takiego miasta, by³
w nim bezpieczny, dopóki jego sprawa nie zosta³a
os¹dzona (w. 12). Miasta schronienia nie by³y jednak
kryjówkami dla morderców (ww. 16–19).
Przestêpstwa pope³nione z nienawiœci albo w z³ym
zamiarze by³y karane œmierci¹ (w. 20–21).

35,22–28 Je¿eli zabójstwo wygl¹da³o na
nieumyœlne, zabójca by³ s¹dzony przez zbór (ww.
22–24). Jeœli zosta³ uznany za niewinnego, musia³
pozostaæ w mieœcie schronienia do œmierci
najwy¿szego kap³ana. Wtedy wolno mu by³o
powróciæ do domu (w. 28). Je¿eli wypuœci³by siê
poza miasto przed œmierci¹ arcykap³ana, mœciciel
krwi móg³ zabiæ go, nie œci¹gaj¹c na siebie winy
(ww. 26–28).

Œmieræ arcykap³ana przynosi³a wolnoœæ tym,
którzy zbiegli do miast schronienia. ¯aden mœciciel
krwi nie móg³ ju¿ im zaszkodziæ. Œmieræ naszego
Arcykap³ana uwalnia nas od potêpiaj¹cych wymagañ
Prawa. Jak g³upim musia³by siê wydawaæ ten przepis,
gdybyœmy nie dostrzegali w nim symbolu dzie³a
naszego Pana dokonanego na krzy¿u.

Unger przywo³uje pewne szczegó³y, o których
dowiadujemy siê z tradycji:

Wed³ug rabinów, w s³u¿bie interesom zbiegów Sanhedryn
utrzymywa³ drogi prowadz¹ce do miast w mo¿liwie
najlepszym stanie. Zrównywano wszelkie pagórki, na
rzekach budowano mosty, a sama droga musia³a mieæ co
najmniej 32 ³okcie szerokoœci. Na ka¿dym zakrêcie
znajdowa³y siê kierunkowskazy z napisem „Schronienie”,
a dwaj studenci Prawa towarzyszyli uciekaj¹cemu, aby
jeœli to by³o mo¿liwe, uspokajaæ mœciciela w przypadku,
gdy wyprzedza³ on zbiega

17
.

Jak chodzi o znaczenie symboliczne, to naród
izraelski jest zabójc¹ odpowiedzialnym za œmieræ
Mesjasza. Jednak ich postêpek wynika³ z
nieœwiadomoœci (Dz 3,17). Pan Jezus modli³ siê: „nie
wiedz¹, co czyni¹” (£k 23,34). Tak samo jak zabójca
musia³ opuœciæ w³asny dom i mieszkaæ w mieœcie
schronienia, tak Izrael od tamtej pory pozostaje na
wygnaniu. Ca³kowite przywrócenie narodu bêdzie
mia³o miejsce nie po œmierci arcykap³ana (gdy¿ ten
nie umrze nigdy), ale wtedy, kiedy przyjdzie On, ¿eby
obj¹æ panowanie.

35,29–34 W przypadku  morderców
obowi¹zywa³a kara œmierci; nie istnia³a ¿adna
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mo¿liwoœæ ucieczki albo jej zamiany (ww. 30–31).
Zabójca nie móg³ nabyæ sobie zwolnienia z miasta
schronienia (w. 32). Przelana krew jego ofiary
zanieczyszcza³a ziemiê i domaga³a siê œmierci
mordercy (ww. 33–34). Zastanówmy siê nad tym w
odniesieniu do Chrystusa!

L. Dziedzictwo córek, które wychodz¹ za
m¹¿ (rozdz. 36)
Przedstawiciele po³owy plemienia Manassesa,

która osiedli³a siê w Gileadzie (NKJV), na wschód
od Jordanu, przybyli do Moj¿esza z pewnym
problemem (zob. 4M 27,1–11). Jeœli córki
Selofchada wyjd¹ za m¹¿ za mê¿czyzn nale¿¹cych
do innego plemienia, ich w³asnoœæ przejdzie w rêce
tego plemienia. Rok jubileuszowy ostatecznie
finalizowa³ transfer (w. 4). Moj¿esz zaleci³, ¿eby
kobiety, które dziedzicz¹ ziemiê, wychodzi³y za m¹¿
w obrêbie w³asnego pokolenia, aby nie nastêpowa³y
sytuacje, w których konieczne bêd¹ zmiany w
obrêbie dziedzictwa (ww. 5–11). Córki Selofchada
okaza³y pos³uszeñstwo, wychodz¹c za m¹¿ za
mê¿czyzn z plemienia Manassesa (ww. 10–12).
Werset 13 podsumowuje tê rozpoczêt¹ w 26
rozdziale czêœæ.

W ksiêdze Numeri na pierwszy plan wysuwaj¹
siê trzy rzeczy:

1. Nieustanna przewrotnoœæ i niewiara
ludzkiego serca.

2. Œwiêtoœæ Jahwe, która wspó³gra z Jego
mi³osierdziem.

3. Cz³owiek Bo¿y (Moj¿esz), który gra rolê
wstawiennika oraz poœrednika miêdzy
grzesznym ludem a Bogiem.

Ludzkie serce nie zmieni³o siê od czasu spisania
ksiêgi Numeri. Nie zmieni³y siê te¿ ani œwiêtoœæ, ani
mi³osierdzie Boga. Moj¿esza zast¹pi³ jednak Ten,
którego Moj¿esz symbolizowa³ – Pan Jezus Chrystus.
W Nim mamy si³ê, dziêki której mo¿emy unikaæ
grzechów, które charakteryzowa³y Izrael, i co za tym
idzie, nie powodowaæ Bo¿ego niezadowolenia. Aby
naprawdê skorzystaæ z tego, czego siê uczyliœmy,
musimy zdaæ sobie sprawê, ¿e „to wszystko na
tamtych przysz³o dla przyk³adu i jest napisane ku
przestrodze dla nas” (1Kor 10,11).

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) W. Graham Scroggie, Know Your Bible, t. 1,

The Old Testament, s. 35.
2 (3,14–39) George Williams, The Student’s

Commentary on the Holy Scriptures, s. 80.
3 (4,4–20) C. F. Keil, F. Delitzsch, „Numbers“, w:

Biblical Commentary on the Old Testament, t. 3, s. 25.

4 (6,1–8) Williams, Student’s Commentary on the Old
Testament, t. 3, s. 25.

5 (6,24–26) D. L. Moody, Notes from My Bible, s. 41.
6 (10,29–32) Cyt. za John W. Haley, Alleged

Discrepancies of the Bible, s. 431.
7 (11,16–17) Na obronê Moj¿esza warto zauwa¿yæ, ¿e

1) Bóg nie napomina Moj¿esza; 2) Raczej zachêca go,
obiecuj¹c, ¿e po tym, jak siedemdziesiêciu zostanie
powierzony Jego Duch, ponios¹ oni czêœæ ciê¿aru; 3) Bóg
sam odpowiada na jego potrzebê; 4) Moj¿esz prowadzi³
oko³o dwóch milionów bezbo¿nych, narzekaj¹cych ludzi;
5) Werset 17 nie wskazuje na zmniejszenie siê poziomu
uzdolnienia przez Ducha, ale raczej na Jego rozdzielenie
pomiêdzy siedemdziesiêciu.

8 Zob. „Quails”, w: International Standard Bible
Encyclopedia, t. 4, s. 2512.

9 (12,3) Zawsze istnieje tak¿e mo¿liwoœæ, ¿e natchniony
redaktor (na przyk³ad Jozue) póŸniej doda³ te s³owa.

10 (19,11–19) Williams, Student’s Commentary, s. 88.
11 (19,11–19) J. G. Mantle, Better Things, s. 109.
12 (20,10–13) G. Campbell Morgan, Searchlights from

the Word, ss. 47–48.
13 (20,10–13) Matthew Henry, „Numbers”, w: Matthew

Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 1, s. 662.
14 (25,4–8a) Samuel Ridout, The Pentateuch, s. 253.
15 (26,1–51) Moody, Notes, s. 43.
16 (34,1–15) Kinneret to hebrajskie s³owo oznaczaj¹ce

„harfê”. Nazwa ta pochodzi od kszta³tu Jeziora
Galilejskiego.

17 (35,22–28) Merrill F. Unger, Unger’s Bible Dictionary,
s. 208.
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PI¥TA KSIÊGA MOJ¯ESZOWA

Wstêp

Deuteronomium to jedna z najwspanialszych ksi¹g Starego Testamentu. Jej wp³yw na ¿ycie religijne
jednostek i spo³ecznoœci wszystkich wieków jest nieporównywalny z ¿adn¹ inn¹ ksiêg¹ Biblii.
Cytowana ponad 40 razy w Nowym Testamencie, nale¿y do grupy czterech ksi¹g
starotestamentowych (Genesis, Deuteronomium, Psalmy i Izajasza), do których czêsto odnosili
siê pierwsi chrzeœcijanie.

J. A. Thompson

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Nasz Pan, Jezus Chrystus, przez czterdzieœci dni
by³ kuszony przez szatana na pustyni. Trzy z tych
kuszeñ zosta³y konkretnie przedstawione w
Ewangeliach dla naszego duchowego zbudowania.
To ma³o, ¿e Chrystus u¿ywa³ starotestamentowego
„miecza Ducha” w ka¿dej z tych trzech prób; za
ka¿dym razem korzysta³ On równie¿ z tego samego
„ostrza” – ksiêgi Deuteronomium! Ca³kiem mo¿liwe,
¿e by³a to jedna z ulubionych ksi¹g Jezusa. Równie¿
dla nas powinna ona odgrywaæ tak¹ rolê. Niestety,
w wielu krêgach Deuteronomium jest ksiêg¹
zaniedban¹, byæ mo¿e z powodu w pewnym stopniu
nieodpowiedniego tytu³u. Deuteronomium pochodzi
z greki i oznacza „drugie prawo”. Tytu³ ten sprawia
wra¿enie, jakby ksiêga ta by³a jedynie
podsumowaniem materia³u zaprezentowanego ju¿ od
2 do 4 Ksiêgi Moj¿eszowej. Bóg nigdy nie powtarza
dla samego powtarzania – zawsze uwypukla coœ w
specjalny sposób albo dodaje nowe szczegó³y.
Podobnie jest z 5 Moj¿eszow¹ – ksiêg¹ cudown¹ i
godn¹ uwa¿nego studiowania.

II. Autorstwo

Moj¿esz jest autorem ca³ego Piêcioksiêgu, choæ
niewykluczone, ¿e Pan u¿ywa³ tak¿e natchnionych
redaktorów, aby podsumowaæ i dodaæ kilka detali.
Ostatni rozdzia³, który opisuje œmieræ Moj¿esza,
móg³ mieæ charakter prorocki i wyjœæ spod pióra
samego Moj¿esza, albo te¿ zosta³ dodany przez
Jozuego czy te¿ kogoœ innego.

Krytyka liberalna zapewnia, ¿e Deuteronomium
to „Ksiêga prawa” znaleziona za czasów Jozjasza
(ok. 620 p. Ch.). Jej zwolennicy utrzymuj¹, ¿e by³o
to „pobo¿ne fa³szerstwo” dokonane w³aœnie w tym
czasie, imituj¹c Moj¿esza, celem zjednoczenia kultu
¿ydowskiego wokó³ œwi¹tyni w Jerozolimie.

W rzeczywistoœci nie ma czegoœ takiego jak
„pobo¿ne fa³szerstwo” – ¿adne fa³szerstwo nie jest
pobo¿ne, a jeœli coœ jest pobo¿ne, nie mo¿e byæ
fa³szerstwem.

Poza tym, nie jest powiedziane, ¿e „Ksiêga
Prawa” z 2 Królewskiej 22 nie odnosi siê do ca³ego
Piêcioksiêgu. Poprzednicy Jozjasza, Manasses oraz
Amon, byli z³ymi królami. Rozpropagowali praktyki
ba³wochwalcze w samej œwi¹tyni, w której, jak siê
wydaje, Prawo Moj¿eszowe zosta³o ukryte przez
jak¹œ pobo¿n¹ osobê lub grupê ludzi.

Odkrywanie S³owa Bo¿ego na nowo i
podporz¹dkowywanie siê mu zawsze przynosi
przebudzenie i odnowê, tak jak mia³o to miejsce za
czasów wielkiej reformacji.

III. Datowanie

Wiêksza czêœæ ksiêgi Deuteronomium zosta³a
napisana przed rokiem 1406, ale, jak wspomnieliœmy,
niektóre materia³y mog³y zostaæ dodane po œmierci
Moj¿esza przez autorów, którzy podlegali takiemu
samemu natchnieniu.

Bardziej szczegó³owe omówienie zagadnienia
datowania zamieœciliœmy we Wstêpie do
Piêcioksiêgu.
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IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

5 Moj¿eszowa stanowi ponowne sformu³owanie
(a nie li tylko powtórzenie) prawa dla pokolenia,
które nasta³o w czasie podró¿y po pustyni. Lud ten
mia³ wejœæ do ziemi obiecanej. Je¿eli mia³ siê w niej
cieszyæ Bo¿ym b³ogos³awieñstwem, musia³ znaæ
Bo¿e prawo i przestrzegaæ go.

W pierwszej kolejnoœci w ksiêdze tej znajduje
siê duchowa interpretacja historii Izraela od Synaju
(rozdz. 1–3). Kryje siê za ni¹ myœl, ¿e ci, którzy nie
chc¹ uczyæ siê na podstawie historii, niestety bêd¹
musieli ponownie prze¿ywaæ te same przykre
wydarzenia. G³ówny korpus ksiêgi stanowi
przypomnienie wa¿nych cech Bo¿ego prawa

obowi¹zuj¹cego Jego lud (rozdz. 4–26). Dalej
znajdujemy przegl¹d ³askawych Bo¿ych planów od
wejœcia Izraela do powtórnego przyjœcia Mesjasza
(rozdz. 27–33). Ksiêgê zamyka opis œmierci
Moj¿esza i ustanowienia Jozuego jego nastêpc¹
(rozdz. 34).

Aposto³ Pawe³ przypomina nam, ¿e ksiêga ta
ma poselstwo równie¿ dla nas, a nie tylko dla
Izraela. Komentuj¹c 5 Moj¿eszow¹ 25,4, stwierdza
on, ¿e zosta³a napisana „raczej ze wzglêdu na nas”
(1Kor 9,10).

Ksiêga pe³na jest napomnieñ, które mo¿na
podsumowaæ w s³owach 5 Moj¿eszowej 5,1:
„S³uchaj, (…) ucz siê (…) i dbaj o to, aby
wype³niaæ” (BT).

Zarys treœci

I. PIERWSZA MOWA MOJ¯ESZA – PODRÓ¯ W KIERUNKU ZIEMI (rozdz. 1–4)
A. Wstêp (1,1–5)
B. Z Horebu do Kadesz (1,6–46)
C. Z Kadesz do Heszbonu (rozdz. 2)
D. Transjordania zabezpieczona (rozdz. 3)
E. Wezwanie do pos³uszeñstwa (rozdz. 4)

II. DRUGA MOWA MOJ¯ESZA – CZYSTOŒÆ W ZIEMI (rozdz. 5–28)
A. Przypomnienie przymierza na Synaju (rozdz. 5)
B. Ostrze¿enie przed niepos³uszeñstwem (rozdz. 6)
C. Wskazówki dotycz¹ce postêpowania z ba³wochwalczymi narodami (rozdz. 7)
D. Lekcje z przesz³oœci (8,1–11,7)
E. Nagrody za pos³uszeñstwo (11,18–32)
F. Ustawy dotycz¹ce kultu (rozdz. 12,1–13,1)
G. Kary dla fa³szywych proroków i ba³wochwalców (13,2–19)
H. Pokarmy czyste i nieczyste (14,1–21)
I. Dziesiêciny (14,22–29)
J. Traktowanie d³u¿ników i niewolników (rozdz. 15)
K. Trzy œwiêta (rozdz. 16)
L. Sêdziowie i królowie (rozdz. 17)
M. Kap³ani, lewici i prorocy (rozdz. 18)
N. Prawo karne (rozdz. 19)
O. Prawa dotycz¹ce wojny (rozdz. 20)
P. Prawa ró¿ne (rozdz. 21–25)

1. Przeb³aganie za niewyjaœnione morderstwo (21,1–9)
2. Kobiety jako jeñcy wojenni (21,10–14)
3. Prawa dotycz¹ce pierworodnych (21,15–17)
4. Uparci i buntowniczy synowie (21,18–21)
5. Cia³a powieszonych (21,22–23)
6. Dziewiêæ praw dotycz¹cych zachowania (22,1–12)
7. Wykroczenia przeciwko czystoœci (22,13–23,1)
8. Osoby, które nie maj¹ wstêpu do zgromadzenia (23,2–9)
9. Czystoœæ w obozie (23,10–15)
10. Prawa spo³eczne i religijne (23,16–26)
11. Rozwód i powtórne ma³¿eñstwo (24,1–4)
12. Ró¿ne prawa spo³eczne (24,5–25,4)
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13. Prawo ma³¿eñstw lewirackich (25,5–10)
14. Trzy ró¿ne prawa (25,11–19)

R. Obrzêdy i zatwierdzenie przymierza (rozdz. 26)
1. Obrzêd ofiarowania pierwocin (26,1–11)
2. Obrzêd sk³adania dziesiêciny trzeciego roku (26,12–15)
3.  Zatwierdzenie przymierza (26,16–19)

S. Przekleñstwa i b³ogos³awieñstwa (rozdz. 27,1–28,68)
III. TRZECIA MOWA MOJ¯ESZA – PRZYMIERZE W ZIEMI (rozdz. 28,69–30,20)

A. Przymierze zawarte w Moabie (28,69–29,20)
B. Kara za z³amanie przymierza (29,21–28)
C. Odnowa w zamian za powrót do przymierza (rozdz. 30)

IV. OSTATNIE DNI MOJ¯ESZA – ŒMIERÆ POZA ZIEMI¥ OBIECAN¥ (rozdz. 31–34)
A. Zast¹pienie Moj¿esza (rozdz. 31)
B. Pieœñ Moj¿esza (rozdz. 32)
C. B³ogos³awieñstwo Moj¿esza (rozdz. 33)
D. Œmieræ Moj¿esza (rozdz. 34)

Komentarz

I. PIERWSZA MOWA MOJ¯ESZA
– PODRÓ¯ W KIERUNKU ZIEMI
(rozdz. 1–4)

A. Wstêp (1,1–5)
1,1–2 Na pocz¹tku Deuteronomium zastajemy

synów izraelskich obozuj¹cych na stepach Moabu,
gdzie dotarli w 4 Moj¿eszowej 22,1. Tutaj ich
lokalizacja zosta³a scharakteryzowana jako równina
naprzeciw Suf (NKJV). Oznacza to, ¿e pustkowie,
którego równiny Moabu stanowi³y przed³u¿enie,
ci¹gnê³o siê na po³udnie do tej czêœci Morza
Czerwonego, które znamy jako Zatokê Akaba.
Podró¿ z Horebu (Synaj) drog¹ przez górê Seir do
Kadesz–Barnea zajmowa³a 11 dni, jednak Izraelici
potrzebowali 38 lat, zanim byli gotowi wejœæ do
ziemi obiecanej!

1,3–5 Moj¿esz wyg³osi³ tê mowê skierowan¹ do
synów izraelskich w ramach przygotowania do
wejœcia do Kanaanu w czterdziestym roku po
wyjœciu z Egiptu. Mia³o to miejsce po tym, jak
zarówno Sychon, któl Amorejczyków, jak i Og,
król Baszanu, zostali zabici (4M 21).

B. Z Horebu do Kadesz (1,6–46)

5 Moj¿eszowa 1,6–3,28 to przypomnienie
okresu od góry Synaj do równin Moabu. Poniewa¿
zajmowaliœmy siê nim w 4 Moj¿eszowej, tutaj
jedynie krótko podsumujemy: Bo¿y nakaz udania
siê do ziemi obiecanej i objêcie jej w posiadanie
(ww. 6–8); wyznaczenie sêdziów do spraw cywilnych

(ww. 9–18); droga z Synaju do Kadesz–Barnea
(ww. 19–21); wys³anie szpiegów i bunt (ww. 22–46).
Za wyj¹tkiem Jozuego i Kaleba ¿aden ¿o³nierz,
który wyszed³ z Egiptu, nie mia³ prawa wejœæ do
ziemi (ww. 34–38).

C. Z Kadesz do Heszbonu (rozdz. 2)
2,1–23 W drodze z Kadesz–Barnea do granic

Edomu (ww. 1–7) Izraelici unikali staræ z
Edomitami. W drodze spod granic Edomu do doliny
Zered (ww. 8–15) unikali staræ z Moabitami. Pan
nakaza³ Izraelitom, ¿eby nie nastawali na
Ammonitów, poniewa¿ da³ tê ziemiê synom Lota
w posiadanie (ww. 16–19). Bóg wytêpi³ ju¿
pewnych olbrzymów1 , których Ammonici nazywali
Zamzummim, podobnie jak to uczyni³ potomkom
Ezawa, niszcz¹c Chorytów, Chiwwijczyków i
Kaftorytów (ww. 20–23).

2,24–37 Dalsza czêœæ rozdzia³u drugiego
szczegó³owo opisuje druzgoc¹c¹ pora¿kê
Amorejczyka Sychona, króla Heszbonu. Werset 29a
wskazuje, ¿e potomkowie Ezawa sprzedawali
Izraelitom ¿ywnoœæ i wodê, kiedy ci przechodzili obok
Edomu. Jednak relacja 4 Moj¿eszowej 20,14–22
wskazuje, ¿e król Edomu zupe³nie nie chcia³
wspó³pracowaæ. On sam uparcie trzyma³ siê decyzji,
¿e nie bêdzie pomaga³ Izraelowi, ale wygl¹da na to,
¿e ktoœ z jego ludu sprzedawa³ im ¿ywnoœæ i wodê,
choæ nie mo¿na tego stwierdziæ z ca³kowit¹ pewnoœci¹.
Wersety 10–12 oraz 20–23 zosta³y najprawdopodobniej
dodane przez kogoœ, kto ¿y³ po Moj¿eszu, niemniej
stanowi¹ one natchnione Pismo Œwiête.
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D. Transjordania zabezpieczona (rozdz. 3)
3,1–11 Og, król Baszanu, mia³ szeœædziesi¹t

miast, wszystkie obwarowane wysokimi murami,
bramami i ryglami , a tak¿e wiele osiedli
niewarownych. Pan Bóg wyda³ i tych wrogów w
rêce swego ludu. Oga wspomina siê jako olbrzyma,
który posiada³ ogromne ¿elazne ³o¿e (BG) d³ugie
na dziewiêæ ³okci, a szerokie na cztery ³okcie (mniej
wiêcej 4 m x 2 m). Thompson stwierdza, ¿e ³o¿e to
by³o jego ostatecznym miejscem spoczynku, a nie
zwyczajnym ³ó¿kiem:

Po œmierci pochowany zosta³ w olbrzymim sarkofagu
(dos³. rama ³o¿a, „miejsce spoczynku”) zrobionym z
bazaltu, nazwanego tutaj ¿elazem z uwagi na jego kolor.
(…) Zgodnie z tym zapisem sarkofag ów mo¿na by³o
ogl¹daæ w Rabbie Amonickiej (dzisiejszy Amman) w
czasie, gdy spisywano ksiêgê Deuteronomium

2
.

3,12–20 Ziemia zajêta po wschodniej stronie
Jordanu  zosta ³a  rozdzielona pomiêdzy
Rubenitów, Gadytów i po³owê plemienia
Manassesa (ww. 12–17). Moj¿esz wyda³ rozkaz,
¿eby ich zdolni do noszenia broni mê¿czyŸni
przeprawili siê zbrojni i pomogli braciom podbiæ
tereny na zachód od Jordanu. Dopiero wtedy mogli
powróciæ do swoich posiad³oœci, a tak¿e do ¿on,
dzieci, stad i miast, które zajêli.

3,21–29 Moj¿esz nakaza³ równie¿ Jozuemu,
¿eby pamiêta³ dotychczasowe zwyciêstwa i ufa³, ¿e
Bóg da kolejne (ww. 21–22).

Lecz Pan rozgniewa³ siê na Moj¿esza z powodu
jego niepos³uszeñstwa i nie pozwoli³ mu przekroczyæ
Jordanu. Pozwoli³ mu natomiast obejrzeæ ca³¹ ziemiê
obiecan¹ ze szczytu góry Pizga (ww. 23–29).

E. Wezwanie do pos³uszeñstwa (rozdz. 4)
Rozdzia³ czwarty rozpoczyna powtórki z Prawa,

których dokonuje Moj¿esz. Tutaj zajmuje siê przede
wszystkim kwestiami oddawania czci jedynemu
prawdziwemu Bogu oraz karami, które wynikn¹ z
ba³wochwalstwa.

4,1–24 Izrael otrzyma³ nakaz, aby wype³niaæ
ustawy i prawo Pana Boga, kiedy wejdzie do
Kanaanu (w. 1). Nie mieli niczego do niego
dodawaæ, ani niczego z niego ujmowaæ (w. 2). Bo¿a
kara za ba³wochwalstwo w Baal–Peor powinna im
s³u¿yæ jako sta³e ostrze¿enie (w. 3–4). (Byæ mo¿e
ten konkretny przyk³ad wylania Bo¿ego gniewu
zosta³ tu wspomniany, poniewa¿ mia³ miejsce
niewiele wczeœniej i by³ nadal œwie¿y w ich pamiêci).
Pos³uszeñstwo prawu mia³o sprawiæ, ¿e poganie
bêd¹ podziwiaæ Izrael jako wielki naród (ww. 5–8).
Ze swoich doœwiadczeñ Izrael powinien wiedzieæ,
¿e chodzenie za Panem przynosi b³ogos³awieñstwo

(w. 8). Jednak szczególne miejsce w ich pamiêci
mia³o zajmowaæ nadanie Dziesiêciu Przykazañ
(BT) na górze Synaj (Horeb – ww. 9–13). Nie
widzieli wtedy postaci Boga; to znaczy widzieli byæ
mo¿e przejawy Bo¿ej obecnoœci, ale nie ukaza³a im
siê ¿adna fizyczna postaæ , któr¹ mogliby
odzwierciedlaæ na wizerunkach i pos¹gach. Nie
wolno im by³o sporz¹dzaæ jakichkolwiek podobizn
przedstawiaj¹cych Boga, ani otaczaæ czci¹ s³oñca,
ksiê¿yca i  gwiazd  (ww. 14–19).  Moj¿esz
przypomnia³ Izraelitom o wyjœciu z Egiptu, swoim
w³asnym niepos³uszeñstwie i s¹dzie, który go
spotka³, a tak¿e o Bo¿ym gniewie wywo³anym
ba³wochwalstwem (ww. 20–24). „Tylko strze¿ siê i
pilnuj (…) abyœ nie zapomnia³” (w. 9). „Strze¿cie
usilnie dusz waszych (…) abyœcie nie pope³nili
grzechu”. „Strze¿cie siê, abyœcie nie zapomnieli”
(w. 23). Moj¿esz a¿ za dobrze zna³ sk³onnoœci
ludzkiego serca i dlatego tak ¿arliwie wzywa³ ludzi
do uwa¿nego s³uchania.

4,25–40 Je¿eli w przysz³ych latach naród zwróci
siê do bo¿ków, zostanie oddany w niewolê (ww. 25–
28). Ale nawet wtedy, jeœli tylko ludzie upamiêtaj¹
siê i zwróc¹ siê do Pana ca³ym swoim sercem, On
ich odbuduje (ww. 29–31). ¯aden naród nigdy nie
cieszy³ siê takimi przywilejami, jakie by³y udzia³em
Izraela, szczególnie gdy chodzi³o o cuda zwi¹zane z
wyzwoleniem z Egiptu (ww. 32–38). Z tego powodu
lud izraelski powinien byæ pos³uszny Bogu, co
zapewni im dalsze b³ogos³awieñstwo (ww. 39–40).
Przykrym faktem w historii ¿ydowskiej by³a
oczyszczaj¹ca niewola wywo³ana ich
niepos³uszeñstwem i lekcewa¿eniem ostrze¿eñ
Jahwe. Bo¿e ostrze¿enia to nie s³owa rzucane na
wiatr. ¯aden naród i ¿aden cz³owiek nie mo¿e ich
sobie bezczelnie bagatelizowaæ.

4,41–43 Moj¿esz wydzieli³ trzy miasta
schronienia po wschodniej stronie Jordanu: Beser,
Ramot Gileadzkie i Golan (ww. 41–43).

4,44–49 Tutaj rozpoczyna siê druga mowa
Moj¿esza wyg³oszona na równinach Moabu, na
wschód od Jordanu. Werset 48 to jedyny przypadek,
kiedy góra Chermon nazwana zosta³a gór¹ Syon
(BG)3 .

II. DRUGA MOWA MOJ¯ESZA –
CZYSTOŒÆ W ZIEMI (rozdz. 5–28)

A. Przypomnienie przymierza na Synaju
(rozdz. 5)
5,1–6 Rozdzia³ pi¹ty przypomina nadanie

Dziesiêciu Przykazañ na górze Synaj (Horeb).
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W wersecie trzecim nale¿y dodaæ s³owo „tylko”
przed „z ojcami”. Przymierze rzeczywiœcie zosta³o
zawarte z ojcami, ale mia³o równie¿ obowi¹zywaæ
przysz³e pokolenia Izraela.

5,7–21 Dziesiêæ Przykazañ

1. Nie wolno by³o oddawaæ czci innym bogom
(w. 7).

2. Nie wolno by³o wykonywaæ ¿adnej
podobizny rzeŸbionej ani oddawaæ jej czci
(ww. 8–10). To przykazanie to nie powtórka
przykazania pierwszego. Ludzie otaczaj¹
kultem stworzenia mityczne a tak¿e s³oñce
czy ksiê¿yc, nie tworz¹c sobie ¿adnych
bo¿ków. Dzieci (NKJV), które w ten sposób
okazuj¹ nienawiœæ wzglêdem Boga, ponios¹
tê sam¹ karê, co ich ojcowie (w. 9).

3. Nie wolno by³o braæ imienia Pana na
daremno (BG – w. 11).

4. Sabat nale¿a³o zachowywaæ jako œwiêty
(ww. 12–15). W tym miejscu podany jest
inny powód przestrzegania sabatu ni¿
w 2 Moj¿eszowej 20,8–11 (Bo¿y
odpoczynek po stworzeniu). ¯ydzi mieli w
ten sposób przypominaæ sobie, ¿e byli
niewolnikami w Egipcie (w. 15). Te dwa
powody nie wykluczaj¹ siê wzajemnie, ale
uzupe³niaj¹.

5. Nale¿a³o szanowaæ rodziców (w. 16).
6. Nie wolno by³o zabijaæ (w. 17).
7. Nie wolno by³o cudzo³o¿yæ (w. 18).
8. Nie wolno by³o kraœæ (w. 19).
9. Zakazane by³o sk³adanie fa³szywego

œwiadectwa przeciw bliŸniemu (w. 20).
10. Zakazane by³o chciwe po¿¹danie (w. 21).

5,22 J. A. Thompson komentuje ten werset
nastêpuj¹co:

Wyra¿enie a nic nie doda³ jest niezwyk³e i mo¿e
oznaczaæ, ¿e przykazania te by³y tak wyczerpuj¹cym
podsumowaniem podstawowych wymogów
przymierza, ¿e nie trzeba by³o dodawaæ ¿adnego innego
prawa. Ka¿de inne prawo stanowi³o jedynie wyk³adniê
albo poszerzenie powy¿szych podstawowych zasad.
Ewentualnie wyra¿enie to mo¿e odnosiæ siê do
konkretnej sytuacji, w której Pan przekaza³ tylko tych
dziesiêæ praw. Inne prawa musia³y zostaæ nadane kiedy
indziej, skoro ca³e znane w Izraelu prawodawstwo
pochodz¹ce od Boga mia³o spore rozmiary

4
.

5,23–33 Kiedy zosta³o nadane prawo, lud
przerazi³ siê przejawami Bo¿ej obecnoœci i obawia³
siê o swoje ¿ycie. Ludzie pos³ali Moj¿esza, ¿eby to
on rozmawia³ z Panem i zapewni³ Go, ¿e bêd¹
wykonywaæ wszystko, cokolwiek powie. (Sk³adaj¹c
tak¹ pochopn¹ obietnicê nie zdawali sobie sprawy

ze swojej grzesznoœci i bezsilnoœci). W wyniku tego
pozosta³e prawa i przepisy zosta³y podane przez
Moj¿esza jako poœrednika. Najwidoczniej Bóg
przekaza³ Dziesiêæ S³ów albo Przykazañ ustnie
ca³emu narodowi zgromadzonemu przy górze Synaj
(ww. 30–31).

W wersecie 28 Pan nie chwali ich za obietnicê
przestrzegania prawa, ale raczej za wyraz bojaŸni i
lêku (por. 18,16–18). Bóg wiedzia³, ¿e nie maj¹
serca, które pozwoli³oby przestrzegaæ Jego
przykazañ, choæ bardzo tego chcia³, aby móg³ im
obficie b³ogos³awiæ (ww. 28–33).

B. Ostrze¿enie przed niepos³uszeñstwem
(rozdz. 6)
6,1–9 Bóg chcia³, ¿eby Jego lud by³ we

w³aœciwym stanie moralnym, kiedy wejdzie do ziemi
obiecanej. ¯eby mogli naprawdê cieszyæ siê t¹
ziemi¹, tak jak to przewidzia³, musieli byæ narodem
pos³usznym. Z tego powodu Moj¿esz przekaza³ im
praktyczne wskazówki, które mia³y przygotowaæ ich
do ¿ycia w Kanaanie (ww. 1–2). Izraelici mieli sk³adaæ
œwiadectwo, ¿e Bóg jest jedynym prawdziwym
Bogiem (ww. 3–4). Mieli mi³owaæ Go najbardziej i
zachowywaæ Jego S³owo (ww. 5–6), a Jego
przykazania mieli wpajaæ swoim dzieciom (NKJV) i
kierowaæ siê nimi w ka¿dej dziedzinie ¿ycia.

Wielu rodziców uznaje te s³owa za zobowi¹zanie
do nauczania swoich dzieci nie tylko wiary, ale i tak
zwanych przedmiotów „œwieckich”, w wyniku czego
nie posy³aj¹ ich do szkó³ publicznych.

W czasach Chrystusa ¯ydzi dos³ownie
przywi¹zywali sobie fragmenty Prawa do r¹k i
zawieszali miêdzy oczami (w. 8). Niemniej jednak
Panu chodzi³o o to, ¿eby ich czyny (rêka) i
pragnienia (oczy) by³y poddane Prawu.

Wersety 4–9 znane s¹ jako Szema (hebr.
„s³uchaæ”). Gorliwi ¯ydzi cytowali je codziennie
razem z 11,13–21 oraz 4 Moj¿eszow¹ 15,37–41 jako
rodzaj creda.

W œwietle pe³niejszego objawienia w Nowym
Testamencie interesuj¹ce jest s³owo oznaczaj¹ce
„jeden” w wersecie czwartym. Oznacza ono nie
absolutn¹ jednoœæ, ale jednoœæ z³o¿on¹, co spójne jest
z obydwoma imionami Bo¿ymi u¿ywanymi w tym
wersecie. Jahwe (Pan) podkreœla Jego jedynoœæ, Elohim
(Bóg) trzy osoby Bo¿e. Takie same tajemnicze
wskazówki co do troistoœci w jedynoœci pojawiaj¹ siê
w pierwszym wersecie Biblii, gdzie po „Elohim”
pojawia siê czasownik w liczbie pojedynczej
(„stworzy³”) oraz w 1 Moj¿eszowej 1,26, gdzie po
zaimkach w liczbie mnogiej „nasz” i „nas” pojawiaj¹
siê rzeczowniki w liczbie pojedynczej „obraz” i
„podobieñstwo” (Daily Notes of the Scripture Union).
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6,10–15 Istnia³o zagro¿enie, ¿e kiedy ludzie
wejd¹ do ziemi i zaczn¹ korzystaæ z jej bogactwa,
zapomn¹ o Tym, który da³ im Prawo i pójd¹ za
innymi bogami. Pos³uszeñstwo Prawu by³o nie tyle
prób¹ uzyskania Jego akceptacji, co sposobem
okazania Mu mi³oœci. Biblijna mi³oœæ to nie ciep³y
sentymentalizm, ale przemyœlany wzór postêpowania
zgodnego z wol¹ Bo¿¹. Mi³oœæ to nie opcja, ale
warunek konieczny naszego dobra. Bo¿a zazdroœæ
(¿arliwa dba³oœæ o w³asn¹ chwa³ê) wytêpi lud, jeœli
z³ami¹ Jego przymierze przez niepos³uszeñstwo.

6,16 Pan Jezus zacytowa³ ten werset w Mateusza
4,7 oraz £ukasza 4,12 w odpowiedzi na propozycjê
kusiciela, ¿eby rzuci³ siê ze szczytu œwi¹tyni. W
Massa brakowa³o wody, a ludzie poddali
w w¹tpliwoœæ obecnoœæ Jahwe poœród nich (2M 17).
W¹tpiæ w Bo¿¹ troskê i dobroæ, to kusiæ Boga.

6,17–25 Pos³uszeñstwo mia³o przynieœæ
Izraelowi zwyciêstwo nad wrogami (ww. 17–19).
Przysz³e pokolenia nale¿a³o uczyæ na temat
wyzwolenia z Egiptu, nadania prawa dla ich dobra
(NKJV) i b³ogos³awieñstwa (ww. 20–25).
Porównajmy werset 25 z Rzymian 3,21–22: Prawo
mówi: „Gdy do³o¿ymy starañ, aby spe³niaæ”; ³aska
natomiast: „dla wszystkich wierz¹cych”. Dziœ
wierz¹cy nosz¹ sprawiedliwoœæ, na której oparte by³o
Prawo – sprawiedliwoœæ Bo¿¹ (2Kor 5,21), a to
dziêki wierze, a nie uczynkom (Rz 4,5).

C. Wskazówki dotycz¹ce postêpowania z
ba³wochwalczymi narodami (rozdz. 7)
7,1–5 Izraelici otrzymali wyraŸne ostrze¿enie

przeciw mieszaniu siê z ba³wochwalczymi,
pogañskimi narodami , które zamieszkiwa³y
Kanaan. Aby ukaraæ tych siedem narodów :
Chetejczyków, Girgazyjczyków, Amorejczyków,
Kananejczyków, Perezyjczyków, Chiwwijczyków
i Jebuzejczyków za ich nieopisane grzechy oraz
zachowaæ Izrael od skalania, Bóg postanowi³, ¿e
poganie ci maj¹ zostaæ do szcz¹tku (BG) wytraceni,
a ka¿dy znak ba³wochwalstwa zniszczony. Byæ mo¿e
werset trzeci zak³ada, ¿e Izraelici nie wype³ni¹
warunku z wersetu drugiego. Gdyby zniszczyli
wszystkich mieszkañców tej ziemi, nie by³oby
problemu z ma³¿eñstwami mieszanymi.

7,6–11 Bóg wybra³ Izrael na lud oddzielony dla
Niego. Nie chcia³, ¿eby byli tacy, jak inne narody.
Nie wybra³ ich z powodu ich ogromnej liczebnoœci
(byli najmniejszym narodem ze wszystkich ludów).
Wybra³ ich po prostu dlatego, ¿e ich kocha³ i chcia³,
¿eby byli Mu pos³uszni we wszystkim. Do
tysi¹cznego pokolenia oznacza na zawsze. Pan
nienawidzi³ narodów kananejskich z powodu ich

z³ych uczynków. Natomiast naród izraelski kocha³
nie z powodu ich dobra, ale po prostu dlatego, ¿e ich
kocha³ i chcia³ dochowaæ przysiêgi, któr¹ z³o¿y³
ich przodkom. Któ¿ mo¿e poj¹æ przejawiaj¹c¹ siê w
wyborze suwerenn¹ ³askê Boga?!

7,12–26 Je¿eli lud Bo¿y bêdzie Mu wierny w
ziemi, stanie siê narodem b³ogos³awionym, któremu
Pan zapewni liczne potomstwo, dobre ¿niwa, wielkie
stada, zdrowie i zwyciêstwo nad wrogami (ww. 12–
16). Gdyby kiedykolwiek przysz³o im do g³owy
obawiaæ siê swoich wrogów, powinni wspomnieæ
wspania³y Bo¿y ratunek, który przychodzi³ w
przesz³oœci, w szczególnoœci zaœ uwolnienie
z Egiptu (ww. 17–19). To, co czyni³ dla nich w
przesz³oœci, bêdzie robi³ nadal, posy³aj¹c szerszenie,
z powodu których wygin¹ ich wrogowie. Szerszenie
mog¹ mieæ albo znaczenie dos³owne, albo przenoœne,
symbolizuj¹c zwyciêskie wojsko. Bóg nie zniszczy
ich nieprzyjació³ naraz, ¿eby kraju nie opanowa³y
dzikie zwierzêta. (Tereny niezaludnione to dogodne
lêgowiska dla dzikich zwierz¹t, natomiast obszary
miejskie to czynnik kontroluj¹cy ich liczebnoœæ).
Inny powód, dlaczego zwyciêstwa nie mia³y byæ
natychmiastowe, znajdujemy w Sêdziów 2,21–23.
Bóg mia³ u¿ywaæ pozosta³ych pogan, ¿eby
sprawdzaæ Izrael. Wszystkie bo¿ki nale¿a³o spaliæ,
¿eby nie stanowi³y pokusy dla Izraela (ww. 25–26).
Najwiêkszym zagro¿eniem dla narodu izraelskiego
by³y nie okoliczne ludy, ale ich bo¿ki i ogromna
niemoralnoœæ zwi¹zana z ich kultem. Bitwy, do
których powinni najbardziej siê przygotowywaæ,
by³y duchowe, a nie cielesne.

D. Lekcje z przesz³oœci (8,1–11,7)
A. Thompson pisze na temat rozdzia³ów ósmego

i dziewi¹tego:
Przedstawione s¹ tu dwie wa¿ne lekcje z przesz³oœci.
Po pierwsze, doœwiadczenie Bo¿ej troski na pustyni w
sytuacji, gdy lud izraelski nie by³ w stanie sobie sam
poradziæ, nauczy³o ich pokory. Wspomnienie tego
powinno zachowaæ ich od dumy z w³asnych osi¹gniêæ
w kraju bezpieczeñstwa i dobrobytu (8,1–20). Po
drugie, nie powinni interpretowaæ wszelkich
odnoszonych w przysz³oœci sukcesów jako znaku
Bo¿ego zadowolenia z ich sprawiedliwoœci (9,1–6).
Tak naprawdê nie tylko w wydarzeniach zwi¹zanych
ze z³otym cielcem (9,7–21), ale i w kilku innych
wypadkach (9,22–29) Izrael okaza³ siê uparty i
buntowniczy

5
.

8,1–5 Moj¿esz po raz kolejny nawo³ywa³ do
pos³uszeñstwa Bogu, motywuj¹c to Jego pe³n¹
mi³oœci trosk¹, dziêki której zostali zachowani. Pan
dopuszcza³ w ich ¿yciu próby, które mia³y ich
upokorzyæ oraz sprawdziæ ich pos³uszeñstwo. Ale
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jednoczeœnie podczas czterdziestu lat wêdrówki
karmi³ ich mann¹ z nieba, a tak¿e da³ odzie¿, która
siê nie niszczy³a i obuwie, dziêki któremu ich stopy
nie puch³y.

Bóg wiedzia³, co by³o w sercu ludu. Kiedy
wystawia³ ich na próby, nie robi³ tego, by dowiedzieæ
siê czegoœ, czego nie wiedzia³, ale po to, ¿eby sami
ludzie zobaczyli w³asn¹ buntownicz¹ naturê i pe³niej
doceniali Jego mi³osierdzie i ³askê. Kolejna nauka,
któr¹ mieli wyci¹gn¹æ ze swej wêdrówki, by³a
zwi¹zana z bojaŸni¹ Pañsk¹.

8,6–20 Moj¿esz argumentowa³ nie tylko na
podstawie tego, co Bóg uczyni³, ale równie¿ tego,
co zamierza³ zrobiæ (w. 6–7). W szczegó³ach opisuje
b³ogos³awieñstwa piêknej ziemi kananejskiej
(w. 7–9). Dobrobyt mo¿e prowadziæ do
zapomnienia, a zapomnienie do niepos³uszeñstwa,
tote¿ lud powinien by³ strzec siê przed tymi
zagro¿eniami (ww. 10–20). Wiernoœæ Boga mia³a siê
spotkaæ z odpowiedni¹ wiernoœci¹ ze strony Izraela.
Bóg przestrzega³ przymierza z patriarchami (w. 18),
lud mia³ w zamian zachowaæ swoje s³owo (2M 19,8).
Je¿eli ludzie zapomn¹ o wspania³ym dzia³aniu Boga
na ich rzecz i przypisz¹ swoje bogactwo w³asnej
potêdze, Bóg zniszczy ich tak, jak zniszczy³ narody
pogañskie w Kanaanie.

9,1–3 Rozdzia³ dziewi¹ty rozpoczyna siê od
opisu narodów, które Izrael mia³ w nied³ugim czasie
spotkaæ na polu walk. Izraelici nie powinni siê
obawiaæ – tak jak 40 lat wczeœniej – poniewa¿ Bóg
obieca³ walczyæ za nich. „On ich wytêpi (…) a ty
szybko ich wypêdzisz i wygubisz”. Zwróæmy uwagê
na uzupe³niaj¹ce siê Bo¿¹ suwerennoœæ i ludzk¹
odpowiedzialnoœæ. Obydwie mia³y podstawowe
znaczenie dla zdobycia ziemi obiecanej.

9,4–7 Gdy Bóg pokona Kananejczyków,
Izraelici mieli siê nie che³piæ. Trzy razy zostali
przestrze¿eni przed przypisywaniem tego sukcesu
w³asnej sprawiedliwoœci (ww. 4–6). Bóg da im
ziemiê z powodu niegodziwoœci mieszkaj¹cych tam
obecnie ludzi (w. 4) i z powodu przysiêgi, któr¹
z³o¿y³ Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi (w. 5),
a nie z powodu jakiejkolwiek ich zas³ugi. Prawda
jest taka, ¿e byli ludem twardego karku (upartym
– w. 6), a tak¿e zaczepnym i opornym (w. 7).

9,8–23 W ramach przyk³adu Moj¿esz
przywo³uje zachowanie ludu przy górze Horeb
(Synaj – ww. 8–21). Wersety 22 i 23 zawieraj¹ inne
miejsca, gdzie ludzie zgrzeszyli: Tabera (4M 11,3),
Massa (2M 17,7), Kibrot–Hattaawa (4M 11,34 oraz
Kadesz–Barnea (4M 13,31–33). Zwróæmy uwagê
na sposób zniszczenia z³otego cielca, dziêki czemu
nie mo¿na ju¿ by³o go odzyskaæ (w. 21).

9,24–29 Na górze Synaj tylko wstawiennictwo
Moj¿esza uratowa³o ludzi od wytracenia przez gniew
Bo¿y. Moj¿esz nie opiera³ swoich próœb na
sprawiedliwoœci ludu (szczególnie, ¿e jak pokazuje
dalej, sprawiedliwoœci tej w ogóle nie by³o), ale na
przynale¿noœci :  „swego ludu ani swojego
dziedzictwa” (w. 26); obietnicy: „Wspomnij na
swoje s³ugi, na Abrahama, na Izaaka i na Jakuba”
(w. 27); oraz potêdze (bo Egipcjanie naœmiewaliby
siê z Bo¿ej potêgi): „Aby w tej ziemi, z której nas
wyprowadzi³eœ, nie mówiono: Poniewa¿ Pan nie
móg³ ich wprowadziæ” (w. 28).

W pierwszym wersecie rozdzia³u dziesi¹tego
opis wraca do wydarzeñ z góry Synaj, tote¿ nastêpuje
po wersecie 29 rozdzia³u dziewi¹tego. Biblia nie
zawsze przestrzega chronologii; czêsto porz¹dek
duchowy albo moralny jest wa¿niejszy. W kontekœcie
uk³adu rozdzia³ów6  lepiej by³oby zakoñczyæ po
wersecie 11, poniewa¿ pierwszych 11 wersetów
dotyczy wydarzeñ na górze Synaj (temat podjêty w
10,8), podczas gdy wersety 12 i kolejne stanowi¹
wezwanie do pos³uszeñstwa oparte na ³askawym
Bo¿ym mi³osierdziu.

10,1–5 Fragment ten relacjonuje drugie nadanie
Prawa oraz z³o¿enie dwóch tablic w arce (BT).
Werset trzeci nie oznacza, ¿e Moj¿esz osobiœcie
wykona³ arkê, ale ¿e zleci³ jej wykonanie. Wykonanie
rozkazu czêsto przypisuje siê osobie wydaj¹cej go.

10,6–9 Wersety szósty i siódmy sygnalizuj¹ jak¹œ
du¿¹ zmianê. Mamy tutaj do czynienia z wtr¹ceniem
opisuj¹cym wydarzenia, które mia³y miejsce póŸniej,
co uwydatnia NKJV (umieszczaj¹c ww. 6–9 w
nawiasie). Jednak dziêki temu czytelnik dowiaduje
siê o œmierci Aarona.

Mosera to prawdopodobnie okrêg, w którym
znajdowa³a siê góra Hor, gdy¿ to tam umar³ Aaron
(4M 20,25–28). Dok³adna lokalizacja Mosery jest
dziœ nieznana. Byæ mo¿e ta wzmianka na temat
œmierci Aarona zwróci³a myœli Moj¿esza w kierunku
kap³añstwa, bo dalej przechodzi do wyboru
plemienia Lewiego jako plemienia kap³añskiego
(ww. 8–9). W wersecie ósmym poznajemy trojak¹
funkcjê kap³añstwa: 1) do noszenia Skrzyni
Przymierza Pana, 2) do stawania przed Panem i
s³u¿enia Mu, 3) udzielania w Jego imieniu
b³ogos³awieñstwa. Wskazówki dotycz¹ce
kap³añstwa by³y istotne dla plemienia, które mia³o
wejœæ do Kanaanu.

10,10–11 Moj¿esz jeszcze raz przypomnia³ im o
drugim pobycie na górze Synaj, kiedy to przez
czterdzieœci dni i czterdzieœci nocy wstawia³ siê za
nimi. Bóg wys³ucha³, wstrzyma³ s¹d i nakaza³ im
pójœæ i wzi¹æ ziemiê w posiadanie.
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10,12–22 Pragnienia Jahwe dotycz¹ce Jego ludu
podsumowuj¹ s³owa: „abyœ okazywa³ czeœæ (…)
chodzi³ (…) mi³owa³ (…) s³u¿y³ (…) przestrzega³”
(ww. 12–13). Wszystkie Bo¿e przykazania mia³y na
celu ich dobro (w. 13b). Moj¿esz zachêca³ ich, ¿eby
byli pos³uszni Bogu z powodu Jego wielkoœci (w. 14),
suwerennego wyboru Izraela na Jego szczególny lud
(w. 15), Jego sprawiedliwoœci (ww. 17–20) oraz ³aski
okazanej im do tej pory (ww. 21–22). Serce obrzezane
(w. 16), to serce pos³uszne.

11,1–7 Jeszcze raz Moj¿esz przypomnia³ historiê
Izraela po to, ¿eby wyci¹gn¹æ z niej duchowe lekcje.
W wersecie drugim mówi nie do tych, którzy urodzili
siê na pustyni, ale do tych, którzy prze¿yli z
poprzedniego pokolenia. ¯o³nierze, którzy mieli
powy¿ej dwudziestu lat, opuszczaj¹c Egipt, nie mieli
wejœæ do Kanaanu (2,14; Joz 5,6). Bóg wyprowadzi³
swój lud z Egiptu i prowadzi³ go przez pustyniê, ale
nie tolerowa³ buntu Datana i Abirama. Bo¿y s¹d
nad ba³wochwalczymi Egipcjanami oraz
niezw³oczne os¹dzenie buntowników w obrêbie
samego narodu powinny pos³u¿yæ jako lekcje
ukazuj¹ce bezsensownoœæ wywo³ywania Jego
niezadowolenia.

E. Nagrody za pos³uszeñstwo (11,8–32)
11,8–17 Z drugiej strony, aby ¿yli d³ugo w ziemi

(w. 9), musieli przestrzegaæ wszystkich przykazañ
(w. 8). Ziemia, któr¹ bêd¹ siê cieszyæ pod warunkiem
okazywania pos³uszeñstwa, opisana jest w wersetach
10–12. Wyra¿enie „nawadnia³eœ nogami” mo¿e
odnosiæ siê albo do jakiegoœ urz¹dzenia do
pompowania wody napêdzanego za pomoc¹
peda³ów, albo do otwierania kana³u nawadniaj¹cego
w³aœnie w ten sposób. Egipt by³ ziemi¹ nieurodzajn¹,
która rodzi³a roœliny dziêki nawadnianiu, ale ziemia
obiecana cieszy³a siê szczególn¹ przychylnoœci¹
Boga natury (ww. 11–12). Obfite deszcze oraz
bogate zbiory mia³y byæ nagrod¹ za pos³uszeñstwo
(ww. 13–15), ale zapomnienie o Bogu albo
ba³wochwalstwo mia³y sprowadziæ susze i
nieurodzaj.

11,18–21 S³owo Bo¿e mia³o stanowiæ przedmiot
rozmów rodzinnych. Nale¿a³o je kochaæ i ¿yæ nim.
Nagrod¹ za wprowadzanie go w ¿ycie by³o to, ¿e
dni Izraela mia³y pomno¿yæ siê w ziemi, podobnie
jak dni niebios, które s¹ nad ziemi¹ (w. 21).

PóŸniejsi ¯ydzi przyjmowali werset 18b dos³ownie i
przygotowywali sobie malutkie torebki, w których
fragmenty Pisma nosili na czo³ach albo umieszczali je
na framugach drzwi (co robi siê do dziœ). Jednak werset
19a podpowiada, jakie jest znaczenie zamierzone:
S³owo na rêkach oznacza rêce, które nie oddaj¹ siê
pracy niegodnej albo w¹tpliwej, S³owo pomiêdzy

oczami przedstawia Bo¿¹ kontrolê nad nasz¹ wizj¹ –
tym, gdzie kierujemy swój wzrok i czego pragniemy,
S³owo na framugach oznacza dom i ¿ycie rodzinne
podporz¹dkowane zasadzie odpowiedzialnoœci przed
Bogiem, szczególnie zaœ za ka¿de m³ode ¿ycie, które
zosta³o powierzone naszej opiece (Daily Notes of the
Scripture Union).

11,22–25 Ci, którzy chodzili drogami Pana, mieli
wypêdziæ pogan z Kanaanu i posi¹œæ ziemiê, po
której st¹pa³y ich stopy. Zasada przejmowania ziemi
podana zosta³a w wersecie 24. Ca³a ziemia nale¿a³a
do nich na podstawie obietnicy, musieli jednak wejœæ
do niej i wzi¹æ to, co do nich nale¿a³o, tak samo jak
my musimy powo³ywaæ siê na obietnice Boga.
Granice z wersetu 24 nigdy nie znalaz³y wype³nienia
w historii Izraela. To prawda, ¿e królestwo Salomona
rozci¹ga³o siê od rzeki (Eufrat) do granicy Egiptu
(1Krl 4,21), jednak tak naprawdê terytorium to nie
by³o w posiadaniu Izraelitów. Obejmowa³o ono
pañstwa, które p³aci³y Salomonowi daniny, ale
zachowywa³y odrêbn¹ pañstwowoœæ. Werset 24,
podobnie jak wiele innych, wype³ni siê w
tysi¹cletnim panowaniu Pana Jezusa Chrystusa.

11,26–32 Izrael mia³ wiêc dokonaæ wyboru
pomiêdzy b³ogos³awieñstwem a przekleñstwem –
b³ogos³awieñstwem w przypadku pos³uszeñstwa
albo przekleñstwem za niepos³uszeñstwo. Prawdê
tê przedstawia³y dwie góry w Kanaanie: góra
Garizim przedstawia³a b³ogos³awieñstwo, a góra
Ebal przekleñstwo. Pomiêdzy tymi dwiema
po³o¿onymi w pobli¿u Sychem górami znajdowa³a
siê ma³a dolinka. Po³owa plemion mia³a staæ na
górze Garizim, kiedy kap³ani bêd¹ wypowiadaæ
b³ogos³awieñstwa wyp³ywaj¹ce z pos³uszeñstwa;
pozosta³ych szeœæ plemion mia³o staæ na górze Ebal,
podczas gdy kap³ani bêd¹ recytowaæ przekleñstwa
bêd¹ce wynikiem niepos³uszeñstwa. W obydwu
przypadkach lud mia³ powiedzieæ „Amen”. (Zob.
5 Moj¿eszowa 27,11–26, gdzie zawarte s¹ szczegó³y
dotycz¹ce znaczenia tych dwóch gór).

D¹browa More to prawdopodobnie ta, która
zosta³a wymieniona w 1 Moj¿eszowej 35,1–4. Kilka
wieków wczeœniej w tym miejscu Jakub oczyœci³
swój dom z ba³wochwalstwa. Byæ mo¿e odniesienie
to mia³o daæ wskazówki nie tylko geograficzne, ale i
duchowe.

F. Ustawy dotycz¹ce kultu
(rozdz. 12,1–13,1)
12,1–3 Kiedy lud Bo¿y wejdzie do ziemi, mia³

za zadanie doszczêtnie zniszczyæ bo¿ki i œwi¹tynki
– wszystkie miejsca fa³szywego kultu. Drewniane
podobizny (hebr. ashçrîm) stanowi³y symbol pewnej
bogini. Pomniki symbolizowa³y boga Baala.
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12,4–14 Bóg mia³ wydzieliæ miejsce, gdzie
bêdzie mo¿na oddawaæ Mu czeœæ, (NKJV) sk³adaæ
ofiary i dary ofiarne. Najpierw by³o to miejsce,
gdzie rozbity by³ przybytek (Sylo – Joz 18,1), a
potem œwi¹tynia (Jerozolima). Uwielbianie by³o
dopuszczalne tylko w tym wyznaczonym miejscu.
Dla chrzeœcijanina centrum uwielbienia jest osoba –
Pan Jezus Chrystus, widzialna manifestacja
niewidzialnego Boga. Bóg patrzy³ przez palce na
pewne niedoci¹gniêcia, na które nie wolno by³o sobie
pozwoliæ w Kanaanie (ww. 8–9).

12,15–28 W 3 Moj¿eszowej 17,3–4 Bóg nakaza³,
¿eby za ka¿dym razem, kiedy ma byæ zabijane
zwierzê ofiarne takie jak cielê, owca czy koza,
przyprowadziæ je do przybytku. Teraz, kiedy lud mia³
osiedliæ siê w Kanaanie, prawo to musia³o siê
zmieniæ. Odt¹d ̄ ydzi mogli zabijaæ i jeœæ zwierzêta
udomowione, które zwyk³o siê wykorzystywaæ przy
ofiarach, tak jak dot¹d jedli gazelê czy jelenia (czyste
zwierzêta, których nie wykorzystywano w celach
ofiarniczych). Pozwolenie to zosta³o wydane
zarówno tym, którzy byli ceremonialnie czyœci, jak
i tym, którzy byli nieczyœci. Jednak wielokrotnie
powtarzane by³o ostrze¿enie, ¿eby nie spo¿ywaæ
krwi, gdy¿ krew jest ¿yciem (NKJV), a ¿ycie nale¿y
do Boga.

12,29–13,1 Izraelici otrzymali powa¿n¹
przestrogê, ¿eby nawet nie dowiadywaæ siê na temat
ba³wochwalczych praktyk pogan, ¿eby nie kusi³a
ich mo¿liwoœæ wprowadzenia ich do uwielbienia
(NKJV) prawdziwego Boga.

Werset 31 odnosi siê do okropnych obrzêdów
zwi¹zanych z kultem Molocha i Kemosza. W NT
Pawe³ wyjaœnia, ¿e motywacja kryj¹ca siê za
ba³wochwalstwem jest pochodzenia demonicznego
(1Kor 10,20). Kiedy zdamy sobie z tego sprawê, nie
bêdzie nas ju¿ tak bardzo dziwi³o okrucieñstwo i
haniebnoœæ ba³wochwalstwa. Historia narodu, do
którego skierowana by³a ksiêga Deuteronomium,
ukazuje, ¿e ludzkie serce ci¹¿y bardziej w kierunku
ciemnoœci ni¿ w kierunku œwiat³a prawdziwego Boga.
Salomon, trzeci król Izraela, zbudowa³ o³tarz dla
Kemosza i Molocha w³aœnie w Jerozolimie, mieœcie,
w którym Pan umieœci³ swoje imiê (1Krl 11,7).

G. Kary dla fa³szywych proroków i
ba³wochwalców (rozdz. 13,2–19)
Jednostki i grupy, które kusi³yby lud, aby

wprowadza³ ba³wochwalcze praktyki, nale¿a³o
ukamienowaæ, niezale¿nie od tego czy by³ to prorok
(ww. 2–6), bliski krewny (ww. 7–12), czy ca³a
spo³ecznoœæ (ww. 13–19). Proroka, który zachêca³
lud do ba³wochwalstwa, nie nale¿a³o naœladowaæ,
nawet gdyby jakiœ cud, który zapowiedzia³,

rzeczywiœcie nast¹pi³. Cz³owiek taki by³ fa³szywym
prorokiem i nale¿a³o ukaraæ go œmierci¹. Nawet
jeœli jakiœ bliski krewny zachêca³ rodzinê do
ba³wochwalstwa, nale¿a³o go zabiæ.

Mê¿owie niegodziwi z wersetu 14 to podli ludzie
albo „synowie bezwartoœciowi” (hebr. belîyyaal).
Ka¿da tego typu zorganizowana grupa, która
prowadzi³a mieszkañców miasta od Boga do
bo¿ków, mia³a byæ zabita razem z mieszkañcami
tego miasta, a samo miasto spalone.

Ten sam los co miasta kananejskie, tj. totalne
zniszczenie, mia³ spotkaæ izraelskie miasto
ba³wochwalców. Bóg nie jest stronniczy. On surowo
obchodzi siê z grzechem, nawet jeœli wystêpuje on
wœród Jego wybranego ludu. Tyle, ¿e robi to z inn¹
motywacj¹. W przypadku miasta ¿ydowskiego do
dzia³ania popycha Go ojcowska dyscyplina, której
celem jest poprawa zachowania ca³ego narodu.

H. Pokarmy czyste i nieczyste (14,1–21)
14,1–2 Te dwa wersety zakazuj¹ ba³wochwalczej

praktyki oszpecania cia³a w ¿a³obie po umar³ym.
¯ydzi mieli cia³o jako stworzenie Bo¿e w wiêkszym
powa¿aniu ni¿ poganie.

14,3–21a Fragment ten przypomina naukê na
temat czystych i nieczystych pokarmów ze zwierz¹t
(ww. 4–8), ryb (ww. 9–10), owadów (w. 19) i ptaków
(ww. 11–18.20 – Wykaz wyj¹tków do wersetu 19
znajduje siê w 3M 11,21–22). Podobna lista zawarta
jest w 3 Moj¿eszowej 11. Listy te nie s¹ identyczne
w szczegó³ach, ale z zamierzenia nie mia³y takie byæ.
Niektóre zwierzêta by³y nieczyste z przyczyn
higienicznych, a inne dlatego, ¿e u¿ywano ich do
ba³wochwalczych obrzêdów albo by³y czczone przez
pogan.

Nowotestamentow¹ zasadê dotycz¹c¹ pokarmów
znajdziemy w Marka 7,15; Rzymian 14,14  i
1Tymoteusza 4,3b–5. Poganie mieli prawo
spo¿ywania miêsa zwierzêcia, które pad³o samo
(NKJV), podczas gdy ¯ydzi nie mogli tego robiæ
(w. 21a). Jedzenie padliny stanowi³o pogwa³cenie
5 Moj¿eszowej 2,23, poniewa¿ z takiego zwierzêcia
nie usuniêto krwi.

14,21b Nie mo¿na by³o gotowaæ koŸlêcia w tym
samym naczyniu co mleko jego matki (w. 21b
– Wygl¹da na to, ¿e by³ to jakiœ kananejski zwyczaj.
W Piêcioksiêgu zakaz ten jest powtórzony
trzykrotnie). Ze zdrowotnego punktu widzenia zasada
ta chroni³a lud przed zatruciami, które czêsto wywo³uj¹
zepsute kremowe sosy miêsne. Poza tym istniej¹
pewne dowody na to, ¿e kiedy spo¿ywa siê te potrawy
jednoczeœnie, spada zawartoœæ wapnia w organizmie.
To z tego zakazu rozwin¹³ siê skomplikowany system
zasad dotycz¹cych osobnych zastaw.
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I. Dziesiêciny (14,22–29)
14,22–27 Wersety 22–29 dotycz¹ zagadnienia

dziesiêcin. Niektórzy komentatorzy s¹dz¹, ¿e
fragment ten nie odnosi siê do pierwszej dziesiêciny
(3M 27,30–33), która nale¿a³a wy³¹cznie do Boga,
przekazywano j¹ Lewitom i Izraelitom nie wolno
by³o nic z niej spo¿ywaæ. Odnosi siê on raczej do
drugiej dziesiêciny, zwanej œwi¹teczn¹, z której czêœæ
spo¿ywa³ sam sk³adaj¹cy. Ogólnie rzecz bior¹c,
drugie dziesiêciny nale¿a³o przynosiæ na miejsce,
które Bóg ustanowi³ jako centrum kultu. Je¿eli jednak
sk³adaj¹cy ofiarê mieszka³ tak daleko od miejsca, w
którym Bóg umieœci³ swoje imiê, ¿e nie móg³ tam
zanieœæ swojej dziesiêciny, móg³ spieniê¿yæ swe
dobra, zanieœæ tam pieni¹dze, a na miejscu kupiæ
pokarmy i napoje, które nastêpnie z radoœci¹ spo¿ywa³
przed Panem. Zwróæmy uwagê na werset 26, z
którego jasno wynika, ¿e Biblia nie uczy ca³kowitej
abstynencji. Uczy ona jednak umiarkowania,
samokontroli, unikania na³ogów i wszystkiego, co
powoduje zgorszenie innych. Ró¿nica miêdzy winem
a mocnymi napojami polega na tym, ¿e wino
zrobione jest z winogron, natomiast mocne napoje
ze zbó¿, owoców albo miodu. Przez dwa lata
sk³adaj¹cy ofiarê mia³ obowi¹zek przynosiæ
dziesiêcinê w postaci produktów albo ich
równowartoœci pieniê¿nej.

14,28–29 W trzecim roku wykorzystywa³
dziesiêcinê w domu, karmi¹c Lewitê, obcego
przybysza, sierotê i wdowê. Po raz kolejny widzimy
tu, ¿e potrzebuj¹cy maj¹ dla Pana wielkie znaczenie.
„Kto siê lituje nad ubogim, po¿ycza Panu, a ten mu
odp³aci za jego dobrodziejstwo” (Prz 19,17).

J. Traktowanie d³u¿ników i niewolników
(rozdz. 15)
15,1–3 Po up³ywie ka¿dych siedmiu lat

wszystkie d³ugi synów izraelskich by³y anulowane.
Ten siódmy rok by³ najprawdopodobniej zbie¿ny z
rokiem sabatowym. ¯ydzi nie mieli obowi¹zku
anulowaæ d³ugów obcym; prawo to dotyczy³o tylko
d³ugów zaci¹gniêtych pomiêdzy ¯ydami. Matthew
Henry pisze:

Co siedem lat nastawa³o wielkie uwolnienie, podczas
którego ziemia odpoczywa³a od upraw, s³udzy byli
uwalniani od swojej s³u¿by… Poœród innych aktów
³aski znalaz³ siê i ten – ci, którzy po¿yczyli pieni¹dze,
a jak dot¹d nie byli w stanie ich sp³aciæ, tego roku
uwalniani byli ze swego d³ugu i choæ jeœli nabywali
tak¹ mo¿noœæ w przysz³oœci i czuli siê zwi¹zani w
sumieniu, aby go sp³aciæ, mogli to uczyniæ, to jednak
wierzyciel nie móg³ ju¿ odzyskaæ swego d³ugu na
drodze prawnej

7
.

Siedem to w Piœmie Œwiêtym liczba pe³ni albo
doskona³oœci. Wraz z nastaniem pe³ni czasów Bóg
pos³a³ swojego Syna i og³osi³ przez Niego
odpuszczenie grzechów – rok uwolnienia nie tylko
dla ¯ydów (w. 3), ale dla wszystkich ludzi.

15,4–6 Werset czwarty zdaje siê k³óciæ z
wersetem 11. Werset czwarty sugeruje, ¿e nadejdzie
taki czas, kiedy w ziemi nie bêdzie ubogich, podczas
gdy pierwszy mówi, ¿e zawsze bêd¹ ubodzy.
Pomocna jest w tym wzglêdzie uwaga Bullingera.
Sugeruje on, ¿e werset czwarty oznacza „nie bêdzie
ubogiego poœród was”8 . Inaczej mówi¹c, co siedem
lat powinni uwalniaæ swoich braci od d³ugów, ¿eby
nie by³o ludzi, którzy nieustannie bêd¹ biedni.
Wierzyciel nic na tym nie traci³, poniewa¿ Bóg
obieca³ obficie mu b³ogos³awiæ. Za wersetem 11
kryje siê myœl, ¿e czêœciowo w ramach kary, a
czêœciowo po to, ¿eby nauczyæ innych wspó³czucia
i dzielenia siê, zawsze bêd¹ jacyœ ubodzy.

15,7–11 Fakt, i¿ wszystkie d³ugi by³y anulowane
w siódmym roku, nie powinien sprawiæ, ¿e w miarê
jak bêdzie siê zbli¿a³ rok umorzenia d³ugów, ludzie
nie bêd¹ chcieli po¿yczaæ ubogiemu Izraelicie. Myœl
taka by³aby myœl¹ niegodziw¹ z wersetu dziewi¹tego.
¯ydzi s¹ znani z tego, ¿e od zawsze dbaj¹ o swoje
interesy. Pawe³ mówi w 2 Koryntian 9,7 to samo, co
Moj¿esz w wersecie 10: „Ochotnego dawcê Bóg
mi³uje”. Werset ten jest nie tylko przykazaniem, ale
i obietnic¹, poniewa¿ Bóg nie jest niczyim
d³u¿nikiem. „Kto jest dobroczynny, bêdzie
wzbogacony, A kto innych pokrzepia, sam bêdzie
pokrzepiony” (Prz 11,25).

15,12–15 Niewolnik–Hebrajczyk mia³ byæ
uwolniony podczas tego siódmego roku (ww. 12–18).
Nie móg³ jednak zostaæ odes³any, jeœli najpierw nie
zosta³ najpierw szczodrze wyposa¿ony. Bóg,
wyprowadzaj¹c swój lud z niewoli w Egipcie,
zapewni³ im dobry byt (2M 12,35–36), z tego
powodu wypuszczany niewolnik nie powinien odejœæ
bez niczego. Pragnieniem Pana jest, ¿eby Jego lud
naœladowa³ Jego przyk³ad albo, parafrazuj¹c z³ot¹
zasadê: „Czyni³ bliŸniemu to, co Pan uczyni³ jemu”.

15,16–18 Z drugiej strony, niewolnik móg³ zrzec
siê prawa do wolnoœci i zostaæ „sta³ym s³ug¹ (BG) z
mi³oœci”. Wolê tak¹ wyra¿a³ przez przebicie ucha
szyd³em o drzwi domu jego pana. S³uga taki mia³
podwójn¹ wartoœæ najemnika.

15,19–23 Pocz¹wszy od wersetu 19 a¿ po 16,17
poznajemy przepisy dotycz¹ce pewnych zadañ, które
trzeba by³o wykonywaæ w miejscu, w którym Pan
umieœci³ swoje imiê.

1. Oddzielanie zwierz¹t pierworodnych
 (15,19–23)
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2. Pascha i Œwiêto Przaœników (16,1–8)
3. Œwiêto Tygodni albo Piêædziesi¹tnica

(16,9–12)
4. Œwiêto Sza³asów (16,13–17)
Pierworodne zwierz¹t czystych nale¿a³o

ofiarowaæ Panu. Z ofiary tej lud mia³ prawo
spo¿ywaæ swoj¹ czêœæ, ale bez krwi. Zwierzêta
musia³y byæ bez wady lub skazy – Bóg mia³
otrzymywaæ tylko to, co najlepsze.

K. Trzy œwiêta (rozdz. 16)
16,1–8 Rozdzia³ 16 przypomina trzy œwiêta, na

które mê¿czyŸni w Izraelu mieli siê corocznie
udawaæ do centralnej œwi¹tyni. Moody pisze na temat
celów obchodzenia tych œwi¹t:

Œwiêta zosta³y ustanowione (miêdzy innymi) dla
nastêpuj¹cych celów:

1. Aby odró¿niæ lud Bo¿y od innych narodów;

2. By zachowaæ ¿ywe w pamiêci dobra ju¿ otrzymane;

3. By w symboliczny sposób przedstawiæ dobra
przysz³e, które przez Chrystusa mia³y sp³yn¹æ na
lud;

4. By zjednoczyæ lud œwiêty w uwielbieniu;

5. By w œwiêtym uwielbieniu przepisanym przez Boga
zachowaæ czystoœæ

9
.

Pascha oraz Œwiêto Przaœników by³y ze sob¹
blisko zwi¹zane. Paschê opisuj¹ wersety 1–2, 5–7,
Œwiêto Przaœników wersety 3–4 i 8. Œwiêta te mia³y
przypominaæ Bo¿emu ludowi o dziele odkupienia,
którego dla nich dokona³. Wieczerza Pañska to
cotygodniowe œwiêto obchodzone na pami¹tkê
Chrystusa, ofiarowanej dla nas Paschy. Œwiêto
Przaœników ukazuje ¿ycie, jakie powinni wieœæ
odkupieni – pe³ne uwielbienia „wed³ug
b³ogos³awieñstwa, jakiego Pan, Bóg twój, ci udzieli³”
(w. 17) i wolne od z³oœci i przewrotnoœci (1Kor 5,8).

Podane tutaj szczegó³y dotycz¹ce Paschy ró¿ni¹
siê nieco od tych z 2 Moj¿eszowej 12 i 13. Na
przyk³ad to, co mo¿na by³o ofiarowaæ i gdzie, nie
jest identyczne.

16,9–12 Œwiêto Tygodni (Piêædziesi¹tnica)
zaczyna³o siê od pierwocin ¿niw pszenicznych i
symbolizuje dar Ducha Œwiêtego. Nie nale¿y go myliæ
ze Œwiêtem Pierwocin (jêczmieñ), które obchodzono
drugiego dnia Œwiêta Przaœników. Ofiara
dobrowolna tak samo jak w 2 Koryntian 8 i 9 mia³a
byæ proporcjonalna do b³ogos³awieñstwa Bo¿ego
widocznego w zbiorach poszczególnych jednostek.

16,13–15 Œwiêto Sza³asów wyznacza³o koniec
okresu zbiorów. Zapowiada ono ponowne
zgromadzenie Izraela w ziemi pod panowaniem
Chrystusa.

16,16–17 Trzy razy w roku ka¿dy Izraelita mia³
zjawiæ siê przed Panem z darem odpowiednim do
jego mo¿liwoœci. Moody wskazuje na duchowe
znaczenie trzech œwi¹t, w których mieli oni braæ udzia³:

Pascha, Piêædziesi¹tnica i Œwiêto Sza³asów stanowi¹
obraz odkupienia dokonanego:

1. przez krzy¿ – cierpienie;

2. przez przyjœcie Ducha Œwiêtego – ³aska;

3. przez ostateczny tryumf nadchodz¹cego króla:
chwa³a

10
.

16,18–20 Sêdziowie musz¹ byæ uczciwi,
cechowaæ siê sprawiedliwoœci¹ i nie byæ stronniczy.
Nie powinni przyjmowaæ ³apówek, gdy¿ ³apówka
uniemo¿liwia sprawiedliwy os¹d.

16,21–22 Œwiête drzewo (ashçrâh ) by³o
drewnianym palem przedstawiaj¹cym pogañsk¹
boginiê. Ostatecznie o³tarz Pana mia³ spocz¹æ w
œwi¹tyni w Jerozolimie, gdzie nie by³o ³atwo zasadziæ
drzewo, ale mimo to Izraelitom i tak uda³o siê
umieœciæ tam ba³wochwalczy symbol (2Krl 23,6).

L. Sêdziowie i królowie (rozdz. 17)
17,1 Zwierzêta ofiarne mia³y byæ bez wady.

Mia³y przecie¿ symbolizowaæ bezgrzesznego
Baranka bez skazy.

17,2–7 Osobê podejrzan¹ o ba³wochwalstwo
nale¿a³o sprawdziæ. Wymagane by³o zeznanie
dwóch albo trzech œwiadków. Je¿eli winy
dowiedziono, osobê tê skazywano na œmieræ przez
ukamienowanie.

17,8–13 Je¿eli pojawi³y siê problemy natury
prawnej, które zbyt trudno by³oby rozs¹dziæ
starszym miasta, nale¿a³o przedstawiæ je sêdziemu.
Zestawiaj¹c 17,9; 17,12 i 19,17, nale¿y dojœæ do
wniosku, ¿e istnia³a grupa kap³anów oraz osobna
grupa sêdziów, którzy rozpatrywali te trudne sprawy.
Najwy¿szy kap³an oraz g³ówny sêdzia byli
przywódcami tych grup, co mo¿na wywnioskowaæ
z zaimków okreœlonych, które pojawiaj¹ siê w
wersecie 12. Trybuna³ ten spotyka³ siê w miejscu,
gdzie sta³a œwi¹tynia Bo¿a. By³ to S¹d Najwy¿szy
Izraela. Je¿eli oskar¿ony nie chcia³ us³uchaæ
kap³ana albo sêdziego, mia³ ponieœæ œmieræ.

17,14–20 Bóg spodziewa³ siê, ¿e ludzie zapragn¹
króla, ju¿ 400 lat wczeœniej zanim to nast¹pi³o i
ustali³ nastêpuj¹ce kwalifikacje, które taki w³adca
musia³ spe³niæ: 1) musia³ byæ cz³owiekiem
wybranym przez Boga (w. 15); 2) musia³ byæ Izraelit¹
– spoœród swoich braci (w. 15); 3) nie powinien
trzymaæ wielu koni, czyli polegaæ na swojej sile w
walce z wrogami (w. 16) – jego ufnoœæ powinna
spoczywaæ w Panu; 4) nie móg³ prowadziæ ludu z
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powrotem do Egiptu, s¹dz¹c, ¿e konie, które tam
nabêdzie bêd¹ w stanie uratowaæ naród (w. 16); 5)
nie powinien braæ sobie wielu ¿on (w. 17). Nie jest
to tylko zakaz uprawiania poligamii i ostrze¿enie
przed niebezpieczeñstwem ¿on, które mog³yby
zwieœæ go na drogê ba³wochwalstwa, ale tak¿e zakaz
zawierania ma³¿eñstw celem utworzenia sojuszy
politycznych (w. 17); 6) nie powinien gromadziæ
wiele srebra i z³ota, poniewa¿ mog³yby one odwieœæ
go od polegania na Panu (w. 17); 7) powinien
sporz¹dziæ odpis Prawa, czytaæ je i okazywaæ mu
pos³uszeñstwo, ¿eby nie sta³ siê dumny i samowolny
(ww. 18–20) – nieustannie skupiony na Prawie król
mia³ byæ wzorem dla narodu; 8) nie móg³ wynieœæ
siê pych¹ (w. 20).

Salomon, który rz¹dzi³ Izraelem w jego z³otym
wieku, pogwa³ci³ niemal¿e ka¿de z tych zaleceñ,
oczywiœcie ku w³asnej klêsce i ruinie królestwa
(1Krl 10,14–11,10).

M. Kap³ani, lewici i prorocy (rozdz. 18)
18,1–8 Znowu widzimy Bo¿¹ troskê o kap³anów

i Lewitów. Poniewa¿ nie otrzymali oni plemiennego
dziedzictwa w postaci ziemi, zadanie utrzymywania
ich spoczywa³o na ludzie. Ich dzia³ w ofiarach
stanowi³y ³opatka, dwie szczêki, ¿o³¹dek oraz
pierwociny zbo¿a, wina, oliwy i we³ny. Wersety
6–8 opisuj¹ Lewitê, który sprzeda³ swój dom i uda³
siê do miejsca, gdzie znajdowa³o siê imiê Boga, aby
Mu s³u¿yæ. Mia³ on udzia³ w ofiarach wraz z innymi
Lewitami oprócz tego, co otrzyma³ w wyniku
sprzeda¿y ojcowizny. (Lewici mogli posiadaæ
w³asne nieruchomoœci, choæ nie posiadali
dziedzicznej w³asnoœci plemiennej).

18,9–14 Izraelici mieli zakaz kontaktowania siê
z ka¿dym, kto utrzymywa³, ¿e komunikuje siê ze
œwiatem niewidzialnym. We fragmencie tym
czytamy o oœmiu sposobach komunikowania siê ze
œwiatem duchowym, które zostaj¹ nazwane
obrzydliwoœciami. Wymienia on: wró¿bitê
(cz³owiek zajmuj¹cy siê chiromancj¹,
przepowiadaniem przysz³oœci, astrologi¹);
wieszczbiarza (fa³szywy prorok, wizjoner);
guœlarza (cz³owiek wykonuj¹cy praktyki magiczne);
czarodzieja (cz³owiek który pos³uguje siê
zaklêciami); zaklinacza (spirytystê); wywo³ywacza
duchów (medium); znachora; wzywaj¹cego
zmar³ych (nekromantê). Niektóre z tych „profesji”
pokrywaj¹ siê.

Tragiczne jest to, ¿e te licz¹ce sobie prawie 3400
lat zakazy s¹ tak samo potrzebne w naszych
„oœwieconych” czasach, jak wtedy, kiedy zosta³y
ustanowione. Henry G. Bosch pisze:

Satanizm, demony i okultyzm to straszne, ciemne
rzeczywistoœci, nie jakieœ sztuczki. Jednym ze znaków,
¿e zbli¿amy siê do koñca tego wieku, jest szerokie
zainteresowanie magi¹, astrologi¹ i ogólnie
okultyzmem. (…) Tysi¹ce osób codziennie sprawdzaj¹
horoskopy, uczêszczaj¹ na seanse albo próbuj¹
skontaktowaæ siê ze zmar³ymi bliskimi. Istnieje
równie¿ wielkie zainteresowanie satanizmem i
demonami. Biblia raz po raz powtarza ostrze¿enia
przeciwko takim praktykom (3M 19,31; 20,27; 2Krn
33,6; Jr 10,2; Ga 5,19–20).

Jak bardzo aktualne s¹ ostrze¿enia Pisma Œwiêtego!
Nie igrajmy z czymœ, co mo¿e w efekcie staæ siê
Ÿród³em zguby

11
.

Byæ bez skazy (w. 13) w odniesieniu do tych
zakazanych form „komunikowania siê” oznacza
s³uchaæ wy³¹cznie g³osu Boga.

18,15–19 W ramach ca³kowitego przeciwieñstwa
do okultystycznych przywódców werset 15 stawia
wspania³e proroctwo na temat Chrystusa,
prawdziwego Proroka Bo¿ego (Dz 3,22–23).
Zwróæmy uwagê na mieszcz¹cy siê w wersetach
15, 18 i 19 opis: 1) prorok – to znaczy ktoœ, kto
wypowiada Bo¿e s³owa; 2) spoœród ciebie – czyli
posiadaj¹cy prawdziw¹ ludzk¹ naturê; 3) spoœród
braci twoich – czyli Izraelita; 4) jak ja jestem –
czyli taki jak Moj¿esz, tj. powo³any przez Boga;
5) w³o¿ê moje s³owa w jego usta – pe³nia natchnienia;
6) bêdzie mówi³ do nich wszystko, co mu rozka¿ê –
pe³nia objawienia; 7) odpowiedzialnoœæ za s³uchanie
Go i okazywanie pos³uszeñstwa spoczywa na
wszystkich.

Fragment ten uczy równie¿, ¿e prorok, o którym
mowa, bêdzie s³u¿y³ jako poœrednik pomiêdzy
Bogiem a cz³owiekiem. Lud by³ tak przera¿ony pod
gór¹ Synaj, ¿e poprosi³, ¿eby Bóg nie mówi³ ju¿ do
niego bezpoœrednio i ¿eby nie musieli wiêcej ogl¹daæ
ognia, bo umr¹. W odpowiedzi Bóg obieca³
Chrystusa jako poœrednika. O tym, ¿e fragment ten
niós³ ¯ydom nadziejê mesjaniczn¹, mo¿emy siê
³atwo przekonaæ z Ewangelii (J 6,14; 7,40).

18,20–22 Fa³szywych proroków mo¿na by³o
rozpoznaæ na ró¿ne sposoby. Ju¿ wczeœniej
dowiedzieliœmy siê, ¿e byli fa³szywymi prorokami,
je¿eli starali siê odwieœæ ludzi od uwielbiania
prawdziwego Boga (13,1–5). Oto kolejny
wyznacznik: Je¿eli jakaœ ich przepowiednia siê nie
spe³ni³a, proroków takich nale¿a³o zabiæ i nikt nie
musia³ obawiaæ siê przekleñstw, które wyg³aszaj¹.

N. Prawo karne (rozdz. 19)
19,1–10 Trzy miasta schronienia zosta³y ju¿

ustanowione po wschodniej stronie Jordanu. Moj¿esz
przypomnia³ ludziom, ¿eby wyznaczyli trzy miasta
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po drugiej stronie, ulokowane tak, ¿eby zabójcy
wygodnie by³o siê w nich schroniæ przed mœcicielem
krwi (ww. 1–7). Do poprzednich wskazówek na ten
temat dodana zosta³a jeszcze wzmianka o trzech
dodatkowych miastach schronienia, jeœli naród
posi¹dzie kiedyœ ziemiê w takich granicach, jakie
Bóg obieca³ na pocz¹tku. Te trzy dodatkowe miasta
ju¿ nigdy nie zostaj¹ wspomniane, gdy¿ Izrael nie
obj¹³ ca³ych terenów obiecanych w 1 Moj¿eszowej
15,18. Trzy miasta po zachodniej stronie Jordanu
to Kadesz, Hebron i Sychem (Joz 20,7).

19,11–13 Miasto schronienia nie zapewnia³o
bezpieczeñstwa mordercy. Nawet jeœli zbieg³ on do
jednego z tych miast, starsi mieli zbadaæ dowody i
jeœli zosta³ uznany za winnego, oddaæ go w rêce
mœciciela.

19,14 Kamieñ graniczny (NKJV) to kamieñ
umieszczony na polu, który mia³ wyznaczaæ granicê
nale¿¹cej do kogoœ ziemi. Bywa³o, ¿e ktoœ potajemnie
przesuwa³ go w nocy, ¿eby powiêkszyæ swoje pole
kosztem w³asnoœci bliŸniego. Trudno stwierdziæ,
dlaczego ten jeden werset umieszczony zosta³ we
fragmencie dotycz¹cym s¹dzenia i miast schronienia, ale
jego pozycja nie utrudnia zrozumienia jego nauczania.

19,15–21 Zeznanie jednej osoby nie wystarczy³o
do rozs¹dzenia kwestii w s¹dzie. Musia³o byæ dwóch
albo trzech œwiadków. Fa³szywy œwiadek mia³
zostaæ przes³uchany przez kap³anów i sêdziów
(17,8–9) i ukarany stosownie do przestêpstwa, o które
oskar¿a³ inn¹ osobê (ww. 16–21).

Zasada „oko za oko, z¹b za z¹b” nosi w
zachodnim œwiecie nazwê lex talionis (³aciñska
nazwa oznaczaj¹ca „prawo odwetu”). Czêsto
interpretuje siê j¹ jako bardzo mœciw¹, ale to
nieprawda. Nie oznacza ona licencji na okrucieñstwo,
ale jej ograniczenie. W tym kontekœcie odnosi siê
ona do rodzaju kary, który powinien dotkn¹æ
fa³szywego œwiadka.

O. Prawa dotycz¹ce wojny (rozdz. 20)
20,1–8 Rozdzia³ 20 to podrêcznik walki dla ludu

Bo¿ego. Kap³ani mieli obowi¹zek zachêcania ludu
w trakcie walki przeciwko wrogowi. Ró¿ne grupy
osób by³y wy³¹czone ze s³u¿by wojskowej: 1) ci,
którzy dopiero co zbudowali nowy dom; 2) ci,
którzy dopiero co zasadzili winnicê; 3) ci, których
ma³¿eñstwo nie zosta³o jeszcze skonsumowane; 4) ci,
którzy byli bojaŸliwi i lêkliwego serca.

¯ydowscy pisarze zgadzaj¹ siê co do tego, ¿e taka
swoboda obowi¹zywa³a jedynie w wojnach, które
Izraelici podejmowali dobrowolnie, (…) nie w tych,
które toczyli z nakazu Bo¿ego przeciwko Amalekowi
i Kananejczykom, w których to ka¿dy mê¿czyzna mia³
obowi¹zek braæ udzia³

12
.

20,9 Poniewa¿ w ka¿dym dobrym wojsku musi
byæ porz¹dek i dobra organizacja, nadzorcy
wyznaczyli dowódców oddzia³ów, którzy stanêli na
czele wojowników.

20,10–20 W odró¿nieniu od innych narodów
Izrael mia³ podejmowaæ decyzje militarne pod
kierownictwem Jahwe. Ró¿nica ta by³a jeszcze
wiêksza z powodu tego, ¿e Izrael by³ œwiêtym ludem,
prowadzonym przez Boga mi³oœci. Wojna by³a
konieczna, ale Pan kontrolowa³ z³o, które
wyrz¹dza³a. ¯eby naprawdê doceniæ wartoœæ tych
wskazówek, wystarczy przestudiowaæ okrutne
praktyki innych narodów, na przyk³ad
Asyryjczyków13 . Podane zasady dotycz¹ tego, jak
powinna byæ toczona wojna. Zwróæmy uwagê na
nastêpuj¹ce rozró¿nienia:

1. Miasta bliskie i dalekie (10–18). Miasta w
tej ziemi by³y bezpoœrednim zagro¿eniem,
miejscami zupe³nie zepsutymi i nadaj¹cymi siê
do zniszczenia. Miastom poza obrêbem ziemi,
ale w zasiêgu terenów obiecanych Abrahamowi,
nale¿a³o najpierw zaproponowaæ warunki
pokojowe. Je¿eli jego mieszkañcy odmówili,
nale¿a³o zabiæ tylko mê¿czyzn, oszczêdzaj¹c
kobiety i dzieci. Miasta te nie stanowi³y tak
wielkiego zagro¿enia zanieczyszczenia Izraela
jak te, które znajdowa³y siê w obrêbie jego
granic.

2. Drzewa owocuj¹ce i nieowocuj¹ce (w. 19–20).
Zasada ta mia³a zapobiegaæ stosowaniu taktyki
„spalonej ziemi” przez wojsko izraelskie. Mieli
zachowywaæ to, co bêdzie u¿yteczne, a nie
masowo niszczyæ wszystko, co stanê³o na ich
drodze.

P. Prawa ró¿ne (rozdz. 21–25)

1. Przeb³aganie za niewyjaœnione
morderstwo (21,1–9)
Je¿eli w ziemi znaleziono zabitego, a zabójcy

nie mo¿na by³o znaleŸæ, starsi miasta, które by³o
najbli¿ej, mieli dokonaæ przeb³agania (NKJV).
Przyprowadzali oni ja³ówkê do nie wysychaj¹cego
potoku i zabijali j¹ tam. Myj¹c rêce nad ja³ówk¹,
og³aszali swoj¹ niewinnoœæ co do tego przestêpstwa
i prosili, ¿eby ¿adna wina przelewu krwi nie zosta³a
im policzona. Nawet jeœli nie by³o mowy o winie
indywidualnej, istnia³a ci¹gle wina zbiorowa, któr¹
trzeba by³o siê zaj¹æ: kraj musia³ byæ oczyszczony
od krwi. Odpowiedzialnoœæ ta spada³a na najbli¿sze
miasto.

Ktoœ nazwa³ wersety 1–9 „Wielkim Bo¿ym
dochodzeniem w sprawie œmierci Jego Syna”. Izrael
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jest winny krwi Chrystusa i musi byæ oczyszczony
sprawiedliwym sposobem.

2. Kobiety jako jeñcy wojenni (21,10–14)
Izraelita mia³ mo¿liwoœæ o¿eniæ siê z piêkn¹

kobiet¹ pojman¹ w czasie wojny, pod warunkiem,
¿e przesz³a ona ceremonialne oczyszczenie i
oddzielenie. (Fragment ten nie odnosi siê jednak do
kobiet mieszkaj¹cych w ziemi kananejskiej).
Ma³¿eñstwo to mia³o charakter umowny –
mê¿czyzna móg³ j¹ zwolniæ, jeœli nie by³ z niej
zadowolony. Nie móg³ jednak jej sprzedaæ ani
traktowaæ jej brutalnie (NKJV).

3. Prawa dotycz¹ce pierworodnych
(21,15–17)
Syn ¿ony nie lubianej nie móg³ byæ pozbawiony

prawa pierworództwa, je¿eli by³ pierworodnym.
Wersety te nie dowodz¹, ¿e Bóg kiedykolwiek
pochwala³ bigamiê, ale pokazuj¹, ¿e broni³ praw
pierworodnego nawet w przypadku takich
ma³¿eñstw. Czasami Bóg suwerennie odsuwa³
pierworodnego, ¿eby b³ogos³awiæ m³odszego, np.
Jakub i Ezaw, Efraim i Manasses. Niemniej jednak
by³ to wyj¹tek oparty na indywidualnym wyborze
Boga, a nie sformu³owana zasada.

4. Uparci i buntowniczy synowie (21,18–21)
Upartego syna nale¿a³o ukamienowaæ, je¿eli

starsi miasta stwierdzili jego winê. Porównajmy to
z przyjêciem syna marnotrawnego w £ukasza 15.

5. Cia³a powieszonych (21,22–23)
Ten tekst z ca³¹ pewnoœci¹ wskazuje na

Chrystusa. Choæ sam by³ niewinny, zosta³
powieszony na drzewie. Poniós³ On przekleñstwo,
na które my zas³u¿yliœmy. Jego zw³oki nie mog³y
pozostaæ na krzy¿u przez noc (zob. J 19,31).

Temu, co zechcia³ ciê¿ar nasz nieœæ,
Niech chór wykupionych zaœpiewa:
B³ogos³awieñstwo i chwa³a i czeœæ!
Godzien Baranek przybity do drzewa!

Temu, co siedzi na tronie,
Niech chór wykupionych zaœpiewa.
Bogu w Synowskiej koronie,
Bo godzien Baranek przybity do drzewa

James Montgomery

6. Dziewiêæ praw dotycz¹cych zachowania
(22,1–12)
22,1–3 Rozdzia³ 22 rozwija temat 3 Moj¿eszowej

19,18, opisuj¹c ogólne przykazanie: „Mi³uj bliŸniego

swego”. Nawet wrogowie mieli byæ traktowani z
trosk¹ nale¿n¹ bliŸnim (2M 23,4–5). Izraelicie nie
wolno by³o zachowaæ siê obojêtnie, jeœli znalaz³ coœ,
co jego bliŸni (brat) zgubi³. Niezale¿nie od tego, czy
by³o to zwierzê, szata, czy cokolwiek innego, mia³
obowi¹zek wzi¹æ to do swego domu i zachowaæ a¿
tamten poprosi o zwrot.

22,4 Izraelici mieli te¿ obowi¹zek pomóc
zwierzêciu bliŸniego, jeœli upad³o.

22,5 Mê¿czyznom nie wolno by³o nosiæ ubrañ
kobiet i odwrotnie. Bóg nienawidzi transwestytyzmu.

22,6–7 M³ode ptaszki mo¿na by³o wyci¹gaæ z
gniazda,  ale ich matkê nale¿a³o uwolniæ
najprawdopodobniej po to, ¿eby mog³a siê dalej
rozmna¿aæ.

22,8 P³aski dach nale¿a³o otoczyæ porêcz¹ albo
barierk¹, ¿eby nikt z niego nie spad³. Dach by³ miejscem
spo³ecznoœci. Wa¿ne jest to, ¿eby chroniæ tych, którzy
dziel¹ j¹ z nami, szczególnie jeœli s¹ m³odzi i beztroscy.

22,9–11 ¯ydom nie wolno by³o: 1) obsadzaæ
winnicy ró¿nymi rodzajami sadzonek; 2) zaprzêgaæ
do orki razem wo³u (czysty) i os³a (nieczysty); 3)
nosiæ ubrañ zrobionych z mieszanki we³ny i lnu.
Pierwszy zakaz sugerowa³ dodawanie do czystego
nauczania S³owa Bo¿ego. Drugi opisuje nierówne
jarzmo w s³u¿bie. Trzeci dotyczy mieszania
sprawiedliwoœci i niesprawiedliwoœci w
praktycznym ¿yciu wierz¹cego.

22,12 ¯ydzi mieli nosiæ frêdzle na czterech
koñcach szat jako sta³¹ pami¹tkê przypominaj¹c¹ o
potrzebie pos³uszeñstwa Panu (4M 15,37–41). Cel
kryj¹cy siê za frêdzlami  podany zosta³
w 4 Moj¿eszowej 15,37 i nastêpnych.

7. Wykroczenia przeciwko czystoœci
(22,13–23,1)
22,13–21 Ten paragraf mówi o mê¿czyŸnie,

który o¿eni³ siê z dziewczyn¹, a potem podejrzewa³,
¿e nie by³a dziewic¹ . Dowody dziewictwa
oznaczaj¹ najprawdopodobniej znaki na poœcieli ³o¿a
ma³¿eñskiego po pierwszym doœwiadczeniu
seksualnym14 . Je¿eli ojciec i matka byli w stanie
przedstawiæ dowody dziewictwa tej dziewczyny,
nadmiernie podejrzliwy m¹¿ zosta³ napomniany,
ukarany grzywn¹ w wysokoœci stu sykli srebra i
zobowi¹zany do ¿ycia z ni¹. Je¿eli jednak okaza³o
siê, ¿e dziewczyna prowadzi³a siê niemoralnie przed
œlubem, nale¿a³o j¹ ukamienowaæ.

22,22–23,1 Pozosta³e wersety tego rozdzia³u
omawiaj¹ ró¿nego rodzaju niemoralnoœæ seksualn¹:
1) Zarówno mê¿czyznê jak i kobietê, których
przy³apano na pope³nianiu cudzo³óstwa, nale¿a³o
zabiæ. 2) Je¿eli mê¿czyzna zgwa³ci³ zarêczon¹
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dziewczynê w mieœcie, a ta nie wo³a³a o pomoc,
obydwoje byli winni cudzo³óstwa i zas³ugiwali na
œmieræ. 3) Je¿eli mê¿czyzna zgwa³ci³ zarêczon¹
dziewczynê na polu, gdzie jej krzyków nikt by nie
us³ysza³, nale¿a³o zabiæ jego, zaœ dziewczyna by³a
niewinna. 4) Mê¿czyzna, który obcowa³ z dziewic¹,
mia³ obowi¹zek zap³aciæ piêædziesi¹t sykli srebra
jej ojcu i o¿eniæ siê z ni¹ 5) Werset 50 zabrania
kazirodztwa, tj. stosunków seksualnych w obrêbie
rodziny.

8. Osoby, które nie maj¹ wstêpu do
zgromadzenia (23,2–9)
Ró¿ne osoby nie mia³y prawa wstêpu do

zgromadzenia Pañskiego, czyli mia³y ograniczone
prawa cywilne i kultowe: 1) mê¿czyzna, którego
narz¹dy rozrodcze by³y uszkodzone, lub nie mia³ ich
w ogóle, 2) ten, kto by³ z nieprawego ³o¿a15 , 3)
Ammonita albo Moabita, 4) Edomita albo
Egipcjanin. Werset pi¹ty mówi, ¿e Moab nie
„spotka³ was z chlebem i wod¹”, podczas gdy
5 Moj¿eszowa 2,29 sugeruje, ¿e niektórzy Moabici
sprzedawali ̄ ydom po¿ywienie. „Spotkaæ z chlebem
i wod¹” to wyra¿enie idiomatyczne oznaczaj¹ce
okazywanie goœcinnoœci; tego natomiast Moabici nie
uczynili na pewno.

Ze zgromadzenia wy³¹czony by³ eunuch. Ze
zgromadzenia wy³¹czony by³ Moabita i Ammonita
do dziesi¹tego pokolenia. Edomita i Egipcjanin
mogli wst¹piæ do zgromadzenia dopiero po trzech
pokoleniach. Niemniej od tych ogólnych zasad
stosowano wyj¹tki, kiedy ktoœ rzeczywiœcie szuka³
Jahwe. Wœród mê¿ów walecznych Dawida znajdujemy
zarówno Ammonitê jak i Moabitê (1Krn 11,39.46).
Niektórzy s¹dz¹, ¿e zasady dotycz¹ce wy³¹czenia
dotyczy³y tylko do mê¿czyzn i dlatego nie obejmowa³y
na przyk³ad Rut. S¹ i tacy, którzy wyra¿enie „dziesi¹te
pokolenie” interpretuj¹ jako wyra¿enie idiomatyczne
oznaczaj¹ce „na czas nieokreœlony”.

9. Czystoœæ w obozie (23,10–15)
Werset dziesi¹ty przestrzega przed pokusami,

które czyhaj¹ na mê¿czyzn sprawuj¹cych s³u¿bê
wojskow¹ z dala od domu. (Albo ewentualnie s³u¿y
jako rodzaj wprowadzenia do wersetów 11–15).

Prawo dotycz¹ce zmaz nocnych pokazuje, za jak¹
œwiêtoœæ uwa¿ano rozmna¿anie.

Ka¿dy ¿o³nierz mia³ obowi¹zek nosiæ ze sob¹
³opatkê, ¿eby utrzymaæ higieniczne warunki w
obozie. Odchody nale¿a³o natychmiast zakopywaæ.
Gdyby wszystkie wojska w historii stosowa³y siê do
tej prostej zasady, wielokrotnie uda³oby im siê
unikn¹æ dziesi¹tkuj¹cych je plag.

10. Prawa spo³eczne i religijne (23,16–26)
23,16–17 Niewolnika z innego kraju, który

zbieg³ i schroni³ siê w Izraelu, nie nale¿a³o wydawaæ
jego panu. Izrael mia³ siê dziêki temu staæ azylem
dla ciemiê¿onych.

23,18–19 Prostytucji (zarówno pope³nianej przez
mê¿czyzn, jak i przez kobiety) nie nale¿a³o tolerowaæ
w ziemi, a pieniêdzy z niej uzyskanych nie wolno
by³o wnosiæ do œwi¹tyni Pana jako przedmiotu
œlubu. Pies oznacza prostytuuj¹cego siê mê¿czyznê.

23,20–21 ¯ydom nie wolno by³o pobieraæ
odsetek, kiedy po¿yczali innemu ̄ ydowi, choæ mieli
do tego prawo, gdy po¿yczali obcemu. Jest to
rozwiniêcie zasady wprowadzonej ju¿ w 22,25, gdzie
zabroniona by³a lichwa w stosunku do ubogich.

23,22–24 Œluby by³y dobrowolne. Cz³owiek nie
musia³ sk³adaæ Panu œlubów, ale kiedy ju¿ to zrobi³,
mia³ obowi¹zek zap³aciæ zgodnie z tym, jak
œlubowa³.

23,25–26 Podró¿uj¹cy mieli prawo czêstowaæ siê
winogronami, ¿eby zaspokoiæ aktualne potrzeby, nie
wolno im jednak by³o k³aœæ ich do ¿adnego naczynia.
Podobnie mogli zbieraæ k³osy z pola, ale tylko tyle,
ile zdo³ali nazbieraæ rêkami, a nie sierpem. W czasach,
kiedy nasz Pan by³ na ziemi, Jego dwunastu uczniów
skorzysta³o z tego przywileju (Mk 2,23).

11. Rozwód i powtórne ma³¿eñstwo (24,1–4)
Mê¿czyzna móg³ odprawiæ swoj¹ ¿onê z

powodu czegoœ odra¿aj¹cego, wypisuj¹c jej list
rozwodowy. Kobieta ta mia³a odt¹d wolnoœæ – mog³a
poœlubiæ kogoœ innego. Je¿eli jednak jej drugi m¹¿
umar³ lub rozwiód³ siê z ni¹, pierwszy nie móg³
ponownie siê z ni¹ o¿eniæ. Jahwe da³ Izraelowi list
rozwodowy (Jr 3,1–8), jednak w przysz³oœci
ponownie weŸmie go do siebie, oczyœciwszy z jego
nieczystoœci. Naprawdê wielkie s¹ g³êbokoœci
mi³oœci Bo¿ej; sk³ania siê On bardzo nisko, ¿eby
pokochaæ to, co odra¿aj¹ce.

12. Ró¿ne prawa spo³eczne (24,5–25,4)
24,5 Mê¿czyzna, który dopiero co siê o¿eni³, nie

musia³ przez pierwszy rok wyruszaæ na wojnê.
Dawa³o mu to czas na pielêgnowanie i umacnianie
relacji ma³¿eñskiej, a tak¿e na za³o¿enie rodziny.
Gdyby musia³ pójœæ na wojnê i zosta³by zabity, jego
imiê zosta³oby wymazane z Izraela, chyba ¿e jego
wykupiciel wzbudzi³by mu potomków. Wykupiciel
ów by³ najbli¿szym krewnym mog¹cym i pragn¹cym
poœlubiæ wdowê. Pierwszy mêski potomek z takiego
zwi¹zku by³ dziedzicem jej poprzedniego mê¿a.
Dziêki temu jego imiê zostawa³o zachowane a ziemia
pozostawa³a w jego rodzie.
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24,6 Poniewa¿ kamieñ m³yñski stanowi³ Ÿród³o
utrzymania, nie mo¿na by³o domagaæ siê go w
zastaw w transakcjach handlowych. Zabraæ komuœ
¿arna albo wierzchni kamieñ m³yñski, to pozbawiæ
go mo¿liwoœci mielenia ziarna.

24,7 Porywacza (NKJV) i  handlarza
niewolników nale¿a³o pozbawiæ ¿ycia.

24,8–9 Zgodnie z wczeœniejszymi wskazówkami
przekazanymi Lewitom, w przypadku wybuchu
zarazy tr¹du nale¿y zachowaæ szczególne œrodki
ostro¿noœci.  Mir iam jes t  tu  podana jako
ostrze¿enie.

24,10–13 Nie wolno by³o nachodziæ czyjegoœ
domu, ¿eby uzyskaæ od jego w³aœciciela zastaw.
Je¿eli cz³owiek ten by³ tak ubogi, ¿e jako zastaw
da³ swoje ubranie, nale¿a³o mu je zwracaæ ka¿dego
wieczoru, aby móg³ po³o¿yæ siê w nim do snu.

24,14–15 Zap³atê najemnika nale¿a³o uiszczaæ
niezw³ocznie.

24,16 Nikogo nie wolno by³o przyprawiaæ o
œmieræ za grzechy innej osoby.

24,17–22 Obcemu przybyszowi, sierocie i
wdowie nale¿a³o okazywaæ sprawiedliwoœæ
(NKJV). Pola nie nale¿a³o ¿¹æ do koñca. Nale¿a³o
pozostawiæ pok³osie dla ubogich i bezradnych. To
samo odnosi³o siê do zbiorów z drzew oliwnych i z
winnicy. Ronald Sider komentuje:

Wspomnienie ich w³asnego ubóstwa i ucisku w Egipcie
mia³o zmotywowaæ ich do pozostawiania hojnego
pok³osia dla ubogiego wêdrowca, wdowy i sieroty

16
.

Kiedy John Newton narodzi³ siê na nowo wypisa³
werset 22 wielkimi literami i powiesi³ go nad
kominkiem, gdzie nieustannie rzuca³ mu siê w oczy.

25,1–3 Ktoœ, kto pope³ni³ wykroczenie i zosta³
skazany na karê ch³osty, mia³ otrzymaæ najwy¿ej
czterdzieœci uderzeñ. ̄ ydzi czêsto zadawali ich 39,
¿eby nie przekroczyæ tego przykazania na wypadek,
gdyby pomylili siê w liczeniu (zob. 2Kor 11,24).

25,4 Wó³, który m³óci³ zbo¿e, nie powinien mieæ
zawi¹zanego pyska. Powinno siê pozwoliæ mu jeœæ
zbo¿e, które m³óci. Pawe³ u¿ywa tego wersetu w
1 Koryntian 9,9–11, ucz¹c, ¿e cz³owiekowi, który
pracuje w sferze duchowej, nale¿y siê pomoc w
sferze materialnej. W ten sposób Pawe³ pokazuje, ¿e
Prawo ma duchow¹ wymowê. Nie minimalizuje to
znaczenia dos³ownego, pokazuje jednak, ¿e wiele
razy pod powierzchni¹ kryje siê duchowa lekcja.
Pilny student bêdzie szuka³ tych duchowych lekcji i
stara³ siê je zastosowaæ.

13. Prawo ma³¿eñstw lewirackich (25,5–10)

Je¿eli Izraelita umar³ i pozostawi³ wdowê bez
syna istnia³o niebezpieczeñstwo, ¿e jego imiê

zaginie, a posiad³oœæ wyjdzie poza obrêb rodziny. Z
tego powodu brat zmar³ego powinien o¿eniæ siê z
wdow¹. Praktyka ma³¿eñstw „lewirackich” istnia³a
w wielu staro¿ytnych narodach. Je¿eli brat nie chcia³
siê na to zgodziæ, wdowa udawa³a siê do starszych
miasta i informowa³a ich o tym. By³ on wówczas
wzywany przed starszych i mia³ mo¿liwoœæ
potwierdzenia swojej odmowy. Jeœli obstawa³ przy
tym, wdowa œci¹ga³a jeden z jego sanda³ów i plu³a
mu w twarz. Od tego czasu z powodu odmowy
wsparcia domu swojego brata tytu³owano go
pewnym pogardliwym przydomkiem.

3 Moj¿eszowa 20,21 zabrania³a bratu poœlubiaæ
¿onê brata, tutaj znajdujemy takie zalecenie.
Fragment w 3 Moj¿eszowej niew¹tpliwie odnosi³ siê
do czasu, kiedy brat jeszcze ¿yje, podczas gdy
w 4 Moj¿eszowej do okresu po œmierci brata, który
na dodatek nie pozostawi³ ¿adnego mêskiego
dziedzica.

14. Trzy ró¿ne prawa (25,11–19)
25,11–12 Je¿eli kobieta, wtr¹caj¹c siê do bójki,

w któr¹ by³ zaanga¿owany jej m¹¿ , z³apa³a
mê¿czyznê za nieprzyzwoite miejsce, nale¿a³o
odci¹æ jej d³oñ, któr¹ pope³ni³a to wykroczenie. Jej
czyn móg³ zagroziæ potomstwu mê¿czyzny,
zas³ugiwa³ wiêc na srog¹ karê.

25,13–16 Obowi¹zkowe by³y uczciwe
odwa¿niki i miary (NKJV). Czêsto ludzie u¿ywali
dwóch ró¿nych zestawów odwa¿ników – jednego do
kupowania, a drugiego do sprzedawania. By³o to
obrzydliwoœci¹ dla Pana.

25,17–19 Potomkowie Amaleka mieli zostaæ
ca³kowicie zniszczeni z powodu jego zdrady i
okrucieñstwa (2M 17,8–16). Izrael otrzyma³ nakaz,
¿eby nie zapomina³ o zniszczeniu Amalekitów, ale
wygl¹da na to, ¿e jednak zapomnia³. Saul okaza³
niepos³uszeñstwo, nie wype³niaj¹c tego polecenia za
swoich dni (1Sm 15). W rzeczywistoœci dopiero w
czasach Hiskiasza „wytêpili resztkê Amalekitów,
którzy siê uratowali” (1Krn 4,43).

R. Obrzêdy i zatwierdzenie przymierza
(rozdz. 26)

1. Obrzêd ofiarowania pierwocin (26,1–11)
Kiedy ludzie osiedlili siê w ziemi, mieli pójœæ

do œwi¹tyni i przedstawiæ pierwociny wszelkich
p³odów rolnych kap³anowi, przyznaj¹c z radoœci¹
wszystko to, co Bóg dla nich uczyni³. Nastêpnie mieli
przypomnieæ Bo¿e dzia³anie wœród nich, zaczynaj¹c
od Jakuba (b³¹kaj¹cego siê Syryjczyka – BG), przez
niewolê w Egipcie, wyzwolenie mo¿n¹ Bo¿¹ rêk¹,
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a koñcz¹c na objêciu ziemi op³ywaj¹cej w mleko i
miód. Phillip Keller wyjaœnia to w bardzo ¿ywy
sposób;

Obraz, którego Pismo Œwiête u¿ywa, opisuj¹c ziemiê
obiecan¹, do której Bóg tak usilnie stara³ siê
wprowadziæ Izrael, wyprowadziwszy go z Egiptu, to
„ziemia op³ywaj¹ca w mleko i miód”. Jest to nie tylko
termin obrazowy, ale równie¿ bardzo specjalistyczny.
W kontekœcie rolniczym mówimy w jêzyku angielskim
o „wyp³ywie” (flow) jako okresie w czasie wiosny i
lata, w którym ziemie uprawne s¹ najbardziej
produktywne. St¹d ziemia op³ywaj¹ca w mleko i miód
to ziemia zielonych, bogatych pastwisk, Bóg zaœ,
mówi¹c o takiej ziemi Izraelowi, widzia³ tak¿e ¿ycie
obfite w radoœæ, zwyciêstwa oraz zadowolenie

17
.

2. Obrzêd sk³adania dziesiêciny trzeciego
roku (26,12–15)
Poza wspomnianymi powy¿ej pierwocinami co

trzy lata ¯ydzi mieli ofiarowaæ drug¹ dziesiêcinê,
zwan¹ dziesiêcin¹ œwi¹teczn¹, któr¹ mieli podzieliæ
siê z Lewit¹, obcym przybyszem, sierot¹ i wdow¹.
Ta dziesiêcina mia³a trafiæ do ubogich w ich
w³asnych miastach. Nastêpnie lud mia³ wyznaæ
przed Panem, ¿e us³ucha³ g³osu Pana we wszystkich
przykazaniach dotycz¹cych dziesiêciny.

3. Zatwierdzenie przymierza (26,16–19)
Poniewa¿ lud zgodzi³ siê chodziæ drogami Pana,

On uzna³ ich za Jego w³asny szczególny lud (BT) i
obieca³ im wywy¿szyæ ich ponad wszystkie narody.
Byli œwiêtym ludem, poniewa¿ Bóg oddzieli³ ich
od innych narodów, nie z powodu jakiejœ ich
wewnêtrznej wartoœci. Byli inni ni¿ jakikolwiek
naród na ziemi jako szczególny skarb Jahwe.
Odpowiedzi¹ na ten zaszczyt, który ich spotka³, mia³o
byæ pos³uszeñstwo Jego przykazaniom.

S. Przekleñstwa i b³ogos³awieñstwa
(rozdz. 27,1–28,68)
27,1–8 Po tym, jak przeszli przez Jordan i weszli

do ziemi obiecanej, Izraelici mieli postawiæ wielki
pomnik z kamieni, pobieliæ je wapnem i wypisaæ
na nim wszystkie s³owa Prawa. Pomnik ten mia³
byæ wzniesiony na górze Ebal, a oprócz niego
zrobiony z nieociosanych kamieni o³tarz.

27,9–10 ̄ ydzi ju¿ od jakiegoœ czasu byli Bo¿ym
ludem z Jego wyboru, ale teraz, kiedy mieli wejœæ
do ziemi, stali siê Jego ludem w szczególnym sensie.
Przychylnoœæ, któr¹ im okazywa³, wymaga³a
mi³osnego pos³uszeñstwa z ich strony.

27,11–13 Szeœæ plemion mia³o stan¹æ na górze
Garizim, ¿eby potwierdziæ b³ogos³awieñstwa
s³owem „amen”. Tych szeœæ plemion to potomkowie

Lei i Racheli. Pozosta³e plemiona mia³y stan¹æ na
górze Ebal, aby potwierdziæ przekleñstwa. Zwróæmy
uwagê na to, ¿e plemiona Efraima i Manassesa nie
zosta³y wymienione osobno, ale jako plemiê Józefa.
Ruben, pierworodny Izraela (który straci³ swoje
pierworództwo) oraz Zebulon, najm³odszy syn Lei,
byli na górze Ebal z synami s³u¿¹cych. Plemiona
otoczone szczególnymi przywilejami by³y na górze
Garizim.

27,14–26 Lewici (zob. w. 9) mieli staæ w dolinie
pomiêdzy tymi dwoma górami. Kiedy wyg³aszali
przekleñstwa albo b³ogos³awieñstwa, lud mia³
odpowiadaæ „amen”. Przekleñstwa wymienione
zosta³y w wersetach 15–27. Dotycz¹ one
ba³wochwalstwa, niepos³uszeñstwa rodzicom (w.
16), nieuczciwoœci przejawiaj¹cej siê przesuwaniem
granic ziemi (w. 17), oszukiwania œlepego (w. 18),
wykorzystywania ubogich i bezbronnych (w. 19),
ró¿nych form kazirodztwa (ww. 20, 22–23), sodomii
(w. 21), potajemnego zamordowania bliŸniego
(NKJV), zabójstwa niewinnego w zamian za jakiœ
podarunek (BT) oraz niepos³uszeñstwa Prawu (BT)
Bo¿emu (w. 26). Historyczn¹ relacjê z tego
wydarzenia znajdujemy w Jozuego 8,30 i wersetach
nastêpnych. Zwróæmy uwagê na to, jak dok³adnie
Jozue przestrzega wskazañ Moj¿esza.

To, ¿e w rozdziale 27 podane zosta³y tylko
przekleñstwa, ma swoje znaczenie. Nie mog³o byæ
inaczej, skoro, jak przypomina nam Pawe³: „Bo
wszyscy, którzy polegaj¹ na uczynkach zakonu, s¹
pod przekleñstwem” (Ga 3,10). Nie chodzi³o tylko
o to, ¿e Izraelici mieli wykroczyæ przeciwko Prawu
– byli pod przekleñstwem z zasady.

28,1–14 S³owami „Bóg wywy¿szy ciê ponad
wszystkie narody ziemi” werset pierwszy nawi¹zuje
do koñcówki rozdzia³u 26. Sprawia to wra¿enie, ¿e
werset 27 stanowi wtr¹cenie. Wielu badaczy
biblijnych uwa¿a, ¿e b³ogos³awieñstwa z wersetów
3–6 to nie s³owa skierowane do szeœciu plemion z
góry Garizim, ale ¿e ca³y ten rozdzia³ to stwierdzenie
dotycz¹ce tego, co oczekiwa³o synów izraelskich.
Pierwszych czternaœcie wersetów mówi o
b³ogos³awieñstwach, które mia³y wynikn¹æ z
pos³uszeñstwa, natomiast pozosta³e 54 opisuj¹
przekleñstwa, które spadn¹ na lud, jeœli porzuc¹ Pana.
Obiecane b³ogos³awieñstwa obejmuj¹ górowanie nad
narodami, dobrobyt materialny, p³odnoœæ, ¿yznoœæ
ziem, bogate ¿niwa, zwyciêstwa militarne oraz
powodzenia w handlu miêdzynarodowym.

28,15–37 Wymienione przekleñstwa to
niedostatki, nieudane ¿niwa, zarazy, choroby ludzi,
zwierz¹t i roœlin, susze, pora¿ki w bitwach,
szaleñstwo, przera¿enie, wrogoœæ, klêski ¿ywio³owe
oraz niemoc (ww. 15–32). Wersety 33–37
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zapowiadaj¹ niewolê w obcym kraju, co wype³ni³o
siê w pe³ni podczas niewoli asyryjskiej i babiloñskiej.

Izrael stanie siê przedmiotem grozy,
szyderczych przypowieœci i  drwin wœród
wszystkich ludów.

28,38–46 Na ¯ydów mia³o spaœæ przekleñstwo
nieurodzajnych pól, winnic i drzew oliwnych. Ich
dzieci pójd¹ do niewoli, a szarañcza po¿re (BG)
ich drzewa i plon ziemi. Obcy przybysz bêdzie siê
wznosi³ coraz wy¿ej, a Izraelici bêd¹ schodziæ coraz
ni¿ej. Pomiêdzy wersetami 12 i 44 nie ma ¿adnej
sprzecznoœci. Jeœli bêd¹ pos³uszni, ¯ydzi stan¹ siê
przywódcami narodów, jeœli oka¿¹
niepos³uszeñstwo, bêd¹ musieli po¿yczaæ od obcych.

28,47–57 W wersetach 49–57 opisane zosta³y
okropnoœci oblê¿enia. Bêdzie to tak potworne, ¿e
Izraelici bêd¹ jeœæ jedni drugich. Wydarzy³o siê to,
kiedy Jerozolimê oblegali Babiloñczycy oraz
póŸniej, kiedy oblegali j¹ Rzymianie. W obydwu
przypadkach kanibalizm by³ powszechny. Ludzie
zwykle szlachetni i delikatni (BT) stan¹ siê wrodzy
(NKJV) i bêd¹ zjadaæ innych.

28,58–68 Zarazy i choroby znacznie zmniejsz¹
liczebnoœæ Izraela. Ci, którzy ocalej¹, zostan¹
rozproszeni po ziemi, ¿yj¹c w ci¹g³ej trwodze przed
przeœladowaniem. Bóg sprowadzi nawet swój lud do
Egiptu na okrêtach. Wed³ug Józefa Flawiusza
proroctwo, ¿e Izrael znajdzie siê ponownie w
Egipcie, wype³ni³o siê czêœciowo w czasach Tytusa,
kiedy to ¯ydzi zostali tam przewiezieni na okrêtach
i sprzedawani jako niewolnicy. Jednak „Egipt” mo¿e
tu oznaczaæ niewolê w sensie ogólnym. W
przesz³oœci Bóg wyzwoli³ Izrael z dos³ownej niewoli
egipskiej, jeœli jednak nie bêdzie on okazywa³ Mu
mi³oœci i uznawa³ Jego suwerennego prawa do
pos³uszeñstwa; je¿eli nie bêdzie zachowywaæ
czystoœci jako Jego ma³¿onka, nie bêdzie Jego
szczególnym skarbem, ale zdecyduje siê byæ jak inne
narody, zostanie z powrotem sprzedany w niewolê.
Wczeœniej jednak bêdzie tak zdruzgotany, ¿e nikt nie
bêdzie go chcia³ nawet na niewolnika. „Komu wiele
dano, od tego wiele bêdzie siê ¿¹daæ” (£k 12,48).
Izrael otrzyma³ przywileje, jakich nie mia³ ¿aden inny
naród; z tego powodu spoczywa³a na nim wiêksza
odpowiedzialnoœæ, surowsza te¿ bêdzie jego kara.

Rozwa¿aj¹c te wersety, zdumiewamy siê nad tak
obfitym wylaniem gniewu Jahwe. Nie ma mowy o
owijaniu w bawe³nê, nic nie zostaje pozostawione
wyobraŸni. Moj¿esz rysuje obraz œmia³y
i realistyczny do bólu. Izrael musi wiedzieæ, co
przyniesie niepos³uszeñstwo, ¿eby baæ siê tego
chwalebnego i strasznego imienia PANA, BOGA
TWEGO.

III. TRZECIA MOWA MOJ¯ESZA
– PRZYMIERZE W ZIEMI
(rozdz. 28,69–30,20)

A. Przymierze zawarte w Moabie
(28,69–29,20)
28,69 Werset ten mo¿e nale¿eæ do ostatniego

rozdzia³u, tak jak w Biblii hebrajskiej, jednak Keil i
Delitzsch widz¹ w nim „nag³ówek” do wezwañ z
rozdzia³ów 29 i 3018 .

29,1–8 Lud z³ama³ przymierze, które Bóg zawar³
z nim na górze Synaj. Teraz Moj¿esz wezwa³ ich do
zatwierdzenia przymierza przedstawionego w
ksiêdze Deuteronomium, a zawartego na równinach
Moabu, tu¿ przed wejœciem do ziemi. Ludzie nie
rozumieli Pana i planów, które mia³ wzglêdem nich.
Jahwe pragn¹³ daæ im serce, które rozumie, oczy,
które widz¹ i uszy, które s³ysz¹, oni jednak przez
sw¹ sta³¹ niewiarê i niepos³uszeñstwo okazali siê
niegodni ich przyjêcia. Izrael móg³ cieszyæ siê mann¹
z nieba i wod¹ ze ska³y, aby przetrwaæ nie polega³
na rzeczach wytwarzanych przez cz³owieka (np.
chleb, wino, mocny napój). Dzia³o siê tak po to, ¿eby
móg³ poznaæ Pana Boga w ca³ej Jego wiernoœci i
mi³oœci.

W ramach zachêty do zachowywania tego
przymierza, Moj¿esz jeszcze raz przypomnia³
dobroæ Boga wzglêdem Izraela – cuda w Egipcie,
wspania³e uwolnienie, czterdzieœci lat na pustyni,
pokonanie Sychona i Oga oraz podzia³ ziemi
zajordañskiej miêdzy plemiona Rubena, Gada oraz
po³owê plemienia Manassesa.

29,10–21 Moj¿esz wezwa³ ca³y lud, aby wszed³
w to przymierze z Panem (ww. 9–12) i przypomnia³
im, ¿e odnosi siê ono równie¿ do ich potomstwa
(ww. 13–14). Nieprzestrzeganie go mia³o siê
skoñczyæ gorzk¹ kar¹. Buntownicy powinni strzec
siê przed jak¹kolwiek pokus¹, aby s³u¿yæ bo¿kom
pogañskich narodów albo przed myœl¹, ¿e uda im
siê umkn¹æ gniewowi Bo¿emu. Werset 18 brzmi:
„Który by, s³ysz¹c s³owa tego zaprzysiê¿onego
przymierza, pochlebia³ sobie w swoim sercu,
mówi¹c: Dobrze mi bêdzie, choæbym nawet trwa³ w
zatwardzia³oœci swego serca. To doprowadzi³oby do
tego, ¿e zosta³oby zniszczone to, co nawodnione,
wraz z tym, co wyschniête”. Nikt by nie ocala³.

B. Kara za z³amanie przymierza
(29,21–28)
29,21–27 Kolejne pokolenia, a tak¿e inne narody,

bêd¹ zdumione opuszczeniem Izraela i bêd¹ pytaæ, jaki
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by³ powód, dla którego ziemia zosta³a potraktowana
jak miasta równiny – Sodoma i Gomora, Adma i
Seboim. Czytamy odpowiedŸ, któr¹ otrzymaj¹: „Za
to, ¿e opuœcili przymierze z Panem, Bogiem swoich
ojców (…) i s³u¿yli innym bogom”.

29,28 Choæ istniej¹ takie zakryte rzeczy, które
nale¿¹ do Pana Boga, szczególnie zaœ kwestie s¹dów,
Izraelici dok³adnie wiedzieli, co do nich nale¿y –
zachowywanie przymierza z Panem. Chodzi o to, ¿e
objawienie poci¹ga za sob¹ odpowiedzialnoœæ.
Zadaniem ludzi jest okazywaæ pos³uszeñstwo s³owu
Pana, a nie os¹dzaæ je. Zasadê tê wiele razy
spotykamy te¿ w NT: „Temu, kto wie, ¿e ma dobrze
czyniæ [objawienie], a nie czyni [odpowiedzialnoœæ],
liczy siê to za grzech” (Jk 4,17 NKJV).

C. Odnowa w zamian za powrót do
przymierza (rozdz. 30)
30,1–10 Rozdzia³ 30 przewiduje, ¿e ludzie

z³ami¹ przymierze i zostan¹ uprowadzeni do niewoli.
Oczywiœcie dok³adnie tak siê sta³o. Ale Bóg obieca³,
¿e nawet wtedy zmi³uje siê nad nimi i przywróci
ich, pod warunkiem, ¿e nawróc¹ siê do Niego. Pan
Bóg sprowadzi ich tak¿e z powrotem do ziemi.
Oprócz tego fizycznego przywrócenia, bêdzie mia³a
miejsce duchowa odnowa („obrze¿e Pan, Bóg twój,
twoje serce” – w. 6). Wówczas lud bêdzie korzysta³
z b³ogos³awieñstw pos³uszeñstwa, podczas gdy jego
nieprzyjaciele bêd¹ przeklêci. Drogi Najwy¿szego
nie upadn¹, nawet je¿eli ci, których dotycz¹,
zawodz¹. Bóg spe³ni s³owo dane patriarchom i da
ich potomstwu ziemiê na wieki. Po wygnaniu, co
do którego wiedzia³, ¿e jest nieuniknione, mia³ ich
przywróciæ i zmieniæ. Tak w³aœnie dzia³a
bezwarunkowa mi³oœæ Boga mi³oœci. Werset szósty
porusza zagadnienie, które setki lat póŸniej bêd¹
rozwijaæ prorocy – Nowe Przymierze (Jr 32,39nn:
Ez 36,24nn). Przymierze to, choæ objawione w ST,
zosta³o zatwierdzone dopiero po œmierci Chrystusa,
poniewa¿ Jego krew by³a krwi¹ Nowego Przymierza
(£k 22,20).

30,11–14 Moj¿esz przypomnia³ ludowi, ¿e
przymierze nie by³o zbyt trudne do zrozumienia
(zakryte – BG) ani za dalekie (nieosi¹galne). Nie
musieli robiæ rzeczy niemo¿liwych, ¿eby je poznaæ.
Pan przyniós³ im je, a do nich nale¿a³o wype³nianie
go. Pawe³ u¿ywa tych wersetów w Rzymian 10,5–8,
mówi¹c o Chrystusie i ewangelii. Przymierze nie
by³o ³atwe do zachowania, ale Bóg da³ drogê wyjœcia
w przypadku niepowodzeñ – ludzie mieli siê
upamiêtaæ i przynieœæ wymagane ofiary. Poniewa¿
zaœ ofiary by³y symbolem Chrystusa, mo¿emy st¹d
wnioskowaæ, ¿e ci, którzy wspó³czeœnie grzesz¹,

powinni upamiêtaæ siê i uwierzyæ w Pana Jezusa
Chrystusa.

30,15–20 Ludzie mieli dokonaæ wyboru pomiêdzy
¿yciem i dobrem z jednej strony, a œmierci¹ i z³em z
drugiej, gdzie ¿ycie mia³o byæ konsekwencj¹
pos³uszeñstwa, a œmieræ niepos³uszeñstwa. Moj¿esz
stara³ siê ich nak³oniæ, ¿eby wybrali ¿ycie i
b³ogos³awieñstwo. Ten trafniejszy wybór mia³
przynieœæ dobre wyniki, miêdzy innymi przed³u¿enie
dni oraz bogate ¿ycie duchowe zasygnalizowane w
s³owach: „lgn¹c do Niego”. Jedyna alternatywa
oznacza³a przekleñstwo.

IV. OSTATNIE DNI MOJ¯ESZA
– ŒMIERÆ POZA ZIEMI¥
OBIECAN¥ (rozdz. 31–34)

A. Zast¹pienie Moj¿esza (rozdz. 31)
31,1–8 Moj¿esz mia³ ju¿ sto dwadzieœcia lat.

Zna³ Bo¿e postanowienie – ¿e nie bêdzie mu dane
przekroczyæ Jordanu razem z ludem, ale
przypomnia³ Izraelitom, ¿e Pan pójdzie z nimi,
¿e Jozue bêdzie ich dowódc¹ oraz ¿e zwyciêstwo
nad ich wrogami jest postanowione. Dalej Moj¿esz
publicznie zachêci³ Jozuego w obliczu jego nowego
zadania i zapewni³ go o obecnoœci Pana (ww. 7–8).

31,9–13 Spisane Prawo (BT) zosta³o powierzone
Lewitom, którzy mieli je trzymaæ obok arki (BT).
Dwie tablice Dekalogu zosta³y umieszczone w arce
(2M 25,16; Hbr 9,4), natomiast kopia prawa obok niej.
Co siedem lat Prawo (BT) nale¿a³o odczytywaæ
w obecnoœci ca³ego Izraela.

Czytanie Pisma Œwiêtego jest dziœ niestety
zaniedbywane nawet w krêgach konserwatywnych.
Poni¿szy d³u¿szy cytat z C. H. Mackintosha zawiera
s³owa o wiele prawdziwsze dzisiaj ni¿ stulecie temu,
kiedy to zosta³y napisane.

S³owo Bo¿e nie jest kochane i czytane ani
indywidualnie, ani publicznie. W samotnoœci po¿eramy
bzdurn¹ literaturê, a razem ci¹gniemy do muzyki,
pe³nych obrzêdów nabo¿eñstw i zapieraj¹cych dech w
piersiach ceremonii. Tysi¹ce osób gromadz¹ siê, by
pos³uchaæ muzyki, p³ac¹c nawet za wstêp, jak niewielu
jednak zainteresowanych jest spotkaniami, na których
czyta siê Œwiête Pisma. Takie s¹ fakty; fakty zaœ s¹
mocnymi argumentami. Nie mo¿na przejœæ obok nich
obojêtnie. Roœnie pragnienie religijnego podniecenia,
spada zaœ mi³oœæ do spokojnego studiowania Pisma
Œwiêtego i duchowego æwiczenia siê w pobo¿noœci.
Nie ma sensu siê tego wypieraæ – dowody spotykamy
na ka¿dym kroku.

Dziêkujmy Bogu za to, ¿e tu i ówdzie s¹ jeszcze tacy,
którzy naprawdê kochaj¹ S³owo Bo¿e i z prawdziwym
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zadowoleniem spotykaj¹ siê, aby rozwa¿aæ jego cenne
prawdy. Oby Pan powiêkszy³ ich liczbê i b³ogos³awi³
im „a¿ po kres wêdrówki”

19
.

31,14–18 Kiedy zbli¿a³ siê czas œmierci Moj¿esza,
Bóg wezwa³ jego i Jozuego do Namiotu
Zgromadzenia i ukaza³ siê im w s³upie ob³oku (BT).
Najpierw objawi³ On Moj¿eszowi, ¿e w nied³ugim
czasie Izraelici oddadz¹ siê ba³wochwalstwu i spadnie
na nich Bo¿y gniew.

31,19–22 Nastêpnie nakaza³ Moj¿eszowi, ¿eby
spisa³ pewn¹ pieœñ i nauczy³ jej synów izraelskich
na œwiadectwo przeciwko (BG) nim w nadchodz¹cych
dniach.

31,23 Bóg osobiœcie przekaza³ Jozuemu jego
obowi¹zki wprowadzenia ludu do ziemi obiecanej i
zachêci³ go, ¿eby by³ dzielny i mocny. Takie s³owa
z ust Jahwe naprawdê musia³y go umocniæ. Dopiero
co dowiedzia³ siê o ogólnonarodowym odstêpstwie
(w. 16), potrzebowa³ wiêc raczej zachêty ni¿
zniechêcenia do zadania, które sta³o przed nim.

31,24–27 Powierzona Lewitom Ksiêga Prawa
(BT), tj. Deuteronomium, równie¿ mia³a s³u¿yæ jako
œwiadek przeciwko Izraelitom, kiedy ci porzuc¹
Pana.

31,28–30 Potem (BT), zgodnie z tym, co poleci³
mu Bóg, Moj¿esz przekaza³ starszym plemion i
nadzorcom nastêpuj¹c¹ pieœñ.

B. Pieœñ Moj¿esza (rozdz. 32)
32,1–3 Pieœñ tê mo¿na podsumowaæ w nastêpuj¹cy

sposób: Wszechœwiat zostaje wezwany, by s³uchaæ
s³ów Pana. S¹ one odœwie¿aj¹ce i po¿ywne jak deszcz
i rosa. W wersecie trzecim (który móg³by s³u¿yæ jako
tytu³ tej pieœni) Moj¿esz mówi o przypisywaniu Bogu
wielkoœci (BT). Pieœñ ta objawia bowiem Bo¿¹
wielkoœæ w kontekœcie Jego postêpowania z Jego
ludem.

32,4–9 Pomimo Bo¿ej wielkoœci, sprawiedliwoœci,
wiernoœci i œwiêtoœci, lud izraelski porzuci³ Go i
grzeszy³ przeciwko Niemu. Chwa³a atrybutów Jahwe
œwieci tu wiêc na ciemnym tle zwichniêtej (BT)
przewrotnoœci. Niewielkie podziêkowanie otrzyma³
jako ich Ojciec i Stwórca. Gdy Najwy¿szy
przydziela³ ziemiê narodom, zadba³ najpierw o
potrzeby swojego ludu – tak bardzo ich kocha³ i
troszczy³ siê o nich.

32,10–14 W wersecie 10 opisane zosta³y
narodziny oraz dzieciñstwo narodu izraelskiego. Po
wyjœciu z Egiptu Bóg prowadzi³ swój lud, poucza³
(BT) go i strzeg³ mi³oœci¹ orlicy (w. 11). ̄ aden obcy
bóg nie mia³ udzia³u w trosce o Izrael. Dlaczego w
takim razie naród zwraca³ siê ku bo¿kom i
przypisywa³ dobroæ Jahwe komuœ innemu? Od

wersetu 13 rozpoczyna siê prorocka czêœæ pieœni,
traktuj¹ca o wprowadzeniu do ziemi obiecanej.

32,15–20 Ale Jeszurun (poetycka nazwa Izraela
oznaczaj¹ca „lud prawy”) zbuntowa³ siê przeciw
Jahwe, zwracaj¹c siê do bo¿ków. Ludzie wybrali
sk³adanie ofiar demonom, niejednokrotnie
poœwiêcaj¹c w³asne dzieci. Ich g³upota osi¹gnê³a
nawet taki poziom, ¿e oddawali czeœæ nowym bogom.
W ten sposób zaniedbali swoj¹ prawdziw¹ ska³ê,
zapomnieli o swoim prawdziwym Ojcu. W wyniku
tego Pan ukry³ przed nimi swoje oblicze. To zakrycie
twarzy wype³ni³o siê w akcie sprzedania w niewolê.

32,21–33 Odstawiwszy Izrael na bok, Bóg okaza³
³askê poganom, staraj¹c siê pobudziæ Izrael do
zazdroœci (tak, jak ma to miejsce w obecnym wieku
Koœcio³a). Izrael natomiast mia³ w miêdzyczasie byæ
rozproszony i przeœladowany. Nie mia³ byæ zupe³nie
zniszczony, poniewa¿ Jahwe nie chcia³, ¿eby
wrogowie Ÿle to zinterpretowali. To nieprawda, ¿e
ska³a ich wrogów by³a silniejsza; Ska³a Izraela
zaprzeda³a ich na rzeŸ z powodu ich przewrotnoœci.

32,34–43 Ten fragment dotyczy Bo¿ej pomsty
na narodach, których u¿y³ do ukarania Izraela.
Pomsta (w. 35) i usprawiedliwienie (w. 36) nale¿¹
do Pana. Przysi¹g³ On na siebie samego (poniewa¿
nie ma nikogo wiêkszego), ¿e zajmie siê swoimi
wrogami.  Zwróæmy uwagê na to, z jak¹
szczegó³owoœci¹ dope³ni siê Bo¿y s¹d (ww. 41–42).
Bo¿y lud i wszystkie narody powinny siê cieszyæ z
tego, ¿e Bóg pomœci³ siebie oraz oczyœci³ z grzechu
swoj¹ ziemiê i lud.

32,44–47 Pieœñ ta podaje nam wiêc historyczn¹
i prorock¹ wizjê dziejów Izraela. Przeczytawszy j¹,
Moj¿esz gor¹co zachêci³ lud do chodzenia drogami
Pana. Powiedzia³ on: „Gdy¿ nie jest to dla was
s³owo puste, lecz jest ono waszym ¿yciem”.

32,48–52 Nastêpnie Pan wezwa³ Moj¿esza na
szczyt góry Nebo, z której móg³ zobaczyæ ziemiê.
Nie móg³ wejœæ do ziemi kananejskiej z powodu
grzechu z Meriba w Kadesz, ale mia³ umrzeæ na
górze Nebo i zostaæ pochowany w dolinie, w Moabie
(por. 34,6).

C. B³ogos³awieñstwo Moj¿esza (rozdz. 33)
Jêzyk tego rozdzia³u jest w wielu miejscach

niejasny, tote¿ istnieje wiele opinii i interpretacji
proponowanych przez ró¿nych komentatorów.
Szczegó³owe rozwa¿anie mo¿liwoœci t³umaczenia
ka¿dego z wyra¿eñ le¿y daleko poza ramami tego
dzie³a, tote¿ zaproponujemy jedynie prorocki pogl¹d
na ka¿de z b³ogos³awieñstw.

33,1–5 W ramach ostatniego oficjalnego zadania
Moj¿esz, m¹¿ Bo¿y, pob³ogos³awi³ plemiona
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izraelskie. Wersety 2–5 wychwalaj¹ Bo¿¹ troskê o
Jego lud. Na górze Synaj nada³ On swoje Prawo
(BT). Seir i góra Paran znajdowa³y siê na drodze z
Synaju do Kanaanu. Poetyckim jêzykiem Moj¿esz
opisuje Pana jako króla w Jeszurun prowadz¹cego
swój lud do zwyciêstwa. Nastêpnie wyg³asza
poszczególne b³ogos³awieñstwa.

33,6 Ruben – umiejscowiony po wschodniej
stronie Jordanu i na pó³noc od Moabu Ruben bêdzie
wystawiony na ataki; st¹d modlitwa, ¿eby nie
wygin¹³, ale ¿eby by³ liczny.

Symeon nie zostaje wspomniany. By³ on mocno
zwi¹zany z Jud¹ i byæ mo¿e obejmuje go
b³ogos³awieñstwo dla tamtego plemienia.

33,7 Juda – to plemiê mia³o przewodziæ w
podboju Kanaanu. Moj¿esz prosi, ¿eby Pan by³
pomoc¹ wojownikom i ¿eby przywiód³ ich
bezpiecznie z powrotem do ich ludu.

33,8–11 Lewi – Bo¿y tummim i urim nale¿a³
do tego krytykowanego przez lud w Massa i przy
wodach w Meriba plemienia. Lewi to plemiê, które
opowiedzia³o siê po stronie Boga, przeciwko
w³asnym braciom, kiedy ci oddawali czeœæ z³otemu
cielcowi. Plemiê Lewiego zosta³o oddzielone, ¿eby
uczyæ lud i sk³adaæ ofiary. Moj¿esz modli siê, ¿eby
Pan b³ogos³awi³ jego si³ê, znalaz³ upodobanie w jego
s³u¿bie i zniszczy³ tych, którzy powstaj¹ przeciwko
niemu.

33,12 Beniamin – œwi¹tynia, Bo¿e miejsce
zamieszkania na ziemi, bêdzie siê znajdowa³a na
terenach Beniamina, otoczona przez pagórki. Z tego
powodu Beniamin przedstawiony jest jako
ulubieniec, ciesz¹cy siê blisk¹ spo³ecznoœci¹ z Panem.

33,13–17 Józef – terytorium synów Józefa bêdzie
nawadniane przez rosê z góry oraz Ÿród³a w dole.
Bêdzie on niezwykle p³odny, ciesz¹c siê
przychylnoœci¹ Tego, który objawi³ siê w p³on¹cym
krzaku. Potê¿ni i majestatyczni dwaj synowie
Józefa podbij¹ narody. Efraim otrzyma³ prawo
pierworodztwa, tote¿ przypisano mu dziesi¹tki
tysiêcy, podczas gdy Manassesowi jedynie tysi¹ce.

33,18–19 Zebulon i Issachar – odnosz¹cy
sukcesy w kraju i poza jego granicami poprowadz¹
narody do uwielbiania w Jerozolimie, górze Pana.
Plemiona te bêd¹ ucztowaæ na dostatkach z mórz
oraz ziem. Poniewa¿ nigdzie nie czytamy, ¿eby w
rzeczywistoœci prowadzili narody do uwielbienia, a
poza tym nie posiada³y dostêpu do morza,
b³ogos³awieñstwo to musi odnosiæ siê do
tysi¹cletniego Królestwa.

33,20–21 Gad – Bóg da³ temu plemieniu wielkie
tereny na wschód od Jordanu. Gad walczy³ jak lew,
¿eby zdobyæ je i utrzymaæ. Wybra³ dla siebie

wyborne pastwiska – czêœæ przywódcy. Jednak
z naczelnikami ludu podbi³ tak¿e ziemiê na zachód
od Jordanu, wype³niaj¹c sprawiedliw¹ wolê Pana.

33,22 Dan – porównany zostaje do szczeniêcia
lwa, ¿ar³ocznego i silnego, uderzaj¹cego nagle z
zasadzki. Pierwotnie tereny Dana znajdowa³y siê na
po³udniowy zachód od Kanaanu, ale Danici
przenieœli siê na pó³nocny wschód i objêli dodatkow¹
ziemiê przylegaj¹c¹ do Baszanu.

33,23 Naftali – umiejscowiony by³ w pó³nocno
wschodniej czêœci Kanaanu, a jego terytoria siêga³y
na po³udnie, do Jeziora Galilejskiego. Plemiê to
obdarowane zosta³o ³ask¹ i b³ogos³awieñstwem
Pana.

33,24–25 Aszer – mia³ zostaæ pob³ogos³awiony
licznym potomstwem, dobrymi relacjami z innymi
plemionami oraz ziemi¹ p³yn¹c¹ oliw¹.  ̄ elazo i br¹z
to dziwne materia³y na obuwie. Keil t³umaczy je jako
warowniê. Natomiast F. W. Grant proponuje ciekawe
alternatywne t³umaczenie ostatniej linijki wersetu 25:

Wspó³czeœni, w odró¿nieniu od naszych przodków,
odczytuj¹ tu „moc” zamiast „odpoczynek”. Obydwa
jednak wyra¿aj¹ trwa³e bezpieczeñstwo i choæ trudno
nam zrezygnowaæ z czegoœ, co tak dobrze znamy: „jak
dni twoje, moc twoja trwa³a”, z ca³¹ pewnoœci¹ to
wspania³e b³ogos³awieñstwo zakoñczyæ mo¿na „jak dni
twoje, odpoczynek twój trwa³y”

20
.

33,26–29 Koñcowe wersety wychwalaj¹
wielkoœæ Boga dzia³aj¹cego w imieniu swojego
ludu. Bóg Jeszuruna pomaga z nieba. Miliony
wierz¹cych czerpie umocnienie ze s³ów wersetu 27:
„Schronem pewnym jest Bóg wiekuisty, A tu na
dole ramiona wieczne”.

Przysz³e zniszczenie wrogów Izraela oraz
obietnica bezpieczeñstwa, pokoju, dobrobytu i
zwyciêstwa zamykaj¹ pieœñ Moj¿esza.

D. Œmieræ Moj¿esza (rozdz. 34)
34,1–8 Nawet je¿eli œmieræ Moj¿esza opisana

zosta³a przez kogoœ innego, nie zmienia to faktu, ¿e
resztê Piêcioksiêgu napisa³ on sam21 . Po tym, jak
ujrza³ ziemiê, umar³ na górze Nebo, a Pan pogrzeba³
go w jakimœ ukrytym grobie. Niew¹tpliwie taka
tajemniczoœæ mia³a s³u¿yæ temu, aby ludzie nie
uczynili sobie œwi¹tyni z grobu prawodawcy i nie
oddawali mu tam czci. Moj¿esz mia³ sto dwadzieœcia
lat, kiedy umar³, ale do momentu swej œmierci
zachowa³ si³ê i ¿ywotnoœæ. Stwierdzenie to nie przeczy
31,2. Powód, dla którego Moj¿esz nie móg³ ju¿
prowadziæ ludu, by³ duchowy, a nie fizyczny. Bóg
powiedzia³ mu, ¿e z powodu grzechu nie wprowadzi
ludu do Kanaanu (31,2), choæ z perspektywy
fizycznej by³by w stanie to zrobiæ.

33
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34,9  Wtedy to Jozue przyj¹³ obowi¹zki
g³ównodowodz¹cego. Zgodnie ze s³owem Pana
(4M 27,18–23) Moj¿esz wczeœniej zatwierdzi³
Jozuego jako swojego nastêpcê. W ten sposób jego
s³uga zosta³ jego nastêpc¹ – kolejny dowód pokory
Moj¿esza.

34,10–12 O niewielu ludziach mo¿na by
powiedzieæ to, co czytamy na temat Moj¿esza.
Oczywiœcie, kiedy spisywane by³y te ostatnie
wersety, nie pojawi³ siê jeszcze Mesjasz. Werset 10
by³ prawdziwy tylko do czasu pierwszego przyjœcia
Chrystusa.

„I Moj¿esz by³ wierny jako s³uga w ca³ym domu
jego” (Hbr 3,5). Umar³ on z powodu grzechu i nie
znamy miejsca, w którym zosta³ pogrzebany. Jednak
ten, którego w sposób symboliczny zapowiada³ – Pan
Jezus Chrystus – „by³ wierny (…) jako syn (…)
ponad domem jego” (Hbr 3,5–6). To z powodu
naszych grzechów umar³. Jego grób jest pusty,
poniewa¿ wst¹pi³ na prawicê Ojca w niebie. „Przeto,
bracia œwiêci, wspó³uczestnicy powo³ania
niebieskiego, zwa¿cie na Jezusa, pos³añca i
arcykap³ana naszego wyznania. (…) Uznany On
bowiem zosta³ za godnego o tyle wiêkszej chwa³y
od Moj¿esza, o ile wiêksz¹ czeœæ ma budowniczy od
domu, który zbudowa³ (Hbr 3,1.3).

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (2,1) „Olbrzymi” (transliterowane jako rephâîm)

stanowili staro¿ytn¹ rasê olbrzymów, z których pochodzi³
Og. S³owa tego zaczêto u¿ywaæ na okreœlenie wszelkich
ras postawnych ludzi.

2 (3,1–11) A. Thompson, Deuteronomy: An Introduction
and Commentary, s. 93.

3 (4,44–49) Tekst syryjski podaje Sirion.
4 (5,22) Thompson, Deuteronomy, s. 119.
5 (8: Wstêp) Tam¿e, s. 134.
6 (10: Wstêp) Podzia³ na rozdzia³y i wersety w Biblii

dokonany zosta³ wiele stuleci po powstaniu orygina³ów.
7 (15,1–3) Matthew Henry, „Deuteronomy”, w: Matthew

Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 1, s. 786.
8 (15,4–6) E. W. Bullinger, The Companion Bible, s. 259.
 9 (16,1–8) D. L. Moody, Notes from My Bible, ss. 44–45.
10 (16,16–17) Tam¿e, s. 45.
11 (18,9–14) Henry G. Bosch, Our Daily Bread, Grand

Rapids: Radio Bible Class, 6–8 (1989), 31 Sierpnia.
12 (20,1–8) Henry, „Deuteronomy”, t. 1, s. 806.
13 (20,10–20) Zob. Wstêp do Ksiêgi Jonasza.
14 (22,13–21) Mo¿liwe jest tak¿e, ¿e „dowody

dziewictwa” t³umaczyæ nale¿y jako „dowody doros³oœci”,
czyli regularnego miesi¹czkowania. „Cz³owiek, który
o¿eni³ siê z tak¹ dziewczyn¹, oczekiwa³ dowodów, chyba
¿e – co te¿ wchodzi³o w grê – natychmiast zasz³a z nim w
ci¹¿ê. Potrzebowa³ on dowodu, ¿e w momencie zawierania
œlubu dziewczyna nie by³a w ci¹¿y i miesi¹czkowa³a. Je¿eli

wspó³¿y³a po zaœlubinach, wysz³oby to na jaw, poniewa¿
dziecko narodzi³oby siê, zanim up³ynê³oby dziewiêæ
miesiêcy od daty œlubu. Prawo zawarte w wersetach 13–
21 mo¿e wiêc dotyczyæ prowadzenia siê panny zaœlubionej
w okresie przedma³¿eñskim, gdzie dowody doros³oœci to
rodzaj testu ci¹¿owego”(Thompson, Deuteronomy, s. 236.
Zob. te¿ omówienie na s. 235).

15 (23,1–8) Kategoria ta mo¿e odnosiæ siê albo konkretnie
do dzieci z nieprawych relacji pomiêdzy ¯ydami albo do
dzieci z ma³¿eñstw mieszanych.

16 (24,17) Ronald Sider, Rich Christians in an Age of
Hunger, s. 92.

17 (26,1–11) Phillip Keller, A Shepherd Looks at Psalm
23, ss. 46–47.

18 (29,1) C. F. Keil, F. Delitzsch, „Deuteronomy“, w:
Biblical Commentary on the Old Testament, t. 3, s. 446.

19 (31,9–13) C. H. Mackintosh, „Deuteronomy”, w:
Notes on the Pentateuch, s. 895.

20 (33,24–25) F. W. Grant, „Deuteronomy”, w: The
Numerical Bible, t. 1, s. 622.

21 (34,1–8) Obrona autorstwa Moj¿eszowego znajduje
siê we „Wstêpie do Piêcioksiêgu”.
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WSTÊP DO KSI¥G HISTORYCZNYCH

Dla milionów czytelników, którzy lubi¹ dobre
opowiadania, w szczególnoœci zaœ opowiadania
prawdziwe, druga g³ówna czêœæ ST jest niezwykle
zajmuj¹ca. Obejmuje ona dzieje ludu Bo¿ego od
momentu, w którym skoñczy³a siê relacja
5 Moj¿eszowej, a¿ do koñca historii ST, 1000 lat
póŸniej. Ksiêgi poetyckie i prorockie wpasowuj¹ siê
w ten sam okres, ale nie posuwaj¹ historii naprzód.

Tym, którzy za „histori¹” nie przepadaj¹ (z
natury albo z powodu kontaktu z niedobrymi
nauczycielami tego przedmiotu), mo¿emy jedynie
powiedzieæ, ¿e ta historia jest wyj¹tkowa. Przede
wszystkim jest to Jego historia i to pod ka¿dym
wzglêdem. Nie jest to kompletna relacja z jakiegoœ
okresu historii ¿ydowskiej, ale wybrane przez Boga
wydarzenia sk³adaj¹ce siê na jedno nieprzerwane
opowiadanie. Po drugie, historia ta ma cel i nie jest
nim tylko rozrywka czy te¿ nauczanie, ale poprawa
naszego ¿ycia jako wierz¹cych. U¿ywaj¹c
nowotestamentowych s³ów aposto³a Paw³a: „dla
naszego pouczenia [j¹] napisano”(Rz 15,4).

Podczas gdy wszystkie te wydarzenia
rzeczywiœcie mia³y miejsce, wybór i prezentacja
dokonana przez ludzkich autorów pod prowadzeniem
Ducha Bo¿ego ma u³atwiæ wnikliwemu czytelnikowi
dostrze¿enie lekcji, których Bóg chce, ¿ebyœmy siê
nauczyli, np. z ¿ycia Dawida, podzia³u królestwa czy
te¿ z powrotu resztki ¯ydów z wygnania.

I. Chronologia

Ksiêgi historyczne obejmuj¹ okres od ok. 1400
p. Ch. do 400 p. Ch., czyli pe³ne tysi¹clecie historii
narodu ¿ydowskiego. Ten d³ugi okres dzieli siê w
naturalny sposób na trzy etapy: okres teokracji
(1405–1043 p. Ch.), okres monarchii (1043–586 p.
Ch., czy te¿ od Saula do zniszczenia Jerozolimy) oraz
okres odbudowy (536–420 p. Ch.).

II. Ksiêgi okresu teokracji

Tak jak demokracja (gr. „rz¹dy ludu”) ma z
za³o¿enia stanowiæ rz¹dy ludzi, tak teokracja to
nazwa bezpoœrednich rz¹dów Boga. Tego typu rz¹dy

spotykamy w staro¿ytnym Izraelu od Jozuego do
Saula (1405–1043)1 .

Akcja trzech ksi¹g rozgrywa siê w okresie
teokratycznym: Jozuego, Sêdziów i Rut.

A. Jozuego
Ksiêga ta opisuje wydarzenia od œmierci

Moj¿esza i zast¹pienia go przez Jozuego – dowódcê
wojskowego, posiadaj¹cego równie¿ kwalifikacje
duchowe. Jozue stawia przed Izraelitami wyzwanie
nie tylko podbicia Palestyny, ale tak¿e chodzenia
drogami Pana. Pierwsza po³owa ksiêgi przywo³uje
podbój ziemi obiecanej, druga zaœ dotyczy jej
podzia³u pomiêdzy dwanaœcie plemion.

B. Sêdziów
Poniewa¿ Izraelici nie byli pos³uszni Bo¿ym

nakazom i pozostawili grupki pogan w ca³ej
Palestynie, spad³o na nich siedem fal pogañskich
przeœladowañ.

Ksiêga Sêdziów zawiera kilka przera¿aj¹cych a
nawet jedn¹ czy dwie odra¿aj¹ce historie ilustruj¹ce,
czym mo¿e siê skoñczyæ niepos³uszeñstwo S³owu
Bo¿emu.

C. Rut
Ta ma³a urocza ksiêga nie relacjonuje wydarzeñ,

które mia³y miejsce po Ksiêdze Sêdziów, ale w³aœnie
w tym mrocznym duchowo okresie, przez co
pokazuje, ¿e nawet w czasach duchowego upadku
pobo¿na resztka mo¿e s³u¿yæ Bogu w piêkny sposób,
który spotyka siê z Jego uznaniem.

III. Ksiêgi okresu monarchii

Okres monarchii opisuj¹ równie¿ trzy ksiêgi,
jednak we wszystkich wspó³czesnych wydaniach
Biblii, dla wygody czytelników ka¿da z nich zosta³a
podzielona na dwie czêœci.

A. Samuela
Pierwsz¹ i Drug¹ Ksiêgê Samuela podsumowuj¹

trzy imiona: Samuel, Saul i Dawid. Ksiêga opatrzona
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zosta³a imieniem Samuela, proroka, który namaœci³
pierwszego króla Izraela, Saula, a tak¿e jego
nastêpcê, Dawida. To o ich próbach i dokonaniach
czytamy tu doœæ szczegó³owo.

B. Królewskie
Salomon, syn Dawida, choæ by³ w³adc¹ m¹drym

i przeœwietnym, straci³ swoj¹ duchow¹ moc, ¿eni¹c
siê z gromad¹ poganek. Jego syn, Rechabeam,
doprowadzi³ do podzia³u królestwa na czêœæ
po³udniow¹ – Judê (która mia³a zarówno dobrych,
jak i z³ych w³adców) oraz czêœæ pó³nocn¹ – Izrael
(w której panowali jedynie w³adcy Ÿli). Królestwo
pó³nocne trafi³o do niewoli w roku 722 p. Ch.,
a królestwo po³udniowe posz³o w jego œlady miêdzy
605 a 586 r. p. Ch.

C. Kronik
W Bibliach hebrajskich jest to ostatnia ksiêga,

przypominaj¹ca historiê ¿ydowsk¹ od Adama
(jedynie za pomoc¹ genealogii) a¿ do upadku
królestwa po³udniowego. Poniewa¿ jest to duchowa
„powtórka z historii”, uwypukla ona cechy
pozytywne (pomijaj¹c nawet wielki grzech Dawida
i zupe³nym milczeniem spowijaj¹c temat
buntowniczego pó³nocnego królestwa).

IV. Ksiêgi okresu odbudowy

Wskutek siedemdziesiêcioletniego wygnania do
Babilonu naród, który zaczyna³ jako teokracja, a
nastêpnie monarchia, zdegradowany zosta³ do
pozycji prowincji pogañskich mocarstw: najpierw
Persji, póŸniej Grecji, a na koniec Rzymu. Okres, o
którym mowa, rozci¹ga siê od 536 do 420 r. p. Ch.

A. Ezdrasza
W 536 r. p. Ch. król Cyrus wyda³ dekret

zezwalaj¹cy ¯ydom na powrót do ojczyzny. Oko³o
50 000 osób (marginalna mniejszoœæ) wróci³o razem
z Zorobabelem, by odbudowaæ œwi¹tyniê. W roku
458 p. Ch. kap³an Ezdrasz zabra³ ze sob¹ jeszcze ok.
2 000 ¯ydów.

B. Nehemiasza
W 444 r. p. Ch. Nehemiasz uzyska³ zgodê króla

perskiego na odbudowê murów wokó³
zrekonstruowanej œwi¹tyni. Kiedy dokoñczono tê
pracê, Ezdrasz i Nehemiasz stanêli na czele ruchu
reformacyjnego i przebudzeniowego w pañstwie
¿ydowskim.

C. Estery
Z chronologicznego punktu widzenia ksiêga ta

nie jest ostatni¹ w obrêbie ksi¹g okresu odbudowy.
Wydarzenia w niej zapisane rozgrywa³y siê w Persji
pomiêdzy szóstym i siódmym rozdzia³em Ezdrasza.
Byæ mo¿e zosta³a ona umieszczona na ostatnim
miejscu, poniewa¿ opisuje ¿ycie tych, którzy nie
chcieli powróciæ do ziemi œwiêtej, choæ mogli to
uczyniæ. Ksiêga Estery ilustruje ukryte dzia³anie
Boga (Jego imiê nie jest ani raz wymienione w tej
ksiêdze), który chroni swój staro¿ytny lud przed
przeœladowaniami antysemickimi, a w gruncie rzeczy
przed ludobójstwem. Narzêdziem, które wykorzysta³
On dla swoich celów, by³a piêkna i bohaterska
królowa–¯ydówka oraz jej przebieg³y kuzyn,
Mordochaj.

PRZPISY KOÑCOWE
1 Genewa Kalwina (XVI w.) oraz purytañska Nowa

Anglia (XVII w.) stanowi³y reformacyjne protestanckie
próby wprowadzenia takiej teokracji.
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KSIÊGA JOZUEGO

Wstêp

Œwiêty kanon przedstawia nam ksiêgê historii i sztuki dziejopisarskiej, których nasze pokolenie,
aczkolwiek bogate w pisma historyczne, ubogie jednak w historyczny „zmys³” i „czucie”, bardzo
potrzebuje.

Paulus Cassel

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Jozue to niezbêdny pomost pomiêdzy Ksiêgami
Moj¿eszowymi i histori¹ Izraela w ziemi
kananejskiej. Zarówno w uk³adzie hebrajskim, jak i
we wspó³czesnym porz¹dku chrzeœcijañskim, Jozue
jest szóst¹ ksiêg¹ ST. Dla chrzeœcijan jest to pierwsza
z dwunastu „ksi¹g historycznych” (od Jozuego do
Estery), dla ¯ydów pierwszy z tak zwanych
„proroków wczeœniejszych” (od Jozuego do
Ezdrasza–Nehemiasza, przy czym ksiêgi Rut i
Kronik znajduj¹ siê w tzw. „pismach” na koñcu
hebrajskiego ST).

Jensen podkreœla znaczenie tej ksiêgi w
nastêpuj¹cych s³owach:

Jozue rzeczywiœcie stanowi punkt kulminacyjny
rozwijaj¹cej siê historii, ale i kolejny etap nowego
dla Izraela doœwiadczenia. Jako tak istotne ogniwo
zajmuje w ³añcuchu historii Starego Testamentu
wa¿ne miejsce1 .

II. Autorstwo

Podczas gdy ksiêga jest anonimowa, staro¿ytna
tradycja, która przypisuje jej autorstwo samemu
Jozuemu, a jej dokoñczenie arcykap³anowi
Eleazarowi oraz jego synowi Pinechasowi, jest warta
uwzglêdnienia. Jozue zawiera bardzo obrazowy
materia³, który wskazuje na relacjê naocznego
œwiadka. Wystêpuj¹ tu tak¿e fragmenty w pierwszej
osobie np. 5,1.6. Poza tym w ksiêdze znajdujemy
wzmianki na temat dokumentów sporz¹dzonych
przez lub z polecenia Jozuego (18,9; 24,26). To, i¿
Rachab ci¹gle jeszcze ¿y³a (6,25), kiedy powsta³a ta
ksiêga, œwietnie pasuje do teorii, ¿e Jozue jest jej
g³ównym autorem.

III. Datowanie

Data powstania Ksiêgi Jozuego jest czêœciowo
zale¿na od datowania 2 Moj¿eszowej (XV lub XIII
w. p. Ch.). Dostêpne dane lepiej pasuj¹ do
wczeœniejszej, bardziej konserwatywnej daty –
po³owa XV w. p. Ch. Data powstania pomiêdzy
rokiem 1400 a 1350 p. Ch. wydaje siê prawdopodobna
z nastêpuj¹cych powodów: Ksiêga ta musia³a
powstaæ przed Salomonem (por. 16,10 i 1Krl 9,16),
a tak¿e przed jego ojcem, Dawidem (por. 15,63 i
2Sm 5,5–9). Poniewa¿ w Jozuego 13,4–6 Fenicjanie
zostaj¹ nazwani „Sydoñczykami”, ksiêga musia³a
powstaæ przed 1100 r. p. Ch., kiedy to Tyr
podporz¹dkowa³ sobie Sydon i przed 1200 p. Ch.,
poniewa¿ Filistyñczycy zaatakowali Palestynê po
tym czasie, a jednak za Jozuego nie stanowi¹ oni
problemu.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Tak jak Exodus jest ksiêg¹ wyprowadzenia ludu
Bo¿ego z Egiptu, tak Jozuego opowiada o jego
wprowadzeniu do ziemi obiecanej. Pomimo
niewiary narodu, Bóg mia³ dokoñczyæ dobre dzie³o,
które rozpocz¹³. Jak siê przekonamy, lud siê nie
zmieni³ – w dalszym ci¹gu by³ bez wiary. Bez
wzglêdu na to, S³owo Pana mia³o siê wype³niæ, a
potomstwo Abrahama zasadzone w ziemi przymierza
(1M 15,13–16) mia³o zapuœciæ korzenie i wzrastaæ.

Wydarzenia tej ksiêgi nastêpuj¹ po ostatnim
rozdziale 5 Moj¿eszowej. Lud izraelski rozbi³ siê
obozem na równinach Moabu, na wschód od Jordanu.
Moj¿esz umar³, a g³ównodowodz¹cym zosta³ Jozue.
Mia³ on w³aœnie przeprowadziæ lud przez Jordan i
wprowadziæ go do ziemi obiecanej. Prawo, które
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reprezentowa³ Moj¿esz, nie mo¿e wprowadziæ ludu
Bo¿ego do jego dziedzictwa. Tego mo¿e dokonaæ
jedynie Chrystus w zmartwychwstaniu, którego
obrazem by³ Jozue.

Musimy przypomnieæ sobie kilka istotnych
faktów dotycz¹cych Jozuego. Moj¿esz zmieni³ jego
imiê z Hoszea na Jozue (4M 13,16). By³ on Efraimit¹
(4M 13,8) i osobistym s³ug¹ Moj¿esza (Joz 1,1). Od
wczesnych lat by³ zaanga¿owany w walkê dla Pana.
Prowadzi³ Izraelitów w ich pierwszej potyczce
z Amalekitami (2M 17) i by³ jedynym genera³em,

jakiego posiada³ naród od czasu opuszczenia Egiptu.
Jednak to nie z powodu swoich zdolnoœci militarnych
Jozue mia³ zast¹piæ Moj¿esza. Stan¹³ on na czele
narodu dziêki swej duchowej ¿ywotnoœci i wierze.
Jako m³ody cz³owiek nieustannie przebywa³ on przy
Namiocie Pana (2M 33,11). Razem z Moj¿eszem by³
na górze Synaj (2M 32,17). On i Kaleb to jedyne
osoby, które zobaczy³y ziemiê obiecan¹ oczyma wiary,
kiedy 38 lat wczeœniej lud przebywa³ w Kadesz–
Barnea (4M 14,6–10). Wyszkolony przez Moj¿esza,
98 letni ju¿ Jozue zosta³ powo³any przez Jahwe.

Zarys treœci

I. ZAJÊCIE ZIEMI OBIECANEJ (rozdz. 1–12)
A. Przygotowania do przejœcia przez Jordan (rozdz. 1)
B. Szpiedzy w Jerychu (rozdz. 2)
C. Przejœcie Jordanu (3,1–5,1)
D. Obrzêdy w Gilgal (5,2–12)
E. Podbój Jerycha (5,13–6,27)
F. Batalia o Aj (7,1–8,29)
G. Potwierdzenie przymierza w Sychem (8,30–35)
H. Traktat z Gibeonitami (rozdz. 9)
I. Kampania po³udniowa (rozdz. 10)
J. Kampania pó³nocna (rozdz. 11)
K. Podsumowanie podbojów (rozdz. 12)

II. ZASIEDLENIE ZIEMI OBIECANEJ (rozdz. 13–24)
A. Ziemie, które nale¿a³o jeszcze zdobyæ (13,1–7)
B. Przydzia³ ziemi (13,8–19,51)

1. Dzia³ Rubena, Gada i po³owy Manassesa (13,8–33)
2. Dzia³ Judy (rozdz. 14–15)
3. Dzia³ Józefa (rozdz. 16–17)
4. Dzia³ pozosta³ych plemion (rozdz. 18–19)

C. Miasta schronienia (rozdz. 20)
Dygresja na temat miast schronienia

D. Miasta Lewitów (rozdz. 21)
E. O³tarz po wschodniej stronie Jordanu (rozdz. 22)
F. Mowa po¿egnalna Jozuego skierowana do przywódców (rozdz. 23)
G. Mowa po¿egnalna Jozuego skierowana do ludu (rozdz. 24,1–15)
H. Odnowienie przymierza w Sychem (24,16–28)
I. Œmieræ Jozuego (24,29–33)

Komentarz

I. ZAJÊCIE ZIEMI OBIECANEJ
(rozdz. 1–12)

A. Przygotowania do przejœcia przez
Jordan (rozdz. 1)
1,1–9 Najpierw Pan w uroczysty sposób zleci³

Jozuemu, synowi Nuna, wykonanie zadania, które

przed nim postawi³. Ziemia od Negeb na po³udniu
do Libanu na pó³nocy, oraz od Morza Œródziemnego
na zachodzie do rzeki Eufrat na wschodzie (zob.
ww. 3–4) zosta³a obiecana ludowi izraelskiemu,
musia³ on jednak obj¹æ j¹ w posiadanie. Jozue mia³
byæ mocny, mê¿ny i pos³uszny. Obietnica, i¿ tym,
którzy nape³ni¹ swoje serca i umys³y Bo¿ym S³owem
i bêd¹ pos³uszni temu S³owu, bêdzie siê powodzi³o

1
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(w. 8), jest tak samo aktualna dziœ, jak wtedy.
Pan powtarza Jozuemu trzykrotnie, ¿eby by³

mocny i mê¿ny (ww. 6, 7, 9). Mo¿liwe, ¿e wielkoœæ
oraz d³ugoœæ zadania, które by³o przed nim, naciski
zwi¹zane z prowadzeniem tak upartego ludu, a tak¿e
brak jego duchowego mentora, Moj¿esza, bardzo
mu wówczas ci¹¿y³y. Pan jednak nie powo³a³by go,
nie wyposa¿aj¹c odpowiednio. Jozue mia³ powody,
¿eby byæ mocnym:  Bo¿¹ obietnicê (ww. 5, 6), czyli
pewne zwyciêstwo, Bo¿e S³owo (ww. 7, 8), czyli
zapewniaj¹cego bezpieczeñstwo przewodnika oraz
Bo¿¹ obecnoœæ (w. 9), czyli Ÿród³o podtrzymuj¹cej
go mocy.

T. Austin Sparks pisze:

W³¹czamy siê tu w prawdziwy bój wiary. Nie to, kim
my jesteœmy, ale to, kim jest On! Nie to, co my
czujemy, ale Jego fakty

2
.

1,10–18 Lud mia³ przygotowaæ sobie ¿ywnoœæ
na drogê do ziemi kananejskiej. Moj¿esz przypomnia³
mê¿czyznom z dwóch i pó³ plemienia, które osiedli³y
siê po wschodniej stronie Jordanu, ¿e musz¹ pomóc
w podboju pozosta³ej ziemi; dopiero wtedy bêd¹
mogli powróciæ do swoich rodzin (ww. 12–15), na
co ci zgodzili siê bez szemrania (w. 16–18). Ka¿dy,
kto zdezerteruje, mia³ ponieœæ œmieræ.

W niektórych pieœniach chrzeœcijañskich
przejœcie przez Jordan porównuje siê ze œmierci¹,
podczas gdy Kanaan obrazuje niebo. Jednak w
Kanaanie istnia³y konflikty, podczas gdy w niebie
ich nie bêdzie. W³aœciwie Kanaan symbolizuje nasze
obecne duchowe dziedzictwo. Nale¿y ono do nas w
ca³oœci, musimy jednak obj¹æ je w posiadanie dziêki
pos³uszeñstwu S³owu, uchwyciwszy siê obietnic,
tocz¹c dobry bój wiary.

B. Szpiedzy w Jerychu (rozdz. 2)

2,1a W ramach przygotowañ do inwazji, Jozue,
syn Nuna, wys³a³ dwóch szpiegów z gaju
akacjowego (NKJV) do Jerycha. Nie wynika³o to
z braku wiary, ale by³o raczej kwesti¹ strategii. Nie
mieli oni przeszpiegowaæ (NKJV) ca³ej ziemi, tak
jak wiele lat wczeœniej; ich zadaniem by³o sprawdziæ
sytuacjê o jeden ruch do przodu.

2,1b–24 Szpiedzy znaleŸli schronienie w domu
pewnej nierz¹dnicy, imieniem Rachab. Jak
wskazuj¹ Keil i Delitzsch: „ich pojawienie siê w
domu takiej osoby nie wzbudza³oby ¿adnych
podejrzeñ”3 . Z tekstu jasno wynika, ¿e Rachab
s³ysza³a o cudownych zwyciêstwach, które Pan da³
Izraelowi (ww. 8–11). Wywnioskowa³a wiêc, ¿e ich
Bóg musi byæ Bogiem prawdziwym i uwierzy³a
w Niego. Naprawdê siê nawróci³a. Prawdziwoœci
swojej wiary dowiod³a, chroni¹c szpiegów, mimo

tego, i¿ oznacza³o to zdradê jej kraju.
Szpiedzy obiecali, ¿e zachowaj¹ j¹ i jej rodzinê,

je¿eli wywiesi sznur z czerwonej nici przez okno,
a jej rodzina pozostanie wewn¹trz domu, gdy
zaatakuj¹ Jerycho (ww. 6–21). Czerwona niæ
przywodzi na myœl tych, których podczas pierwszej
Paschy chroni³a krew (2M 12).

Gdy pos³añcy króla Jerycha zapytali Rachab,
gdzie znajduj¹ siê szpiedzy, powiedzia³a im, ¿e ju¿
opuœcili miasto (w. 5). Podczas gdy mê¿owie z Jerycha
szukali ich, zmierzaj¹c w kierunku Jordanu, Rachab
pos³a³a ich na zachód, w stronê gór. Szpiedzy ukrywali
siê tam przez trzy dni, po czym uciekli przeprawiaj¹c
siê przez Jordan i przynosz¹c Jozuemu optymistyczne
wieœci (ww. 22–24).

To „uczynki”, a nie „s³owa” Rachab j¹
usprawiedliwi³y (Jk 2,25). Biblia nie pochwala
jej oszustwa (ww. 4–5), ale chwali j¹ za jej wiarê
(Hbr 11,31). Jakub równie¿ nazywa jej postêpowanie
dzie³em wiary (Jk 2,25). Ryzykowa³a ¿yciem,
próbuj¹c uratowaæ szpiegów, poniewa¿ wierzy³a w
moc i suwerennoœæ ich Boga. Podobnie w czasach
naszego Pana, niektórzy ludzie nie pochodz¹cy z
narodu izraelskiego okazywali wiêcej wiary ni¿
ci, którzy byli naocznymi œwiadkami Jego chwa³y
(£k 7,2–9). Wielka wiara, gdziekolwiek wystêpuje,
zawsze jest nagradzana (zob. rozdz. 6), poniewa¿
podoba siê Bogu (Hbr 11,6).

C. Przejœcie Jordanu (3,1–5,1)
3,1–13 Nadszed³ czas, aby przejœæ przez

Jordan, który akurat mia³ bardzo wysoki stan
wody. Kap³ani mieli iœæ przodem, nios¹c arkê
przymierza (BT – Zwykle nosili j¹ Kehatyci, tak
jak w 4 Moj¿eszowej 4,1–15, ale w tym
szczególnym przypadku zadanie to zosta³o
powierzone kap³anom). Lud mia³ iœæ za ark¹ w
pewnej odleg³oœci, takiej jednak by nie traciæ jej z
oczu. Arka przedstawia Chrystusa, w stosunku do
którego powinniœmy trzymaæ wyra¿aj¹cy szacunek
dystans, nie staraj¹c siê zuchwale rozwi¹zaæ
tajemnic spowijaj¹cych Jego osobê, które s¹ zbyt
g³êbokie dla ludzkiego umys³u. Najwiêksze herezje
w historii chrzeœcijañstwa powsta³y w wyniku
takich w³aœnie bezczelnych prób. My zaœ
powinniœmy nieustannie patrzeæ na Chrystusa. To
zapewni nam zwyciêstwo.

3,14–17 Gdy nogi kap³anów dotknê³y wody
Jordanu, wydarzy³ siê cud. Rzeka zatrzyma³a siê
na wysokoœci miasta Adam, kilka kilometrów na
pó³noc. Wody spiêtrzy³y siê w wa³, a to, co pozosta³o
w korycie poni¿ej tego punktu, znik³o w Morzu
(Martwym) S³onym.
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Podobne wstrzymanie biegu Jordanu w pobli¿u
Adam mia³o miejsce w 1267 roku, kiedy rzeka
zatrzyma³a siê na 10 godzin oraz w roku 1927, kiedy
trwa³o to 21 godzin. W obydwu przypadkach
bezpoœredni¹ przyczyn¹ by³y trzêsienia ziemi4 . D.
K. Campbell upiera siê jednak, ¿e wiele wskazuje
na to, w przypadku Jozuego ¿e nie by³o to tylko
doskona³e wyczucie czasu, ale szczególny cud.

Na sytuacjê tê z³o¿y³o siê wiele nadprzyrodzonych
elementów: 1) Wszystko wydarzy³o siê zgodnie z
zapowiedzi¹ (3,13.15); 2) Nie by³o ani sekundy
opóŸnienia (w. 15); 3) Wydarzenie to mia³o miejsce,
gdy poziom wód by³ bardzo wysoki (w. 15); 4) Œciana
wody utrzymywa³a siê w tej samej pozycji przez wiele
godzin, byæ mo¿e nawet przez ca³y dzieñ (w. 16); 5)
Miêkkie, mokre dno rzeki natychmiast wysch³o (w.
17); 6) Woda zaczê³a p³yn¹æ od razu, gdy tylko lud
przeprawi³ siê, a kap³ani wyszli z rzeki (4,18). Kilka
wieków póŸniej prorocy Eliasz i Elizeusz równie¿
such¹ nog¹ przeszli przez tê sam¹ rzekê, udaj¹c siê na
wschód (2Krl 2,8), a Elizeusz dodatkowo nied³ugo
potem w ten sam sposób wróci³. Gdyby przejœcie
Izraelitów przez Jordan t³umaczyæ za pomoc¹ zjawiska
naturalnego, w przypadku Eliasza i Elizeusza
potrzebowalibyœmy dwóch trzêsieñ ziemi w krótkim
odstêpie czasu – interpretacji nieco wydumanej

5
.

Bóg, przedstawiony przez arkê, poprowadzi³ lud
przez Jordan, tak jak w nied³ugim czasie po
zachodniej stronie Jordanu mia³ ich poprowadziæ do
zwyciêstwa. Demonstrowa³ w ten sposób, ¿e to Jego
obecnoœæ, przed któr¹ rozstêpowa³y siê wody, a nie
cokolwiek, co pochodzi³o od nich samych, mia³o byæ
ich nadziej¹ na tryumf.

Kap³ani stanêli poœrodku koryta rzeki, podczas
gdy ca³y Izrael przeprawia³ siê po suchej ziemi.

4,1–24 Pan nakaza³, ¿eby dwunastu mê¿ów (po
jednym z ka¿dego plemienia) przynios³o po
jednym kamieniu z dna Jordanu i wznios³o pomnik
na pami¹tkê rozbicia pierwszego obozu izraelskiego
po zachodniej stronie Jordanu. Zgodnie z tymi
zaleceniami Izraelici postawili w Gilgal pomnik na
sta³¹ pami¹tkê dnia, w którym Bóg w cudowny sposób
zatrzyma³ Jordan, ¿eby mogli przejœæ such¹ nog¹.

Plemiona, które otrzyma³y dziedzictwo na
wschód od Jordanu – Ruben, Gad i po³owa
plemienia Manassesa pos³a³y uzbrojonych
wojowników, aby pomóc swoim braciom zaj¹æ
Kanaan. Choæ si³y zbrojne tych plemion liczy³y
³¹cznie ponad 100 000 ludzi (zob. 4M 26), tylko
czterdzieœci tysiêcy przeprawi³o siê przez Jordan;
reszta najprawdopodobniej pozosta³a, ¿eby broniæ
swojego kraju i rodzin.

Po tym, jak lud, ³¹cznie z wojownikami z dwóch
i pó³ plemienia, przeszed³ przez Jordan, a z Jordanu
wyjêto dwanaœcie kamieni, Jozue postawi³

dwanaœcie innych kamieni poœrodku Jordanu,
gdzie stali kap³ani. Nastêpnie, gdy tylko przeszli
oni na zachodni brzeg z ark¹ przymierza, wody
Jordanu znowu pop³ynê³y.

Kamienie na dnie rzeki symbolizuj¹ identyfikacjê
z Chrystusem w œmierci; te znajduj¹ce siê na
zachodnim brzegu identyfikacjê w zmartwychwstaniu.

Odcinaj¹c przep³yw wód Jordanu, Pan
wywy¿szy³ Jozuego na oczach ca³ego Izraela, tak
jak wczeœniej wywy¿szy³ Moj¿esza. Do tej pory
Jozue by³ tylko s³ug¹, pokornie pracuj¹cym w cieniu
Moj¿esza, poznaj¹cym drogi Bo¿e. Teraz nadszed³
czas jego wywy¿szenia, poniewa¿ „kto siê poni¿a,
bêdzie wywy¿szony” (£k 14,11).

Lud przeprawi³ siê przez Jordan dziesi¹tego
dnia pierwszego miesi¹ca, na piêæ dni przed
czterdziest¹ rocznic¹ wyjœcia z Egiptu. W sam¹ porê,
by przygotowaæ siê do Paschy (zob. 2M 12,2–3).

5,1 Mieszkaj¹cych w Kanaanie pogan ogarn¹³
paniczny strach, kiedy us³yszeli o cudownym
przejœciu Jordanu przez izraelskie wojsko.

D. Obrzêdy w Gilgal (5,2–12)

5,2–9 Rozdzia³ ten opowiada o tym, co mia³o
miejsce w Gilgal, pierwszym obozie, który Izrael
rozbi³ w Kanaanie. Zostali tam obrzezani mê¿czyŸni
(ww. 2–9 BT); œwiêtowano pierwsz¹ w Kanaanie
Paschê (w. 10); to tam usta³a manna (ww. 11–12);
tam te¿ Jozue spotka³ g³ównodowodz¹cego zastêpów
wojsk Pana – Jezusa Chrystusa (ww. 13–15).

Pan nakaza³ Jozuemu, ¿eby przywróci³ obrzêd
obrzezania. Wszyscy mê¿czyŸni, którzy wyszli z
Egiptu, byli obrzezani, ale od tego czasu wymarli
wszyscy wojownicy (5M 2,16). Przez czterdzieœci
lat nie by³o obrzezania. W czasie czterdziestu lat
wêdrówki po pustyni pojawi³o siê wiêc nowe
pokolenie, które musia³o poddaæ siê temu obrzêdowi
na znak przywrócenia do pe³ni b³ogos³awieñstw
przymierza. Jak d³ugo tu³ali siê po pustyni,
Egipcjanie naœmiewali siê, ¿e nie zdobyli ziemi
obiecanej. Teraz jednak, kiedy byli ju¿ w ziemi, Bóg
zdj¹³ z nich hañbê (w. 9). „Po raz wtóry” (w. 2)
odnosi siê do drugiego obrzezania narodu.

5,10 Izraelici obchodzili Paschê cztery dni po
przejœciu Jordanu (czternastego dnia miesi¹ca).
Zwróæmy uwagê na wiarê Jozuego: Choæ wiedzia³,
¿e znajdowa³ siê na terytorium wroga, okaza³ Bogu
pos³uszeñstwo, poddaj¹c swoich ¿o³nierzy
obrzezaniu i obchodz¹c paschê. Decyzje te nazwano
„najbardziej niestrategicznymi”.

Przez obrzezanie i Paschê Pan zwraca³ uwagê
swojego ludu na podstawy ich wiêzi z Nim. Na
pustyni zaniedbano zarówno jedno, jak i drugie.
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Obrzezanie by³o znakiem przymierza pomiêdzy
Bogiem a Abrahamem, którego bezwarunkowej
obietnicy Bóg dotrzymywa³, daj¹c im ziemiê (1M
15,18–21). By³ to tak¿e obraz niezbêdnych dla
zwyciêstwa samoos¹du oraz odrzucenia nieczystoœci
cia³a. Pascha z kolei przywodzi³a na myœl odkupienie.
Jahwe wykupi³ ich i uwolni³ z niewoli w Egipcie.
Obchodz¹c Paschê, ̄ ydzi okazywali pos³uszeñstwo
s³owu Pana przekazanemu przez Moj¿esza podczas
pierwszej Paschy, czterdzieœci lat wczeœniej (2M 13,5).
Powo³uj¹c swój lud i wyprowadzaj¹c z niewoli, Bóg
kierowa³ siê ³ask¹; Jego wiernoœæ stanowi³a gwarancjê,
¿e wprowadzi ich do ziemi obiecanej.

5,11–12 Manna przedstawia Chrystusa
wcielonego – chleb, który przyszed³ z nieba, ¿eby
zaspokoiæ nasze pustynne potrzeby. P³ody ziemi
symbolizuj¹ Chrystusa w zmartwychwstaniu, po
objêciu b³ogos³awieñstw Kanaanu. My karmimy
siê zarówno jednym, jak i drugim. Manna usta³a
rankiem w dniu, gdy Izraelici po raz pierwszy jedli
z p³odów ziemi. „Bóg trzyma siê ustalonego czasu,
w naprawdê doskona³y sposób zaopatruj¹c swój
lud!”

E. Podbój Jerycha (5,13–6,27)
5,13–14a „M¹¿” z wersetu 13 to anio³ Jahwe –

Pan Jezus w jednym z przedwcielonych objawieñ.
Przedstawi³ siê On jako wódz wojska Pana.
Chrystus nie przychodzi tylko po to, ¿eby nam
pomagaæ, na pewno zaœ nie po to, ¿eby nam
zaszkodziæ; On przychodzi, ¿eby obj¹æ pe³n¹
kontrolê.

5,14b–15 Mamy tutaj wystarczaj¹cy dowód, ¿e
Jozue przebywa³ w obecnoœci Boga i by³ tego
œwiadomy. Zwykli anio³owie nigdy nie przyjmowali
uwielbienia, natomiast anio³ Pana nakazuje je, daj¹c
dowód swojej boskiej natury. Jozue musia³ z
pierwszej rêki nauczyæ siê tego, czego Moj¿esz
nauczy³ siê na pocz¹tku swojej s³u¿by (2M 3) – Bo¿ej
œwiêtoœci i zwierzchnoœci.

6,1–21 Podbój Kanaanu przebiega³ w trzech
etapach – trzech kampaniach: centralnej,
po³udniowej i pó³nocnej. Na kampaniê po³udniow¹,
której zadaniem by³o podzieliæ i podbiæ, sk³ada³y siê
dwie wiêksze batalie: o Jerycho i o Aj.

Jerycho by³o miastem ufortyfikowanym, jednak
jego mury i bramy zatrzyma³y jedynie jego
mieszkañców wewn¹trz, na s¹d; nie uda³o im siê
bowiem zatrzymaæ Izraelitów na zewn¹trz. Miasto
to le¿a³o bardzo nisko topograficznie (ok. 250 m.
n.p.m.), ale i moralnie. By³o ono przeklête, poniewa¿
znajdowa³o siê na Bo¿ym terenie, a jego prawowici
mieszkañcy przyszli, by obj¹æ swoj¹ w³asnoœæ w

posiadanie. Wiele rzeczy w naszym ¿yciu to takie
w³aœnie Jerycha, powstrzymuj¹ce nas przed objêciem
naszej w³asnoœci. Byæ mo¿e zniechêci³ nas ogrom
prób, przez które przechodzimy. Je¿eli tylko
siêgniemy po zwyciêstwo, które daje nam Pan, id¹c
naprzód w wierze, my równie¿ ujrzymy cuda!

Ze strachu przed ¯ydami mieszkañcy
zabarykadowali siê przed przybyciem najeŸdŸców.
Przez szeœæ dni Izraelici obchodzili miasto,
codziennie jeden raz, wieczorem powracaj¹c do
Gilgal. Siódmego dnia obeszli je siedem razy.
Kiedy kap³ani zatr¹bili na rogach baranich
(tr¹bach), Izraelici wydali potê¿ny okrzyk. Mury
rozpad³y siê, a lud Bo¿y móg³ wejœæ do œrodka.

Niektórzy bibliœci uwa¿aj¹, ¿e mury zst¹pi³y pod
ziemiê, jak zje¿d¿aj¹ca w dó³ winda, co pozwoli³o
Izraelowi przemaszerowaæ po nich. Bez wzglêdu na
to, jak to siê sta³o, cud ten by³ wynikiem wiary
Bo¿ego ludu (Hbr 11,30). Zwróæmy uwagê na to, ¿e
w wersetach 6–12 siedmiokrotnie wspomniana jest
arka (BT).

Wszystko, co znajdowa³o siê w mieœcie, by³o
„pod kl¹tw¹”, przeznaczone przez Pana na zag³adê
jako pierwociny Kanaanu. Nale¿a³o wytraciæ (BG)
mieszkañców (za wyj¹tkiem Rachab i jej rodziny)
oraz byd³o, a srebro, z³oto, miedŸ i ¿elazo umieœciæ
w skarbcu Pana. Nikt nie móg³ zatrzymaæ niczego
dla siebie.

Kiedy zdamy sobie sprawê z moralnego upadku
Kananejczyków, ³atwiej bêdzie nam zrozumieæ,
dlaczego Bóg nakaza³ ca³kowite zniszczenie ¿ycia
w granicach Jerycha. Zamiast krytykowaæ Pana za
wykonanie zas³u¿onej kary na z³ych, podziwiajmy
³askê, która zachowa³a Rachab i jej rodzinê od tego
samego losu.

6,22–27 Wiara, która sprowadzi³a na ziemiê
mury (Hbr 11,30), wyprowadzi³a Rachab i jej
rodzinê (Hbr 11,31). £aska Bo¿a zapewni³a jej nie
tylko bezpieczeñstwo, ale uprzywilejowane miejsce
w linii genealogicznej Dawida, a co za tym idzie Pana
Jezusa Chrystusa (Mt 1,5–6). £aska nie tylko ratuje
nas od zniszczenia, ale zapewnia nam równie¿
wywy¿szenie (Rz 8,29–30). Wiara to d³oñ, która
chwyta siê ³aski.

Po tym jak Izraelici zapewnili bezpieczeñstwo
Rachab i jej rodzinie, wyprowadzaj¹c ich, spalili
miasto. Jozue wyg³osi³ przekleñstwo, które mia³o
spocz¹æ na ka¿dym, kto próbowa³by odbudowaæ
Jerycho jako warowniê, przepowiadaj¹c, ¿e
najstarszy syn tego cz³owieka umrze, kiedy po³o¿y
fundament, a najm³odszy, gdy wzniesione zostan¹
jego bramy. Wype³nienie tego przekleñstwa
znajduje siê w 2 Królewskiej 16,34.
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F. Batalia o Aj (7,1–8,29)
Rozdzia³ siódmy dotyczy kwestii grzechu w

Kanaanie. Chocia¿ ludzie przeszli Jordan, w dalszym
ci¹gu byli sk³onni do grzechu. Mamy tu historie
pora¿ki Izraela pod Aj oraz zwyciêstwa nad grzechem
w Achor.

7,1–5 Kiedy Jozue wys³a³ szpiegów do Aj,
wrócili oni z pomyœlnymi wieœciami, ¿e miasto jest
s³abo strze¿one i nie ma potrzeby wysy³aæ przeciwko
niemu wiêcej ni¿ dwa albo trzy tysi¹ce ¿o³nierzy.
Jednak na maszeruj¹ce pod Aj wojsko w liczbie
oko³o trzech tysiêcy mê¿ów czeka³a przegrana, a
nie zwyciêstwo.

7,6–10 Wielokrotnie pora¿ka pojawia siê wtedy,
kiedy najmniej siê jej spodziewamy; to jest po
zwyciêstwie. Dzieje siê tak dlatego, ¿e w³aœnie wtedy
czujemy siê najmocniejsi. Lud nie modli³ siê przed
bitw¹ o Aj. Poza tym Pan nie kaza³ im wyruszaæ, tak
jak to mia³o miejsce w przypadku zajêcia Jerycha.
W wyniku tego w bolesny sposób dowiedzieli siê,
¿e nie wszystko by³o w porz¹dku – coœ siê zmieni³o.
Kananejczycy nie wzroœli w si³ê, ale Izrael os³ab³, a
przyczyn¹ by³ grzech, który pojawi³ siê w obozie.
Choæ zgrzeszy³ tylko jeden cz³owiek, wina spad³a
na ca³y naród (w. 11), a 36 osób zginê³o (w. 5). Pan
powiedzia³ Jozuemu, ¿e nie jest to czas na modlitwê,
ale na dzia³anie (w. 10).

7,11–26 Jozue dowiedzia³ siê, ¿e pora¿ka by³a
wynikiem grzechu w obozie. Ktoœ okaza³
niepos³uszeñstwo Panu, bior¹c ³up z Jerycha. Nie
dowiadujemy siê, za pomoc¹ jakiej dok³adnie metody
odby³o siê wyznaczanie winnego; byæ mo¿e by³o to
rzucanie losów. Niezale¿nie od metody zakres
podejrzanych zmniejsza³ siê stopniowo z plemienia,
do rodu, rodziny, a¿ do konkretnego mê¿a – Achana.
Przyzna³ siê on do kradzie¿y babiloñskiego p³aszcza,
dwustu sykli srebra i sztaby z³ota. Wyzna³ te¿, ¿e
zakopa³ to wszystko pod ziemi¹ w swoim namiocie.

„Ujrza³em (…) zapragn¹³em (…) i zabra³em”
(w. 21). Historia Achana to rewelacyjna ilustracja
Jakuba 1,14–15: „Lecz ka¿dy bywa kuszony przez
w³asne po¿¹dliwoœci, które go poci¹gaj¹ i nêc¹;
potem, gdy po¿¹dliwoœæ pocznie, rodzi grzech, a gdy
grzech dojrzeje, rodzi œmieræ”.

Siêgaj¹c po coœ, co by³o zakazane, Achan
œci¹gn¹³ przekleñstwo na siebie samego (5M 7,26).
Fakt, ¿e ca³a rodzina Achana podzieli³a jego los,
mo¿e nam siê wydawaæ kar¹ niezwykle surow¹, ale
grzech to powa¿na sprawa. Wiara Rachab uratowa³a
ca³y jej dom, zaœ grzech Achana potêpi³ jego dom.
Poza tym jego rodzina musia³a byæ œwiadoma tego,
czego siê dopuœci³, poniewa¿ to w jej namiocie
zosta³y zakopane ukradzione rzeczy. Niewykluczone,

¿e dzieci pomaga³y mu w grzechu. Lekcja, której Bóg
uczy³ swój lud, by³a jasna: Grzech zanieczyszcza ca³y
obóz i nale¿y go ca³kowicie wytêpiæ, gdziekolwiek
siê pojawia.

W ramach kary za to przestêpstwo zgromadzenie
izraelskie ukamienowa³o a potem spali³o Achana
i jego domostwo. Oprócz ludzi spalono wszystko,
co do niego nale¿a³o, ³¹cznie z ukradzionymi
dobrami. H. J. Blair komentuje:

Œmieræ Achana okupi³a œwiêtokradczy postêpek i
zmieni³a dolinê Achor w drzwi nadziei, poniewa¿ lud
znowu skoncentrowa³ siê na podboju

6
.

8,1–29 W drugim podejœciu Jozuemu i jego
wojsku uda³o siê zaj¹æ Aj dziêki zasadzce. Trudno
zrozumieæ w szczegó³ach, na czym polega³a ta
zasadzka, jednak najogólniej rzecz bior¹c grupa
Izraelitów przesz³a obok Aj pod os³on¹ ciemnoœci i
ukry³a siê po stronie zachodniej miasta. Rano reszta
¿o³nierzy zaatakowa³a Aj od strony pó³nocnej. Kiedy
obroñcy kontratakowali, Jozue i jego ludzie celowo
siê wycofali, odci¹gaj¹c mieszkañców od ich miasta.
Nastêpnie Jozue wyci¹gn¹³ oszczep, co stanowi³o
sygna³ dla ¿o³nierzy oczekuj¹cych w zasadzce, ¿e
maj¹ wejœæ do miasta i podpaliæ je. Widz¹c miasto
w ogniu, mê¿owie z Aj spanikowali. Ich zakleszczenie
i zniszczenie nie przysporzy³o ju¿ Izraelitom
najmniejszych problemów.

Werset trzeci mówi, ¿e trzydzieœci tysiêcy
wojowników wys³ano do przygotowania zasadzki,
podczas gdy werset 12 wspomina jedynie o piêciu
tysi¹cach. Mo¿liwe, ¿e przygotowano dwie zasadzki.
Niemniej jednak trzydzieœci tysiêcy ¿o³nierzy
wydaje siê liczb¹ zbyt wielk¹ do przygotowania
pu³apki. Niektórzy wierz¹, ¿e trzydzieœci tysiêcy
powinno zostaæ przet³umaczone jako trzydziestu
dowódców, poniewa¿ hebrajskie s³owo oznaczaj¹ce
tysi¹c mo¿na równie¿ oddaæ jako przywódca.
Zdaniem innych trzydzieœci tysiêcy to b³¹d kopistów
w miejsce piêciu tysiêcy. Piêæ tysiêcy mê¿ów (w. 12)
mog³o mieæ zadanie odpierania wszelkich ataków ze
strony znajduj¹cego siê trzy kilometry na zachód od
Aj Betelu.

W tym konkretnym przypadku ¯ydzi otrzymali
pozwolenie zachowania dla siebie byd³a i ³upów.
Gdyby Achan poczeka³, byæ mo¿e uzyska³by to
samo, nie trac¹c przy tym ¿ycia.

Izrael straci³ 36 ludzi w pierwszej bitwie. Tym
razem narracja biblijna nie wspomina o ¿adnym
poleg³ym ¿o³nierzu. Oczyœciwszy siê, Izraelici
znowu byli bezpieczni w œrodku wojny. Zwyciêstwo
w ¿yciu chrzeœcijanina nie polega na nieobecnoœci
problemów, ale na obecnoœci Boga i Jego ochronie
wœród konfliktów.
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G. Potwierdzenie przymierza w Sychem
(8,30–35)
8,30–35 Pos³uszny S³owu Bo¿emu (5M 27,2–6)

Jozue zbudowa³ o³tarz na górze Ebal i wyry³ na
kamieniach odpis Prawa Moj¿esza (BT). Plemiona
zosta³y zebrane: po³owa przed gór¹ Garizim, a
druga po³owa przed gór¹ Ebal. Jozue stan¹³ w
dolinie pomiêdzy nimi i albo odczyta³
b³ogos³awieñstwa i przekleñstwa zapisane w
ksiêdze Prawa Moj¿esza (BT) albo poinstruowa³
Lewitów, aby to uczynili (5M 27,14). „Pismo Œwiête
czêsto przypisuje wykonanie czegoœ osobie, która
wyda³a nakaz”7 .

H. Traktat z Gibeonitami (rozdz. 9)
9,1–27 Wieœci o sukcesach militarnych Izraela

doprowadzi³y do zjednoczenia wszystkich królów
Kanaanu przeciwko Jozuemu i Izraelowi (ww. 1–2).
Jednak mieszkañcy Gibeonu oraz trzech innych
miast: Kefiry, Beerot i Kiriat–Jearim (ww. 3, 17)
doszli do wniosku, ¿e przeciwstawianie siê
najeŸdŸcom by³oby w tym przypadku bezsensowne.
Wiedzieli oni, ¿e Izraelici otrzymali nakaz
wytêpienia wszystkich mieszkaj¹cych w tej
ziemi pogan. Wiedzieli jednak tak¿e, ¿e nie mieli
takiego rozkazu co do ludnoœci spoza Kanaanu
(5M 20,10.15). Jeœli zdo³aliby przekonaæ Jozuego i
jego wojsko, ¿e przybyli z dalekiego kraju,
pokonawszy dalek¹ drogê, zachowaliby ¿ycie.

Ubrali siê wiêc w stare szaty i po³atane sanda³y.
Poza tym zabrali ze sob¹ suchy i pokruszony chleb
oraz po³atane ³agwie na wino. Powiedzieli Jozuemu,
¿e przybyli z bardzo dalekiego kraju, a ich wygl¹d
zdawa³ siê to potwierdzaæ.

Izraelici nie pytali Pana, co maj¹ zrobiæ w tej
kwestii, tylko zawarli przymierze z Gibeonitami.
Trzy dni póŸniej fortel ten wyszed³ na jaw, a
niektórzy z ̄ ydów uwa¿ali, ¿e trzeba zabiæ oszustów.
Jednak prze³o¿eni zdecydowali, ¿e nale¿y zachowaæ
warunki traktatu i pozostawiæ Gibeonitów przy ¿yciu.
Mieli jednak od tej pory s³u¿yæ zborowi: r¹baæ
drzewo i nosiæ wodê do us³ug zwi¹zanych z
o³tarzem Pana.

Decyzja Jozuego i ksi¹¿¹t o dotrzymaniu
przysiêgi by³a m¹dra, choæ by³a wynikiem tego, i¿
dali siê oszukaæ. PóŸniej Saul próbowa³ zniszczyæ
Gibeonitów i zosta³ za to ukarany (2Sm 21).

I. Kampania po³udniowa (rozdz. 10)
10,1–6 Rozdzia³ 10 zawiera opis kampanii

po³udniowej. Kiedy królowie piêciu miast
kananejskich us³yszeli, ¿e Gibeonici sprzymierzyli

siê z Izraelitami, zdali sobie sprawê, ¿e wystawi³o to
na wielkie niebezpieczeñstwo centralny obszar ich
ziem, tote¿ postanowili zniszczyæ Gibeon. Gibeonici
zaapelowali do Jozuego o pomoc militarn¹.

10,7–8 Po raz kolejny Jozue us³ysza³ z ust Pana
te pocieszaj¹ce s³owa: „Nie bój siê ich”. Us³ysza³ je
przed zwyciêstwem nad Jerychem oraz przed udan¹
pu³apk¹ pod Aj. S³owa te zapewnia³y wygran¹
pomimo potêgi przeciwnika.

10,9–11 Zapewniony przez Pana o oczekuj¹cym
go zwyciêstwie, Jozue wda³ siê w bitwê z wrogimi
si³ami pod Gibeonem, zmuszaj¹c je do ucieczki.
Dwa cuda pomog³y w zniszczeniu przeciwnika. Po
pierwsze, potê¿ny grad zabi³ wiêcej ¿o³nierzy ni¿
Izraelici. Zauwa¿my, ¿e spadaj¹ce z nieba kamienie
zabija³y tylko wrogów.

10,12–15 Wtedy na proœbê Jozuego s³oñce i
ksiê¿yc zatrzyma³y siê (albo „zwleka³y”),
przed³u¿aj¹c czas, w którym Izraelici mogli œcigaæ
i niszczyæ nieprzyjació³ zanim ci skryli siê do swoich
warownych miast. Mamy tu do czynienia z jêzykiem
opisowym, takim samym, jakiego u¿ywamy mówi¹c,
¿e s³oñce wzesz³o czy zasz³o. To, co naprawdê siê
wtedy wydarzy³o, próbuje siê wyjaœniæ za pomoc¹
rozmaitych zjawisk naturalnych8 . Wystarczy jednak
wiedzieæ, ¿e mia³ miejsce cud, dziêki któremu
wyd³u¿y³ siê dzieñ walki. Spurgeon mówi:

Jak tego dokona³, nie nasz¹ jest spraw¹. (…) Nie naszym
zadaniem sp³ycaæ cuda, ale uwielbiaæ w nich Boga

9
.

Ksiêga Prawego (w. 13) to inaczej „Ksiêga
Jashera” (NKJV). Jak dot¹d nie odnaleziono takiej
ksiêgi; i z ca³¹ pewnoœci¹ nie by³a ona natchniona.

Omawiana bitwa by³a dla Izraela ogromnym
przedsiêwziêciem. Po ca³onocnym marszu ¿o³nierze
musieli walczyæ przez najd³u¿szy w historii dzieñ.
Dawali z siebie wszystko, a jednak zwyciêstwo
nale¿a³o do Pana. Z charakterystyczn¹ dla niego
wnikliwoœci¹ Matthew Henry zauwa¿a:

Po co wiêc Jozue i jego ludzie tak siê wysilali? Czy¿
Bóg nie obieca³ mu, ¿e niezawodnie wyda nieprzyjació³
w jego rêce? To prawda. Jednak Bo¿e obietnice nie
maj¹ nas rozleniwiæ i wyrêczyæ, ale zmotywowaæ i
popchn¹æ do dzia³ania

10
.

10,16–27 Piêciu królów uwiêzionych zosta³o w
jaskini pod Makkeda. Zostali oni zabici, powieszeni
na piêciu drzewach, a nastêpnie pochowani w tej
jaskini.

10,28–39 Po tych wydarzeniach Jozue podbi³
nastêpuj¹ce miasta kananejskie: Makkeda (w. 28),
Libnê (ww. 29–30), Lachisz (ww. 31–32), Gezer
(w. 33), Eglon (ww. 34–35), Hebron (ww. 36–37)
oraz Debir (ww. 38–39). Król Hebronu z wersetu
37 by³ nastêpc¹ zabitego króla z wersetu 26.
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10,40–43 Ustêp ten podsumowuje kampaniê
po³udniow¹.

Zniszczenia, o których tu mowa, nale¿y, jak
zauwa¿a Haley, rozumieæ w sensie ogólnym:

… Jozue zbyt szybko przemierza³ te tereny, ¿eby
ca³kowicie je wyludniæ. (…) Zniszczy³ on
wszystkich, których œciga³, ale nie zatrzymywa³ siê,
by przeszukiwaæ ka¿d¹ potencjaln¹ kryjówkê. Le¿a³o
to w gestii poszczególnych plemion obejmuj¹cych
w posiadanie swoje dziedzictwo11 .

J. Kampania pó³nocna (rozdz. 11)
11,1–9 Wieœci o piêtrz¹cych siê zwyciêstwach

Izraela nak³oni³y królów pó³nocy do zawi¹zania
konfederacji. Zebrali siê oni u wód Merom, na
pó³noc od Morza Galilejskiego. Jozue i jego wojsko
zaatakowali (NKJV) i pokonali ich. Nastêpnie,
pos³uszny nakazowi Pana, Jozue okulawi³ ich konie,
przecinaj¹c ka¿demu jedno ze œciêgien, a ich wozy
spali³.

11,10–15 Stolicê, Chasor, Jozue kaza³ spaliæ.
Nie spali³ natomiast miast po³o¿onych na
wzgórzach, choæ zosta³y one zniszczone (NKJV).
Byæ mo¿e wydawa³o mu siê, ¿e miasta stoj¹ce na
wzgórzach przydadz¹ siê Izraelitom, gdy¿ bêd¹ mogli
siê w nich osiedliæ. Mieszkañcy wszystkich tych miast
zostali zabici, a wszystkie ³upy trafi³y w rêce Izraela.
Pe³ne pos³uszeñstwo przynosi pe³ne zwyciêstwo (w. 15).

11,16–20 Wersety te reasumuj¹ podbój ziemi od
Edomu (Seiru) w kierunku po³udniowym do góry
Hermon na pó³nocnym wschodzie oraz doliny
Libanu na pó³nocnym zachodzie. Gibeonowi uda³o
siê unikn¹æ zniszczenia. Jerozolima pozosta³a
niezdobyta do czasów Dawida. (Goszen, o którym
mowa w wersecie 16, nie znajdowa³ siê w Egipcie,
ale na po³udnie od Palestyny).

11,21–23 Mamy tu szczególn¹ wzmiankê, i¿
Jozue wytêpi³ Anakitów ze wszystkich miast poza
Gaz¹, Gad i Aszdodem.  „Ziemia dozna³a
wytchnienia od wojny” (w. 23) w tym sensie, ¿e
stoczono najwa¿niejsze bitwy. W dalszym ci¹gu
pozostawa³o jeszcze wiele do „uprz¹tniêcia”.

K. Podsumowanie podbojów (rozdz. 12)
12,1–6 Pierwszych szeœæ wersetów tego rozdzia³u

wraca do zwyciêstwa, które Bóg da³ Moj¿eszowi nad
Sychonem, królem Amorejczyków i Ogiem, królem
Baszanu. Zwyciêstwa te wliczane s¹ do podbojów,
poniewa¿ na terenach tych osiedli³o siê dwa i pó³
plemienia.

12,7–24 Wczeœniej, przed przeprawieniem siê
Izraela przez Jordan, Bóg z³o¿y³ mu nastêpuj¹c¹
obietnicê: „Wydam te¿ w twoje rêce ich królów, a ty

wyma¿esz ich imiê pod niebem; nikt nie ostoi siê
przed tob¹, a¿ ich wytêpisz (5M 7,24). Mamy tutaj
trzydzieœci jeden dowodów Bo¿ej wiernoœci (ww.
7–24). Jozue pokona³ trzydziestu jeden królów po
zachodniej stronie Jordanu.

II. ZASIEDLENIE ZIEMI
OBIECANEJ (rozdz. 13–24)

A. Ziemie, które nale¿a³o jeszcze zdobyæ
(13,1–7)
13,1–6 Jozue by³ ju¿ w podesz³ym wieku, a

Izraelici jak dot¹d nie zajêli ca³ej obiecanej im ziemi.
Wersety 2–6 opisuj¹ takie miejsca na po³udniowym
zachodzie i pó³nocnym wschodzie, które w dalszym
ci¹gu zamieszkiwali poganie. Wiemy równie¿, ¿e
Bóg obieca³ ¯ydom ziemie na wschód od Eufratu,
a nigdy nie znalaz³y siê one w ich posiadaniu12 .

13,7 Pan nakaza³ Jozuemu podzieliæ podbit¹ ju¿
ziemiê pomiêdzy dziewiêæ plemion i po³owê
plemienia Manassesa.

B. Przydzia³ ziemi (13,8–19,51)

1. Dzia³ Rubena, Gada i po³owy Manassesa
(13,8–33)
Dwa i pó³ plemienia otrzyma³o ju¿ swój przydzia³

po wschodniej stronie Jordanu. Tereny te zosta³y
opisane jako „ca³e ziemie zajmowane przez dwa i
pó³ plemienia” (ww. 8–13), Rubena (ww. 15–23),
Gada (ww. 24–28) i po³owê plemienia Manassesa
(ww. 29–31).

Lewi nie otrzyma³ dziedzictwa plemiennego
(w. 14). Poniewa¿ by³o to plemiê kap³añskie, którego
dziedzictwem w szczególny sposób by³ Pan (w. 33).

Pominiêcie Lewiego zmniejsza liczbê plemion
do jedenastu. Jednak zamiast Józefa pojawiaj¹ siê
jego dwaj synowie – Efraim i Manasses, dziêki
czemu wzrasta ona ponownie do dwunastu. Synowie
Józefa mogli tu zostaæ ujêci, poniewa¿ przed œmierci¹
Jakub adoptowa³ ich na w³asnych synów (1M 48,5).

Na szczególn¹ wzmiankê zas³u¿y³ fakt, i¿ wœród
osób zabitych w Transjordanii znalaz³ siê Bileam
(w. 22). Pan nie zapomnia³ ogromnego z³a, które
ten przewrotny prorok wyrz¹dzi³ Jego ludowi (zob.
4M 23–25). „Wiedzcie, ¿e kara za wasz grzech was
spotka” (4M 32,23).

Interesuj¹cy problem pojawia siê w wersecie 25.
Gadyci otrzymali czêœæ ziem Ammonitów objêtych
zakazem w 5 Moj¿eszowej 2,19. Jednak ziemie te
wczeœniej odebra³ Ammonitom Sychon, król
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Amorytów, i w³¹czy³ do swojego królestwa. Z tego
powodu, kiedy Izraelici wyrwali te ziemie z r¹k
Sychona, nie nale¿a³y ju¿ one do Ammonitów.

Dabir (BG), wspomniany w wersecie 26, to nie
miasto o tej samej nazwie z rozdzia³u poprzedniego.
Tamto znajdowa³o siê po wschodniej stronie Jordanu,
podczas gdy Dabir podbity przez Jozuego po
zachodniej.

2. Dzia³ Judy (rozdz. 14–15)
14,1–5 W rozdziale tym rozpoczyna siê podzia³

ziemi po zachodniej stronie Jordanu pomiêdzy
dziewiêcioma i po³ow¹ plemienia. Pan nakaza³
Moj¿eszowi, aby podzia³u tego dokonaæ przez los.
Oznacza to prawdopodobnie, ¿e po³o¿enie danego
dzia³u wyznaczano na podstawie losowania,
natomiast jego wielkoœæ zale¿na by³a od liczebnoœci
plemienia (4M 26,53–56).

14,6–15 Pierwszy na liœcie plemion jest Juda
(14,6–15,63). Mê¿czyŸni z tego plemienia prowadzili
do boju wojska izraelskie (zob. 4M 10,14); plemiê
to by³o najwiêkszym i najpotê¿niejszym, licz¹c
ponad 76 000 wojowników.

Przed opisaniem granic terytorialnych Duch
Bo¿y zapisuje szlachetn¹ proœbê Kaleba o miasto
Hebron. Choæ mia³ on wówczas osiemdziesi¹t piêæ
lat, jego wiara, odwaga i si³a nie przygas³y. Pragn¹³
on kolejnych duchowych zwyciêstw i otrzyma³
Hebron jako dziedzictwo.

Hebron oznacza³ nie tylko samo miasto, ale i
otaczaj¹cy je kraj (w. 12). Miasto to zosta³o ju¿
wczeœniej zdobyte przez Jozuego (10,36–37). PóŸniej
zosta³o przekazane kap³anom, ale Kaleb zachowa³
w dziedzictwie otaczaj¹ce je tereny.

Plaga, która czterdzieœci piêæ lat wczeœniej
poch³onê³a niewierz¹cych szpiegów, nie dotknê³a
Kaleba (4M 14,36–38). Zosta³ on tak¿e zachowany
podczas wêdrówki po pustyni. Przetrwa³ d³ugie lata
wojny w Kanaanie. Wiedzia³, ¿e Bóg nie
zachowa³by go przy ¿yciu i nie obieca³by mu
nagrody za wiarê, gdyby mia³ oddaæ go w rêce
Anakitów. I co z tego, ¿e byli olbrzymami?
Znajdowali siê na jego terytorium, tote¿ wypêdzi ich
dziêki Bo¿ej mocy. W dalszym ci¹gu patrzy³ on na
wszystko oczami wiary, a nie powierzchownego
postrzegania. W tym tkwi³ sekret jego trwa³ej si³y i
niesamowitego powodzenia. Nie zamierza³ spocz¹æ
(choæ mia³ osiemdziesi¹t piêæ lat), dopóki nie zaj¹³
tego, co do niego nale¿a³o.

15,1–12 Granice Judy opisane zosta³y w
wersetach 1–12. Dok³adne ich odtworzenie jest
obecnie prawie niemo¿liwe. Z tego powodu
niektórzy zastanawiaj¹ siê, po co wszystkie te

szczegó³y znalaz³y siê w Biblii. OdpowiedŸ jest
prosta: s¹ one istotne w oczach Boga. S¹ natchnione
i po¿yteczne, pe³ne g³êbokich lekcji duchowych.

15,13–20 Podbój Hebronu przez Kaleba
zanotowany zosta³ w wersecie 14. Obieca³ on rêkê
swej córki, Achsy, temu, kto zdobêdzie Kiriat–Sefer
(Debir – w. 16). Miasto zdoby³ Otniel, bratanek
Kaleba, i to on otrzyma³ Achsê za ¿onê (w. 17).
PóŸniej zosta³ on pierwszym sêdzi¹ w Izraelu (Sdz 3,9).
Achsa nak³oni³a Otniela, ¿eby prosi³ jej ojca o pole
(w. 18 BW). Jej s³owa: „Skoro mi da³eœ ziemiê”
sugeruj¹, ¿e Otniel uczyni³ to, do czego go namawia³a
i uzyska³ pole. Nastêpnie Achsa poprosi³a o górne i
dolne Ÿród³a, by nawadniaæ te ziemie.

Niektóre miasta, na przyk³ad Debir i Hebron,
trzeba by³o zdobywaæ kilkakrotnie z powodu
prowadzonych na tych terenach dzia³añ
partyzanckich (zob. notatki do rozdz. 10). Nale¿y
tak¿e zwróciæ uwagê na to, ¿e istnia³o wiêcej miast
o tej samej nazwie (np. Debir).

15,21–63 Miasta terytorium Judy wymienione
zosta³y w wersetach 21–63. Z niektórymi z nich
powinniœmy byæ zaznajomieni dziêki badaniu ¿ycia
patriarchów. Hebron (w. 54 – zwany tak¿e Kiriat–
Arba i Mamre) znany by³ Abrahamowi, Izaakowi i
Jakubowi (1M 13,18; 35,27). Tam te¿ wszyscy oni
zostali pochowani (1M 23,17–20). Byæ mo¿e z tego
powodu miejsce to by³o tak bliskie patrz¹cemu
duchowymi oczyma Kalebowi. Beer–Szeba (w. 28)
oznacza „studnia przysiêgi”. Patriarchowie spêdzili
tam wiele czasu. By³o to miejsce odnowy,
odœwie¿enia i odpoczynku (1M 21,31; 26,33; 46,1).
Jeruzalem (w. 63) zajmowali Jebuzejczycy.
Dopiero w czasach Dawida zostali ca³kowicie
wypêdzeni (2Sm 5,6–7).

Miasta te by³y dla cz³onków plemienia Judy nie
tylko niezwykle bogatym dziedzictwem, ale i
czynnikiem umacniaj¹cym ich wiarê. Bóg
Abrahama, Izaaka i Jakuba by³ wœród ich dzieci, ¿eby
wype³niæ swoj¹ dawn¹ obietnicê.

Jeœli policzymy miasta z wersetów 21–32,
odkryjemy, ¿e jest ich 38, choæ werset 32 stwierdza,
¿e jest ich jedynie 29. Dziewiêæ z nich nale¿a³o do
Symeona, którego dziedzictwo zawiera³o siê w
granicach Judy (19,1–9). W ten sposób pozostaje
dwadzieœcia dziewiêæ miast nale¿¹cych do Judy.
Podobny matematyczny problem napotykamy w
wersetach 33–36, gdzie wymienionych zostaje 15
miast. Byæ mo¿e jednak Gedera i Gederotaim to
dwie nazwy tego samego miasta, co dawa³oby
czternaœcie miast, jak podsumowuje werset 3613 .

Zwróæmy szczególn¹ uwagê na ostatni werset.
Górn¹ czêœæ miasta, górê Syjon, zajêto dopiero w
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czasach Dawida. Dolne miasto, Jeruzalem, zosta³o
zajête przez Judê (Sdz 1,8), a nastêpnie odzyskane
przez Jebuzejczyków (Sdz 1,21). O Jeruzalem
czytamy, ¿e nale¿a³o zarówno do Beniamina (18,28),
jak i do Judy; znajdowa³o siê ono na granicy tych
dwóch plemion.

3. Dzia³ Józefa (rozdz. 16–17)
16,1–4 Dalej czytamy o dziale potomków

Józefa (BT). Józef otrzyma³ pierworództwo (tj.
podwójny dzia³ – 1Krn 5,1), które zaprzepaœci³
Ruben (1M 49,4). Przybli¿one granice terenów
nale¿¹cych do Józefa przedstawione zosta³y
w wersetach 1–4. Oczywiœcie ziemia ta podzielona
zosta³a pomiêdzy Efraima i tê czêœæ plemienia
Manassesa, która osiedli³a siê na zachód od
Jordanu.

16,5–10 Granice plemienia Efraima
zaprezentowane zosta³y w wersetach 5–10.
Przypatrzmy siê szczególnie wersetowi dziesi¹temu.
To, i¿ nie wypêdzili Kananejczyków, mia³o póŸniej
smutne konsekwencje.

17,1–13 Dziedzictwo Manassesa le¿a³o
czêœciowo w Gileadzie i Baszanie, po wschodniej
stronie Jordanu (w. 1), a czêœciowo po stronie
zachodniej (ww. 7–11). Terytorium po zachodniej
stronie rzeki graniczy³o na pó³nocy z szeœcioma
fortecami kananejskimi: Bet–Szean, Jibleam, Dor,
En–Dor, Taanach i Megiddo (ww. 11–12).

Niektóre miasta Efraima znajdowa³y siê na
terenach Manassesa, a miasta Manassesa na terenach
nale¿¹cych do Aszera i Issachara (ww. 7–12).

Zgodnie z tym, co Bóg nakaza³ Moj¿eszowi,
córki Selofchada dziedziczy³y razem z synami
Manassesa (ww. 3–4; 4M 27,1–7). Mia³o to
zapewniæ domowi Selofchada dziedziczny dzia³,
choæ nie mia³ on ¿adnego mêskiego potomka. Córki
mia³y wyjœæ za m¹¿ za kogoœ z w³asnego plemienia,
tak ¿eby Manasses nie zosta³ poch³oniêty przez inne
plemiê (4M 36,1–13).

17,14–18 Kiedy Efraim i Manasses otrzymali
przyleg³e dzia³y po zachodniej stronie Jordanu,
narzekali, ¿e dostali tylko jeden dzia³ (w. 14) i ¿e
na pó³nocy ograniczaj¹ ich wrogie fortece (w. 16).
Jozue obróci³ ich argumenty przeciwko nim samym.
Skoro twierdzili, ¿e potrzebuj¹ wiêcej ziemi,
poniewa¿ s¹ tak licznym ludem (w. 14), kaza³ im
wykorzystaæ zasoby ludzkie, by wykarczowaæ
znajduj¹cy siê na ich terenach las i tam siê osiedliæ
(w. 15). Gdy skar¿yli siê, ¿e na ich terenach
przebywaj¹ uzbrojeni w ¿elazne wozy Kananejczycy
(w. 16), zapewni³ ich, ¿e maj¹ moc, która jest w stanie
wypêdziæ Kananejczyków (w. 18). „Jeden dzia³” z

wersetu 14 oznacza ³¹czne tereny Efraima i
Manassesa na zachód od Jordanu. Kiedy Jozue
powiedzia³: „bêdziecie wiêc mieli niejeden tylko
wylosowany dzia³” (w. 17b), nie chodzi³o mu o to,
¿e otrzymaj¹ jakieœ dodatkowe ziemie, ale ¿e ich
zadaniem jest obj¹æ w posiadanie wszystko to, co
otrzymali.

4. Dzia³ pozosta³ych plemion (rozdz. 18–19)
18,1 Obóz izraelski przeniós³ siê z Gilgal do Sylo.

Tutaj Izraelici umieœcili Namiot Zgromadzenia.
Tutaj te¿ pozosta³ on a¿ do czasów Samuela. Od tego
miejsca wraca temat podzia³u ziemi.

18,2–10 Juda i Józef otrzymali dziedziczne
tereny, rzucaj¹c o nie losy. Pozostawa³o jednak
siedem plemion po zachodniej stronie Jordanu,
którym nie przydzielono jeszcze dziedzictwa. Z
tego powodu Jozue pos³a³ grupê mê¿czyzn, po
trzech z ka¿dego plemienia, aby rozpisali ziemiê
pomiêdzy siedem plemion, rozdzielaj¹c j¹ na
podstawie losowania.

18,11–28 Granice Beniamina przedstawione s¹
w wersetach 11–20, a jego miasta w 21–28. Czêœæ,
która przypad³a w udziale temu plemieniu, by³a ma³a,
ale najlepsza. Le¿a³a w sercu wszystkich ziem,
zamykaj¹c w sobie pierwociny pracy Izraelitów w
Kanaanie.

Gilgal, pierwszy obóz po zachodniej stronie
Jordanu, le¿a³o w³aœnie na terenach Beniamina. Tam
znajdowa³o siê 12 kamieni, œwiadectwo cudownego
przejœcia przez Jordan. Tam lud obchodzi³ pierwsz¹
Paschê w Kanaanie i zacz¹³ ¿ywiæ siê p³odami ziemi.
Tam odnowiono obrzêd obrzezania i odsuniêto hañbê
Egiptu. Trudno o miejsce o wiêkszym znaczeniu
historycznym; ¿adne inne nie uczy bowiem tak wielu
duchowych lekcji.

Na ziemiach Beniamina widoczne by³y w
dalszym ci¹gu ruiny Jerycha. Mury te, uwa¿ane
niegdyœ za niezdobyte, le¿a³y w gruzach. Z kolei dzia³
nale¿¹cy do domu Rachab sta³ dumnie jako
œwiadectwo Bo¿ej ³aski – Jego niezmiennej reakcji
na wiarê. Ka¿dy Beniaminita móg³ odwiedziæ to
miejsce, kiedy tylko potrzebowa³ przypomnieæ sobie
prawdê, i¿ bitwa nale¿y do Pana.

Betel (Dom Bo¿y) przypomina³ Beniaminitom
wiarê ich ojców oraz wiernoœæ ich Wybawcy (1M
28,18–22; 35,1–15).

Jeruzalem mia³o byæ stolic¹, ale dopiero gdy
pojawi siê syn Jessego, Jebuzejczycy zostan¹
wypêdzeni z ich górskiej twierdzy.

Ziemia Beniamina obejmowa³a wiele dowodów
i znaków przesz³ych, teraŸniejszych i przysz³ych
b³ogos³awieñstw. Najm³odszemu synowi Jakuba
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przypad³o w udziale niezwykle bogate dziedzictwo!
19,1–9 Dziedzictwo Symeona znajdowa³o siê w

œrodku dziedzictwa plemienia Judy. Wygl¹da na to,
¿e przydzia³ Judy by³ tak du¿y, ¿e nie by³ on w stanie
siê nim zaj¹æ, dlatego jego czêœæ przydzielono
Symeonowi. Stanowi to wype³nienie prorockich
s³ów Jakuba na temat Symeona: „Rozdzielê ich w
Jakubie i rozproszê ich w Izraelu” (1M 49,7).

Beer–Szeba i Szeba (w. 2) odnosz¹ siê
prawdopodobnie do jednego miasta; st¹d ogólna
liczba miast, trzynaœcie, w wersecie szóstym.
Niektóre wymieniane by³y jako graniczne, dla
zidentyfikowania przebiegu granicy, choæ nie
nale¿a³y do terytoriów danego plemienia, dlatego
ich liczba nie zgadza siê z podan¹ w tekœcie (np.
ww. 15, 30, 38).

19,10–39 Nastêpnie przedstawione zosta³y
granice pozosta³ych piêciu plemion: Zebulona
(ww. 10–16), Issachara (ww. 17–23), Aszera
(ww. 24–31), Neftaliego (ww. 32–39) i Dana
(ww. 40–48). Dan otrzyma³ niektóre miasta Judy
(por. w. 41 i 15,33).

19,40–48 Pierwotnie Dan otrzyma³ granicz¹ce
z Morzem Œródziemnym tereny na po³udniowym
zachodzie, które obejmowa³y takie miasta jak Joppa
(BG) i Ekron. PóŸniej, gdy terytorium to okaza³o
siê za ma³e, niektórzy wyemigrowali do Laisz
(Leszem) na pó³nocnym zachodzie i zmienili jego
imiê na Dan (ww. 47–48 por. z Sdz 18).

19,49–51 Werset 51 koñczy podzia³y ziemi.
Nale¿a³o jeszcze ustanowiæ miasta schronienia
(rozdz. 20) oraz miasta Lewitów (rozdz. 21), ale
zadanie Jozuego zosta³o praktycznie wykonane.
Zgodnie z rozkazem Pana otrzyma³ on Timnat–
Serach (w. 50).

C. Miasta Schronienia (rozdz. 20)
Kolejnym krokiem by³o wydzielenie szeœciu

miast schronienia, po trzy po ka¿dej stronie rzeki
Jordan, do których zabójca móg³ zbiec przed
mœcicielem krwi. Zabójca oznacza³ tu kogoœ, kto
nieumyœlnie zabi³ cz³owieka. Rolê mœciciela krwi
przyjmowa³ zwykle jakiœ bliski krewny zabitego,
który pragn¹³ go pomœciæ. Je¿eli zabójcy uda³o siê
uciec do miasta schronienia, by³ tam bezpieczny a¿
do œmierci najwy¿szego kap³ana (BT). PóŸniej
móg³ bezpiecznie wróciæ do swego miasta.

MIASTA SCHRONIENIA
Miasta schronienia to miejsca niezwykle

interesuj¹ce i posiadaj¹ce znaczenie teologiczne.
MacLear przekazuje tradycje dotycz¹ce tych miejsc:

¯ydowscy komentatorzy opowiadaj¹, jak w
póŸniejszych czasach próbowano jeszcze bardziej

zabezpieczyæ azyl w przypadku nieumyœlnego
zabójstwa: a) Prowadz¹ce do miast schronienia drogi
by³y zawsze utrzymywane w jak najlepszym stanie;
musia³y one mieæ co najmniej 32 ³okcie (ok. 15m.)
szerokoœci; b) Usuwano wszelkie przeszkody, które
mog³yby stan¹æ na drodze zbiegowi, spowalniaj¹c jego
tempo; c) Na drogach takich nie mog³o byæ ani ¿adnego
pagórka, ani rzeki bez mostu; d) Na ka¿dym rozdro¿u
znajdowa³y siê znaki ze s³owem „Schronienie”, które
prowadzi³y nieszczêœliwca w jego ucieczce; e) zabójca,
który znalaz³ siê w takim mieœcie, otrzymywa³ doœæ
wygodne miejsce zamieszkania, a s¹siedzi mieli go
nauczyæ jakiegoœ rzemios³a, tak aby móg³ sam siê
utrzymywaæ

14
.

Miasta te obrazuj¹ naród izraelski i jego winê
zwi¹zan¹ z zabiciem Mesjasza. Chrystus jest miastem
schronienia, w którym pokutuj¹cy Izrael mo¿e
szukaæ bezpieczeñstwa. D. L. Moody zauwa¿y³, ¿e
„miasta schronienia s¹ typem Chrystusa, tote¿ ich
nazwy s¹ w zwi¹zku z tym istotne”15 .

Nazwy miast schronienia maj¹ nastêpuj¹ce
znaczenia:

Po zachodniej stronie Jordanu:
Kedesz – œwiêtoœæ;
Sychem – si³a;
Kiriat–Arba albo Hebron – spo³ecznoœæ;

Po wschodniej stronie Jordanu:
Ramot–Gilead – podniesienie;
Golan – szczêœcie;
Beser – bezpieczeñstwo.

Chrystus zapewnia ka¿de b³ogos³awieñstwo, o
którym mówi¹ te nazwy. Spojrzenie na mapê pozwoli
nam odkryæ, ¿e miasta schronienia by³y tak
roz³o¿one, aby z ¿adnego miejsca w kraju odleg³oœæ
do takiego miasta nie przekracza³a 50 kilometrów.
Moody znajduje zastosowanie tego przepisu:

Tak samo jak miasta schronienia dziêki swojemu
po³o¿eniu by³y ³atwo dostêpne z ka¿dego miejsca w
kraju, Chrystus jest dostêpny dla potrzebuj¹cych
grzeszników (1J 2,1–2)

16
.

Przyjrzyjmy siê podobieñstwom pomiêdzy
tymczasowym wybawieniem, które zabójca
znajdowa³ w miastach schronienia, a wiecznym
zbawieniem, które grzesznik ma w Chrystusie. Drogi
do takiego miasta by³y dobrze oznaczone
i oczyszczone, tak jak droga zbawienia, aby nikt
przez pomy³kê nie straci³ ¿ycia. Miasta te by³y
rozrzucone po ca³ym kraju i ³atwo dostêpne dla
wszystkich, tak jak ³atwo dostêpny dla wszystkich
jest Chrystus. Ludzie ruszali do miast schronienia w
obliczu powa¿nych problemów; czêsto potrzeba
w³aœnie dramatycznych okolicznoœci, ¿eby ludzie
uciekali siê do Pana Jezusa. Dla winnego nie by³o
terenów neutralnych – albo by³ bezpieczny w
mieœcie, albo podlega³ gniewowi mœciciela krwi.
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Ka¿dy cz³owiek jest albo bezpieczny w Chrystusie,
albo podlega s¹dowi Bo¿emu (J 3,36).

D. Miasta Lewitów (rozdz. 21)
21, 1–42 Czterdzieœci osiem miast wraz ze

wspólnymi pastwiskami oraz z miastami schronienia
zgodnie z zaleceniami Pana przydzielono Lewitom
(4M 35,2–8).

Kehatyci:
a) Synowie Aarona (tj. kap³ani)

– trzynaœcie miast z terenów Judy,
Symeona i Beniamina.

b) Pozostali Kehatyci – dziesiêæ miast z
terenów Efraima, Dana i po³owy
plemienia Manassesa.

Gerszonici: trzynaœcie miast z terenów
Issachara, Aszera, Neftaliego i
po³owy plemienia Manassesa.

Meraryci: dwanaœc ie  miast  z terenów
Rubena, Gada i Zebulona.

Ka¿de plemiê odda³o cztery miasta oprócz Judy
i Symeona, które da³y dziewiêæ miast granicznych
oraz Naftaliego, który da³ trzy miasta.

Miasta schronienia jako miasta Lewitów (ww.
13, 21, 27, 32, 36, 38) by³y rozrzucone po ziemiach
wszystkich plemion, ¿eby wype³ni³o siê proroctwo
Jakuba (49,5–7) oraz dla u³atwienia wype³niania
przez nie funkcji nauczaj¹cej.

21,43 Fragment ten nale¿y odczytywaæ w œwietle
reszty Pisma Œwiêtego. Nie oznacza on, i¿ Izrael zaj¹³
ca³¹ ziemiê od rzeki Egiptu do Eufratu, ale ¿e ziemia,
któr¹ rozdzieli³ Jozue, stanowi³a wype³nienie
obietnicy. Bóg obieca³ Izraelitom, ¿e da im ka¿de
miejsce, na którym stanie ich stopa (Joz 1,3).

21,44 Równie uwa¿nie nale¿y interpretowaæ
werset 44. Ziemie te w dalszym ci¹gu goœci³y
nieprzyjació³ – nie wszyscy Kananejczycy zostali
wytêpieni. Nie by³o w tym jednak winy Boga: On
wype³ni³ swoj¹ obietnicê, pokonuj¹c ka¿dego wroga,
z którym Izraelici walczyli. Jeœli istnia³y nadal nie
zdobyte szañce i nie zwyciê¿eni wrogowie, by³o to
wynikiem zlekcewa¿enia Bo¿ej obietnicy.

21,45 Przyjrzyjmy siê uwa¿nie wersetowi 45.
Pan wype³ni³ ka¿d¹ obietnicê. ̄ adna nie zawiod³a.
Có¿ za pochwa³a Bo¿ej wiernoœci! Jednak Izrael nie
upomnia³ siê o ka¿d¹ ze z³o¿onych mu obietnic.

E. O³tarz po wschodniej stronie Jordanu
(rozdz. 22)
22,1–9 Gdy podzielono tereny znajduj¹ce siê na

zachód od Jordanu, zgodnie z umow¹, Jozue
pozwoli³ Rubenitom, Gadytom i po³owie
plemienia Manassesa powróciæ na wschodni¹ stronê

Jordanu. Kaza³ im tak¿e wzi¹æ ze sob¹ czêœæ ³upów,
które zdobyli w walkach.

Od chwili, gdy opuœcili swoich bliskich, ¿eby
walczyæ z Kananejczykami, minê³o siedem lat.
Stawiali czo³a trudom walki a¿ wreszcie ziemia
zosta³a zajêta. Nasz wielki Wódz wzywa i nas,
abyœmy stawiali czo³a przeciwnoœciom i toczyli
dobry bój wiary, aby rozprzestrzeniaæ Królestwo
Bo¿e na ziemi (1Tm 6,12; 2Tm 2,3). Taki rodzaj
ofiary nie przychodzi ³atwo, jest jednak niezbêdnym
sk³adnikiem ¿ycia, które podoba siê Bogu. Na
dzisiejszym polu walki potrzebni s¹ ludzie p³omienni
i gorliwi.

Czy powinienem na s³an¹ ró¿ami
Kierowaæ swe kroki drogê,
Gdy inni w boju z przeciwnoœciami
Przelali krew za nagrodê?

Jeœli królowaæ mam, muszê walczyæ.
Daj mi odwagi, Panie.
Wzmocnienie s³ów Twoich musi starczyæ,
Cokolwiek siê nie stanie.

 – Isaac Watts

22,10–11 W drodze powrotnej do domu ludzie
ci zdecydowali siê wznieœæ o³tarz w pobli¿u brzegów
Jordanu. Gdy dowiedzia³y siê o tym pozosta³e
plemiona, oburzy³y siê. Obawiali siê, ¿e ma to byæ
o³tarz konkurencyjny dla tego, który znajdowa³ siê
w Sylo. Bali siê te¿, ¿e z czasem mo¿e on staæ siê
miejscem ba³wochwalczego kultu, a Bóg ukarze za
to ca³y naród.

22,12–20 Zanim synowie  i zrae l scy
wypowiedzieli wojnê wschodnim plemionom,
wys³ali do nich poselstwo, aby dokonaæ rozpoznania
i zaproponowaæ im ziemiê na zachód od Jordanu,
je¿eli swoj¹ uznawali za nieczyst¹ (w. 19).

Reguluj¹c sprawê z twórcami o³tarza, Pinechas
i inni przypomnieli cierpienia Izraela wywo³ane
grzechem z Peor (w. 17; por. 4M 25) i grzechem
Achana (w. 20; por. rozdz. 7).

W o³tarzu tym widzieli oni kolejne zagro¿enie
dla ich pomyœlnoœci, st¹d tak gwa³towna reakcja.
Jako naród nauczyli siê ju¿, ¿e grzech zanieczyszcza
ca³y obóz i ¿e Bóg poci¹ga ca³y naród do
odpowiedzialnoœci za zachowanie nale¿¹cych do
niego jednostek.

22,21–29 Wtedy mê¿owie z plemienia Rubena,
Gada i po³owy plemienia Manassesa wyjaœnili, ¿e
w ogóle nie mia³ to byæ o³tarz do sk³adania ofiar.
By³ to po prostu o³tarz pami¹tkowy, przypominaj¹cy
przysz³ym pokoleniom, ¿e plemiona wschodnie
nale¿¹ do Izraela.

22,30–34 S³owa te podoba³y siê  (BG)
pozosta³ym plemionom, dziêki czemu unikniêto
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wojny. Wschodnie plemiona nazwa³y ten o³tarz
Œwiadkiem, gdy¿, jak mówili, by³ on œwiadkiem
miêdzy plemionami po obu stronach Jordanu, ¿e Pan
jest prawdziwym Bogiem.

F. Mowa po¿egnalna Jozuego skierowana
do przywódców (rozdz. 23)
To pierwsza z dwóch mów po¿egnalnych

Jozuego. Kieruje on j¹ do przywódców Izraela.
Wezwanie do odwagi oraz kierowania siê

Pismem (w. 6) to echo s³ów, które lata wczeœniej
Pan skierowa³ do niego samego (1,7). Jozue dowiód³
potêgi tych wartoœci w trudach ¿ycia, tote¿ móg³
pewnie przekazywaæ je kolejnemu pokoleniu.

Przypomnia³ on przywódcom o przejawach
Bo¿ej wiernoœci w postaci wype³nionych obietnic
dotycz¹cych ziemi oraz jej pogañskich mieszkañców.
Bóg mia³ nadal wytracaæ  wrogów, ale pod
warunkiem, ¿e lud bêdzie Mu pos³uszny. Przede
wszystkim powinni trzymaæ siê z dala od
ba³wochwalstwa narodów oraz od zwi¹zków
ma³¿eñskich z Kananejczykami. W przeciwnym razie
poganie ci stan¹ siê Ÿród³em nieprzerwanych
problemów dla Izraela.

¯adne z Bo¿ych s³ów nie zawiod³o. Nie oznacza
to, ¿e ca³a ziemia znalaz³a siê ju¿ w rêkach ¯ydów,
poniewa¿ sam Pan powiedzia³, ¿e nie wypêdzi
tubylców od razu, ale bêdzie to robiæ stopniowo (5M
7,22). Jozue u¿ywa³ faktu, i¿ jak dot¹d nie zawiod³a
¿adna z wypowiedzianych przez Pana obietnic, jako
zachêty dla liderów do dokoñczenia dzie³a, które on
rozpocz¹³. Wezwanie to po³¹czy³ jednak z
ostrze¿eniem (ww. 5, 16), ¿e jeœli zapomn¹ o
przymierzu z Jahwe i odwróc¹ siê do bo¿ków, Jahwe
oka¿e tak¹ sam¹ wiernoœæ w wypêdzaniu ich z tej
dobrej ziemi, jak w przypadku Kananejczyków.

Nowotestamentow¹ paralelê do tego rozdzia³u
znajdujemy w 2 Koryntian 6,14–18. W przypadku
Bo¿ego cz³owieka oddzielenie jest niezbêdne. Nie
mo¿emy jednoczeœnie trzymaæ siê Pana i wi¹zaæ siê
z Jego wrogami.

G. Mowa po¿egnalna Jozuego skierowana
do ludu (rozdz. 24,1–15)
24,1–14 Druga mowa po¿egnalna, tym razem

skierowana do ludu, zosta³a wyg³oszona w Sychem.
Jozue przypomnia³ historiê ludu Bo¿ego,

zaczynaj¹c od Teracha przez Abrahama, Izaaka i
Jakuba. Przywo³a³ on przed oczy ludu wspania³e
wyzwolenie z Egiptu, wêdrówkê po pustyni oraz
zwyciêstwo nad Moabitami po wschodniej stronie
Jordanu. Nastêpnie streœci³ wejœcie do ziemi
obiecanej, zwyciêstwo nad Jerychem i pokonanie
królów w Kanaanie (ww. 2–13). Ciemnoœæ w

wersecie siódmym odnosi siê do 2 Moj¿eszowej
14,19–20, gdzie ten sam ob³ok dawa³ œwiat³o
Izraelitom, a ciemnoœæ Egipcjanom.

W tym zwiêz³ym podsumowaniu historii od
Genesis do Jozuego, na pierwszy plan wysuwa siê
Bo¿a suwerennoœæ. Zwróæmy uwagê na to, jak Bóg
opowiada tê historiê: zabra³em (w. 3), da³em (w. 4),
wys³a³em (w. 5), wyprowadzi³em (ww. 6–8), ja nie
chcia³em s³uchaæ (w. 10), wyda³em (w. 11),
wys³a³em (w. 12), da³em (w. 13). Jahwe dzia³a
wed³ug swoich odwiecznych postanowieñ i nikt nie
jest w stanie Mu siê przeciwstawiæ. Takiego Boga
nale¿y siê baæ i okazywaæ Mu pos³uszeñstwo (w. 14).

24,15 Nie czytamy tutaj o wyborze pomiêdzy
Bogiem, a bo¿kami: Jozue za³o¿y³, ¿e lud ju¿
zdecydowa³, i¿ nie chce s³u¿yæ Bogu. Z tego powodu
wzywa ludzi, ¿eby wybrali miêdzy bogami, którym
w Mezopotamii s³u¿yli ich przodkowie i bogami
amorejskimi, których poznali w Kanaanie.
Szlachetna decyzja Jozuego by³a i jest natchnieniem
dla kolejnych pokoleñ wierz¹cych: „Lecz ja i dom
mój s³u¿yæ bêdziemy Panu”.

H. Odnowienie przymierza w Sychem
(24,16–28)
24,16–28 Kiedy lud obieca³, ¿e bêdzie s³u¿yæ

Jahwe, Jozue odpar³: „Nie mo¿ecie s³u¿yæ Panu”
(w. 19). Oznacza³o to, ¿e nie mogli s³u¿yæ Panu,
jednoczeœnie oddaj¹c czeœæ bo¿kom. Jozue musia³
siê spodziewaæ, ¿e lud popadnie w ba³wochwalstwo,
gdy¿ ju¿ wówczas ludzie mieli obcych bogów w
swoich namiotach (w. 23). Uparcie trwali jednak przy
przekonaniu, ¿e bêd¹ wierni swojemu Bogu, tote¿
Jozue wzniós³ wielki pomnik w postaci kamienia
pod dêbem jako œwiadka zawartego przez Izrael
przymierza. (Wspomniana w wersecie 26 œwi¹tynia
nie odnosi siê do przybytku, który znajdowa³ siê w
Sylo, ale po prostu do jakiegoœ œwiêtego miejsca).

Carl Armerding pisze na temat problemu
ba³wochwalstwa:

Ba³wochwalstwo zdaje siê byæ chroniczn¹
przypad³oœci¹ Izraela. Jak ju¿ zauwa¿yliœmy, ich
pierwsi przodkowie s³u¿yli obcym bogom (w. 2). Kiedy
Jakub wraz z rodzin¹ opuœcili Labana, Rachela ukrad³a
bo¿ki ojca (1M 31,30–34). Jednak gdy dojechali na
miejsce, Jakub nakaza³ pozbyæ siê tych „obcych
bogów” i ukry³ je pod dêbem w Sychem (1M 35,2.4).
W tym samym miejscu, zgodnie z zaleceniami
Jozuego, jego pokolenie mia³o umieœciæ bo¿ki, którym
s³u¿yli ich ojcowie (w. 14)

17
.

I. Œmieræ Jozuego

24,29–33 Jozue umar³ w wieku stu dziesiêciu
lat i pogrzebano go w mieœcie jego dziedzictwa
(BT). Izrael s³u¿y³ Panu tak d³ugo, jak d³ugo ¿yli
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ludzie z pokolenia Jozuego. Nie wiemy, kto spisa³
ostatnie wersety tej ksiêgi. Wiedza ta nie jest nam
jednak do niczego potrzebna, inaczej mielibyœmy do
niej dostêp.

Koœci Józefa, które na jego proœbê wywieziono
z Egiptu, pochowano teraz w Sychem (1M 50,24;
2M 13,19).

Umar³ te¿ Eleazar, syn Aarona i pogrzebano
go na pogórzu efraimskim.

W ostatnich piêciu wersetach tej ksiêgi
wspomniane zosta³y trzy pogrzeby: Jozuego (ww.
29–31), Józefa (w. 32) oraz Eleazara (w. 33). Ka¿dy
z tych trzech mê¿czyzn zosta³ pochowany na terenach
nale¿¹cych do Józefa. Wszyscy trzej dobrze s³u¿yli
Bogu i swojemu krajowi. Jozue i Józef wyzwalali
ludzi za swojego ¿ycia, natomiast Eleazar, jako
arcykap³an, dziêki swojej œmierci. Jego œmieræ
stanowi³a bowiem uwolnienie dla wszystkich, którzy
ukryli siê w miastach schronienia (20,6). Podobnie
jak Genesis i Deuteronomium, Jozue koñczy siê
odg³osem dzwonów bij¹cych na pogrzeb wielkich
bo¿ych ludzi. „Bóg grzebie swoich pracowników,
ale kontynuuje swoje dzie³o”.
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4 (3,14–17) Donald K. Campbell, „Joshua”, w: The Bible

Knowledge Commentary, t. 1, s. 335.
5 (3,14–17) Tam¿e.
6 (7,11–26) Hugh J. Blair, „Joshua”, w: The New Bible

Commentary, s. 229.
7 (8,30–35) R. Jamieson, A. R. Fausset, D. B. Brown,

Critical and Experimental Commentary, t. 2, s. 23.
8 (10,12–15) Trzy interpretacje zak³adaj¹ce, i¿ mia³

miejsce szczególny cud, próbuj¹ wyjaœniæ tamte wydarzenia
(nie podwa¿aj¹c Bo¿ej ingerencji) w nastêpuj¹cy sposób:

1. Bóg rzeczywiœcie powstrzyma³ (zatrzyma³)
obroty Ziemi, podczas gdy S³oñce znajdowa³o siê nad
Jozuem, tak ¿e pe³ny obrót Ziemi trwa³ 48 godzin. W
innych relacjach staro¿ytnego œwiata znajdujemy
doniesienia na temat „d³ugiego dnia”, który móg³ byæ
dniem Jozuego.

2. T³umacz¹c „zatrzyma³o siê” (hebr. dôm) jako
„przesta³o” albo „usta³o” (jak w 2Krl 4,6 i Tr 2,18)
niektórzy uznaj¹ te s³owa za modlitwê o wytchnienie
od nieznoœnego skwaru, w którym musia³y walczyæ
oddzia³y Jozuego, a bardzo d³ugie gradobicie za Bo¿¹
odpowiedŸ na modlitwê Jozuego.

3. Poniewa¿ Jozue zaatakowa³ wczesnym rankiem,
niektórzy s¹dz¹, i¿ modli³ siê, ¿eby s³oñce „wstrzyma³o
siê”, tak aby nadal móg³ panowaæ pó³mrok. I w tym
przypadku grad by³by Bo¿¹ odpowiedzi¹ na modlitwê.

Pierwszy z tych trzech pogl¹dów zdaje siê najlepiej
pasowaæ do tekstu: „I zatrzyma³o siê s³oñce poœrodku

nieba i nie spieszy³o siê do zachodu nieomal przez ca³y
dzieñ” (w. 13b).

9 (10,12–15) C. H. Spurgeon, Spurgeon’s Devotional
Bible, s. 168. Krótkie lecz pomocne omówienie naukowych
aspektów tego tekstu znajduje siê w rozdziale 10.
Difficulties in the Bible R. A. Torreya (Chicago: Moody
Press 1907).

10 (10,12–15) Matthew Henry, Matthew Henry’s
Commentary on the Whole Bible, t. 2, s. 59.

11 (10,40–43) John Haley, Alleged Discrepancies of the
Bible, s. 324.

12 (13,1–6) Za rz¹dów Salomona królestwo rzeczywiœcie
siêga³o do tej pó³nocno–zachodniej czêœci rzeki Eufrat, ale
tylko je¿eli braæ pod uwagê terytoria zale¿ne. Jeœli jednak
rzeka ta mia³a stanowiæ wschodni¹ granicê pañstwa, musi
tu chodziæ o wydarzenia przysz³e.

13 (15,21–63) Keil i Delitzsch utrzymuj¹, ¿e zarówno
ten, jak i inne, podobne problemy z liczbami w ST, to po
prostu b³êdy kopistów („Joshua”, ss. 163–164).
Dok³adniejsze omówienie domniemanych rozbie¿noœci
znajduje siê w komentarzu do 2 Kronik.

14 (Esej) G. F. MacLear, The Cambridge Bible for
Schools and Colleges, The Book of Joshua, s. 183.

15 (Esej) D. L. Moody, Notes from my Bible, ss. 48–49.
16 (Esej) Tam¿e, s. 49.
17 (24,16–28) Carl Armerding, The Fight for Palestine,

s. 149.
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KSIÊGA SÊDZIÓW

Wstêp

Wiele fragmentów Ksiêgi Sêdziów zasmuci serce czytelnika; nie ma chyba innej ksiêgi biblijnej,
która tak wyraŸnie œwiadczy³aby o ludzkiej kruchoœci. W Ksiêdze Sêdziów widzimy jednak równie¿
niezbite znaki Bo¿ego wspó³czucia i cierpliwoœci. (…) W trakcie badañ nad ¿yciem tych
pomniejszych wybawców, byæ mo¿e zrozumiemy nasz¹ wspó³czesn¹ potrzebê wielkiego Wybawcy
o nieskazitelnym ¿yciu, który jest w stanie zapewniæ doskona³e wyzwolenie, nie tylko w tym czasie,
ale i w wiecznoœci.

Arthur E. Cundall

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Ksiêga ta stanowi wyj¹tkowy zapis Bo¿ego
dzia³ania, dziêki któremu zamienia On ludzk¹ s³aboœæ
w si³ê. Jest ona w gruncie rzeczy komentarzem do
nastêpuj¹cych trzech wersetów: „Ale to, co u œwiata
g³upiego, wybra³ Bóg, aby zawstydziæ m¹drych, i
to, co u œwiata s³abego, wybra³ Bóg, aby zawstydziæ
to, co mocne, i to, co jest niskiego rodu u œwiata i co
wzgardzone, wybra³ Bóg, w ogóle to, co jest niczym,
aby to, co jest czymœ unicestwiæ, aby ¿aden cz³owiek
nie che³pi³ siê przed obliczem Bo¿ym” (1Kor 1,27–29).
Na przyk³ad Ehud by³ leworêcznym Beniaminit¹
(3,12–30), a lew¹ rêkê uznaje siê za s³absz¹ od
prawej. Szamgar zabi³ szeœciuset wrogów oœcieniem
na wo³y (3,31) – broni¹ raczej niechlubn¹. Debora
nale¿a³a do „s³abszej p³ci” (choæ w ¿adnym
przypadku nie by³a s³aba! – 4,1–5,31). Dziesiêæ
tysiêcy piechoty Baraka nie mia³o z ludzkiego punktu
widzenia ¿adnych szans z dziewiêcioma setkami
¿elaznych wozów (4,10.13). Jael, równie¿ nale¿¹ca
do „s³abszej p³ci”, zabi³a Syserê, przebijaj¹c jego
czaszkê palikiem (4,21). Palik ten trzyma³a w lewej
d³oni (5,26, Septuaginta). Gedeon wyszed³ naprzeciw
wrogowi z wojskiem, które Pan zmniejszy³ z
trzydziestu dwóch tysiêcy do trzystu osób (7,1–8).
Chleb jêczmienny, pokarm biednych, obrazowa³
ubóstwo i s³aboœæ (7,13). Niekonwencjonalna broñ
wojska Gedeona sk³ada³a siê z glinianych dzbanów,
pochodni i tr¹b (7,16), a na dodatek dzbany nale¿a³o
rozbiæ (7,19). Abimelech powalony zosta³ przez
rzucony kobiec¹ rêk¹ kawa³ek kamienia m³yñskiego
(9,53). Imiê „Tola” oznacza robak (10,1). Gdy

poznajemy matkê Samsona, jest ona bezimienn¹,
bezdzietn¹ kobiet¹ (13,2). Zaœ sam Samson zabi³
tysi¹c Filistyñczyków szczêk¹ os³a (15,15).

II. Autorstwo

Choæ Ksiêga Sêdziów jest anonimowa, ¿ydowski
Talmud oraz wczesna tradycja chrzeœcijañska
œwiadcz¹, i¿ Sêdziów, Rut i Samuela zosta³y napisane
przez Samuela. Pogl¹d ten mo¿e potwierdzaæ
1 Samuela 10,25, która wskazuje, ¿e prorok ten by³
pisarzem. Poza tym wewnêtrzne wskazówki
dotycz¹ce daty pasuj¹ co najmniej do czasów
Samuela.

III. Datowanie

Ksiêgê Sêdziów najlepiej jest umieszczaæ w
pierwszym piêædziesiêcioleciu istnienia monarchii
(1050–1000 p. Ch.) z nastêpuj¹cych powodów:

Po pierwsze, powtarzaj¹ce siê wyra¿enie: „W
tym czasie nie by³o króla w Izraelu” (17,6; 18,1; 19,1;
21,25) wskazuje na to, ¿e w czasie spisywania tej
ksiêgi taki król ju¿ by³.

Po drugie, poniewa¿ wed³ug 1,21 Jebuzejczycy
w dalszym ci¹gu byli w Jerozolimie, konieczna jest
data powstania ksiêgi przed przejêciem miasta przez
Dawida. Wreszcie, wspomniane w 1,29 Gezer
zosta³o póŸniej przekazane Salomonowi przez
faraona w ramach prezentu œlubnego, co z kolei
wskazuje na datê przed tym wydarzeniem. St¹d
bardzo prawdopodobne jest panowanie Saula albo
pierwsze lata królowania Dawida.
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IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Ksiêga Sêdziów podejmuje historiê narodu
izraelskiego po wyginiêciu pokolenia Jozuego.
¯ydom nie uda³o siê ca³kowicie wypêdziæ
mieszkañców Kanaanu. Co wiêcej, przemieszali siê
z poganami i sami praktykowali ba³wochwalstwo.
W wyniku tego Bóg co rusz wydawa³ ich w rêce
pogañskich przeœladowców. Taka s³u¿ba wrogowi
wywo³ywa³a w nich upamiêtanie i uni¿enie. Kiedy
wo³ali do Pana, ¿eby ich wyzwoli³, On powo³ywa³
sêdziów. To od nich bierze swoje imiê ksiêga.

Wydarzenia tej ksiêgi obejmuj¹ okres oko³o 325
lat – od Otniela do Samsona.

Sêdziowie byli dowódcami wojskowymi raczej
ni¿ prawnikami. Dziêki swym heroicznym czynom
wykonywali Bo¿e s¹dy albo zrzucali jarzmo
przeœladowców, przywracaj¹c ludowi jak¹œ dozê
pokoju i wolnoœci. Bóg powo³a³ w sumie 12 sêdziów,
których zadaniem by³o wyzwalanie Izraela.
Niektórym poœwiêcono d³ugie opisy w tej ksiêdze,
innym zaœ zaledwie wzmiankê w jednym czy dwóch
wersetach. Sêdziowie ci pochodzili z dziewiêciu
ró¿nych plemion i wyzwalali lud od mieszkañców
Mezopotamii, Moabitów, Filistyñczyków,
Kananejczyków, Midiañczyków i Ammonitów. Do
czasów Samuela ¿aden sêdzia nie panowa³ nad ca³ym
narodem.

Ksiêga Sêdziów nie trzyma siê œciœle chronologii.
Pierwsze dwa rozdzia³y zawieraj¹ materia³
wprowadzaj¹cy o charakterze zarówno
historycznym, jak i prorockim. Opis dzia³alnoœci
samych sêdziów (rozdz. 3–16) te¿ niekoniecznie jest

chronologiczny. Niektórzy z nich mogli pokonywaæ
wrogów w tym samym czasie na ró¿nych terenach.
Nale¿y to mieæ na uwadze, poniewa¿ zsumowana
liczba lat panowania poszczególnych sêdziów daje
ponad 400, co przekracza d³ugoœæ, jak¹ temu
okresowi przypisuje Biblia (Dz 3,19–20; 1Krl 6,1).

Ostatnie rozdzia³y (17–21) zawieraj¹ wydarzenia
z okresu sêdziów, umieszczone na koñcu ksiêgi, aby
zobrazowaæ religijne, moralne i spo³eczne zepsucie
Izraela w tamtych czasach. Charakter tych czasów
dobrze opisuje kluczowy werset (17,6): „W tym
czasie nie by³o króla w Izraelu, ka¿dy robi³, co mu
siê podoba³o”.

Jeœli wierzymy, ¿e ka¿de s³owo Boga jest czyste,
a ca³e Pismo Œwiête jest po¿yteczne, musimy dojœæ
do wniosku, ¿e Ksiêga Sêdziów zawiera wa¿ne
duchowe lekcje dla nas. Niektóre z nich s¹ ukryte w
imionach pogañskich przeœladowców oraz sêdziów,
którzy wyzwalali Izraelitów. Przeœladowcy
przedstawiaj¹ tu moce tego œwiata, które staraj¹ siê
zniewoliæ Bo¿y lud. Sêdziowie symbolizuj¹ œrodki,
dziêki którym mo¿emy toczyæ nasz duchowy bój.

W naszym komentarzu do tej ksiêgi
pos³u¿yliœmy siê niektórymi praktycznymi
zastosowaniami, z których wiele pochodzi z
klasycznych dzie³1 .

Przy interpretacji typologicznej i symbolicznej
zawsze istnieje niebezpieczeñstwo popadniêcia w
przesadê. Próbowaliœmy unikaæ wszelkich
interpretacji, które nosz¹ znamiona wymuszonych
lub dziwnych. Poza tym musimy równie¿ przyznaæ,
¿e znaczenia niektórych imion s¹ niepewne. W takich
przypadkach podawaliœmy znaczenia alternatywne.

Zarys treœci

I. POWTÓRKA PRZESZ£OŒCI I PRZEDSMAK PRZYSZ£OŒCI (1,1–3,6)
A. Spojrzenie wstecz (1,1–2,10)
B. Spojrzenie w przód (2,11–3,6)

II. CZASY SÊDZIÓW (3,7–16,31)
A. Otniel (3,7–11)
B. Ehud (3,12–30)
C.  Szamgar (3,31)
D. Debora i Barak (rozdz. 4–5)

1. Ich historia proz¹ (rozdz. 4)
2. Ich historia w pieœni (rozdz. 5)

E. Gedeon (6,1–8,32)
1. Powo³anie do s³u¿by (rozdz. 6)
2. Trzystu ¿o³nierzy Gedeona (rozdz. 7)
3. Zwyciêstwo nad Midianitami (8,1–32)

F. Samozwañcze rz¹dy Abimelecha (8,33–9,57)
G. Tola i Jair (10,1–5)
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I. POWTÓRKA PRZESZ£OŒCI I
PRZEDSMAK PRZYSZ£OŒCI
(1,1–3,6)

A. Spojrzenie wstecz (1,1–2,10)
1,1–3 Po œmierci Jozuego (por. 2,8) plemiê Judy

objê³o przywództwo w walce przeciwko
Kananejczykom na po³udniu. Pomimo Bo¿ej
obietnicy zwyciêstwa, Juda poprosi³ o pomoc plemiê
Symeona, pokazuj¹c, ¿e nie polega³ w pe³ni na
Bo¿ym S³owie.

1,4–7 Ich pierwsze zwyciêstwo dokona³o siê pod
Bezek. Gdy zabili dziesiêæ tysiêcy mê¿ów, odp³acili
królowi tym samym, co on uczyni³ swoim wrogom,
to jest obciêli mu kciuki i du¿e palce u nóg.
Zgodnie z poleceniem Pana, powinien on zostaæ
zabity (5M 7,24), a nie tylko okaleczony. Nastêpnie
zabrano go do Jerozolimy, gdzie po pewnym czasie
zmar³. By³a to zapowiedŸ niepos³uszeñstwa Izraela
w obchodzeniu siê z tubylczymi plemionami
pogañskimi. Zamiast ca³kowicie ich wyniszczaæ,
Izraelici jedynie ich okaleczali. Takie czêœciowe
pos³uszeñstwo by³o w rzeczywistoœci
niepos³uszeñstwem i mia³o w przysz³oœci sporo ich
kosztowaæ.

1,8 Juda odniós³ pewne sukcesy w walce
przeciwko Jeruzalemowi, puszczaj¹c miasto z
dymem. Jednak ani Juda, ani Beniamin nie potrafili
wypêdziæ Jebuzejczyków z ich warowni (zob.
komentarz do Joz 15,21–63). Uda³o siê to dopiero
za czasów Dawida (2Sm 5,6–7).

1,9–15 Zajêcie Hebronu przypisuje siê tutaj
Judzie. W Jozuego 14 i 15 dowiadujemy siê, ¿e to
Kaleb by³ odpowiedzialny za podbój tego miasta. Nie
ma tu ¿adnej rozbie¿noœci, poniewa¿ Kaleb
pochodzi³ z plemienia Judy. Wersety dziewi¹ty i
dziesi¹ty prawdopodobnie dotycz¹ zajêcia miasta
przez Kaleba (por. w. 20), a nie póŸniejszej wyprawy,
która mia³a miejsce po œmierci Jozuego. Tak samo
zajêcie Kiriat–Sefer  przez Otniela zosta³o
powtórzone w wersetach 11–15, choæ mia³o miejsce
wczeœniej (Joz 15,16–19).

1,16 Kenici w dalszym ci¹gu mieszkali z synami
Judy, choæ nigdy naprawdê siê nie nawrócili.

1,17–21 Inne zwyciêstwa Judy to Chorma,
Gaza, Aszkalon i Ekron; nie by³y to jednak
zwyciêstwa pe³ne. Mieszkañcy dolin mieli ¿elazne
wozy, a Juda nie posiada³ doœæ wiary, ¿eby ich
zaatakowaæ. Judejczycy nie posiadali wytrwa³oœci w
trudnych okolicznoœciach. Werset 21 wskazuje na
to, ¿e Ksiêga Sêdziów zosta³a napisana zanim Dawid
zaj¹³ Jerozolimê.

1,22–26 Tylko dwa plemiona Józefa odnios³y
jakiekolwiek inne zwyciêstwa. [Wersety te mog¹
odnosiæ siê do podboju Betelu za ¿ycia Jozuego
(Joz 12,16), tak jak wersety poprzednie dotycz¹ce
Hebronu i Kiriat–Sefer wracaj¹ do czasów tego
wielkiego przywódcy]. Zaatakowa³y one miasto
Betel, przedtem zwane Luz, i zniszczyli je. Ich b³¹d
polega³ na z³o¿eniu obietnicy pewnemu
kolaborantowi. Ten zaœ natychmiast zacz¹³ budowê
innego miasta, które nazwa³ Luz w ziemi
Chetejczyków. Nieos¹dzony grzech ostaje siê i

H. Jefta (10,6–12,7)
1. Niedola Izraela (10,6–18)
2. Obrona Izraela (11,1–28)
3. Przyrzeczenie Jefty (11,29–40)
4. Zabicie Efraimitów (12,1–7)

I. Ibsan, Elon i Abdon (12,8–15)
J. Samson (rozdz. 13–16)

1. Dziedzictwo pobo¿noœci (rozdz. 13)
2. Uczta i zagadka (rozdz. 14)
3. Odwet Samsona (rozdz. 15)
4. Oszustwo Dalili (rozdz. 16)

III. ZEPSUCIE RELIGIJNE, MORALNE I POLITYCZNE (rozdz. 17–21)
A. Rozwi¹zania religijne Micheasza (rozdz. 17)
B. Micheasz i Danici (rozdz. 18)
C. Lewita i jego na³o¿nica (rozdz. 19)
D. Wojna z Beniaminem (rozdz. 20–21)

Komentarz
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trzeba siê z nim zmierzyæ póŸniej.
1,27–36 Reszta tego rozdzia³u przedstawia

sytuacjê siedmiu œrodkowych i pó³nocnych
plemion, które nie wypêdzi³y Kananejczyków ze
swoich terenów: Beniamina (w. 21), Manassesa
(ww. 27–28), Efraima (w. 29), Zebulona (w. 30),
Aszera (ww. 31–32), Naftaliego (w. 33) i Dana
(ww. 34–36).

2,1–5 Anio³ Pañski (Pan Jezus) napomnia³ lud
w Bochim (p³acz¹cy) z powodu niepos³uszeñstwa.
Werset pierwszy mówi, ¿e wst¹pi³ on z Gilgal
(miejsce b³ogos³awieñstwa) do Bochim (miejsce
p³aczu). Izrael przeszed³ z miejsca zwyciêstwa do
miejsca ¿a³oby. Nie wypêdzili Kananejczyków i nie
zniszczyli ich ba³wochwalczych o³tarzy. Z tego
powodu Pan mia³ nie wypêdziæ mieszkañców tej
ziemi, ale pozwoliæ im uprzykrzaæ ¿ycie Izraelitom.
Wersety 1–5 ukazuj¹ wiêc przyczyny ucisku, który
potem nast¹pi³. Nic dziwnego, ¿e lud zap³aka³ i
nada³ tej miejscowoœci nazwê Bochim.

2,6–10 Wersety 6–10 przypominaj¹ koñcówkê
¿ycia Jozuego oraz pokolenie, które go prze¿y³o. W
5 Moj¿eszowej 6 Pan da³ swojemu ludowi pewne
przykazania. Niepos³uszeñstwo im doprowadzi³o do
takiego stanu, jaki zosta³ opisany w wersecie
dziesi¹tym, gdzie brak duchowego przywództwa
zdaje siê poci¹gaæ za sob¹ brak pos³uszeñstwa ze
strony ludu Bo¿ego. Poprzednie pokolenie nie
uczy³o swoich dzieci bojaŸni przed Panem i
zachowywania Jego przykazañ. Zaniedbanie ojców
doprowadzi³o do odstêpstwa synów.

B. Spojrzenie w przód (2,11–3,6)

2,11–19 Pozosta³e wersety daj¹ nam wgl¹d w
ca³y okres rz¹dów sêdziów. Streszcza siê w nich
czteroetapowy cykl charakteryzuj¹cy te czasy:

Przewinienie (ww. 11–13)
Poddanie (ww. 14–15)
Proœba (tutaj niewidoczna, ale zob. 3,9; 3,15;

4,3 itd.)
Przywrócenie (ww. 16–18)

Cykl ten opisuje siê te¿ czasem w nastêpuj¹cy
sposób:

Odstêpstwo,
Odsuniêcie,
Opamiêtanie,
Odpoczynek.

Jak twierdzi Jensen, taka synopsa Sêdziów
(ww. 11–19) skupia uwagê czytelników na dwóch
przeciwleg³ych prawdach, które przewijaj¹ siê
przez tê ksiêgê.

1) na g³êbokim zepsuciu serca ludzkiego objawiaj¹cym
jego niewdziêcznoœæ, upór, bunt i g³upotê, 2) na Bo¿ej

litoœci, cierpliwoœci, mi³oœci i mi³osierdziu. ̄ adna inna
ksiêga w Biblii nie ukazuje w wiêkszym kontraœcie
ca³kowitego upadku Izraela i niezmiennej ³aski Jahwe

2
.

2,20–23 Poniewa¿ Izrael  t rwa³  w
niepos³uszeñstwie, Bóg postanowi³ w ramach
napomnienia dla swojego ludu pozostawiæ narody
w jego ziemi (ww. 20–23). Jednak kara za
niepos³uszeñstwo nie by³a jedynym powodem,
dlaczego Pan nie wypêdzi³ wszystkich
Kananejczyków. Pozostawi³ ich tak¿e, ¿eby poddaæ
Izrael próbie (BT – ww. 22; 3,4) oraz przygotowaæ
kolejne pokolenia do wojny (3,1–2). Sytuacja ta
daje nam pewien wgl¹d w to, dlaczego Pan pozwala
wierz¹cym przechodziæ przez próby i problemy.
Chce On sprawdziæ, czy „bêd¹ strzec drogi Pana,
(…) czy nie” (w. 22).

3,1–4 Narody, które Pan pozostawi³ jako
próbê dla Izraela, zosta³y wymienione w wersecie
trzecim: piêciu ksi¹¿¹t filistyñskich, wszyscy
Kananejczycy, Sydoñczycy i Chiwwijczycy,
mieszkaj¹cy na pogórzu libañskim.

Teraz rozpoczyna siê pierwszy cykl:
przewinienie (ww. 5–7), poddanie (w. 8), proœba (w.
9a), przywrócenie (ww. 9b–11).

3,5–6 Przedstawionych zostaje szeœæ z siedmiu
pogañskich narodów, wœród których ¿yli Izraelici.
Do tych wymienionych w wersecie trzecim, werset
pi¹ty dodaje Chetejczyków, Amorejczyków,
Peryzyjczyków, Chiwwijczyków i Jebuzejczyków.
Siódmym narodem byli Girgazyjczycy (Joz 3,10; 24,11).

Dr Cohen w zwiêz³y sposób uwypukla pocz¹tek
ka¿dego prowadz¹cego w dó³ cyklu.

Izraelici zignorowali ostrze¿enie Moj¿esza (5M 7,3nn) i
zawierali ma³¿eñstwa z rdzennymi mieszkañcami tej
ziemi, w wyniku czego przejmowali ich zwodnicze kulty

3
.

II. CZASY SÊDZIÓW (3,7–16,31)

A. Otniel (3,7–11)
3,7–8 Lud czyni³ z³o w oczach Pana, zawieraj¹c

zwi¹zki ma³¿eñskie z poganami i oddaj¹c czeœæ ich
bo¿kom. Nieczystoœæ i niemoralnoœæ (w. 6)
doprowadzi³y do ba³wochwalstwa (w. 7). Bóg
wczeœniej ostrzega³ Izraelitów przed powa¿nymi
konsekwencjami mieszania siê z mieszkañcami
Kanaanu. Byli œwiêtym ludem i je¿eli mieli doznaæ
Bo¿ych b³ogos³awieñstw, powinni trzymaæ siê z dala
od nieczystoœci (5M 7,3–6). Bóg ukara³ naród,
wydaj¹c go w rêkê Kuszan–Riszataima, króla
Mezopotamii (BG) na osiem lat. Jego imiê oznacza
Kusz, cz³owiek podwójnie zepsuty.

3,9–11 W odpowiedzi na skruszone wo³anie
swojego ludu, Pan wzbudzi³ Otniela, bratanka
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Kaleba, aby wybawi³ ich od wrogów i przyniós³
ziemi czterdzieœci lat pokoju. Otniel (lew Bo¿y) ju¿
wczeœniej zaj¹³ Kiriat–Sefer (miasto ksiêgi)
przemianowuj¹c je na Debir (¿ywa wyrocznia). To
czyni wiara przez S³owo Bo¿e.

B. Ehud (3,12–30)
3,12–14 W drugim cyklu Izrael zosta³

zniewolony przez Eglona, króla Moabu na
osiemnaœcie lat.

3,15–30 Dowódc¹ wojskowym, którego Bóg da³
Izraelowi, tym razem by³ Ehud, mañkut z plemienia
Beniamina. Otrzyma³ on od ludu polecenie
przekazania królowi Eglonowi daru w ramach
daniny (BT). Pod p³aszczem ukry³ sztylet o dwóch
ostrzach (BT). Po otrzymaniu daru król by³ ju¿
najprawdopodobniej spokojny o nastawienie swoich
¿ydowskich poddanych. To wtedy Ehud poprosi³ o
prywatn¹ audiencjê w celu przekazania jakiejœ tajnej
wiadomoœci. Gdy wszyscy dworzanie zostali
odes³ani, Ehud zg³adzi³ króla i zbieg³. Zanim
wykryto jego czyn, Ehud zd¹¿y³ zebraæ wojowników
izraelskich, wymaszerowaæ przeciwko Moabowi i

wybiæ oko³o dziesiêciu tysiêcy wycofuj¹cych siê ze
swoich pozycji ¿o³nierzy. Od tego czasu Izrael
cieszy³ siê spokojem przez osiemdziesi¹t lat.

Gdy rozwa¿anie (Gera – w. 15) rodzi
wychwalanie (Ehud), na œwiatowego w³adcê (Eglon)
spada ostry, obosieczny miecz (Biblia), nawet wtedy,
gdy u¿ywa go cz³owiek leworêczny.

Otniel pochodzi³ z Judy, najpotê¿niejszego
plemienia w Izraelu. Ehud z kolei wywodzi³ siê z
Beniamina, plemienia wówczas najmniejszego. Bóg
mo¿e zwyciêsko u¿ywaæ zarówno wielkich, jak i
ma³ych, bo moc i tak pochodzi od Niego. Ludzie s¹
tylko poœrednikami wyzwolenia, nie jego Ÿród³em.

C. Szamgar (3,31)
3,31 Temu sêdziemu poœwiêcony zosta³ tylko jeden

werset. Zabi³ on szeœciuset mê¿ów spoœród Filistynów
oœcieniem na wo³y (ostre narzêdzie s³u¿¹ce do ich
bodzenia). To kolejny w Ksiêdze Sêdziów przypadek,
gdy Bóg u¿ywa „czegoœ s³abego”, aby osi¹gn¹æ potê¿ne
zwyciêstwo. Pielgrzym (Szamgar) uzbrojony w S³owo
Bo¿e (oœcieñ – zob. Kzn 12,11) mo¿e pomieszaæ szyki
w³óczêgom (Filistyni) przebywaj¹cym wœród ludu
Bo¿ego.

OKRES SÊDZIÓW

D³ugoœæ D³ugoœæ
Ciemiê¿yciel Znaczenie ucisku Wybawca Znaczenie odpoczynku   Odnoœnik

lub symbolika (w latach) (w latach)

Kuszan– Kusz,cz³owiek 8 Otniel Lew Bo¿y 40 3,7–11
Riszataim, podwójnie zepsuty,
król Samowys³awianie,
Mezopotamii Duma

Eglon, Okr¹g 18 Ehud Majestat 80 3,12–30
król Moabu Œwiatowe wyznanie

Filistyni W³óczêdzy wœród Szamgar Przybysz lub  3,31
ludu Bo¿ego albo Pielgrzym
Cielesna religia

Jabin, Zrozumienie albo 20 Debora Pszczo³a miodna 40 4,1–5,31
Ludzka m¹droœæ

Król Chasor Zasiedlenie
w Kanaanie,
G³ównodowodz¹cy Szyk wojenny Barak B³yskawica
Sysera Znaczenie nieznane

Midiañczycy Spór, zwada, œwiat 7 Gedeon Podcinaj¹cy 40 6,1–8,35
(Jerubbaal) Niech Baal mówi

za siebie albo
Zwalczaj¹cy Baala

Abimelech Mój ojciec 3 9,1–57
(samozwañczy) by³ królem
Tola Robak 23 10,1–2
Jair Przynosz¹cy œwiat³o 22 10,3–5
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D. Debora i Barak (rozdz. 4–5)

1. Ich historia proz¹ (rozdz. 4)
4,1–3 Kolejnym ciemiê¿ycielem by³ Jabin, król

kananejskiej warowni Chasor. Wodzem jego
wojska by³ Sysera. Dziêki dziewiêciuset wozom
bojowym, obiektowi jego dumy, Jabin
podporz¹dkowa³ sobie Izraelitów na dwadzieœcia
lat.

4,4–9 Tym razem Bóg nie powo³a³ mê¿czyzny,
ale kogoœ, kto nale¿a³ do tak zwanej „s³abszej p³ci”,
prorokiniê o imieniu Debora. (Nie jest norm¹, aby
kobieta zajmowa³a miejsce duchowej w³adzy, mamy
tu jednak do czynienia z czasem rozpadu. Nie nale¿y
u¿ywaæ przyk³adu Debory w dyskusji nad rol¹ kobiet
w dzisiejszym koœciele, poniewa¿ stanowi³a ona
wyj¹tek, a nie regu³ê. Poza tym mowa tu o Izraelu, a
nie o Koœciele). Debora pos³a³a Baraka, nakazuj¹c
mu wyruszyæ na pó³noc i zaatakowaæ si³y Sysery,
ten jednak odmówi³, chyba ¿e Debora mia³aby udaæ
siê z nim. Poniewa¿ siê oci¹ga³, dowiedzia³ siê, ¿e
zwyciêstwo nad Syser¹  zostanie przypisane
kobiecie, a nie jemu.

4,10–16 Debora wziê³a inicjatywê w swoje rêce,
przywo³uj¹c Baraka i nakazuj¹c mu walczyæ z Syser¹
zgodnie z rozkazem Pana. A jednak to Barak, a nie
Debora otrzymuje pochwa³ê za swoj¹ wiarê w Liœcie
do Hebrajczyków 11,32. Choæ na pocz¹tku
niepewny, w koñcu okaza³ pos³uszeñstwo przez
wiarê i wyzwoli³ Izraela. (Wed³ug NIV Chobab z
wersetu 11 by³ „szwagrem Moj¿esza”, a nie teœciem,
jak w BW).

Barak pokaza³ siê z wojskiem w liczbie 10 000 na
po³udniowym zboczu góry Tabor, a Sysera da³ siê
nabraæ. Razem ze swoimi wozami przeby³ rzekê
Kiszon, korzystaj¹c ze znajduj¹cego siê na po³udnie
od Charoszet brodu. Staro¿ytn¹ „autostrad¹” popêdzili
na po³udniowy wschód w kierunku Taanak. Izraelici z
po³udnia, z Efraima, zst¹pili do doliny w Jenin (5,14)
do³¹czaj¹c do si³ Baraka w dolinie poni¿ej Taanak, na
po³udnie od potoku Kiszon. Debora rzuci³a wezwanie

do ataku (w. 14). Piechota ruszy³a przeciwko jeŸdzie!
W prze³omowym momencie spad³ deszcz, zamieniaj¹c
okolicê w grzêzawisko, co ca³kowicie pomiesza³o szyki
wozów i konnicy (5,4). Teraz pe³n¹ przewagê mia³a
piechota. (…) Barak nasili³ atak. Sysera oddzieli³ siê
od swoich ¿o³nierzy i uciek³. Pozbawieni dowódcy
¿o³nierze, nie przyzwyczajeni do walki pieszej, zaczêli
uciekaæ do bazy. Deszcz pada³ bez ustanku, a¿ Kiszon
zamieni³ siê w rw¹c¹ rzekê. Tych, którzy nie zginêli
od miecza œcigaj¹cych ich Izraelitów, zmiót³ Kiszon,
kiedy próbowali go przeforsowaæ i dostaæ siê do
Charoszet… (ww. 10–16 por. 5,20–21 – Daily Notes
of the Scripture Union).

4,17–24 Szukaj¹cy schronienia Sysera otrzyma³
jedzenie i miejsce do spania w namiocie Jael,
Kenitki. Gdy pogr¹¿y³ siê we œnie, Jael wbi³a mu w
skroñ palik od namiotu . Kiedy nieopodal
przechodzi³ œcigaj¹cy swojego wroga Barak, Jael
zaprosi³a go, ¿eby zobaczy³ jego zw³oki. W ten
sposób wype³ni³o siê proroctwo Debory z wersetu
dziewi¹tego. Bóg u¿y³ zwyk³ej pszczo³y (Debora),
¿eby zniszczyæ ludzki rozum (Jabin), kiedy ten
zacz¹³ siê wynosiæ ponad poznanie Boga. S¹d spad³
na wroga jak b³yskawica (Barak). Jael (wspinaj¹ca
siê) za pomoc¹ palika od namiotu (œwiadectwo jej
pielgrzymiego ¿ycia) zniweczy³a pretensje mo¿nych.
M³ot symbolizuje S³owo (Jr 23,29).

2. Ich historia w pieœni (rozdz. 5)
5,1–5 Pieœñ Debory i Baraka to klasyka

literatury natchnionej. Po wezwaniu, by b³ogos³awiæ
Pana, Debora przypomnia³a w niej zwyciêski marsz
Izraelitów z granic edomskich w kierunku ziemi
obiecanej. Wszelkie przeciwnoœci traci³y znaczenie
przed Panem, Bogiem Izraela.

5,6–7 Nastêpnie opisa³a warunki panuj¹ce w
dniach Szamgara.  By³o wówczas tak
niebezpiecznie, ¿e drogi opustosza³y (BT).
Wêdrowcy korzystali z mniej bezpoœrednich tras,
by unikn¹æ spotkania z bandami rabusiów. Wieœniacy
nie mieli odwagi opuszczaæ w³asnych domostw. Tak
dzia³o siê a¿ powsta³a Debora.

D³ugoœæ D³ugoœæ
Ciemiê¿yciel  Znaczenie ucisku Wybawca Znaczenie odpoczynku  Odnoœnik

 lub symbolika (w latach) (w latach)

Ammonici Racjonalizm albo 18 Jefta On otworzy 6 10,6–12,7
Fa³szywa nauka Ibsan Znaczenie niepewne 7

Elon Znaczenie niepewne 10
Abdon S³u¿ba 8 12,8–15

Filistyni Cielesna religia 40 Samson Ma³e s³oñce 20 13,1–16,31
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5,8 Poniewa¿ lud zwróci³ siê do bo¿ków, kraj
zosta³ wydany na pastwê wojny (BG) i rozlewu krwi,
a Izrael nie mia³ broni do walki.

5,9–15 Kiedy jednak Bóg powo³a³ Deborê i
Baraka, niektórzy przywódcy i czêœæ ludu
przyk³adnie ruszyli z pomoc¹. Byli wœród nich ludzie
z Efraima, Beniamina, Machiru (plemiê
Manassesa), Zebulona i Issachara.

5,16–17 Dalej Debora wspomnia³a tych, którzy
nie przyszli z pomoc¹. Ruben pomimo d³ugich
rozwa¿añ w sercu, pozosta³ miêdzy zagrodami
(BT). Gilead (Gad) nie przeby³ Jordanu, ¿eby wzi¹æ
udzia³ w bitwie. Dan pozosta³ na okrêtach, a Aszer
leniwie przesiadywa³ na wybrze¿u morskim.

Pismo Œwiête dok³adnie odnotowuje, kto bra³
udzia³ w bitwie, a kto biernie oczekiwa³, nie chc¹c
ryzykowaæ w³asnego bezpieczeñstwa dla sprawy
Jahwe. Tak samo jest i dziœ. Pan wie, kto czynnie
przeciwstawia siê œwiatu oraz diab³u, a kto siedzi
i tylko siê przygl¹da. Nadchodzi czas nagrody;
dla niektórych bêdzie on jednak czasem straty
(1Kor 3,10–15).

5,18–22 Zebulon i Naftali wyró¿niali siê,
ryzykuj¹c swoje ¿ycie dla Jahwe bez zap³aty (³upu
w srebrze nie wziêli). Ich oddzia³y znalaz³y siê w
samym sercu bitwy przeciwko królom kananejskim.
Po ich stronie by³y jednak si³y natury, które
znajdowa³y siê po stronie Pana.

5,23–27 Meroz zosta³o wyró¿nione wœród
miejsc, które nale¿a³o przeklinaæ za to, ¿e nie
przysz³y na pomoc Jahwe. Mieszkañcy tego miasta
pozostali bezstronni, kiedy potrzebna by³a pomoc w
walce z wrogiem. Z kolei Jael, mieszkaj¹ca w
namiocie, by³a b³ogos³awiona za odwagê i
przebieg³oœæ, którymi wykaza³a siê uœmiercaj¹c
Syserê. Oprócz niej tylko matka naszego Pana zosta³a
nazwana b³ogos³awion¹ miêdzy niewiastami (£k 1,42).

5,28–31 W miêdzyczasie matka Sysery
wygl¹da³a przez okno, wyczekuj¹c powrotu swego
syna z ³upami. Nie rozumia³a jego spóŸnienia.
Najroztropniejsze z jej kobiet zapewnia³y j¹, ¿e
musi on tak d³ugo dzieliæ ³upy. Ale Sysera mia³ ju¿
nigdy nie wróciæ. I niech taki sam los spotka
wszystkich wrogów Jahwe.

Z drugiej strony, oby ci, którzy mi³uj¹ Pana,
byli jak wschodz¹ce s³oñce. Rozdzia³ ten koñczy siê
stwierdzeniem, ¿e po œmierci Sysery ziemia mia³a
spokój przez czterdzieœci lat.

E. Gedeon (6,1–8,32)

1. Powo³anie do s³u¿by (rozdz. 6)
6,1–6 W kolejnym cyklu Izraelici byli uciskani

przez Midiañczyków. By³y to wêdrowne bandy
Beduinów, które dokonywa³y napaœci na pola Izraela,
pustosz¹c ziemiê jak szarañcza i uprowadzaj¹c
stada. Odstêpstwo Izraela sprowadzi³o na niego
ubóstwo, niewolê i strach. Ci, których kiedyœ sam
zwyciê¿a³, teraz nad nim panowali. Gdy jako
chrzeœcijanie odwracamy siê od Pana, stare nawyki
równie¿ nas zniewalaj¹ i zubo¿aj¹.

6,7–16 Gdy synowie izraelscy wo³ali do Pana o
pomoc, On najpierw pos³a³ do nich proroka, który
przypomnia³ im ich ba³wochwalstwo. Nastêpnie anio³
Pañski, który, jak wierzymy, by³ przedwcielonym
Chrystusem (zob. esej poni¿ej), ukaza³ siê
cz³owiekowi z plemienia Manassesa o imieniu
Gedeon, który potajemnie m³óci³ pszenicê w t³oczni
winnej, aby ukryæ j¹ przed Midiañczykami. Anio³
powiedzia³ temu „mê¿owi walecznemu”, ¿e u¿yje go,
¿eby wyzwoliæ Izrael spod panowania Midianu.
Pomimo protestów Gedeona, anio³ powtórzy³
wezwanie do tego wa¿nego zadania.

ANIO£ PAÑSKI
Anio³ Pana (anio³ Jahwe) to Pan Jezus Chrystus

w przedwcielonym objawieniu. Studium
fragmentów, w których siê pojawia, dowodzi, ¿e jest
On Bogiem i ¿e jest drug¹ osob¹ Trójcy.

Po pierwsze, Pismo Œwiête pokazuje, ¿e jest On
Bogiem. Gdy ukaza³ siê Hagar, ta pozna³a, ¿e
przebywa w obecnoœci Boga, nazywaj¹c Go „Bóg,
który mnie widzi” (1M 16,13). Rozmawiaj¹c z
Abrahamem na górze Moria, anio³ sam nazwa³ siebie
„Panem” (hebr. JHWH albo Jahwe – 1M 22,16).
Jakubowi ten sam anio³ przedstawi³ siê jako „Bóg z
Betel” (1M 31,11–13). Udzielaj¹c b³ogos³awieñstwa
Józefowi, Izrael u¿ywa³ okreœleñ „Bóg” i „anio³”
wymiennie (1M 48,15–16). Przy p³on¹cym krzewie
ukaza³ siê „anio³ Pañski” (2M 3,2), ale Mo¿esz
„zakry³ oblicze swoje, ba³ siê bowiem patrzeæ na
Boga” (2M 3,6). Pan, który szed³ przed Izraelem w
s³upie ob³oku (2M 13,21), to nikt inny jak „anio³
Pañski” (2M 14,19). Gedeon obawia³ siê, ¿e umrze,
poniewa¿ ogl¹daj¹c anio³a Pañskiego, ogl¹da³ Boga
(Sdz 6,22–23). Anio³ ten powiedzia³ Manoachowi,
¿e ma na imiê „cudowny” (Sdz 13,16 – NKJV), a
jest to jedno z imion Boga (Iz 9,5). Gdy Jakub zmaga³
siê z anio³em, walczy³ z Bogiem (Oz 12,4–5). To
wystarczaj¹ce dowody na to, ¿e kiedy w ST mowa o
aniele Pañskim, mowa o Bogu.

John F. Walvoord (cyt. za Chaferem)
przedstawia cztery argumenty na poparcie tej tezy:

a) Druga osoba Trójcy to widzialny Bóg Nowego
Testamentu. b) Starotestamentowy anio³ Jahwe nie
pojawia siê ju¿ po wcieleniu Chrystusa. c) Zarówno
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anio³ Jahwe jak i Chrystus byli pos³ani przez Ojca.
d) Anio³ Pañski nie móg³ byæ ani Ojcem ani Duchem

4
.

W ramach czwartego dowodu Walvoord wyjaœnia, ¿e
Ojciec i Duch s¹ niewidzialni dla ludzkich oczu i
posiadaj¹ atrybut niematerialnoœci. Nastêpnie
podsumowuje: Nie ma ¿adnego uzasadnionego
powodu, by nie wierzyæ, ¿e anio³ Jahwe to druga osoba
Trójcy, skoro wszelkie znane nam fakty wskazuj¹ w
Jego przypadku na Chrystusa Nowego Testamentu.

Jako anio³ Jahwe Chrystus ró¿ni siê od innych
anio³ów tym, ¿e nie zosta³ stworzony. S³owa
t³umaczone jako anio³5  w obydwu Testamentach
oznaczaj¹ „pos³añca”. On jest Pos³añcem Jahwe.
Tote¿, jak mówi Chafer, „anio³em” jest tylko z
urzêdu6 .

6,17–24 Wyczuwaj¹c, ¿e rozmawia z Panem,
Gedeon poprosi³ o jakiœ znak. Nastêpnie
przygotowa³ ofiarê z koŸlêcia oraz przaœnych
chlebów (BT). Kiedy anio³ dotkn¹³ ofiary lask¹, a
tê strawi³ ogieñ, Gedeon wiedzia³, ¿e znajduje siê w
obecnoœci Pana i obawia³ siê, ¿e umrze. Jednak Pan
uspokoi³ go s³owami: „Pokój z tob¹”, w wyniku
czego Gedeon zbudowa³ o³tarz i nazwa³ to miejsce
Jahwe–Szalom (Pan jest pokojem).

6,25–32 Tej nocy pos³uszny Panu Gedeon
zniszczy³ o³tarz, który jego ojciec wzniós³ dla Baala,
a tak¿e s³up, który by³ przy nim, natomiast na ich
miejscu zbudowa³ inny o³tarz dla Jahwe. Obywatele
miasta, którzy rano to odkryli, byli gotowi zabiæ go
za jego œmia³y postêpek. Zainterweniowa³ jednak
jego ojciec, Joasz, stwierdzaj¹c, ¿e jeœli Baal
rzeczywiœcie jest bogiem, powinien umieæ sam siê
obroniæ. Joasz oznajmi³, ¿e ka¿dy, kto poprze Baala,
zostanie ukarany œmierci¹. Gedeon otrzyma³
przydomek Jerubbaal, który oznacza³ „Niech Baal
wstawia siê (za sob¹)”.

Niektórzy ludzie obwiniaj¹ Gedeona za to, ¿e ze
strachu zniszczy³ o³tarz noc¹. Nie mo¿emy jednak
zapominaæ, ¿e okaza³ pos³uszeñstwo Panu. Strach
nie powstrzyma³ go przed aktem pos³uszeñstwa.
Ka¿dy z nas boi siê i sam w sobie strach
niekoniecznie jest z³y. Kiedy jednak uniemo¿liwia
nam pos³uszeñstwo Panu, staje siê przeszkod¹ dla
wiary i jest grzechem.

6,33–35 W tym czasie Midiañczycy, Amalekici
i ludzie ze wschodu zebrali siê, przeprawili przez
Jordan i roz³o¿yli obozem w dolinie Jezreel z
zamiarem wypowiedzenia wojny Izraelowi. Duch
Pañski ogarn¹³ Gedeona, a ten zebra³ wojsko z
plemion Manassesa,  Aszera, Zebulona i
Naftaliego. Abiezer (w. 34) by³ przodkiem Gedeona.
Jego imiê zosta³o tutaj u¿yte (w tekœcie hebrajskim)
jako okreœlenie nazwy rodu (Abiezeryci – NKJV)
jego ¿yj¹cych potomków. Zob. te¿ 8,2.

6,36–40 Zanim ruszy³ do walki, Gedeon chcia³
dostaæ od Boga znak obietnicy zwyciêstwa. Pierwszy
taki znak otrzyma³, kiedy rosa osiad³a na runie
we³ny, a nie by³o jej na ziemi woko³o. Drugi,
nastêpnej nocy, gdy rosa osiad³a na ziemi, omijaj¹c
runo.

Chrzeœcijanie czêsto niew³aœciwie interpretuj¹
runo Gedeona. Rozwa¿aj¹c to wydarzenie,
powinniœmy mieæ na uwadze dwie rzeczy: Gedeon
nie szuka³ w runie prowadzenia, ale potwierdzenia.
Bóg ju¿ mu powiedzia³, co ma zrobiæ. Gedeon chcia³
tylko mieæ pewnoœæ powodzenia. Ludzie, którzy
mówi¹ o rozk³adaniu runa, aby rozpoznaæ wolê Pana
w jakiejœ sprawie, niew³aœciwie wykorzystuj¹ ten
fragment. Po drugie, Gedeon poprosi³ o znak
ponadnaturalny, a nie naturalny. To, o co poprosi³,
nie mog³o siê wydarzyæ bez Bo¿ej interwencji.
Dzisiaj ludzie u¿ywaj¹ jako „runa” wydarzeñ, które
mog¹ mieæ miejsce w sposób naturalny, bez Bo¿ej
interwencji. To równie¿ stanowi o niew³aœciwym
sposobie zastosowania tej historii. Obserwujemy
tutaj Boga sk³aniaj¹cego siê do cz³owieka ma³ej
wiary, ¿eby zapewniæ go o zwyciêstwie. Bóg mo¿e
równie¿ dzisiaj dawaæ takie zapewnienie w
odpowiedzi na modlitwê i czyni to.

2. Trzystu ¿o³nierzy Gedeona (rozdz. 7)

7,1–3 Aby zwyciêstwo nad Midianem mog³o
mieæ wyraŸnie boskie pochodzenie, Pan zredukowa³
wojsko Gedeona z 32 000 do dziesiêciu tysiêcy,
odsy³aj¹c, zgodnie z nakazem prawa, bojaŸliwych i
lêkliwego serca (5M 20,8).

7,4–8 ¯eby jeszcze bardziej zmniejszyæ armiê,
Bóg przetestowa³ ¿o³nierzy nad rzek¹. Ci, którzy
spokojnie klêkali na kolana, ¿eby piæ, zostali
od³¹czeni. Zachowani zostali ci, którzy ch³eptali
wodê, jak psy i szybko byli gotowi do dalszych
dzia³añ. By³o ich trzystu.

7,9–14 Nastêpnie Pan poleci³ Gedeonowi, ¿eby
noc¹ odwiedzi³ obrze¿a obozu Midiañczyków. W
towarzystwie Pury, swojego giermka uda³ siê on na
sam skraj obozowiska wroga. Us³ysza³ tam jak pewien
Midiañczyk opowiada³ swojemu przyjacielowi sen,
w którym bochenek jêczmiennego chleba wtoczy³ siê
na midiañski namiot. S³uchaj¹cy zinterpretowa³ ten
sen jako zapowiedŸ zwyciêstwa Izraelitów nad
Midiañczykami. Chleb jêczmienny stanowi³
po¿ywienie prostych wieœniaków; tutaj symbolizowa³
on Izrael. Namiot zaœ przedstawia³ wojska midiañskie.

7,15–20 Byæ mo¿e myœl o topniej¹cym wojsku
na nowo rozbudzi³a w Gedeonie pewne obawy. By³y
one zreszt¹ uzasadnione. Bóg chcia³, ¿eby
przeciwstawi³ siê armii 135 000 ¿o³nierzy z wojskiem
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licz¹cym 300 osób (8,10)! Jednak s³owa, które
us³ysza³ z ust nieprzyjació³, wzmocni³y jego wiarê.
W odpowiedzi na nie najpierw wielbi³ (w. 15) Boga,
a nastêpnie walczy³.

Pewien zwyciêstwa Gedeon powróci³ do obozu
izraelskiego i  wezwa³ ¿o³nierzy do boju.
Podzieliwszy ich na trzy hufce po stu mê¿czyzn,
ka¿dego uzbroi³ w tr¹bê oraz gliniany dzban, w
którym znajdowa³a siê lampa albo pochodnia.
Pomaszerowali oni na skraj obozu Midiañczyków,
a nastêpnie, w wyznaczonym momencie, wszyscy
zadêli w tr¹by, pot³ukli gliniane dzbany, tak ¿e
ukaza³o siê œwiat³o lamp i zawo³ali: „Miecz dla Pana
i dla Gedeona”.

Bo¿a wyk³adnia tego wydarzenia podana zosta³a
w 2 Koryntian 4,7. Nasze cia³a s¹ tymi glinianymi
naczyniami. Tylko pod warunkiem, ¿e nieustannie
jesteœmy wydawani na œmieræ za Jezusa, œwiat³o
poznania chwa³y Bo¿ej przed obliczem Jezusa
Chrystusa mo¿e lœniæ dla innych.

7,21–25 W ogólnym zamieszaniu i panice
Midiañczycy zaczêli atakowaæ siê nawzajem, po
czym uciekali. Na pocz¹tku œcigali ich mê¿czyŸni z
plemion Naftaliego, Aszera i z ca³ego Manassesa,
ale potem wszyscy mê¿owie efraimscy zostali
wezwani, aby siê przy³¹czyæ, zajmuj¹c brody
Jordanu i niszcz¹c wroga, który bêdzie siê stara³
przedostaæ przez rzekê. Efraimitom uda³o siê pojmaæ
i zabiæ dwóch ksi¹¿¹t Midianu: Oreba (kruk) i
Zeeba (wilk).

Z postêpowania Gedeona mo¿emy siê nauczyæ
czegoœ na temat przywództwa. Zanim lider mo¿e
poprowadziæ innych, sam musi byæ ca³kowicie
pewien tego, co robi. Przede wszystkim musi on byæ
czcicielem, stawiaj¹c Boga na nale¿nym Mu miejscu
(w. 15). Musi te¿ prowadziæ na zasadzie przyk³adu
(w. 17). Musi wreszcie uwa¿aæ, aby zas³ugi zosta³y
przypisane temu, komu siê nale¿¹ – najpierw Bogu,
a dopiero potem narzêdziom, które Bóg sobie wybra³
(w. 18).

3. Zwyciêstwo nad Midianitami (8,1–32)
8,1–3 Na pocz¹tku mê¿owie z Efraima byli Ÿli

na Gedeona, ¿e nie poprosi³ ich o pomoc wczeœniej.
Kiedy jednak przypomnia³ im, ¿e pojmanie dwóch
ksi¹¿¹t by³o bardziej spektakularne ni¿ cokolwiek
innego, uda³o siê ich uspokoiæ. Jak ju¿ wczeœniej
wyjaœnialiœmy, imiê Abiezer (w. 2) odnosi siê do
Gedeona i jego ludzi.

8,4–7 ̄ ydzi z Sukkot nie dali jeœæ Gedeonowi i
jego trzystu g³odnym wojownikom, poniewa¿
obawiali siê represji ze strony Midiañczyków, w razie
gdyby poniós³ on pora¿kê. Gedeon zagrozi³, ¿e

bêdzie m³óci³ (rozdziera³) ich cia³a cierniami i
g³ogiem, kiedy Pan wyda Zebacha i Salmunnê w
jego rêce.

8,8–9 Mê¿owie z Penuel równie¿ odrzucili
proœbê Gedeona o po¿ywienie. Gedeon zagrozi³
im, ¿e gdy powróci ca³o, zrówna z ziemi¹ ich
wie¿ê (BG).

8,10–17 Gedeon dotrzyma³ s³owa. Pojma³ dwóch
ksi¹¿¹t midiañskich i rozbi³ ca³y obóz (BT). Dziêki
liœcie otrzymanej od m³odego informatora, Gedeon
da³ nauczkê siedemdziesiêciu siedmiu przywódcom
z Sukkot. Cohen stwierdza:

Platon opisuje ten rodzaj kary w swoim Pañstwie jako
wymierzany najwiêkszym przestêpcom

7
.

Uczeni rabini Kimchi i Rashi uznaj¹ to wyra¿enie
za idiom oznaczaj¹cy „uderzyæ przemoc¹”.

Inni wyjaœniaj¹, ¿e [Gedeon] zagrozi³, i¿ rzuci ich
nagich na ³o¿e cierni i bêdzie po nich chodzi³ jak po
ziarnie na klepisku

8
.

Jak chodzi o Penuel, Gedeon rzeczywiœcie
zrówna³ z ziemi¹ jego wie¿ê, a mê¿ów tego miasta
wybi³.

„£agodna odpowiedŸ uœmierza gniew, lecz
przykre s³owo wywo³uje z³oœæ” (Prz 15,1). Pierwsz¹
prawdê widzimy w wersetach 1–3, odpowiedzi
Gedeona skierowanej do Efraimitów; drug¹ w
wersetach 4–17, gdzie czytamy s³owa mieszkañców
Sukkot i Penuel.

8,18–21 Zebach i Salmunna zabili w Tabor
niektórych braci Gedeona, tote¿ nakaza³ on swojemu
najstarszemu synowi, Jeterowi, ¿eby ich zg³adzi³.
Jeter wzdrygn¹³ siê przed tym, wiêc Gedeon sam
zakoñczy³ sprawê.

8,22–23 Pod wra¿eniem jego osi¹gniêæ
militarnych mê¿owie izraelscy poprosili Gedeona,
¿eby zosta³ ich królem. Zamiast oddaæ chwa³ê Bogu,
oddali j¹ cz³owiekowi (por. 7,2). Jednak Gedeon
szlachetnie odrzuci³ mo¿liwoœæ królowania czy to
przez niego, czy przez jego synów, wskazuj¹c, ¿e
tylko Pan ma prawo nad nimi panowaæ.

8,24–27 Niestety po tym, jak da³ odpór jednej
pokusie, Gedeon wpad³ w inn¹ pu³apkê. Poprosi³ o
z³ote kolczyki, które Izraelici zabrali Midiañczykom
(zwanym równie¿ Ismaelitami – por. 2M 23,1–6).
Gedeon uczyni³ z nich efod (BT), szaty kap³ana
przypominaj¹ce z kroju fartuch. Kiedy umieœci³ go
w Ofra, sta³ siê on przedmiotem ba³wochwalczych
praktyk i – co za tym idzie – pu³apk¹ dla Izraela,
która odci¹gnê³a go od Sylo oraz od przybytku.
„Odrzuci³ królestwo, ale zapragn¹³ kap³añstwa”.

8,28–32 Po zwyciêstwie nad Midiañczykami
Izraelici cieszyli siê spokojem przez czterdzieœci
lat.
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Znajdujemy te¿ szczególn¹ wzmiankê na temat
tego, ¿e Gedeon mia³ wiele ¿on, które urodzi³y mu
siedemdziesiêciu synów. Poza tym mia³ w Sychem
na³o¿nicê, która urodzi³a mu syna o imieniu
Abimelech.

W tym rozdziale objawiaj¹ siê jeszcze dwie
cechy z³o¿onego charakteru Gedeona.
Niezmordowany poœcig za Midiañczykami dowodzi,
¿e by³ dok³adny i sumienny w wykonywaniu
rozkazów. Choæ by³ zmêczony, choæ wiele ju¿
dokona³, choæ nikt nie chcia³ mu pomóc, nie
zatrzyma³ siê, dopóki Ismaelici i ich królowie nie
le¿eli martwi u jego stóp. Podobn¹ zaciêtoœæ
wykazywa³ aposto³ Pawe³, tyle ¿e przejawia³a siê ona
w sferze walki duchowej (Flp 3,12–14).

Jego druga cecha jest niestety negatywna. W
ramach nagrody za pokonanie Ismaelitów poprosi³
o z³ote kolczyki z ³upu (w. 24), które w efekcie
sta³y siê pu³apk¹ dla Gedeona, jego rodziny i jego
kraju. Porównajmy to z zachowaniem Abrahama
w 1M 14,21–24. Z Bo¿¹ pomoc¹ powinniœmy staraæ
siê naœladowaæ zalety Gedeona, unikaj¹c jego wad.

F. Samozwañcze rz¹dy Abimelecha
(8,33–9,57)
8,33–35 Zaraz po œmierci Gedeona, Izrael

zwróci³ siê ku ba³wochwalczemu kultowi Baalów.
Jak szybko lud zapomnia³ o heroicznych
dokonaniach Gedeona! Pamiêæ ludu by³a tak krótka,
¿e Ÿle potraktowa³ potomków Gedeona i zapomnia³
o Bo¿ym ratunku. Ale czy nasza pamiêæ
b³ogos³awieñstw, które otrzymaliœmy od Pana albo
nawet od innych ludzi jest lepsza? Ku w³asnej hañbie,
czêsto zdarza nam siê o nich zapominaæ.

9,1–6 Abimelech (mój ojciec by³ królem), syn
Gedeona, nie by³ sêdzi¹ Izraela, ale uzurpatorem,
kimœ, kto chcia³ rz¹dziæ, nie posiadaj¹c do tego
prawa. ̄ eby wyeliminowaæ wszelkie zagro¿enia dla
swoich rz¹dów, wymordowa³ wszystkich swoich
braci poza najm³odszym, Jotamem. Przy pomocy
lekkomyœlnych i zuchwa³ych krewnych z Sychem,
zdo³a³ przekonaæ mieszkañców tamtych terenów,
¿eby uznali go jako króla. Skoro Gedeon mia³
siedemdziesiêciu synów (w. 2), a nie wszyscy zostali
zabici, siedemdziesiêciu z wersetu pi¹tego musi
stanowiæ zaokr¹glenie.

9,7–15 Ewangelie zawieraj¹ wiele przypowieœci,
opowiadañ o g³êbszym znaczeniu. Tutaj mamy jedn¹
z niewielu przypowieœci starotestamentowych.
Jensen komentuje j¹ nastêpuj¹co:

Kiedy Jotam dowiedzia³ siê o koronacji Abimelecha,
popêdzi³ na szczyt góry Garizim w czasie, gdy lud by³
zebrany w dolinie poni¿ej. Z tak wyeksponowanego

miejsca jego g³os by³ dobrze s³yszalny, a ludzie z
zainteresowaniem s³uchali dziwnej przypowieœci, któr¹
im relacjonowa³. Za pomoc¹ obrazu pañstwa drzew,
które wybiera sobie króla, zaprezentowa³ on
postêpowanie Izraela. Gedeona i jego synów
przedstawi³ jako oliwkê, drzewo figowe oraz winoroœl,
które roztropnie odmówi³y porzucenia wyznaczonych
im przez Boga pozycji u¿ytecznoœci na rzecz
panowania nad drzewami. Abimelech zosta³
porównany do g³ogu, który nie tylko chêtnie przyj¹³
zaproszenie, ale zagrozi³, ¿e zniszczy cedry libañskie,
je¿eli drzewa nie wybior¹ go na króla

9
.

9,16–21 Nastêpnie Jotam odwa¿nie og³osi³
ludowi, ¿e je¿eli post¹pili w³aœciwie, zabijaj¹c jego
braci, mog¹ cieszyæ siê ze swojego nowego w³adcy.
Lecz je¿eli nie, Abimelech i obywatele Sychem
mieli rozpêtaæ wojnê domow¹ i zniszczyæ siê
nawzajem.

9,22–33 Dok³adnie to siê wydarzy³o. Trzy lata
póŸniej Bóg zes³a³ ducha niezgody miêdzy (BT)
Abimelecha, a obywateli Sychem. Bóg nie jest
Ÿród³em z³a, ale dopuszcza je, a nawet u¿ywa go do
swoich celów, kiedy ma do czynienia ze z³ymi ludŸmi
(por. 1Sm 16,14; 1Krl 22,19–23). Obywatele
Sychem rabowali kupców wêdruj¹cych
przebiegaj¹cymi w pobli¿u ich miasta szlakami
handlowymi, pozbawiaj¹c w ten sposób Abimelecha
podatków, które zwykle do niego trafia³y (w. 25).
Do¿ynki pos³u¿y³y Gaalowi, synowi Obeda, jako
okazja do wzniecenia buntu. Nawo³ywa³ on: „Kim
jest Abimelech, a kim my, Sychemici, ¿ebyœmy
mu mieli s³u¿yæ?” Zebul, zarz¹dca Sychem na
us³ugach Abimelecha, potajemnie doniós³ mu o tym
spisku i poradzi³, ¿eby rano ruszy³ on przeciwko
temu miastu.

9,34–40 Kiedy rano Gaal wyszed³ do bramy
miasta zdawa³o mu siê, ¿e widzia³ lud który zstêpuje
ze szczytów górskich. Na pocz¹tku Zebul udawa³,
¿e to, co widzi, to cienie, staraj¹c siê zyskaæ na czasie
dla Abimelecha. W koñcu Gaal pozna³, ¿e to
rzeczywiœcie lud, a na dodatek drugi hufiec szed³ z
innego kierunku. Wówczas Zebul kaza³ mu
wyst¹piæ i walczyæ z tym, o którego panowaniu tak
pogardliwie siê wyra¿a³. W bitwie z Abimelechem
pad³o wielu banitów, którzy zgromadzili siê wokó³
Gaala, a on zmuszony by³ dokonaæ odwrotu do
miasta, maj¹c na karku œcigaj¹cego go przeciwnika.

9,41–44 Podczas gdy Abimelech roz³o¿y³ siê
obozem w pobliskim Aruma, Zebul wypêdzi³ Gaala
i jego braci (BT) z Sychem. Nastêpnego ranka lud
z Sychem wyszed³ na pole do pracy albo po to, ¿eby
zebraæ ³upy z zabitych. Kiedy dowiedzia³ siê o tym
Abimelech, rozdzieli³ swoich ludzi na trzy hufce i
zastawi³ pu³apkê. Dwa hufce mia³y siê na nich
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rzuciæ, a trzeci odci¹æ jak¹kolwiek drogê ucieczki
do miasta. Zasadzka ta powiod³a siê.

9,45 Po d³ugim dniu walki, miasto upad³o.
¯o³nierze wybili ca³y lud, a miasto zrównali z
ziemi¹ i posypali sol¹. (Posypanie sol¹ sprawia, ¿e
ziemia robi siê nieurodzajna. Tutaj mia³o to znaczenie
symboliczne. Abimelech pokaza³ w ten sposób swoj¹
determinacjê, ¿eby to miejsce na zawsze sta³o siê
zasolonym nieu¿ytkiem).

9,46–49 W pobli¿u znajdowa³a siê wie¿a
Sychem (BG), w której by³a œwi¹tynia boga Berita
(BT). Lud zamieszkuj¹cy wie¿ê ukry³ siê w jednej z
wielkich sal œwi¹tyni. Abimelech wraz ze swoimi
zastêpami nazbierali ga³êzi z lasu na pobliskiej górze
Salmon i pod³o¿yli ogieñ pod tê warowniê. W
piekielnym ogniu zginê³o oko³o tysi¹ca mê¿czyzn i
kobiet.

9,50–57 Upadek Abimelecha nast¹pi³ podczas
zdobywania Tebes. Gdy atakowa³ basztê, w której
schroni³o siê wielu obywateli, pewna kobieta
rzuci³a górny kamieñ m³yñski na (NKJV) jego
g³owê. Powa¿nie raniony poprosi³, ¿eby dobi³ go
jeden z jego ludzi, tak aby nie rozesz³a siê wieœæ, ¿e
zabi³a go kobieta. W ten sposób g³óg zosta³ po¿arty,
jak przepowiedzia³ Jotam.

Sprawiedliwoœæ kieruje siê pewnymi zasadami
dostosowywania kary do przewinienia. Abimelech
zabi³ swoich braci na kamieniu (w. 5). Kamieñ te¿
rozbi³ jego dumn¹ g³owê. Ci, którzy ¿yj¹ przemoc¹,
zgin¹ przemoc¹.

G. Tola i Jair (10,1–5)
Tola z plemienia Issachara s¹dzi³ Izrael przez

dwadzieœcia trzy lata. Mieszka³ on na pogórzu
efraimskim.

Kolejnym sêdzi¹ by³ Jair, Gileadczyk, który
rz¹dzi³ w Izraelu przez dwadzieœcia dwa lata.
Mamy tutaj wzmiankê o jego trzydziestu synach,
którzy zarz¹dzali trzydziestoma miastami.

H. Jefta (10,6–12,7)

1. Niedola Izraela (10,6–18)

10,6–9 Mamy tu kolejny okropny opis tego, jak
synowie izraelscy opuœcili Pana i zwrócili siê do
bo¿ków. S³u¿ba bo¿kom wpêdzi³a ich w niewolê
ba³wochwalcom. Filistyni i Ammonici walczyli z
¯ydami po wschodniej stronie Jordanu, a Ammonici
przeprawili siê nawet przez Jordan, ¿eby wojowaæ
z Jud¹, Beniaminem i Efraimem.

Izrael by³ bezsilny w obliczu Filistyñczyków i
Ammonitów, poniewa¿ opuœci³ Jahwe i s³u¿y³

bogom tych pogañskich plemion (w. 6).
10,10–16 Gdy Izraelici wo³ali do Pana, ten

najpierw odrzuci³ ich proœby. Przywo³a³ kilka
przyk³adów wczeœniejszego ich wyzwolenia i
przypomnia³, ¿e po ka¿dym z nich znowu odwracali
siê od Niego (w. 13). Kiedy jednak nie przestawali
siê modliæ, a nawet usunêli swoich bo¿ków, Bóg
wys³ucha³ ich wo³ania. Werset 16 daje nam wgl¹d
w pe³ne ³agodnoœci Bo¿e serce. B³agania jego
wyrodnych dzieci poruszy³y go jak ojca. Ich niedola
wywo³a³a Jego mi³osierdzie.

10,17–18 Rozdzia³ ten zamyka informacja, ¿e
wojska Ammonitów obozowa³y w Gileadzie, a
synowie izraelscy zgromadzili siê w Mispa.
Gileadczycy szukali dowódcy (ww. 17–18).

2. Obrona Izraela (11,1–28)
11,1–3 Kolejn¹ „gwiazd¹ sezonu” by³ Jefta.

Zosta³ on opisany jako Gileadczyk, waleczny
wojownik (BT) oraz syn kobiety wszetecznej.
Odrzucony przez w³asnych wspó³plemieñców,
powêdrowa³ do krainy Tob (najprawdopodobniej
w Syrii), gdzie stan¹³ na czele grupy banitów lub
straceñców.

11,4–11 Starsi Gileadu teraz prosili Jeftê,
¿eby poprowadzi³ wojsko izraelskie do walki z
Ammonitami, obiecuj¹c, ¿e uznaj¹ go za swojego
wodza, jeœli tylko pokona wroga.

Pod pewnymi wzglêdami Jefta przypomina nam
Pana Jezusa. Jego narodziny okrywa³ cieñ; by³
odrzucony przez swoich braci. Kiedy jednak lud
popad³ w niewolê, przypomnia³ sobie o nim i wezwa³
go jako swojego wybawiciela. Zgadzaj¹c siê udzieliæ
pomocy Gileadczykom, Jefta zgodzi³ siê byæ ich
wybawc¹, jednak obstawa³ przy tym, ¿eby byæ te¿
ich panem.

11,12–28 Na pocz¹tek Jefta wyprawi³ pos³ów
do króla Ammonitów, daj¹c mu mo¿liwoœæ
wyjaœnienia aktów agresji. Król skar¿y³ siê, ¿e Izrael
ukrad³ mu jego ziemiê, wtedy gdy szed³ z Egiptu
do Kanaanu. Jefta wyjaœni³, ¿e nie tak siê rzeczy
mia³y. Pan ju¿ wczeœniej zabroni³ swojemu ludowi,
wdawaæ siê w walkê z Edomitami (5M 2,4–5),
Moabitami (5M 2,9) i Ammonitami (5M 2,19),
którzy wszyscy byli dalekimi krewnymi ¯ydów. Z
tej przyczyny Izraelici obeszli ziemiê edomsk¹ i
ziemiê moabsk¹. Kiedy jednak doszli do terenów
Ammonitów, by³y one ju¿ wczeœniej zajête przez
Amorejczyków, których królem by³ Sychon. Izrael
podbi³ te ziemie, pokonuj¹c Amorejczyków.

Gdy król Ammonitów nie wycofa³ swoich
roszczeñ do ziemi, Jefta przygotowa³ siê do wojny.
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3. Przyrzeczenie Jefty (11,29–40)
Zanim uda³ siê na bitwê, Jefta z³o¿y³ pochopny

œlub, ¿e jeœli wróci zwyciêski, poœwiêci Panu to, co
jako pierwsze wyjdzie mu na spotkanie przez drzwi
jego domu. Pan da³ mu zwyciêstwo nad Amonitami,
a kiedy Jefta wraca³ do domu, na spotkanie wysz³a
mu jego córka. To j¹ Jefta ofiarowa³ Panu.

Zdania na temat tego, co Jefta tak naprawdê
zrobi³ ze swoj¹ córk¹, s¹ bardzo podzielone. Jeden z
pogl¹dów g³osi, ¿e zabi³ j¹ i z³o¿y³ w ofierze
ca³opalnej Panu. To chyba najbardziej podstawowe
znaczenie tekstu, jakkolwiek ofiary z ludzi s¹ ohydne,
a Bóg nigdy ich nie pochwala³ (5M 18,9–14). Tylko
zwierzêta by³y sk³adane w ofierze; ludzie byli
poœwiêcani, a nastêpnie wykupywani za pieni¹dze
(2M 13,12–13; 3M 27,1–8).

Zgodnie z inn¹ interpretacj¹ Jefta poœwiêci³
swoj¹ córkê jako wieczn¹ dziewicê w s³u¿bie Jahwe.
Ci, którzy trzymaj¹ siê takiego pogl¹du, wskazuj¹
na warunek, którym obwarowany by³ œlub Jefty –
to, co wyjdzie przez drzwi jego domu, „bêdzie
[nale¿eæ] Panu albo ofiarowaæ je bêdê na
ca³opalenie” (w. 31 – BG). Ideê wiecznego
dziewictwa potwierdzaj¹ wersety 37–39. W ka¿dym
razie uczymy siê tu, ¿eby nie sk³adaæ pochopnych
obietnic.

4. Zabicie Efraimitów (12,1–7)
12,1–4 Efraimici zazdroœcili Jefcie jego

zwyciêstwa i narzekali, ¿e nie pozwolono im mieæ
w nim udzia³u. Jefta przypomnia³ im wiêc, ¿e prosi³
ich o pomoc, ale bezskutecznie. Efraimici kpili z
ludzi Jefty, Gileadczyków, nazywaj¹c ich zbiegami
z Efraima. [Efraimici byli pieniaczami. Najpierw
mieli nieuzasadnione pretensje do Gedeona, kiedy
ten pokona³ Midiañczyków (rozdz. 8), a teraz do
Jefty].

12,5–6 Jefta i jego wojownicy zaatakowali
Efraimitów i odciêli im drogê ucieczki przy brodach
jordañskich. Zanim ktokolwiek móg³ przejœæ przez
Jordan, musia³ wypowiedzieæ has³o „Szibbolet”
(dos³. p³yn¹cy strumieñ). Efraimici nie potrafili
wymówiæ tego s³owa poprawnie. Mówili „Sibbolet”
i zdradzali swoj¹ to¿samoœæ10 . Jefta zabi³ nad
Jordanem czterdzieœci dwa tysi¹ce Efraimitów. By³a
to straszna masakra pobratymców.

Z przykroœci¹ patrzy siê na tego typu wewnêtrzne
walki w obrêbie ludu Bo¿ego. Krew Efraimitów
pomiesza³a siê z krwi¹ Ammonitów. Nawet na
jaœniejszych miejscach Ksiêgi Sêdziów widoczne s¹
smugi dramatycznych wydarzeñ. Ridout wysnuwa
pewne smutne spostrze¿enie:

Czy¿ nie jest prawd¹, ¿e (…) ci, którzy napotkali na
herezjê i zajêli siê jej zwalczaniem, skrzy¿owali miecze
z braæmi, walcz¹c o rzeczy, które nie dotyczy³y
podstaw prawdy?

11
.

12,7 S³u¿ba Jefty jako sêdziego trwa³a szeœæ lat.
Gdy umar³, zosta³ pochowany w Gileadzie. Jeftê
wspomina List do Hebrajczyków 11,32,
umieszczaj¹c go obok Gedeona, Baraka i Samsona.
Wszyscy ci ludzie mieli swoje wady, ale ka¿dy z nich
na pewnym etapie swojego ¿ycia wykaza³ siê wielk¹
wiar¹.

I. Ibsan, Elon i Abdon (12,8–15)

12,8–10 Ibsan s¹dzi³ Izrael przez siedem lat.
Wszystko, co o nim wiemy, to to, ¿e pochodzi³ z
Betlejem i ¿e mia³ trzydziestu synów, którzy wziêli
sobie ¿ony spoza domu (czyli spoza w³asnego rodu).

12,11–12 Elon pochodzi³ z plemienia Zebulona.
Jego praca sêdziego trwa³a dziesiêæ lat. Zosta³ on
pochowany w Ajjalon.

12,13–15 Abdon, syn Hillela, pochodzi³ z
Piraton, na pogórzu amalekickim, w ziemi
efraimskiej. S¹dzi³ on Izrael przez osiem lat. Na
szczególn¹ wzmiankê zas³u¿y³o jego czterdziestu
synów i trzydziestu wnuków.

J. Samson (rozdz. 13–16)

1. Dziedzictwo pobo¿noœci (rozdz. 13)
13,1–3 Po raz siódmy w Ksiêdze Sêdziów

czytamy: „Izraelici znowu czynili z³o w oczach
Pana”. Zaczyna siê kolejny cykl. Tym razem to
Filistyñczycy przez czterdzieœci lat niewolili Izrael.
By³ to najd³u¿szy ucisk, jaki do tej pory przechodzi³
ten naród. W okresie tej tyranii anio³ Pañski
(Chrystus) ukaza³ siê ¿onie Manoacha z plemienia
Dana i oznajmi³, ¿e choæ by³a niep³odna, zostanie
matk¹ – urodzi syna. Bezp³odne ³ono czêsto stanowi
pocz¹tek Bo¿ych planów. On powo³uje ze œmierci
do ¿ycia i u¿ywa tego „co jest niczym”, aby
zawstydziæ to, co jest czymœ.

13,4–7 Syn Manoacha mia³ byæ nazyrejczykiem
od ³ona (NKJV) matki do dnia œmierci. Nie móg³
piæ wina, jeœæ winogron czy rodzynek; nie nale¿a³o
równie¿ obcinaæ jego w³osów. Jego matka tak¿e
mia³a siê wystrzegaæ wina i podobnego napoju
(NKJV) a tak¿e tego, co nieczyste.

Duchowe znaczenie nazyreatu opisane zosta³o
w 4 Moj¿eszowej. Zwykle œlub ten sk³ada³o siê z
w³asnej woli. Jednak w przypadku Samsona nazyreat
mia³ siê rozci¹gaæ od narodzin do œmierci.

13,8–14 Manoach modli³ siê o nastêpn¹ wizytê
anio³a Pañskiego oraz o dalsze wskazówki. Anio³
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po raz wtóry ukaza³ siê kobiecie, a ta niezw³ocznie
sprowadzi³a swojego mê¿a na spotkanie z tym
niebiañskim goœciem. Jednak tym razem anio³ nie
udzieli³ ¿adnych dalszych wskazówek.

13,15–18 Manoach zaproponowa³ anio³owi, ¿e
przyrz¹dzi mu posi³ek, s¹dz¹c, ¿e jest on zwyk³ym
cz³owiekiem. Anio³ nie chcia³ jednak jeœæ z
Manoachem, jak równy z równym. Zamiast tego
zaproponowa³, ¿eby koŸl¹tko zosta³o z³o¿one jako
ca³opalenie Panu. Gdy mê¿czyzna zapyta³ anio³a o
imiê, dowiedzia³ siê, ¿e brzmi ono Cudowny – jedno
z imion jakie Izajasza 9,6 nadaje Panu Jezusowi.

13,19–23 Manoach z³o¿y³ wiêc koŸl¹tko w
ofierze Panu. Anio³ wzniós³ siê w p³omieniu
o³tarza do nieba, co ostatecznie przekona³o
Manoacha i jego ¿onê, ¿e ukaza³ im siê sam Pan.
Razem upadli oni na twarze w akcie sk³adania czci,
co by³oby nie na miejscu, gdyby anio³ ten by³ kimœ
innym ni¿ Bogiem. Widzieli oni Pana, ale nie mia³a
ich spotkaæ œmieræ, poniewa¿ Bóg przyj¹³ ich
ca³opalenie i ofiarê z pokarmów.

13,24–25 Potem urodzi³ im siê syn, którego
nazwali Samson (ma³e s³oñce). Wkrótce okaza³o siê,
¿e w jego ¿yciu potê¿nie dzia³a Duch Pañski.

Niewiele osób w Biblii do tego stopnia ³¹czy w
sobie si³ê i s³aboœæ. Zwykle, kiedy myœlimy o
Samsonie, przychodz¹ nam na myœl przejawy jego
si³y. Zabi³ lwa go³ymi rêkoma (14,6), a jedn¹ rêk¹
pokona³ trzydziestu Filistyñczyków (14,19). Zerwa³
sznury, którymi zwi¹zali go Judejczycy i zabi³ tysi¹c
Filistyñczyków szczêk¹ os³a (15,14–16). Uciekaj¹c
z zasadzki, któr¹ zastawili na niego Filistyñczycy,
odszed³ z bramami Gazy (16,3). Trzy razy uratowa³
siê przed zdrad¹ Dalili – raz rozrywaj¹c siedem
œwie¿ych ciêciw, którymi zosta³ zwi¹zany, drugi raz
przerywaj¹c nowe liny, jakby by³y niæmi, a trzeci
wyrywaj¹c ko³ek, którym kêdziory jego w³osów by³y
przybite do krosna (16,6–14). Wreszcie przewróci³
kolumny domu, w którym zabawia³ Filistyñczyków,
zabieraj¹c do grobu wiêcej osób ni¿ zabi³ za ca³ego
swojego ¿ycia (16,30).

Jednak s³aboœci Samsona by³y bardziej
widoczne. Jedn¹ z nich by³y kobiety. Samson by³
nawet gotów okazaæ niepos³uszeñstwo Bogu, ¿eby
zdobyæ tê, która mu siê podoba³a (14,1–7). Wówczas
okaza³ równie¿ niepos³uszeñstwo rodzicom (14,3).
Oprócz tego oszukiwa³ (14,9; 16,7.11.13b), brata³ siê
z trzydziestoma Filistyñczykami, wrogami ludu
Bo¿ego (14,11–18), oddawa³ siê gniewowi i ¿¹dzy
zemsty (14,19b; 15,4–5), by³ okrutny (15,4–5),
przestawa³ z nierz¹dnic¹ (16,1–2), igra³ ze z³em
(16,6–14), wyjawi³ tajemnicê swojej si³y wrogowi
(16,17–18), by³ zbyt zarozumia³y i pewny siebie
(16,20b), wreszcie, z³ama³ œlub nazyreatu (14,9).

2. Uczta i zagadka (rozdz. 14)
14,1–4 Upór Samsona mia³ siê wkrótce objawiæ

w pragnieniu poœlubienia Filistynki – kobiety z
plemienia wrogiego Izraelowi. Ojciec i matka starali
siê odwieœæ go od tego, ale on upar³ siê. Werset
czwarty nie oznacza, ¿e Pan pochwala³
niepos³uszeñstwo Samsona, ale ¿e zezwoli³ na nie i
zaplanowa³ je wykorzystaæ dla dobra Izraela i dla
ukarania wroga.

14,5–7 Gdy z rodzicami udawa³ siê do Timny
(miasto filistyñskie), na jego drodze stan¹³ m³ody lew.
Duch Pañski ogarn¹³ go, pozwalaj¹c mu zabiæ lwa
bez niczyjej pomocy. W tym czasie prawdopodobnie
omawiano sprawy zwi¹zane ze œlubem.

14,8–9 PóŸniej, kiedy Samson wraca³ do Timny
po pannê m³od¹, w cielsku lwa, którego zabi³, znalaz³
miód, którym poczêstowa³ ojca i matkê. Nie
powiedzia³ im jednak, ¿e miód ten by³ nieczysty z
powodu kontaktu z martwym cia³em. (Jako
nazyrejczyk z³ama³ czêœæ swojego œlubowania,
dotykaj¹c cia³a martwego zwierzêcia).

14,10–14 W Timnie przygotowano wielk¹ ucztê
weseln¹, podczas której Samson zada³ swoim
towarzyszom zagadkê, oferuj¹c ka¿demu komplet
szat, jeœli j¹ rozwi¹¿¹. Gdyby jednak nie potrafili tego
uczyniæ, to oni mieli daæ mu trzydzieœci szat
lnianych i trzydzieœci szat œwi¹tecznych. Zagadka
brzmia³a nastêpuj¹co:

Z po¿eracza wyszed³ ¿er,
A z mocnego wysz³a s³odycz.

Dotyczy³a ona oczywiœcie zabicia przez niego
lwa i odnalezienia miodu w jego ciele.

14,15–18 Nie bêd¹c  w stanie odgadn¹æ
rozwi¹zania o w³asnych si³ach, ludzie ci, gro¿¹c
¿onie Samsona, przekonali j¹, ¿eby uzyska³a je od
niego. Ona uczyni³a to i ods³oni³a znaczenie zagadki
przed tymi trzydziestoma m³odzieñcami. Ci wrócili
do Samsona z odpowiedzi¹ i za¿¹dali obiecanych
szat. Samson zda³ sobie wówczas sprawê, ¿e
rozwi¹zanie musieli wy³udziæ od jego ¿ony.

14,19–20 ¯eby zdobyæ ubrania na zap³atê,
Samson w gniewie zabi³ trzydziestu mieszkañców
Aszkalonu i zabra³ ich szaty. Siódmego dnia, kiedy
ma³¿eñstwo powinno zostaæ skonsumowane,
powróci³ do domu. Jego ¿ona dosta³a siê jego
towarzyszowi, który mu dru¿bowa³.

3. Odwet Samsona (rozdz. 15)
15,1–6 Gdy teœæ odmówi³ Samsonowi jego ¿ony,

ten, pragn¹c zemsty, powi¹za³ trzysta lisów parami
za ogony, a miêdzy ich ogonami umieœci³ zapalone
pochodnie. Nastêpnie wypuœci³ zwierzêta na pola
ze zbo¿em, winnice i ogrody oliwne. Filistyñczycy
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dowiedzieli siê, jaka by³a przyczyna tego okrutnego
i niepotrzebnego czynu i w zamian za to spalili ¿onê
Samsona i jej ojca.

15,7–13 W odpowiedzi Samson zamordowa³
wielu Filistyñczyków, po czym uda³ siê do pieczary
skalnej Etam znajduj¹cej siê na terenie Judy. Jednak
przemoc rodzi przemoc. Kiedy Filistyñczycy
przyszli po niego, mê¿owie judzcy pokornie
przypomnieli mu, ¿e Filistyñczycy nad nimi panuj¹.
¯eby chroniæ w³asn¹ skórê, zgodzili siê dok³adnie
zwi¹zaæ (NKJV) Samsona i wydaæ go w rêce wroga.
Samson przyzwoli³ na to pod warunkiem, ¿e jego
rodacy sami nie bêd¹ próbowali go zabiæ. Nabrali
oni poddañczej mentalnoœci, wybieraj¹c zdradê we
w³asnych szeregach, a lojalnoœæ wobec ciemiêzców,
zamiast zaprzyjaŸniæ siê z Samsonem i pozbyæ siê
krêpuj¹cych ich oków.

15,14–17 Nastêpnie mia³a miejsce jedna z
najbardziej chwalebnych chwil w karierze
Samsona. Gdy wyprowadzono go zwi¹zanego,
ogarn¹³ go Duch Pañski. Za pomoc¹ oœlej szczêki
zabi³ tysi¹c Filistyñczyków. Miejscowoœæ tê
nazwa³ Ramat–Lechi (BT – Wzgórze Szczêki). W
wersecie 16 wystêpuje gra s³ów, coœ w rodzaju
„Szczêk¹ os³a pogruchota³em ich koœci, a¿
szczêka³y” albo „Oœla szczêka i moja rêka to dla
Filistyñczyków mêka”.

Mo¿na siê zastanawiaæ, dlaczego Pan da³ tak
wielkie zwyciêstwo przez tak nieodpowiedni¹ broñ.
Przecie¿ Samson nie móg³ dotykaæ niczego
nieczystego, a szczêka, jako czêœæ martwego
zwierzêcia, by³a nieczysta. Jednak ta niezwyk³a broñ
jeszcze dobitniej pokaza³a, ¿e zwyciêstwo mia³o
nadprzyrodzone pochodzenie, ¿e da³ je Bóg,
u¿ywaj¹c nieszlachetnych œrodków. Jest to przyk³ad
tego, ¿e w czasie wielkiego kryzysu Pan dopuszcza
pewne odstêpstwa od regu³.

15,18–20 W odpowiedzi na modlitwê Samsona
o wodê, Bóg w cudowny sposób da³ mu Ÿród³o, które
wybi³o ze Wzgórza Szczêki. Miejsce to zosta³o
nazwane En–Hakkore (BT – Ÿród³o Wo³aj¹cego).

To w³aœnie w takim chwalebnym okresie kariery
Samsona Duch Bo¿y umieszcza informacjê o tym,
¿e s¹dzi³ on Izrael przez dwadzieœcia lat.

4. Oszustwo Dalili (rozdz. 16)

16,1–3 Pod koniec jego panowania nieokie³znana
po¿¹dliwoœæ zaprowadzi³a Samsona do domu
kobiety nierz¹dnej w filistyñskim mieœcie Gaza.
Mieszkañcy tego miasta s¹dzili, ¿e wreszcie uda³o
im siê z³apaæ wroga w pu³apkê. Ale Samson wsta³ o
pó³nocy i wyniós³ wrota bramy miejskiej razem z
zawiasami na szczyt wzgórza znajduj¹cego siê

naprzeciwko Hebronu, czyli jakieœ 60 kilometrów
stamt¹d.

16,4–10 Nastêpnie Samson zakocha³ siê w
Filistynce o imieniu Dalila. Gdy dowiedzieli siê o
tym ksi¹¿êta filistyñscy, zaproponowali jej wielk¹
nagrodê, je¿eli uda jej siê namówiæ Samsona do
wyjawienia sekretu jego wielkiej si³y.

Po jej pierwszej próbie Samson powiedzia³, ¿e
je¿eli zwi¹¿e siê go siedmioma œwie¿ymi ciêciwami
(NKJV), to os³abnie. Zwi¹za³a go wiêc siedmioma
œwie¿ymi ciêciwami i ostrzeg³a, ¿e Filistyñczycy
zaraz siê na niego rzuc¹. Jednak Samson zerwa³
wiêzy, jakby by³y zgrzebn¹ nitk¹.

16,11–12 W drugiej próbie Dalila, s³uchaj¹c
wskazówek Samsona, zwi¹za³a go nowymi
powrozami i ostrzeg³a, ¿e Filistyñczycy zbli¿aj¹ siê,
¿eby go zabiæ. Ale ponownie Samson zerwa³ wiêzy
jakby to by³y zwyk³e nici.

16,13–14 Dalej igraj¹c z ogniem, Samson
powiedzia³ Dalili, ¿e bêdzie bezsilny, je¿eli splecie
siê siedem kêdziorów jego w³osów i przyczepi je
do przêdziwa krosna. Gdy uczyniwszy to obudzi³a
go ostrze¿eniem, ¿e Filistyñczycy zaraz na niego
napadn¹, wsta³, wyrywaj¹c ko³ek i przêdziwo.

16,15–20 Wreszcie Samson ugi¹³ siê i wyjawi³
Dalili tajemnicê swojej si³y. Jego d³ugie w³osy, choæ
same w sobie nie by³y Ÿród³em si³y, stanowi³y
zewnêtrzny znak, ¿e jest nazyrejczykiem – znak
oddzielenia dla Boga. To relacja z Bogiem dawa³a
mu si³ê, a nie w³osy. Gdyby jednak obci¹æ jego
w³osy, nie mia³by mocy. Teraz Dalila by³a pewna,
¿e odkry³a jego tajemnicê. Kiedy zasn¹³ na jej
kolanach, zawo³a³a Filistyñczyków. Jeden z nich
ogoli³ mu g³owê, a si³a odesz³a od niego.

C. H. Mackintosh zauwa¿a:
Kolana Dalili okaza³y siê za silne dla serca Samsona,
a to, czego nie mog³o dokonaæ tysi¹c Filistyñczyków,
zosta³o osi¹gniête przez zasadzkê jednej kobiety

12
.

Kiedy Samson ockn¹³ siê, próbowa³ zebraæ
swoje si³y; nie wiedzia³ jednak, ¿e Pan odst¹pi³ od
niego.

16,21–22 Filistyñczycy wy³upili Samsonowi
oczy i uwiêzili go w Gazie, gdzie musia³ mleæ ziarno.
Ktoœ opisa³ ten upadek jako „zwi¹zuj¹ce, wy³upuj¹ce
oczy i wykorzystuj¹ce zniewolenie w grzechu”.
Jednak powoli jego w³osy zaczê³y odrastaæ.

16,23–31 Kiedy ksi¹¿êta filistyñscy sk³adali
wielk¹ ofiarê ku czci swojego boga, Dagona,
przyprowadzili Samsona, jako ¿ywy dowód tego,
czego ich bóg dla nich dokona³. Zmuszali go, ¿eby
swoimi pokazami zabawia³ zgromadzonych. Podczas
œwiêta Samson obj¹³ dwa œrodkowe s³upy
wspieraj¹ce œwi¹tyniê, zawo³a³ do Pana, prosz¹c o
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si³ê, a nastêpnie napar³ na s³upy i zburzy³ budynek.
Wszystek znajduj¹cy siê tam lud zosta³ zabity. Gin¹c,
Samson uœmierci³ wiêcej ludzi ni¿ za swego ¿ycia.

Poniewa¿ przez ca³e ¿ycie tak czêsto brata³ siê z
Filistyñczykami i nie umia³ siê oprzeæ ich kobietom,
teraz spotka³a go œmieræ poœród nich. Jego cia³o
le¿a³o obok ich cia³ w ruinach œwi¹tyni Dagona.
Oddzielenie zapewni³oby mu szlachetniejsz¹ œmieræ.
Uczymy siê tutaj gorzkiej lekcji, której pod ¿adnym
pozorem nie nale¿y lekcewa¿yæ. Brak oddzielenia
(uœwiêcenia) prowadzi do utraty mocy, a w efekcie
do ostatecznej pora¿ki. Oddawanie naszych cia³
grzechowi to gonitwa za samozniszczeniem. Krewni
Samsona zawieŸli jego cia³o na terytorium Dana i
tam te¿ go pogrzebali.

III. ZEPSUCIE RELIGIJNE,
MORALNE I POLITYCZNE
(rozdz. 17–21)

Ostatni¹ czêœæ Sêdziów mo¿na by nazwaæ
dodatkiem do ksiêgi. W wymiarze czasowym
rozdzia³y 17–21 nie posuwaj¹ akcji naprzód. Daj¹
tylko wgl¹d w okropny stan ¿ycia religijnego,
moralnego i politycznego, do jakiego zni¿y³ siê Izrael
w okresie sêdziów. Podobnie ma³a Ksiêga Rut nie
pokazuje rozwoju wydarzeñ, ale na zasadzie
kontrastu przedstawia czaruj¹cy wycinek ¿ycia
pobo¿nej resztki podczas tego ciemnego okresu
hebrajskiej historii.

A. Rozwi¹zania religijne Micheasza
(rozdz. 17)
17,1–4 Pierwsze opowiadanie dotyczy zepsucia

religijnego. Micheasz z plemienia Efraima ukrad³
swojej matce tysi¹c sto srebrników. Kobieta ta
przeklê³a z³odzieja, nie wiedz¹c, ¿e by³ to jej w³asny
syn. Ten zaœ najprawdopodobniej przej¹³ siê kl¹tw¹,
gdy¿ zwróci³ jej srebrniki. Matka wycofa³a
przekleñstwo i b³ogos³awi³a (NKJV) syna za to, ¿e
odda³ jej to, co do niej nale¿a³o. Teraz mog³a
wykorzystaæ srebro w zamierzonym celu. Wziê³a
dwieœcie srebrników i kaza³a z nich zrobiæ dwa
bo¿ki. Jeden by³ ryt¹ podobizn¹ rzeŸbion¹ w drzewie
i pokryt¹ srebrem. Drugi, lany pos¹g, by³ w ca³oœci
wykonany ze srebra.

17,5–6 Micheasz umieœci³ te bo¿ki w kaplicy
(BG) razem ze swoimi bo¿kami domowymi
(teraphim). Postanowi³ równie¿ ustanowiæ
kap³añstwo w swojej rodzinie, wiec sporz¹dzi³ efod
(szaty kap³añskie) i powo³a³ jednego ze swoich
synów na kap³ana. Oczywiœcie by³o to niezgodne z

Bo¿ym prawem, które zabrania³o Efraimicie
sprawowania funkcji kap³ana. Zreszt¹ wszystko to,
co robi³ Micheasz, by³o niezgodne z Prawem
Moj¿eszowym.

17,7–13 Jakiœ czas póŸniej pewien Lewita, który
mieszka³ w Betlejem wœród plemienia Judy, uda³
siê na pogórze efraimskie w poszukiwaniu miejsca,
gdzie móg³by siê osiedliæ. (Powinien byæ zatrudniony
przy s³u¿bie Jahwe i utrzymywany z dziesiêcin
sk³adanych przez naród, ale poniewa¿ nie
przestrzegano Prawa, zmuszony by³ poszukaæ sobie
jakiegoœ miejsca). Micheasz zaproponowa³ mu
pozycjê kap³ana w jego rodzinie. Choæ cz³owiek ten
by³ Lewit¹, nie pochodzi³ z rodu Aarona, tote¿ nie
mia³ prawa s³u¿yæ jako kap³an. Jednak Micheasz
zaproponowa³ mu wynagrodzenie, wy¿ywienie i
ubiór, a Lewita przysta³ na tê propozycjê. Powinien
by³ przeciwstawiæ siê Micheaszowi, napominaj¹c go,
¿e wszystkie jego postanowienia s¹ sprzeczne z
Bo¿ym porz¹dkiem. Zamiast tego da³ ciche
przyzwolenie, przyjmuj¹c wynagrodzenie wraz z
dodatkami. W ten sposób skutecznie zamkn¹³ swoje
usta i nie przedstawi³ ca³ej prawdy Bo¿ej.

S³owo, które dobrze oddaje stan rzeczy panuj¹cy
w tym rozdziale, to „zamieszanie”. Skradzione
pieni¹dze wykorzystuje siê do wytworzenia bo¿ków,
a nastêpnie wzywa siê Pana, aby b³ogos³awi³
z³odzieja (w. 2). Pojedyncze œwi¹tyñki zastêpuj¹ kult
w przybytku. Lewici i zwyk³y lud s¹ wyœwiêcani na
kap³anów. Bo¿ki wykorzystuje siê w kulcie Jahwe.
A Micheasz spodziewa siê, ¿e w tym wszystkim Pan
bêdzie mu jeszcze b³ogos³awi³ (w. 13). Ca³e to
zamieszanie mia³o swoje Ÿród³o w ludzkim sercu
(w. 6). Gdyby w tamtym czasie w Izraelu
przestrzegano prawa Bo¿ego, ¿adna z tych rzeczy
by siê nie wydarzy³a. Jak przekonamy siê w
kolejnym rozdziale: „niejedna droga zda siê
cz³owiekowi prosta, lecz w koñcu prowadzi do
œmierci” (Prz 14,12).

B. Micheasz i Danici (rozdz. 18)
18,1–6 Mniej wiêcej w tym samym czasie lud z

plemienia Dana szuka³ dodatkowego terytorium, na
którym móg³by siê osiedliæ.

[Gdy w wersecie pierwszym czytamy, ¿e Dan
nie mia³ dziedzictwa, nie oznacza to, ¿e nie otrzyma³
¿adnej ziemi, kiedy Kanaan by³ rozdzielany
pomiêdzy plemiona (Joz 19,40–48), ale ¿e ich dzia³,
najmniejszy z dwunastu, ju¿ im nie wystarcza³). Gdy
niektórzy szpiedzy przybyli do domu Micheasza na
pogórzu efraimskim, rozpoznali g³os m³odzieñca
Lewity  i poprosili o zapewnienie o Bo¿ym
b³ogos³awieñstwie dla ich planów.
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18,7–13 Piêciu Danitów, którzy szpiegowali w
znajduj¹cym siê na pó³nocy mieœcie Laisz, odkry³o,
¿e jest tam cicho i spokojnie. Co wiêcej, jego
mieszkañcy nie utrzymywali ¿adnych stosunków
(BT) z nikim, bêd¹c spo³ecznoœci¹ nastawion¹
pokojowo, „nie zawieraj¹c¹ traktatów o wzajemnej
pomocy z okolicznymi ludami”13 .

Bior¹c ich bezbronnoœæ za dar od Boga,
szeœciuset mê¿ów z plemienia Dana w pe³nym
rynsztunku bojowym ruszy³o na Laisz.

18,14–26 Jakiœ czas póŸniej, kiedy piêciu mê¿ów
z plemienia Dana maszerowa³o na pó³noc, na Laisz,
weszli oni do domu Micheasza i zabrali wszystkie
jego bo¿ki. Po pocz¹tkowych ³agodnych protestach
ze strony Lewity, zgodzi³ siê on s³u¿yæ ca³emu
plemieniu Dana, a nie tylko domowi Micheasza. Gdy
Micheasz wraz z niektórymi mieszkañcami miasta
poszed³ do Danitów, aby upomnieæ siê o swoich
bogów, kazano mu siê uciszyæ i musia³ wróciæ do
domu z pustymi rêkoma.

18,27–31 Danici ruszyli nastêpnie na spokojne
miasto Laisz i zmienili jego nazwê na Dan. Umieœcili
tam rzeŸbiony pos¹¿ek (BT), a Jehonatan, syn
Gerszoma, wnuka Moj¿esza i jego synowie zostali
ustanowieni kap³anami.

Powszechnie przyznaje siê, ¿e w Ksiêdze Sêdziów
uprawomocnione jest zamienianie imienia „Manases”
(BG) na „Moj¿esz”. ¯ydowscy kopiœci chcieli w ten
sposób zamaskowaæ imiê Moj¿esza, aby uchroniæ go
przed hañb¹ wynikaj¹c¹ ich zdaniem z ba³wochwalstwa
jego wnuka

14
.

Mo¿na za³o¿yæ, ¿e Jehonatan to imiê
wspomnianego wczeœniej Lewity. Od tego czasu
miasto Dan by³o miejscem ba³wochwalstwa. To tutaj
znacznie póŸniej Jeroboam ustawi³ z³otego cielca.
Nie jest pewne, czy niewola, o której mowa
w wersecie 30, odnosi siê do niewoli filistyñskiej,
której podlega³ ten teren (np. 1Sm 4,11), czy te¿ do
niewoli asyryjskiej (2Krl 15,29).

Nie wszyscy Danici udali siê do Laisz (w. 11),
nie wszyscy te¿ popadli w ba³wochwalstwo.
Niektórzy pozostali w swoim kraju, pomiêdzy Jud¹
i Efraimem. W³aœnie z tej drugiej grupy pochodzi³
Samson, najbardziej znany cz³onek tego plemienia.

C. Lewita i jego na³o¿nica (rozdz. 19)
19,1–12 Kolejne opowiadanie, o Lewicie i jego

na³o¿nicy, to historia niesamowitego zepsucia
moralnego. Wspomniany Lewita mia³ na³o¿nicê,
która pochodzi³a z Betlejem judzkiego. Opuœci³a go
ona, ¿eby powróciæ do domu i uprawiaæ nierz¹d
(BG). Wybra³ siê wiêc do domu jej ojca, gdzie
zatrzymywano go dzieñ po dniu. Za ka¿dym razem,

kiedy ju¿ chcia³ wracaæ razem ze swoj¹ na³o¿nic¹,
jej ojciec przekonywa³ go, ¿eby zosta³ nieco d³u¿ej.
Wreszcie, pi¹tego dnia wieczorem, odjecha³ razem
z parobkiem, par¹ objuczonych os³ów i na³o¿nic¹.
PóŸnym popo³udniem dotarli do Jebus (to jest
Jeruzalem), ale nie zatrzymali siê tam, poniewa¿
miasto to ci¹gle zamieszkiwali poganie, Jebuzyci.
George Williams zauwa¿a:

Lepiej by³oby dla tego Lewity, gdyby spêdzi³ noc z
poganami ni¿ z rzekomymi dzieæmi Bo¿ymi, bo ci stali
siê gorsi ni¿ tamci

15
.

19,13–21 O zmierzchu dotarli do znajduj¹cej siê
na terenie Beniamina Gibei. Nikt nie zaproponowa³
im noclegu, wiêc Lewita tymczasowo spocz¹³ na
ulicy. Dopiero póŸniej pewien stary Efraimita, który
mieszka³ w Gibei, zaoferowa³, ¿e przenocuje ca³¹
grupê w swoim domu, a oni zgodzili siê.

19,22–24 Tego wieczoru grupa perwersyjnych
mieszkañców Gibei obst¹pi³a dom, domagaj¹c siê,
¿eby wyprowadziæ im Lewitê. Jedyny inny
przypadek tak wykolejonego zachowania, o którym
czytamy, mia³ miejsce za dni Lota (1M 19). Na
nieszczêœcie m³odej kobiety w Gibei nie by³o
anio³ów, które mog³yby j¹ ochroniæ. W obydwu
przypadkach przestêpców spotka³y surowe
konsekwencje. Pan brzydzi siê homoseksualizmem.
To jeden z najni¿szych poziomów ludzkiej
nieprawoœci. Gospodarz próbowa³ zadowoliæ tych
potwornych Beniaminitów, oferuj¹c im w³asn¹
córkê, dziewicê (BT) oraz na³o¿nicê Lewity. Arthur
Cundall komentuje jego postêpowanie w nastêpuj¹cy
sposób:

W trosce o przyjête konwencje goœcinnoœci ten stary
cz³owiek by³ gotów naruszyæ kod, który dla
wspó³czesnego czytelnika zdaje siê byæ o wiele
wa¿niejszy, mianowicie zasadê opieki nad s³abymi i
bezbronnymi. Kobieta by³a ma³o powa¿ana w œwiecie
staro¿ytnym. Tak naprawdê swoj¹ obecn¹ pozycjê
zawdziêcza ona za³o¿eniom wiary ¿ydowskiej, a przede
wszystkim oœwieceniu, jakie przysz³o z wiar¹
chrzeœcijañsk¹. Starszy cz³owiek wola³ poœwiêciæ
swoj¹ w³asn¹ córkê – dziewicê oraz na³o¿nicê Lewity,
wydaj¹c je na pastwê oblegaj¹cych jego dom, ni¿
pozwoliæ, ¿eby cokolwiek sta³o siê jego g³ównemu
goœciowi

16
.

19,25–30 W koñcu z obawy o w³asn¹ skórê
przestraszony Lewita pos³a³ do nich swoj¹
na³o¿nicê. Umar³a ona w nocy w wyniku ich
nikczemnego i ohydnego postêpowania z ni¹. Wcale
nie usprawiedliwiaj¹c Beniaminitów, mo¿emy
wskazaæ, ¿e gdyby wczeœniej nie odda³a siê
nierz¹dowi (w. 2), nie umar³aby œmierci¹
nierz¹dnicy. Grzech bezlitoœnie nagradza swoich
wyznawców. Rankiem Lewita znalaz³ jej cia³o na
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progu. Takie postêpowanie w Izraelu tak go
rozwœcieczy³o, ¿e poci¹³ jej cia³o na dwanaœcie
czêœci i rozes³a³ po jednej czêœci do ka¿dego
z dwunastu plemion jako œwiadectwo tego, co siê
wydarzy³o.

Ca³y naród os³upia³!

D. Wojna z Beniaminem (rozdz. 20–21)
20,1–14 Wybrani wojownicy z plemion

izraelskich (poza Beniaminem) zebrali siê w Mispa
i wys³uchali opowiadania Lewity. Postanowili
wszcz¹æ walkê przeciwko Gibei, ale najpierw dali
Beniaminitom mo¿liwoœæ, aby wydalili tych
niegodziwych ludzi celem ukarania ich. Gdy
Beniaminici odmówili, wybuch³a wojna domowa.

20,15–48 Wydarzenia te mia³y miejsce nied³ugo
po œmierci Jozuego i jego pokolenia, poniewa¿
kap³anem by³ wówczas Pinechas (w. 28). Plemiê
Beniamina mia³o jedynie 26700 ¿o³nierzy przeciwko
czterystu tysi¹com wojowników z innych plemion
(ww. 15–17). Mimo to w pierwszej bitwie
Beniaminici zabili dwadzieœcia dwa tysi¹ce mê¿ów
(ww. 18–21). W drugiej potyczce zabitych zosta³o
osiemnaœcie tysiêcy ludzi z Izraela (ww. 22–25).
Powodem, dlaczego Izraelitom tak Ÿle sz³o, choæ
sprawa, o któr¹ walczyli, by³a sprawiedliwa, by³o
to, ¿e sami nie chodzili blisko Pana. W wersetach
18, 23 i 26–28 widzimy, ¿e naród musia³ siê ukorzyæ
przed Panem, zanim otrzyma³ obietnicê zwyciêstwa.
W trzeciej potyczce Izraelici skorzystali z zasadzki.
Odci¹gnêli Beniaminitów od Gibei, podpalili miasto,
a nastêpnie wytracili dwadzieœcia piêæ tysiêcy stu
(BT) Beniaminitów uciekaj¹cych na pustyniê.
Nastêpnie spalili wszystkie miasta Beniamina i zabili
jego kobiety i dzieci (ww. 29–48).

W trzech bitwach Beniamin straci³ 26100 ludzi
(por. ww. 15, 47; Nale¿y wnioskowaæ, ¿e w
pierwszych dwóch dniach stracili 1000). Zabici z
wersetów 35 i 44–46 odnosz¹ siê tylko do ostatniej
bitwy. Szeœciuset ocala³ych schroni³o siê w skale
Rimmon i przebywa³o tam cztery miesi¹ce (w. 47).
Gdyby nie ta resztka, plemiê zosta³oby ca³kowicie
wytracone.

21,1–15 Po pewnym czasie jedenaœcie plemion
zaczê³o ¿a³owaæ, ¿e Beniamin zosta³ nieomal
doszczêtnie zg³adzony. Nie chcieli, ¿eby
Beniaminici wyginêli. A jednak wczeœniej w Mispa
z³o¿yli pochopny œlub, ¿e nie dadz¹ im swoich córek
za ¿ony. Pierwsze rozwi¹zanie, jakie wprowadzili w
¿ycie, to walka z po³o¿onym na wschód od Jordanu
Jabesz gileadzkim, którego mieszkañcy nie pomogli
w wojnie przeciw Beniaminowi. Wszyscy oni zostali

zabici, oszczêdzono jedynie czterysta m³odych
dziewic (BT), które zabrano i przekazano
Beniaminitom.

21,16–24 Jasne by³o jednak, ¿e jeœli plemiê
Beniamina ma przetrwaæ, potrzebnych by³o wiêcej
kobiet. Izraelici przysiêgli, ¿e nie dadz¹ swoich córek
Beniaminowi i nie zamierzali wycofywaæ siê z tego
przyrzeczenia. Obmyœlili wiêc plan, który pozwala³
tym, którzy ocaleli z Beniamina, wzi¹æ sobie ¿ony
spoœród kobiet tañcz¹cych na dorocznym œwiêcie
(byæ mo¿e Œwiêcie Sza³asów) w Sylo. Gdy
mê¿czyŸni z Sylo skar¿yli siê, pozosta³e plemiona
wyjaœni³y, ¿e jest to konieczne, ¿eby zapobiec
wyginiêciu jednego z plemion izraelskich. Beniamin
wróci³ wiêc do swojej ziemi, ¿eby regenerowaæ siê.

Te ostatnie rozdzia³y pokaza³y nam w pewnym
zbli¿eniu ¿ycie dwóch plemion izraelskich na pocz¹tku
okresu sêdziów. Mo¿emy siê tylko domyœlaæ, co dzia³o
siê w innych plemionach, a co nie zosta³o opisane! A
przecie¿ wiemy, ¿e z czasem by³o coraz gorzej. Te
okropne historie pokazuj¹, jak daleko ludzie mog¹
odejœæ od Pana. Pe³no tu odra¿aj¹cych owoców
odstêpstwa. Dobrze by by³o, ¿eby to, co
przeczytaliœmy, nastawi³o nas na poszukiwanie Pana
i wiern¹ s³u¿bê do koñca naszych dni.

21,25 Ksiêgê Sêdziów zamyka ten sam smutny
refren: „W tym czasie nie by³o jeszcze króla w
Izraelu; ka¿dy robi³, co mu siê podoba³o”.

Mamy dostêp do jednego zdrowego epizodu z
tego ciemnego okresu, zosta³ on jednak oddzielony,
¿eby nie zanieczyœci³ go zbyt bliski zwi¹zek z
nieprawoœci¹ Sêdziów. Mo¿emy teraz skupiæ siê na
przyk³adnej historii Rut.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) G³ównie z Granta, Jenningsa i Ridout (zob.

Bibliografia).
2 (2,11–19) Irving L. Jensen, Judges/ Ruth, s. 12.
3 (3,5–6) A. Cohen, „Joshua • Judges”, ss. 176–177.
4 (Esej) Cyt. za Lewis Sperry Chafer, Systematic

Theology. t. 5, s. 32.
5 (Esej) Hebr. malâk, gr. aggelos (st¹d m. in.

angelologia).
6 (Esej) Chafer, Systematic Theology, t. 1, s. 328.
7 (8,10–17) Cohen, „Joshua • Judges”, s. 227.
8 (8,10–17) Tam¿e, s. 225.
9 (9,7–15) Jensen, Judges/Ruth, s. 49.
10 (12,5–6) Niektóre jêzyki (w tym greka i ³acina) nie

posiadaj¹ dŸwiêku „sz”. Najwidoczniej w jednym z
dialektów jêzyka hebrajskiego pos³uguj¹cy siê nim nie
umieli wypowiedzieæ „sz” albo przynajmniej w tym s³owie
nie odró¿niali „s” od „sz”. Podobna sytuacja mia³a miejsce
podczas drugiej wojny œwiatowej, kiedy amerykañscy

S¹dziów 20, 21, Przypisy koñcowe
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¿o³nierze na morzach po³udniowych wybrali sobie jako
has³o lalapalooza . Japoñczycy mieli problem z
rozró¿nianiem „l” i „r”, wiêc zwykle mówili „raraparooza”.

11 (12,5–6) Samuel Ridout, Lectures on the Books of
Judges and Ruth, s. 177.

12 (16,15–20) C. H. Mackintosh, Genesis to
Deuteronomy, s. 465.

13 (18,7–13) Cohen, „Joshua • Judges”, s. 291.
14 (18,27–31) John Haley, Alleged Discrepancies of the

Bible, s. 338. W hebrajskim spó³g³oski sk³adaj¹ce siê na
imiona „Moj¿esz” i „Manases” s¹ prawie identyczne (Mshh
i Mnshh), wiêc móg³ to po prostu byæ b³¹d kopistów.

15 (19,1–12) George Williams, The Student’s
Commentary on the Holy Scriptures, s. 132.

16 (19,22–24) Arthur E. Cundall, Judges and Ruth, s. 197.
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KSIÊGA RUT

Wstêp

Niewielka Ksiêga Rut, któr¹ z regu³y do³¹cza siê w komentarzach do Ksiêgi Sêdziów, sk³ada siê
zaledwie z 85 wersetów. Stanowi¹ one jednak ogród ró¿ tak aromatyczny i pe³en niesamowitych
kielichów jak te, które wspó³czesny czytelnik spotka i dziœ na opuszczonych ruinach Izraela i
Moabu, po obu stronach Jordanu. Piêkna i znaczenia tego krótkiego opowiadania nie mo¿na
przeceniæ, niezale¿nie od tego, czy bierzemy pod uwagê przemyœlenia, które w sobie zawiera,
jego wartoœæ historyczn¹, czy te¿ czyst¹, urocz¹ formê, w której jest ono przedstawione.

Paulus Cassel

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Warto zauwa¿yæ, ¿e z dwóch kobiet, które
u¿yczy³y swoich imion nazwom ksi¹g biblijnych
jedna by³a ¯ydówk¹, która wysz³a za wa¿nego
poganina (Estera i król Achaszwerosz), a druga
pogank¹, która wysz³a za wa¿nego ¯yda (Rut
i Boaz). Inn¹ istotn¹ rzecz¹ ³¹cz¹c¹ te dwie kobiety
jest to, ¿e obie by³y czêœci¹ Bo¿ej historii odkupienia.
Bóg u¿y³ Estery, aby ratowaæ swój lud od fizycznego
zniszczenia, a Rut sta³a siê w Jego rêkach wa¿nym
genealogicznym ogniwem w linii mesjanicznej,
³¹cz¹cym j¹ najpierw z Dawidem, a ostatecznie z
Chrystusem, który uratowa³ swój lud od grzechu. W
Mateusza 1,5 dowiadujemy siê, ¿e Boaz by³
potomkiem poganki Rahab, prawie na pewno Rahab
z Jerycha. Teraz Rut, kolejna poganka, wkracza w
liniê genealogiczn¹ Chrystusa jako ¿ona Boaza.
Zarówno Rabab, jak i Rut obrazuj¹ Bo¿¹ ³askê,
poniewa¿ z uwagi na swoje pochodzenie normalnie
by³yby wykluczone ze spo³ecznoœci izraelskiej.

„Ksiêga Rut”, jak zauwa¿a McGee, „to w
zasadzie historia kobiety. Bóg opatrzy³ j¹ swoj¹
pieczêci¹, umieszczaj¹c j¹ w Bo¿ej bibliotece1 .

Czar tej ksiêgi œwietnie ilustruje pewne
wydarzenie zwi¹zane z Benjaminem Franklinem,
amerykañskim mê¿em stanu i wynalazc¹. Kiedy
s³u¿y³ on na dworze francuskim, s³ysza³, jak
niektórzy arystokraci z pogard¹ wypowiadali siê na
temat Biblii, uznaj¹c j¹ za niegodn¹ czytania, s³ab¹
gdy chodzi o styl itd. Choæ sam nie by³ wierz¹cym,
m³odoœæ spêdzona w amerykañskich koloniach
wyczuli³a go na doskona³oœæ Biblii jako dzie³a

literackiego. Postanowi³ nieco siê zabawiæ kosztem
Francuzów. Rêcznie przepisa³ Ksiêgê Rut,
zmieniaj¹c wszystkie nazwy w³asne na nazwy
francuskie. Nastêpnie przeczyta³ swój manuskrypt
zgromadzonej francuskiej elicie. Wszyscy
zachwycali siê elegancj¹ i prostot¹ stylu tej
poruszaj¹cej historii.

– „Charmant! Gdzie¿ Pan znalaz³ tak¹ per³ê
literatury, Monsieur Franklin?”

– „Pochodzi ona z Ksiêgi, któr¹ tak bardzo
pogardzacie” – odpowiedzia³ – „la sainte Bible!”

Tej nocy w Pary¿u zaczerwieni³a siê niejedna
twarz. Podobnie powinno byæ dzisiaj w naszej
kulturze biblijnych analfabetów, która zaniedbuje
S³owo Bo¿e.

II. Autorstwo

Tradycja ¿ydowska podaje, ¿e autorem Ksiêgi
Rut jest Samuel, choæ sama ksiêga jest anonimowa.
Poniewa¿ koñczy siê ona na Dawidzie, nie mog³a
zostaæ napisana wczeœniej. Ca³kiem mo¿liwe, ¿e
Samuel, który namaœci³ Dawida na króla, napisa³ tê
ksiêgê, by pokazaæ nobliwe pochodzenie nowego
monarchy.

III. Datowanie

Poniewa¿ imiê Dawida pojawia siê w 4,17 i 22
jako punkt kulminacyjny, do którego prowadzi
historia Rut, prawdopodobne jest, ¿e zosta³a ona
napisana podczas jego panowania, na krótko po nim
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(ok. 1011–970 p. Ch.) albo przynajmniej po tym, jak
Samuel namaœci³ go na króla.

Jensen pisze:

Najprawdopodobniej zosta³a ona napisana przed
Salomonem, nastêpc¹ Dawida, gdy¿ inaczej autor
najpewniej w³¹czy³by imiê Salomona do rodowodu.
St¹d pisarz musia³ ¿yæ za czasów Dawida

2
.

Jednak inni badacze wol¹ nieco póŸniejsz¹ datê,
czêœciowo przez wzgl¹d na poczucie koniecznoœci
wyjaœnienia zwyczaju zdejmowania sanda³a w
transakcjach finansowych (4,7). Sugeruje to pewn¹
lukê pomiêdzy wystêpowaniem tej praktyki a
spisaniem Ksiêgi Rut.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Wydarzenia Ksiêgi Rut mia³y miejsce w okresie
Sêdziów (1,1). Podczas gdy wiêkszoœæ narodu
odesz³a od Pana, wiara pewnej pogañskiej niewiasty
o imieniu Rut lœni³a niezrównanym blaskiem.

Kluczowym s³owem ksiêgi jest wykupiæ. Innym
s³owem–kluczem jest najbli¿szy krewny – pojawia
siê ono 12 razy. Boaz to krewny–wykupiciel, który
odkupuje ziemiê nale¿¹c¹ wczeœniej do Elimelecha
i wzbudza mu potomstwo, aby imiê jego rodu nie
zaginê³o. Jest on typem Chrystusa – prawdziwego
krewnego–wykupiciela. Rut, Moabitka, symbolizuje
Koœció³ jako oblubienicê Chrystusa wykupion¹ Jego
cudown¹ ³ask¹.

Zarys treœci

I. ¯YCIE W MOABIE (1,1–5)
II. POWRÓT DO BETLEJEM (1,6–22)
III. RUT NA POLACH BOAZA (rozdz. 2)
IV. KREWNY–WYKUPICIEL RUT (rozdz. 3)
V. WYKUPIENIE PRZEZ BOAZA (4,1–12)
VI. GENALOGIA KRÓLEWSKA OD OBEDA DO DAWIDA (4,13–22)

Komentarz

I. ¯YCIE W MOABIE (1,1–5)

1,1–2 Na pocz¹tku tej ksiêgi spotykamy pewn¹
¿ydowsk¹ rodzinê, która opuœci³a Betlejem (dom
chleba) w Judzie (chwa³a) z powodu klêski g³odu,
a nastêpnie osiad³a w ziemi moabskiej, na
po³udniowy wschód od Morza Martwego. Rodzice
mieli na imiê Elimelech (mój Bóg jest królem) oraz
Noemi (moja ulubiona). Synowie zaœ nazywali siê
Machlon (chorobliwie) i Kilion (têsknota). Lepiej
by³oby, gdyby pozostali w ziemi i ufali Bogu, zamiast
emigrowaæ do ziemi moabskiej. Efrata (rdzeñ s³owa
Efratyci), czyli staro¿ytna nazwa Betlejem, oznacza
p³odnoœæ.

Okres sêdziów charakteryzowa³ upadek
moralny. Nic wiêc dziwnego, ¿e w ziemi panowa³
g³ód – obiecane Bo¿e narzêdzie kary za
niepos³uszeñstwo. Elimelech nie powinien by³
jednak opuszczaæ ziemi obiecanej, a ju¿ na pewno
nie powinien osiedlaæ siê na ziemiach moabskich.
Czy nigdy nie czyta³ 5 Moj¿eszowej 23,3–6?
Dlaczego nie osiad³ razem ze swoimi ¿ydowskimi
braæmi po wschodniej stronie Jordanu? Wyprowadzi³
swoj¹ rodzinê z miejsca ¿yj¹cych do miejsca œmierci

i bezp³odnoœci (ani Machlon, ani Kilion nie mieli
dzieci).

1,3–5 Kiedy umar³ Elimelech, jego synowie
o¿enili siê z Moabitkami. Machlon poœlubi³ Rut
(4,10), a Kilion Orpê. Choæ w 5 Moj¿eszowej 7,1–3
Moabici nie zostali wymienieni z nazwy jako
plemiê, z którym Izraelici nie powinni wstêpowaæ
w zwi¹zki ma³¿eñskie, dalsze fragmenty jasno
pokazuj¹, ¿e to prawo obejmowa³o równie¿ ich
(Ezd 9,1–2; Ne 13,23–25). Prawo to zabrania³o tak¿e
przyjmowania Moabitów do zgromadzenia Pana a¿
do dziesi¹tego pokolenia (5M 23,3). W przypadku
Rut, jak zobaczymy, górê wziê³a ³aska, dziêki czemu
jej potomek, Dawid, móg³ zostaæ królem Izraela.

Po dziesiêciu latach Machlon i Kilion umarli,
pozostawiaj¹c Noemi z dwiema synowymi
pogankami – Orp¹ i Rut.

II. POWRÓT DO BETLEJEM
(1,6–22)

1,6–15 Gdy Noemi dowiedzia³a siê, ¿e w Judzie
jest pod dostatkiem jedzenia, postanowi³a tam
wróciæ. Jej dwie synowe wyruszy³y razem z ni¹,

1
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ale kiedy zachêci³a je, by powróci³y do swoich
domów w Moabie, przypominaj¹c im, ¿e nie ma dla
nich ju¿ ¿adnych synów, Orpa uca³owa³a swoj¹
teœciow¹ i wróci³a.

Zwróæmy uwagê na nastawienia trzech wdów.
Noemi by³a wdow¹ biedn¹, z Bo¿ego wyroku
pozbawion¹ ziemskich radoœci posiadania mê¿a i
rodziny. Orpa na trzeŸwo rozwa¿ywszy s³owa
swojej teœciowej okaza³a siê wdow¹ biern¹,
wybieraj¹c¹ najprostsze i najwygodniejsze
rozwi¹zanie. Z kolei Rut okaza³a siê wdow¹ wiern¹,
trzymaj¹c¹ siê teœciowej, pomimo póŸniejszych
rozczarowañ. Kiedy Rut wybiera³a nowe ¿ycie z
Noemi, wiedzia³a, ¿e nie bêdzie ono proste. Poniewa¿
nie by³o ¿adnego mê¿czyzny, który by ich
utrzymywa³, na horyzoncie by³y ciê¿ka praca i
ubóstwo. Widnia³y tam tak¿e oddzielenie od domu
i od ukochanej rodziny.

1,16–17 Mimo to Rut postanowi³a nie
opuszczaæ Noemi. W jednym z najszlachetniejszych
stwierdzeñ wypowiedzianych przez poganina w ST
pokaza³a, ¿e ca³kowicie siê (jej) oddawa³a. Wybra³a
cel wêdrówki Noemi, jej miejsce zamieszkania, lud,
Boga, a nawet miejsce pochówku.

1,18–22 Bo¿ym zrz¹dzeniem Noemi i Rut
powróci³y do Betlejem akurat na pocz¹tku ¿niwa
jêczmiennego ,  w okresie pierwocin (obraz
zmartwychwstania Chrystusa). Ca³e miasto z
wielkim przejêciem powita³o Noemi, nazywaj¹c j¹
po imieniu.

Ona rzek³a do nich: Nie nazywajcie mnie
Noemi (przyjemna), nazywajcie mnie Mara
(gorzka), gdy¿ Wszechmog¹cy napoi³ mnie wielk¹
gorycz¹. Noemi wysz³a pe³na (BT – tj. z mê¿em i
synami), ale Pan sprowadzi³ j¹ pust¹ (BT –
bezdzietn¹ wdow¹). Tak samo jest z nami – mo¿emy
odejœæ na odstêpcze œcie¿ki, ale Pan przyprowadzi
nas pustymi i to zwykle po okresie nieprzyjemnego
karcenia.

III. RUT NA POLACH BOAZA
(rozdz. 2)

2,1–3 Zgodnie z prawem Izraelitom nie by³o
wolno ¿¹æ na polu do czysta. Czêœæ ziarna mieli
pozostawiaæ jako pok³osie dla potrzebuj¹cych,
przybyszów, sierot i wdów (3M 19,9; 23,22; 5M 24,19).

Rut postanowi³a skorzystaæ z tego prawa,
wychodz¹c na pola jêczmienia, aby zbieraæ pok³osie.
To nie szczêœcie, ale Bóg zaprowadzi³ j¹ na pole,
które nale¿a³o do Boaza (w nim jest si³a), bogatego
krewnego jej zmar³ego teœcia.

2,4–12 Kiedy Boaz przyby³ z Betlejem, zapyta³,

kim jest ta m³oda dziewczyna. Gdy dowiedzia³ siê,
¿e jest to synowa Noemi, serdecznie j¹ zaprosi³, aby
nadal zbiera³a na jego polach i korzysta³a z wody
przygotowanej dla jego pracowników. Pochwaliwszy
j¹ za jej lojalne i bezinteresowne postêpowanie,
zakoñczy³ rozmowê krótk¹ modlitw¹ o ni¹.

Niech ci wynagrodzi Pan twój postêpek i niech
bêdzie pe³na twoja odp³ata od Pana, Boga
izraelskiego, do którego przysz³aœ, aby siê schroniæ
pod jego skrzyd³ami (w. 12).

Leon Morris komentuje:

W odpowiednim czasie modlitwa ta wype³ni³a siê i to
przez tego, który j¹ wypowiedzia³. Uwzglêdni³ on
kwestiê zmiany kraju zamieszkania Rut, mówi¹c, ¿e
przysz³a, aby siê schroniæ pod skrzyd³ami Jahwe.
Pos³u¿y³ siê tutaj najprawdopodobniej obrazem ma³ego
ptaszka walcz¹cego o przetrwanie pod skrzyd³ami
przybranej matki. To niezwykle ¿ywa ilustracja
zaufania i bezpieczeñstwa

3
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Rut zdziwi³a siê, ¿e on, ¯yd, okaza³ tak
niezas³u¿on¹ ³askê pogance. Mia³ jednak po temu
powód! Boaz oczywiœcie us³ysza³ o dobroci, jak¹
okaza³a Noemi i o tym, jak nawróci³a siê na wiarê
¯ydów.

2,13–16 Zrobi³a na nim takie wra¿enie, ¿e
zaprosi³ j¹, ¿eby jad³a z jego pracownikami, a
¿eñcom poleci³, ¿eby zostawiali dodatkowe k³osy
specjalnie dla niej.

2,17 Pod koniec dnia wym³óci³a to, co zebra³a,
i uzyska³a oko³o efy jêczmienia, czyli ca³kiem spor¹
jego iloœæ. To samo powinniœmy robiæ w naszym
studium S³owa – stosowaæ cenne prawdy w swoim
¿yciu i wprowadzaæ je w praktykê.

W osobie Boaza widzimy ilustracjê wielu
wspania³ych cech Chrystusa. By³ on cz³owiekiem
bardzo bogatym (w. 1). Okaza³ wspó³czucie
cudzoziemce, która nie mia³a ¿adnego prawa do jego
³aski (ww. 8–9). Wiedzia³ wszystko o Rut, zanim
jeszcze siê z ni¹ spotka³ (w. 11), tak jak Pan wie o
nas wszystko, zanim my poznajemy Jego. £askawie
us³u¿y³ Rut i zaspokoi³ wszystkie jej potrzeby
(w. 14). Zapewni³ jej ochronê i dobrobyt na
przysz³oœæ (ww. 15–16). W tych motywowanych
³ask¹ dzia³aniach widzimy zapowiedŸ ³ask naszego
b³ogos³awionego Odkupiciela.

2,18–23 Kiedy Rut wyjê³a przyniesione do
domu ziarno i opowiedzia³a Noemi wszystko, co
siê wydarzy³o, stara, m¹dra ¯ydówka wiedzia³a, ¿e
Bo¿y program wkroczy³ w fazê pomyœlnej realizacji.
Zdawa³a sobie sprawê, ¿e Boaz by³ bliskim krewnym
jej zmar³ego mê¿a i wyczu³a, ¿e Pan zamierza³
uczyniæ coœ cudownego dla Rut i dla niej. Z tego
powodu zachêca³a Rut, by ta nadal zbiera³a na
polach Boaza.

1, 2
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Rada Noemi, by Rut trzyma³a siê pól Boaza, by³a
bardzo roztropna. Skoro okaza³ siê tak ³askawy,
dlaczego mia³aby go obra¿aæ albo gardziæ jego
ochron¹, udaj¹c siê na inne pole? My równie¿ nie
powinniœmy odchodziæ od obiecanej ochrony i
zaopatrzenia Pana na pola ziemskich przyjemnoœci.

IV. KREWNY–WYKUPICIEL RUT
(rozdz. 3)

3,1–5 Noemi zale¿a³o, ¿eby Rut znalaz³a
spokojne miejsce (BT), to jest mê¿a i dom. Z tego
powodu zrzek³a siê swojego prawa do ma³¿eñstwa i
maj¹tku, a pewnego wieczoru poradzi³a Rut, ¿eby
zesz³a na klepisko, kiedy Boaz przesiewa³
jêczmieñ.

Jako cudzoziemka Rut musia³a w szczegó³ach poznaæ
zwyczajowy sposób ubiegania siê o ochronê
najbli¿szego krewnego oraz o ma³¿eñstwo lewirackie
(Daily Notes of the Scripture Union).

3,6–7 Gdy Boaz skoñczy³ pracê, najad³ siê i
u³o¿y³ siê na spoczynek, Rut po³o¿y³a siê u jego stóp,
przykrywaj¹c siê rogiem jego koca. Choæ mo¿e nam
siê to wydawaæ bardzo dziwne, w tamtych czasach
by³a to powszechna praktyka (zob. Ez 16,8), w której
nie by³o nic z³ego ani zdro¿nego.

3,8–11 Obudzony o pó³nocy Boaz odkry³, ¿e Rut
le¿y u jego nóg .  Wcale jej nie zruga³, ale
pob³ogos³awi³,  gdy poprosi³a, ¿eby przyj¹³
obowi¹zki krewnego–wykupiciela. Skrzyd³a
(NKJV) w 2,12 to to samo s³owo, które pojawia siê
tutaj, tyle ¿e w liczbie mnogiej. Boaz pochwali³ Rut
za szukanie schronienia w Jahwe; jak teraz móg³by
odmówiæ jej schronienia, którego szuka³a u niego
na podstawie ustanowionych przez Jahwe praw?
Poza tym by³a ona kobiet¹ dzieln¹, tak¹, której
wartoœæ znacznie przekracza wartoœæ klejnotów
(Prz 31,10). Boaz pochwali³ j¹ te¿ za jej wiernoœæ,
stwierdzaj¹c, ¿e teraz jej uprzejmoœæ (NKJV –
oddanie jemu) przewy¿szy³a wczeœniejsze przejawy
tej cechy (opuszczenie domu rodzinnego na rzecz
podró¿y z Noemi).

Prawo Moj¿eszowe wymaga³o, ¿eby w przypadku
bezdzietnej œmierci jakiegoœ Izraelity bliski krewny
o¿eni³ siê z wdow¹ po nim (5M 25,5–10) celem
zachowania imienia rodu oraz ziemi w rodzinie. By³o
to szczególnie wa¿ne, kiedy mê¿czyzna umiera³ bez
syna. Ktoœ powinien o¿eniæ siê z wdow¹ po nim, aby
urodzi³a syna i zachowa³a imiê.

Oczywiœcie Rut by³a bezdzietna. Poniewa¿ zaœ
Boaz by³ krewnym Elimelecha móg³ odegraæ rolê
krewnego–wykupiciela. Co wiêcej, nie tylko móg³,
ale i chcia³.

3,12–13 By³ tylko jeden problem natury prawnej:
Istnia³ jeden bli¿szy krewny (BT), który posiada³ w
tej kwestii pierwszeñstwo. Jeœli ten bli¿szy krewny
nie zechcia³by wykupiæ Rut, Boaz zgodzi³ siê to
uczyniæ. Sprawa mia³a rozstrzygn¹æ siê rano.

3,14–18 Rut pozosta³a u jego nóg do wczesnego
ranka. Tu¿ przed œwitem Boaz nape³ni³ jej chustê
szeœcioma miarami jêczmienia. W ten sposób
zapewni³ Rut o swojej g³êbokiej mi³oœci. By³ to
równie¿ dowód dla Noemi, ¿e niezw³ocznie
dopilnuje sprawy wykupu.

Rut by³a szlachetn¹ kobiet¹, godn¹ dobroci
Boaza. My natomiast jesteœmy niegodnymi
grzesznikami. Mimo to Pan okry³ nas swoj¹ szat¹ i
przyj¹³ nas takimi, jakimi byliœmy. Przekaza³ nam
wiele darów i zachêci³ obietnic¹ powrotu, by
skonsumowaæ ma³¿eñstwo. Nasze zbawienie to rzecz
postanowiona, dokonane dzie³o. Jednak objêcie
pe³nego b³ogos³awieñstwa naszego ponownego
po³¹czenia oczekuje na nas przy powrocie
Oblubieñca.

Gdy Noemi dowiedzia³a siê o wszystkim, co siê
sta³o, kaza³a Rut spokojnie oczekiwaæ wyniku tego
skomplikowanego splotu wydarzeñ.

Niejednokrotnie to w³aœnie jest najtrudniejsze w ¿yciu
wiary – gdy nie mo¿na ju¿ powzi¹æ ¿adnych dzia³añ i
nie pozostaje nic innego prócz cierpliwego
wyczekiwania na realizacjê Bo¿ych planów. To
w³aœnie w tych chwilach pojawiaj¹ siê w¹tpliwoœci, a
do serca wkradaj¹ siê obawy (Daily Notes of the
Scripture Union).

V. WYKUPIENIE PRZEZ BOAZA
(4,1–12)

4,1–6 Rano Boaz poszed³ do bramy miasta,
gdzie siedzieli starsi i gdzie za³atwiano sprawy o
charakterze prawnym. Tak siê „akurat zdarzy³o” –
kolejny zaplanowany zbieg okolicznoœci – ¿e
wspomniany bliski krewny (BT) w³aœnie tamtêdy
przechodzi³. Zwracaj¹c siê do niego „przyjacielu”
(NKJV)4  i prosz¹c, aby na chwilê siê zatrzyma³, Boaz
stan¹³ przed dziesiêcioma starszymi i przedstawi³
historiê Noemi i Rut. Nastêpnie da³ on bli¿szemu
krewnemu mo¿liwoœæ wykupienia pola nale¿¹cego
do Elimelecha, które najpewniej zosta³o zastawione,
kiedy Elimelech udawa³ siê do Moabu. Do tego
momentu krewny, którego nie poznajemy z imienia,
by³ chêtny. Gdy jednak Boaz powiedzia³ mu, ¿e
ktokolwiek wykupi ziemiê, musi równie¿ poœlubiæ
Rut Moabitkê, wycofa³ siê, wyjaœniaj¹c, ¿e
przynios³oby to szkodê (BT) jego w³asnemu
dziedzictwu.



201Rut

Musia³by poœwiêciæ czas i si³y opiece nad dobytkiem
Rut, byæ mo¿e kosztem zaniedbania w³asnego, a
ostatecznie ziemie te trafi³yby w rêce potomków Rut,
a nie jego

5
.

Komentuj¹c pominiêcie imienia tego bliskiego
krewnego, Matthew Poole pisze:

Niew¹tpliwie Boaz je zna³. Niew¹tpliwie te¿ zwróci³
siê do niego po imieniu. Nie zosta³o ono jednak
zachowane w Piœmie Œwiêtym czêœciowo dlatego, ¿e
nie by³o to potrzebne, a czêœciowo jako wyraz pogardy
i sprawiedliwa kara, tak aby ten, który nie chcia³
zachowaæ imienia swojego brata, móg³ straciæ w³asne

6
.

Zwyk³o siê interpretowaæ bli¿szego krewnego
jako symbol Prawa. Dziesiêciu œwiadków (Dziesiêæ
Przykazañ) potwierdza jego niezdolnoœæ do
wykupienia grzesznika. „Prawo nie mog³o odkupiæ
tego, kogo potêpia³o. By³oby to sprzeczne z jego
celem”7 . Prawo nie mog³o nikogo odkupiæ, poniewa¿
by³o s³abe z powodu cia³a (Rz 8,3).

Odmowa bli¿szego krewnego da³a woln¹ rêkê
Boazowi, który by³ nastêpny w kolejce do wykupu.

4,7–8 W tamtych czasach wszelkie transakcje
dotycz¹ce wykupu i wymiany potwierdzano przez
zdjêcie przez jedn¹ ze stron sanda³a i przekazanie
go drugiej stronie. Prawo nakazywa³o te¿, ¿eby
wdowa œci¹gnê³a sanda³ krewnego, który odmawia
dokonania wykupu i splunê³a mu w twarz (5M 25,9).
W tym przypadku bli¿szy krewny (BT) po prostu
zdj¹³ swój sanda³ i da³ go (NKJV) Boazowi.

4,9–12 Gdy tylko Boaz otrzyma³ sanda³, og³osi³,
¿e nabêdzie w³asnoœæ Elimelecha i o¿eni siê z
Moabitk¹ Rut. T³um pob³ogos³awi³ Boaza, ¿ycz¹c
mu potomstwa tak licznego jak dzieci Racheli i Lei.
Wzmianka na temat Peresa, potomka Tamar, bez
wg³êbiania siê w nieuczciw¹ stronê tej historii
odwo³uje siê jedynie do innego przypadku
ma³¿eñstwa lewirackiego miêdzy Izraelit¹ a
cudzoziemk¹.

VI. GENALOGIA KRÓLEWSKA OD
OBEDA DO DAWIDA
(4,13–22)

4,13–16 Boaz o¿eni³ siê z Rut, a ona urodzi³a
mu syna, którego nazwali Obed (s³uga). Noemi
przyjê³a to dziecko i by³a dla niego piastunk¹.

4,17–22 Obed by³ przodkiem Isajego, ojca
Dawida. W ten sposób ksiêga koñczy siê krótk¹
genealogi¹ Dawida (ukochany), która mia³a siê staæ
czêœci¹ wiêkszego rodowodu – wspania³ego syna
Dawida, Pana Jezusa Chrystusa (Mt 1). Umieszczona
w tym miejscu genealogia nie mia³a byæ kompletna.
Salomon ¿y³ na pocz¹tku okresu sêdziów, a Dawid

urodzi³ siê dopiero na pocz¹tku kresu monarchii, co
daje zakres prawie 400 lat. W rodowodach biblijnych
czêsto celowo pomija siê niektóre imiona.

Po tej krótkiej genealogii koñcz¹cej siê na
Dawidzie, czytelnik jest przygotowany na okres
monarchii i kolejne dwie ksiêgi w porz¹dku
biblijnym: 1 i 2 Samuela.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) J. Vernon McGee, Ruth and Esther: Women
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2 (Wstêp) Irving L. Jensen, Judges/ Ruth, s. 80.
3 (2,4–12) Leon Morris, (Arthur E. Cundall), Judges and

Ruth, ss. 276–277.
4 (4,1–6) Ten hebrajski zwrot jest niezwykle barwny.

Zamiast podaæ imiê tego cz³owieka mówi siê o nim ten a
ten (peloni almoni – marg. NKJV).

5 (4,1–6) Ÿród³o nieznane.
6 (4,1–6) Matthew Poole, Matthew Poole’s Commentary

o the Holy Bible, s. 511.
7 (4,1–6) Ÿród³o nieznane.
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PIERWSZA KSIÊGA SAMUELA

Wstêp

I Ksiêga Samuela potrafi w niezrównany sposób zainteresowaæ czytelnika. Nie doœæ ¿e stanowi
zapis wartkiej historii, s¹ w ni¹ wplecione biografie trzech bardzo barwnych osobowoœci: Samuela,
Saula i Dawida. To wokó³ nich koncentruj¹ siê kolejne rozdzia³y ksiêgi.

J. Sidlow Baxter

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Bez 1 i 2 Samuela kanon ST zia³by pustk¹.
Oryginalnie stanowi¹ce jedn¹, ksiêgi Samuela
zosta³y po raz pierwszy podzielone dla wygody w
t³umaczeniu Septuaginty. Od tamtej pory ka¿da
wersja ³¹cznie z drukowanymi Bibliami hebrajskimi
idzie w jego œlady.

Historie Samuela, Dawida i Goliata, Dawida i
Jonatana, ucieczki Dawida przed Saulem, jego
dobroci w stosunku do Mefiboszeta oraz smutku
wywo³anego buntem i œmierci¹ jego syna Absaloma
oczarowa³y i zbudowa³y miliony dzieci ¿ydowskich
i chrzeœcijañskich na ca³ym œwiecie.

Z bardziej doktrynalnej perspektywy dojrzali
badacze studiowali Bo¿e przymierze z Dawidem oraz
smutne analogie do grzechu Dawida z Batszeb¹,
których dopuœci³y siê jego dzieci.

Pierwsza i Druga Ksiêga Samuela ³¹cz¹ okres
sêdziów i monarchiê w pe³nym rozkwicie linii
Dawida. W zwi¹zku z tym zajmuj¹ wyj¹tkowe
miejsce w historii Izraela.

II. Autorstwo

Podczas gdy tradycja ¿ydowska czyni Samuela
autorem ksiêgi, któr¹ aktualnie dzielimy na 1 i 2
Samuela, mo¿e siê to odnosiæ jedynie do wydarzeñ,
które mia³y miejsce podczas jego ¿ycia (1,1–25,1)1 .
Jednak spora czêœæ materia³u dotyczy wydarzeñ,
które mia³y miejsce po odejœciu proroka.

Mo¿liwe, ¿e jeden z m³odych proroków, którzy
uczyli siê u boku Samuela, napisa³ tê ksiêgê,
w³¹czaj¹c w ni¹ pisma swojego nauczyciela. Inn¹
mo¿liwoœæ stanowi Abiatar, kap³an przyzwyczajony
do rejestrowania bie¿¹cych wydarzeñ. By³ on

przecie¿ blisko zwi¹zany z karier¹ Dawida, a nawet
spêdzi³ z nim czas na wygnaniu.

III. Datowanie

Data powstania ksi¹g Samuela nie jest mo¿liwa
do odtworzenia. Czêœæ wczeœniejsza mo¿e pochodziæ
z oko³o 1000 r. p. Ch. Fakt i¿ nie ma ¿adnej wzmianki
na temat niewoli Izraela (722 p. Ch.) na pewno
wskazuje na datê przed tym wydarzeniem. Niektórzy
uwa¿aj¹, ¿e to, i¿ mowa jest o „Izraelu” i „Judzie”,
wymaga daty po 931 r. p. Ch., kiedy królestwo
podzieli³o siê na te dwie czêœci. Niemniej jednak takie
terminy mog³y funkcjonowaæ przed podzia³em,
podobnie jak w Ameryce okreœlenia „jankesi” i
„po³udniowcy” istnia³y ju¿ przed wojn¹ secesyjn¹
w roku 1861.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Pierwsza i Druga Ksiêga Samuela opisuj¹ Bo¿e
postêpowanie wzglêdem Izraela w czasie od
dwunastego do pocz¹tków dziesi¹tego stulecia p. Ch.
Samuel (prorok–sêdzia), Saul (odrzucony król) i
Dawid (pasterz–król) to g³ówne postacie, wokó³
których zbudowana jest narracja.

Samuel zosta³ powo³any przez Boga, aby
zakoñczyæ okres sêdziów i zapocz¹tkowaæ czasy
królów. ¯y³ on w czasach upadku kap³añstwa
(reprezentowanego przez Heliego i jego synów) oraz
wprowadzenia s³u¿by prorockiej. Sam Samuel by³
ostatnim sêdzi¹ i pierwszym prorokiem w tym
okresie (nie pierwszym prorokiem w Piœmie
Œwiêtym – 1M 20,7). On te¿ namaszcza³ pierwszych
królów Izraela. Choæ nie by³ Lewit¹, nie pochodzi³ z
rodu Aarona, a jednak s³u¿y³ jako kap³an i to
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ewidentnie z Bo¿ym przyzwoleniem. Jego serce by³o
czyste i oddane, serce Heliego nieczyste
i niepos³uszne.

Tematem przewodnim Ksi¹g Samuela jest
z³o¿enie przez Boga, prawdziwego Króla
izraelskiego, w³adzy królewskiej najpierw w rêce
Saula, a nastêpnie Dawida i jego potomków. Eugene
Merrill ³adnie wplata temat ksiêgi w temat ca³ej
Biblii.

Poza tym przez rodzinê królewsk¹ przyj¹³ cielesn¹
postaæ wspanialszy syn Dawida, Jezus Chrystus.
Podczas swojego ¿ycia na ziemi w doskona³y sposób
sprawowa³ on królestwo, a przez œmieræ i
zmartwychwstanie da³ wszystkim, którzy wierz¹,
mo¿liwoœæ panowania w Nim i przez Niego (2Sm
7,12–16; Ps 89,37–38; Iz 9,6)

2
.

Zarys treœci

I. S£U¯BA SAMUELA DO NAMASZCZENIA SAULA (rozdz. 1–9)
A. Narodziny i dzieciñstwo Samuela (rozdz. 1)
B. Pieœñ Anny (2,1–10)
C. Heli i jego Ÿli synowie (2,11–36)
D. Powo³anie Samuela (rozdz. 3)
E. Arka Bo¿a (rozdz. 4–7)

1. Uprowadzenie arki (rozdz. 4)
2. Moc arki (rozdz. 5)
3. Zwrot arki (rozdz. 6–7)

F. ¯¹danie i wybór króla (rozdz. 8–9)
II. PANOWANIE SAULA DO ODRZUCENIA (rozdz. 10–15)

A. Namaszczenie i potwierdzenie (rozdz. 10–11)
B. Napomnienie i apel do ludu (rozdz. 12)
C. Niepos³uszeñstwo i odrzucenie (rozdz. 13–15)

1. Grzeszna ofiara Saula (rozdz. 13)
2. Pochopne œluby Saula (rozdz. 14)
3. Niepe³ne pos³uszeñstwo Saula (rozdz. 15)

III. ¯YCIE DAWIDA DO ŒMIERCI SAULA (rozdz. 16–30)
A. Namaszczenie przez Samuela (16,1–13)
B. Us³ugiwanie Saulowi (16,14–23)
C. Pokonanie Goliata (rozdz. 17)
D. Ma³¿eñstwo z Michal (rozdz. 18)
E. Ucieczka przed Saulem (rozdz. 19–26)

1. Wiernoœæ Jonatana (rozdz. 19,1–21,1)
2. Dobroæ Achimeleka (rozdz. 21,2–16)
3. Ucieczka Dawida i mord kap³anów dokonany przez Saula (rozdz. 22)
4. Zdrada Keili (rozdz. 23,1–24,1)
5. Oszczêdzenie Saula (rozdz. 24,2–23)
6. G³upota Nabala (rozdz. 25)
7. Ponowne oszczêdzenie Saula (rozdz. 26)

F. ¯ycie w Filistei (rozdz. 27–30)
1. Uzyskanie Syklagu (rozdz. 27)
2. ZapowiedŸ zguby Saula (rozdz. 28)
3. Zwolnienie Dawida przez Akisza (rozdz. 29)
4. Pokonanie Amalekitów (rozdz. 30)

IV. ŒMIERÆ SAULA (rozdz. 31)
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Komentarz

obejmuje tak¿e Samuela. Oddawa³ on czeœæ Bogu
pomimo bardzo m³odego wieku, poniewa¿ jego ¿ycie
by³o poœwiêcone s³u¿bie Pana.

B. Pieœñ Anny (2,1–10)
Oddanie ¿ony i syna Elkany wyró¿nia siê na tle

zepsucia rodziny Heliego. Powierzywszy swojego
syna Panu, Anna wyla³a swoje serce w
dziêkczynieniu. Jej s³owa objawiaj¹ g³êbokie
poznanie Boga – Jego charakteru i dzie³. Modlitwa
zdaje siê napominaæ Peninnê za jej k¹œliwe uwagi,
ale w proroczy sposób wychodzi ona poza te domowe
k³ótnie i dotyczy zwyciêstwa Izraela nad jego
wrogami oraz ostatecznego panowania Chrystusa. Na
pieœñ Marii znan¹ jako Magnificat (£k 1,46–55)
oczywisty wp³yw mia³a w³aœnie pieœñ Anny.

C. Heli i jego Ÿli synowie (2,11–36)
2,11–17 Kolejnymi bohaterami opowieœci s¹ Ÿli

synowie Heliego. Nie znali oni Pana w tym sensie,
¿e nie byli zbawieni przez wiarê. Tekst stawia im
trzy zarzuty: Okradali oni lud z jego dzia³u w
ofiarach pojednania – nie wystarczy³y im ³opatka i
mostek (por. 3M 7,28–34). Domagali siê miêsa
zanim zosta³ z³o¿ony w ofierze t³uszcz, omijaj¹c w
ten sposób prawo. Po trzecie, chcieli piec miêso, nie
ugotowawszy go najpierw, przez co na pierwszym
miejscu stawiali swój cielesny apetyt. Je¿eli
ktokolwiek protestowa³, odbierali mu miêso
gwa³tem. Ich grzech by³ bardzo wielki, poniewa¿
pogardzali ofiarami sk³adanymi Panu.

2,18–21 Z ich nieprawoœci¹ wyraŸnie
kontrastowa³o oddanie m³odego Samuela oraz
wiernoœæ, z jak¹ jego rodzice przestrzegali
dorocznych œwi¹t. Poniewa¿ pierworodne ³ono
Anny zosta³o poœwiêcone Panu, On pob³ogos³awi³
j¹ trzema synami i dwiema córkami. To dobra
ilustracja obietnicy naszego Pana: „dawajcie, a bêdzie
wam dane”.

2,22–26 Heli zgani³ swoich synów dopiero
wtedy, gdy dowiedzia³ siê o ich niemoralnoœci z
drugiej rêki. By³o ju¿ o wiele za póŸno, ¿eby jego
³agodne ustne napomnienie odnios³o jakikolwiek
skutek. Zatwardzili oni swoje serca, a Bóg w ramach
s¹du dodatkowo je zatwardzi³, jak niegdyœ w
przypadku faraona, poniewa¿ postanowi³ ich
zniszczyæ. W tym czasie Samuel spokojnie wzrasta³,
a jego czystoœæ i dobroæ podoba³a siê zarówno Panu,
jak i ludziom. Je¿eli przypomnimy sobie, ¿e

I. S£U¯BA SAMUELA DO
NAMASZCZENIA SAULA
(rozdz. 1–9)

A. Narodziny i dzieciñstwo Samuela
(rozdz. 1)
1,1–10 1 Samuela  rozpoczyna s iê  od

przedstawienia Elkany i jego dwóch ¿on, Anny
(³aska) i Peninny (per³a). Elkana by³ Lewit¹
z Ramataim (BT) w Efraimie (BT), st¹d
okreœlenie Efraimita w wersecie pierwszym (por.
1Krn 6,22–28). Jako wierne œwiadectwo historyczne
Biblia relacjonuje przypadki poligamii, nigdy ich
jednak nie popieraj¹c. Tak samo jak w przypadku
Lei i Racheli jedna z ¿on Elkany by³a p³odna, podczas
gdy druga nie mog³a mieæ dzieci. Wywo³ywa³o to
rywalizacjê w domu, poniewa¿ choæ Anna by³a
bezdzietna, m¹¿ bardziej j¹ mi³owa³. Corocznie, gdy
rodzina sz³a do Sylo na jedno ze œwi¹t, Anna
otrzymywa³a podwójny dzia³ z ofiary (BT)
pojednania (ww. 3–5). Prowokowa³o to jednak
Peninnê do z³oœliwych szyderstw pod adresem Anny.
Co roku rany siê pog³êbia³y, a¿ w koñcu
zdesperowana Anna przed³o¿y³a sprawê Panu w
œwi¹tyni.

1,11–18 Anna przyrzek³a, ¿e je¿eli Bóg da jej
mêskiego potomka, odda go z powrotem Panu.
Bêdzie on nazyrejczykiem od urodzenia. Biskup Hall
radzi:

Sposobem, aby coœ od Boga otrzymaæ, jest poœwiêcenie
tego w naszych sercach na chwa³ê Tego, którego o to
prosimy. Dziêki temu, daj¹c nam to, czego pragniemy,
On nie tylko zadowoli swojego s³ugê, ale równie¿
przyniesie chwa³ê sobie samemu

3
.

Stary kap³an, Heli, który widzia³ jak Anna
porusza³a ustami, za³o¿y³, ¿e jest ona pijana. Kiedy
jednak wyjaœni³a swoje postêpowanie, dostrzeg³
powagê sytuacji, pob³ogos³awi³ j¹ i odes³a³ j¹ w
pokoju . Anna by³a przejêta swoj¹ cielesn¹
bezp³odnoœci¹, my powinniœmy przejmowaæ siê
nasz¹ duchow¹ ja³owoœci¹.

1,19–28 Kiedy Anna otrzyma³a odpowiedŸ na
swoje modlitwy, nazwa³a dziecko Samuel
(wys³uchana przez Boga)4 , poniewa¿ „wyprosi³a go
od Pana”. Gdy odstawi³a Samuela od piersi, wziê³a
go do domu Pana i odst¹pi³a go Panu raz na zawsze.
Od samego pocz¹tku ch³opiec pomaga³ kap³anom i
us³ugiwa³ przed Panem. Ostatnie zdanie wersetu 28



206 1 Samuela  2 – 4

wydarzenia te mia³y miejsce w okresie sêdziów, nie
zdziwi nas, ¿e kap³añstwu nie uda³o siê unikn¹æ
zepsutego ducha tych czasów.

2,27–36 Napomnienie, które Pan skierowa³ do
Heliego, by³o tak surowe, jak ³agodne by³y s³owa,
które on zwróci³ do swoich synów. M¹¿ Bo¿y,
którego nie poznajemy z imienia, zapowiedzia³
upadek jego domu kap³añskiego. Prorok rozpocz¹³
swoj¹ mowê od przypomnienia powo³ania rodu
Aarona na kap³anów oraz bogatego udzia³u, jaki
zapewni³ mu w pokarmach ofiarnych. Nastêpnie
zgani³ Heliego za to, ¿e pozwoli³, aby pragnienia jego
synów wziê³y górê nad nakazami Boga (w. 29).
Wczeœniejsza Bo¿a obietnica ci¹g³oœci kap³añstwa
zak³ada³a, ¿e kap³ani bêd¹ ludŸmi o pobo¿nym
charakterze. Jednak z powodu nieprawoœci Heliego
i jego domu, nie bêd¹ ju¿ mogli sprawowaæ funkcji
kap³añskich, ¿aden cz³onek ich rodu nie osi¹gnie
starczego wieku, œwi¹tynia w Sylo popadnie w ruinê,
a potomstwo Heliego bêdzie zaka³¹. Co wiêcej, obaj
jego synowie, Chofni i Pinechas, zgin¹ tego samego
dnia, na znak, ¿e wszystkie te Bo¿e s¹dy na pewno
siê wype³ni¹.

Zag³ada domu Heliego wype³ni³a siê w
nastêpuj¹cych wydarzeniach: zamordowanie
Achimeleka i wszystkich jego synów (poza
Abiatarem) przez Saula (w. 31; 22,16–20);
pozbawienie Abiatara godnoœci kap³ana przez
Salomona (ww. 32–33; 1Krl 2,27) oraz œmieræ
Chofniego i Pinechasa (w. 34; 4,11). Heli pochodzi³
z domu Itamara, a kiedy póŸniej Salomon odsun¹³
Abiatara od urzêdu, kap³añstwo powróci³o do domu
Eleazara, gdzie zreszt¹ powinno spoczywaæ przez
ca³y czas. Pinechasa, syna Heliego, nie nale¿y myliæ
z Pinechasem, wnukiem Aarona (4M 25,7–8).

Wierny kap³an obiecany w wersecie 35 to
Sadok z rodu Eleazara, który s³u¿y³ za dni Dawida
i Salomona. Jego kap³añstwo bêdzie
kontynuowane nawet w tysi¹cletnim Królestwie
Chrystusa (Ez 44,15). Natomiast potomkowie
Heliego bêd¹ pragnêli urzêdu kap³añskiego nie po
to, ¿eby s³u¿yæ Panu, ale po prostu po to, ¿eby mieæ
cokolwiek do jedzenia (w. 36). Wiele osób w
wiernym kap³anie z wersetu 35 dostrzega pewne
aluzje mesjaniczne, szczególnie w œwietle wyra¿enia
po wszystkie dni.

D. Powo³anie Samuela (rozdz. 3)

3,1–3 W czasach, gdy Samuel s³u¿y³ Panu w
œwi¹tyni w Sylo, S³owo Pañskie by³o rzadkoœci¹,
to znaczy Pan nieczêsto decydowa³ siê mówiæ do ludzi
za pomoc¹ wizji. Williams widzi w tych pierwszych
trzech wersetach obraz stanu moralnego Izraela.

Panowa³a noc; lampa Bo¿a w œwi¹tyni przygasa³a, oczy
arcykap³ana zaæmi³y siê, tak ¿e widzia³ niewyraŸnie;
zarówno on jak i Samuel spali

5
.

Lampa Bo¿a to œwiecznik, który gaszono o
wschodzie s³oñca.

3,4–9 Pewnej nocy, nad ranem, Samuel us³ysza³
wo³aj¹cy go g³os. S¹dzi³, ¿e to Heli, ale kap³an go
nie wo³a³. Samuel jeszcze nie zna³ Pana, to znaczy
nigdy wczeœniej nie otrzyma³ od Niego
bezpoœredniego, osobistego objawienia (w. 7). Gdy
us³ysza³ ten sam g³os jeszcze dwa razy, Heli
zrozumia³, ¿e to Pan wo³a Samuela. Stary kap³an
kaza³ ch³opcu odpowiedzieæ: „Mów, Panie, bo s³uga
twój s³ucha”, jeœli jeszcze raz us³yszy ten g³os.

3,10–14 Kiedy Pan zawo³a³ po raz czwarty,
Samuel odpowiedzia³: „Mów, bo s³uga twój
s³ucha”, opuszczaj¹c s³owo „Pan”. Przes³anie, które
otrzyma³, potwierdzi³o wczeœniejszy s¹d nad Helim
i jego domem, a tak¿e byæ mo¿e poszerzy³o go na
pora¿kê Izraela i uprowadzenie arki. Ojciec by³ tak
samo winny, jak synowie , poniewa¿ nie
powstrzyma³ ich (NKJV) ani nie odwróci³ ich od
ich grzechów. Za pope³nione œwiêtokradztwo
nale¿a³o ich uœmierciæ, a nie tylko napomnieæ. Ich
grzechu nie mog³a okupiæ ¿adna ofiara. Ich
potêpienie by³o przypieczêtowane i potwierdzone
ustami dwóch œwiadków: mê¿a Bo¿ego (rozdz. 2) i
ma³ego proroka, Samuela (w. 14).

3,15–18 Na pocz¹tku Samuel ba³ siê
opowiedzieæ Heliemu, co powiedzia³ Pan, ale po
jego uroczystej przysiêdze wyjawi³ kap³anowi wieœæ
o nadchodz¹cym s¹dzie. Heli przyj¹³ j¹ w sposób
bardzo pokorny. Z pewnoœci¹ widzia³ w tym wyroku
Bo¿¹ sprawiedliwoœæ. Czy Bóg móg³ dotkn¹æ synów
Aarona za ich brak pobo¿noœci (3M 10), a nie os¹dziæ
Chofniego i Pinechasa?

3,19–21 Wkrótce w ca³ym Izraelu od Dan a¿
do Beer–Szeby wiadomo by³o, ¿e Pan jest z
Samuelem i wszyscy uznawali tego m³odego
ch³opca za prawdziwego proroka Pana.

E. Arka Bo¿a (rozdz. 4–7)

1. Uprowadzenie arki (rozdz. 4)
4,1–4 Kolejne trzy rozdzia³y pod¹¿aj¹ za Ark¹

Przymierza Pañskiego (BT) w jej drodze na tereny
wroga i z powrotem. Bóg broni³ swojej czci wœród
Filistyñczyków (rozdz. 5), nie broni³ natomiast
Izraelitów, pomimo i¿ przebywa³ wœród nich,
poniewa¿ oni nie oddawali Mu czci. Kiedy wyruszyli
na wojnê z Filistyñczykami pod Eben–Haezer,
stracili cztery tysi¹ce mê¿ów. ¯eby prze³amaæ z³¹
passê, starsi kazali sprowadziæ Arkê Przymierza
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Pañskiego (BT) z Sylo do obozu.
4,5–11 Izraelici ogromnie siê uradowali, gdy

zobaczyli arkê (BT), a Filistyñczycy bardzo siê
przestraszyli, poniewa¿ wiedzieli, jaki jest Jahwe.
Zachêcali siê jednak wzajemnie i po raz kolejny
zaanga¿owali siê w bitwê. Ku ich zaskoczeniu Izrael
uciek³, uda³o im siê pozbawiæ ¿ycia trzydzieœci
tysiêcy pieszych oraz kap³anów Chofniego i
Pinechasa, a sam¹ arkê przej¹æ!

4,12–22 Gdy goniec przybieg³ do Sylo do
Heliego i poinformowa³ go, ¿e Arka Bo¿a zosta³a
zabrana (BT), stary kap³an spad³ na wznak z
krzes³a sêdziego, z³ama³ sobie kark i umar³. Z³e
wieœci sprawi³y, ¿e ¿ona Pinechasa porodzi³a i
zmar³a przy porodzie. Wiadomoœæ o œmierci jej teœcia
i mê¿a nie dotknê³a jej tak bardzo jak to, ¿e arka
dosta³a siê w rêce Filistyñczyków. Umieraj¹c
nazwa³a swojego syna Ikabod (niechlubny),
mówi¹c: Odesz³a chwa³a.

2. Moc arki (rozdz. 5)
5,1–5 Filistyñczycy zanieœli Arkê Bo¿¹ z Eben–

Haezer do Aszdodu (BT) i wnieœli j¹ do œwi¹tyni
Dagona, ich boga–patrona. Dagon by³ uwa¿any za
ojca Baala, innego bo¿ka, którego czêsto spotykamy
na kartach Pisma Œwiêtego. Filistyñczycy ustawili
skrzyniê obok podobizny Dagona, uwa¿aj¹c te dwa
przedmioty za równe sobie. Kiedy jednak pojawili
siê tam ponownie rano, odkryli, ¿e Pan sprawi³, i¿
Dagon upad³ na ziemiê do stóp arki. Nie rozumiej¹c
znaczenia tego wydarzenia, ustawili go w tym
samym miejscu. Nastêpnego dnia rano nie by³o
w¹tpliwoœci, kto jest silniejszy, poniewa¿ g³owa i
d³onie Dagona by³y odciête. Gdyby Dagon by³
prawdziwym bogiem, móg³by siê broniæ. Jego
wyznawcy powinni spojrzeæ prawdzie w oczy.
Zamiast tego stworzyli przes¹dn¹ zasadê dotycz¹c¹
przechodzenia przez próg. Dagon nie radzi³ sobie w
konfrontacji z Bogiem Izraela. Wczeœniej Samson
zniszczy³ jego œwi¹tyniê w Gazie. Bóg da³ mu si³ê,
by zawaliæ ca³y budynek na g³owy mo¿nych Filistei
(Sdz 16). Teraz sam Jahwe okaleczy³ jego wizerunek,
pokazuj¹c, ¿e bo¿ki nie maj¹ ani m¹droœci (g³owa),
ani mocy (rêce).

5,6–9 Ale nie tylko bo¿ki dotyka³o
niezadowolenie Pana; wœród Aszdodczyków
zapanowa³o zamieszanie, na ich cia³ach zaczê³y
pojawiaæ siê opuchlizny albo guzy (BT), niektórzy
umierali. Zdesperowani postanowili przenieœæ arkê
do Gat (BT), innego wielkiego miasta. Tutaj
ponownie guzy dotknê³y mieszkañców.

5,10–12 Kiedy wys³ali arkê do Ekronu, jego
mieszkañcy przerazili siê. By³o to usprawiedliwione,

gdy¿ arka wywo³a³a œmiertelne zamieszanie, w
wyniku którego wielu zginê³o. Ci, którzy nie
pomarli, zostali dotkniêci guzami. B³agali oni, ¿eby
odes³aæ arkê do Izraela.

3. Zwrot arki (rozdz. 6–7)
6,1–6 W ci¹gu siedmiu krótkich miesiêcy

Filistyñczycy nabrali odpowiedniej bojaŸni przed
ark¹ (BT). Chcieli odes³aæ j¹ Izraelowi, ale w
odpowiedni sposób, tak by nie nara¿aæ siê na dalszy
s¹d. Skonsultowali siê z pogañskimi kap³anami i
wró¿bitami, którzy zasugerowali zwrot arki z ofiar¹
za przewinienie (BG) w postaci piêciu z³otych
guzów (BT) i piêciu z³otych szczurów (NKJV).
Wœród tych ludów norm¹ by³a próba udobruchania
bóstw i zabezpieczenia siê na przysz³oœæ ofiar¹ z tego,
co ich dziesi¹tkowa³o. Nawi¹zanie do szczurów
przekonuje badaczy biblijnych, ¿e plaga, która
gnêbi³a miasta, to d¿uma, przenoszona przez
wystêpuj¹ce w sierœci szczurów pch³y. Kap³ani
przypomnieli te¿ ludowi losy Egiptu w rêkach Jahwe
i apelowali, ¿eby nie znieczulali swoich serc jak
Egipcjanie i faraon, ale do³o¿yli wszelkich starañ,
by zwróciæ arkê na jej miejsce.

6,7–12 ¯eby upewniæ siê, ¿e to, co siê im
przydarzy³o, stanowi³o s¹d Jahwe, a nie zwyk³y
przypadek, kap³ani filistyñscy tak ustalili szczegó³y
drogi powrotnej, ¿eby mo¿na by³o zobaczyæ w niej
Bo¿¹ interwencjê. Dwie krowy mleczne, których
u¿yli do transportu wozu, mia³y m³ode cielêta.
Pozostawienie ich samym sobie stanowi³oby z ich
strony zaprzeczenie wszelkim wrodzonym
instynktom. Krowy te nigdy wczeœniej nie mia³y na
sobie jarzma, a jednak dobrze ci¹gnê³y wóz, nie
zbacza³y ani w prawo, ani w lewo. Bez ¿adnej
nawigacji krowy sz³y prosto drog¹ do Bet–Szemesz
na terenie Judy!

6,13–18 Mieszkañcy Bet–Szemesz w³aœnie ¿êli,
kiedy na horyzoncie pojawi³a siê arka (BT). Có¿ to
by³ za widok! Dwie krowy bez niczyjej pomocy
prowadz¹ce arkê Bo¿¹ z powrotem do Izraela! Lud
niesamowicie siê uradowa³. Wozu u¿yli na opa³, a
krowy z³o¿yli w ofierze ca³opalnej dla Pana. Arkê
oraz skrzynkê z ofiarami za przewinienie (BG)
umieszczono na wielkim kamieniu.

Historia krów pod¹¿aj¹cych do Bet–Szemesz ma
duchowy odpowiednik. Chrzeœcijañscy misjonarze
opuszczaj¹ domy i rodziny, nios¹c wieœæ o Panu tam,
gdzie On ich zaprowadzi, nie zbaczaj¹c ani na prawo,
ani na lewo. Niewierz¹cy raduj¹ siê, kiedy dowiaduj¹
siê o Panu. Misjonarze s¹ przygotowani zarówno na
s³u¿bê, jak i na to, ¿e zostan¹ z³o¿eni w ofierze.

6,19–21 Jednak mê¿owie Bet–Szemesz nie
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potraktowali arki Pañskiej jako œwiêtoœci – zajrzeli
do niej. W wyniku tego Bóg wytraci³ piêædziesi¹t
tysiêcy siedemdziesiêciu z nich. Obawiaj¹c siê
pozostaj¹cej wœród nich arki, lud wys³a³ pos³añców
do mieszkañców Kiriat–Jearim z proœb¹, ¿eby j¹
zabrali. (W¹tpliwe ¿eby w Bet–Szemesz by³o
piêædziesi¹t tysiêcy siedemdziesiêciu mê¿czyzn.
Józef Flawiusz6 , Keil i Delitzsch7  oraz wielu innych
godnych zaufania autorów twierdzi, ¿e powinniœmy
tutaj odczytywaæ siedemdziesiêciu mê¿ów, poniewa¿
liczby piêædziesi¹t tysiêcy brakuje w wielu
hebrajskich manuskryptach).

7,1–6 Arka zosta³a sprowadzona do domu
Abinadaba w Kiriat–Jearim, gdzie pozosta³a
dwadzieœcia lat. To wtedy wyst¹pi³ Samuel i
zachêci³ ludzi, aby zwrócili siê do Pana, ¿eby móg³
ich wybawiæ z rêki ich filistyñskich przeœladowców.
Wyrzucono bo¿ki, a naród zgromadzi³ siê wokó³
Samuela w Mispie. Tam te¿ poœcili i upamiêtali siê
przed Jahwe. Swoje upamiêtanie przedstawiali
symbolicznie, wylewaj¹c wodê na ziemiê.

7,7–14 S³ysz¹c, ¿e Izraelici s¹ w Mispie i
spodziewaj¹c siê, ¿e szykuje siê jakiœ bunt,
Filistyñczycy zaatakowali. Nieprzygotowani do
walki Hebrajczycy byli przera¿eni. Kiedy b³agali
Samuela, ¿eby wstawi³ siê za nimi, z³o¿y³ on ofiarê
ca³opaln¹ (co Lewici najprawdopodobniej mogli
robiæ – 1Krn 23,26–31) i pomodli³ siê. Bóg w
cudowny sposób pomiesza³ szyki wroga, grzmi¹c
donoœnie, i Izrael wyszed³ z tego ca³o. Jako wyraz
wdziêcznoœci Samuel ustawi³ pomnik z kamienia i
nazwa³ go „Eben–Haezer” (kamieñ pomocy).
Werset 13 odnosi siê tylko do tymczasowego
zwyciêstwa, co jasno wynika z ostatniej jego czêœci
oraz z 9,16. Jednoczeœnie uda³o siê odzyskaæ czêœæ
ziem, a Izrael przez pewien czas cieszy³ siê
pokojem.

7,15–17 Po tych wydarzeniach Samuel zosta³
obwodowym (NKJV) sêdzi¹, podró¿uj¹c po
miastach Izraela i wymierzaj¹c sprawiedliwoœæ
wed³ug prawa Pana. Mieszka³ w Ramie, w domu
ojca; tam te¿ zbudowa³ o³tarz. Nie dowiadujemy
siê, dlaczego nie powróci³ do o³tarza Pañskiego w
Nob, ani dlaczego pozwoli³, ¿eby arka przebywa³a
w domu Abinadaba, ale by³ to czas wyj¹tkowy, kiedy
Bóg pozwala³ na ró¿ne rzeczy, nawet kiedy nie by³y
one zgodne z Jego pocz¹tkowymi zamierzeniami.

Rozdzia³ siódmy to studium przebudzenia.
Najpierw Bóg wzbudzi³ cz³owieka, Samuela, który
wezwa³ lud do upamiêtania, wyznania
i oczyszczenia. Przez krew baranka (symbol Baranka
z Golgoty) wstawia³ siê on za ludem i nast¹pi³o
zwyciêstwo. Te same kroki dotycz¹ tak przebudzenia
jednostki, jak i ca³ego narodu.

F. ¯¹danie i wybór króla (rozdz. 8–9)
8,1–5 Gdy Samuel siê zestarza³, próbowa³

ustanowiæ swoich dwóch synów sêdziami. Byli to
jednak Ÿli ludzie, którzy przyjmowali ³apówki
(NKJV) i naginali prawo. Podobnie jak wczeœniej
Heli, Samuel nie zawróci³ swoich synów z ich z³ych
dróg, wiêc i jego dom zosta³ odrzucony. Starsi
izraelscy nie przyjêli Joela i Abiasza. Zamiast nich
chcieli króla, tak jak inne ludy.

8,6–18 Oczywiœcie Bóg pragn¹³ niepodzielnie
panowaæ nad Izraelem jako jego król. Jego lud mia³
byæ œwiêty, a nie taki, jak inne narody. Ale oni nie
chcieli byæ inni; chcieli upodobniæ siê do œwiata.
Proœba ta zasmuci³a Samuela, ale Pan kaza³ mu
post¹piæ zgodnie z ich ¿yczeniami. W koñcu nie
wzgardzili prorokiem, ale samym Panem. Przystaj¹c
na ich ¿¹dania, Samuel mia³ uroczyœcie ich ostrzec,
jakie bêdzie postêpowanie króla (NKJV), którego
otrzymaj¹. Pokrótce: wzbogaci on siebie za cenê
zubo¿enia ludu, zaci¹gnie m³odych mê¿czyzn i
kobiety do s³u¿by wojskowej i pañstwowej, czyni¹c
z nich dos³ownych niewolników. To prawda, ¿e w
swym prawie Bóg uwzglêdni³ zasady dotycz¹ce
królów (5M 17,14–20), ale Jego doskona³¹ wol¹ by³o
samodzielne panowanie nad nimi (1Sm 8,7; 12,12).
Prawa zawarte w 5 Moj¿eszowej mia³y utrzymaæ w
ryzach z³o, które na pewno siê pojawi.

8,19–22 Kiedy pomimo przestróg Samuela lud
obstawa³ przy swoim pomyœle, Pan po raz drugi
powiedzia³ Samuelowi, ¿eby zrobi³ to, o co prosz¹, i
ustanowi³ im króla. Prorok odes³a³ ludzi do domu.
Nied³ugo mieli dostaæ upragnionego w³adcê.

9,1–14 Na scenie pojawia siê Saul, syn Kisza
(Beniaminita). Poszukuj¹c razem z s³ug¹ oœlic
swojego ojca, postanowi³ wywiedzieæ siê o nie u
mê¿a Bo¿ego w pobliskim mieœcie. Z drobnym
darem w rêkach podeszli do miasta i od pewnych
dziewcz¹t dowiedzieli siê, ¿e widz¹cy, którego
szukaj¹, pojawi siê tego dnia na œwiêcie religijnym.
Pêdz¹c w tamtym kierunku, spotkali cz³owieka,
którego szukali. Saul nie zdawa³ sobie sprawy, ¿e
prorok tak¿e go szuka!

9,15–21 Poprzedniego dnia Pan obieca³
Samuelowi, ¿e skieruje go do mê¿a, który mia³
zostaæ królem. Teraz dowiedzia³ siê, ¿e to Saul by³
tym mê¿em. Ale prorok nie powiedzia³ o tym od razu
Saulowi. Najpierw zaprosi³ go na œwiêto. Wysokie
miejsca (NKJV – miejsca wydzielone do s³u¿by) z
regu³y by³y zwi¹zane z kultem bo¿ków, jednak tym
razem by³o to miejsce kultu Jahwe. Samuel
powiedzia³ wówczas wysokiemu, przystojnemu
Beniaminicie, ¿e rankiem przeka¿e mu wa¿ne wieœci.
Najprawdopodobniej nie znaj¹c celu podró¿y Saula,
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Samuel powiedzia³ mu, ¿e znalaz³y siê oœlice i ¿e
nie ma siê o nie troskaæ. Czym jednak by³o kilka
oœlic!? Wkrótce mia³ posi¹œæ „wszystko, co jest
po¿¹dania godne w Izraelu”. Saul przyj¹³ to
stwierdzenie ze skromnoœci¹. Beniamin na pewno
by³ najmniejszym plemieniem w Izraelu. W
przesz³oœci z powodu grzechu jego liczba spad³a
nawet do szeœciuset osób (Sdz 20).

9,22–27 Podczas uczty Saul otrzyma³
najprzedniejsze miejsce oraz najlepszy kawa³ek
miêsa. Wieczorem zaœ odby³ d³ug¹ rozmowê z
Samuelem. Nastêpnego dnia Samuel zatrzyma³
Saula, który zbiera³ siê do opuszczenia miasta i
objawi³ mu s³owo Bo¿e.

II. PANOWANIE SAULA DO
ODRZUCENIA (rozdz. 10–15)

A. Namaszczenie i potwierdzenie
(rozdz. 10–11)
10,1–6 Bez t³umu gapiów Samuel namaœci³

Saula na w³adcê Izraela, polewaj¹c jego g³owê
olejkiem. S³u¿ba kap³añska rozpoczyna³a siê od
namaszczenia (3M 8,12), a teraz w ten sam sposób
zosta³ namaszczony pierwszy król. Na ceremoniê
publiczn¹ trzeba by³o poczekaæ. Trzy znaki mia³y
potwierdzaæ s³owo Pana skierowane do Saula: 1) U
grobu Racheli mia³ spotkaæ dwóch mê¿ów, którzy
poinformuj¹ go, ¿e oœlice jego ojca siê znalaz³y.
2) Przy dêbie Tabor na drodze do Betel mia³
spotkaæ trzech mê¿ów, którzy dadz¹ mu dwa
chleby. 3) Kiedy dojdzie do „wzgórza Bo¿ego” i
spotka gromadê proroków, mia³ na niego zst¹piæ
Duch Pana i mia³ prorokowaæ (BT).

10,7–9 Po tym jak wyst¹pi¹ wszystkie te znaki,
Saul mia³ pójœæ do Gilgal i poczekaæ siedem dni na
Samuela, który przyjdzie z³o¿yæ ofiary. Wszystkie
znaki z wersetów 2–6 mia³y miejsce tego samego dnia,
wydarzenia w Gilgal jakiœ czas póŸniej (13,7–15).

Z wersetu dziewi¹tego nie nale¿y wnioskowaæ,
¿e Saul naprawdê siê nawróci³. Jak pokazuje jego
dalsza historia, by³ on cz³owiekiem cielesnym. Duch
wyposa¿y³ go do królowania nad Bo¿ym ludem, choæ
nie pozna³ Boga w osobisty, zbawienny sposób.
Inaczej mówi¹c, z urzêdu by³ Bo¿ym cz³owiekiem,
choæ jak nam siê wydaje, nie by³ prawdziwie
wierz¹cym8 .

10,10–16 Prorocy byli ludŸmi oddanymi i
gorliwymi, tote¿ ludzie (NKJV) dziwili siê, ¿e Saul
prorokuje razem (BT) z nimi. W ten sposób
powsta³o powiedzenie: „Czy tak¿e Saul miêdzy
prorokami?”. Wyra¿a³o ono zaskoczenie, ¿e robi³

coœ, co by³o tak bardzo niepodobne do niego. Stryj
Saula (a nie jego ojciec, jak moglibyœmy siê
spodziewaæ), wypytywa³ go o jego rozmowê z
Samuelem. Saul wspomnia³ co prawda o swojej
wizycie u Samuela, ale nie wyjawi³, ¿e zosta³ przez
niego namaszczony na króla.

10,17–19 W miêdzyczasie Samuel zgromadzi³
lud w Mispie, aby obwieœciæ im wybór króla. Zanim
jednak to og³osi³, przypomnia³ im jeszcze raz, ¿e to
ich ¿¹danie by³o równoznaczne z odrzuceniem Boga,
który wyprowadzi³ ich z Egiptu i wprowadzi³ do
ziemi obiecanej. Gdy Saul zosta³ obrany, ukrywa³
siê albo ze skromnoœci, albo ze strachu. Matthew
Henry podaje cztery mo¿liwe Ÿród³a takich obaw:

1) Poniewa¿ by³ œwiadom tego, jak nieodpowiedni¹
jest osob¹ na to stanowisko; 2) Poniewa¿ wystawi³oby
go to na zazdroœæ ludzi Ÿle do niego nastawionych; 3)
Poniewa¿ z tego, co mówi³ Samuel, wywnioskowa³,
¿e lud zgrzeszy³, prosz¹c o króla, a Bóg wys³ucha³ ich
proœby w gniewie; 4) Poniewa¿ Izrael by³ wówczas w
z³ej sytuacji: Filistyñczycy byli silni, Ammonici
zagra¿ali; musia³by byæ naprawdê odwa¿ny, ¿eby
wyp³yn¹æ na pe³ne morze w czasie burzy

9
.

10,20–27 Saul zosta³ wyprowadzony i
zaprezentowany ludowi jako ich król. W ca³ym
Izraelu trudno by³o o kogoœ o lepszych
predyspozycjach fizycznych. Pewni dzielni rycerze
(NKJV) do³¹czyli do Saula i odprowadzili go do jego
domu w Gibei, ale nie wszyscy stali murem za
nowym monarch¹. Wykazuj¹c siê du¿¹ m¹droœci¹,
Saul zby³ milczeniem buntowników, którzy nim
wzgardzili.

11,1–5 Miasto Jabesz Gilead znajdowa³o siê po
wschodniej stronie Jordanu, na obszarze nale¿¹cym
do Gada. Kiedy Ammonici, jego s¹siedzi od strony
po³udniowo–wschodniej, oblegli to miasto, jego
mieszkañcy zapytali o pokojowe warunki kapitulacji.
Ale Nahasz chcia³ ich okaleczyæ i uczyniæ im
zniewagê w Izraelu, wy³upuj¹c ka¿demu prawe
oko. O dziwo, Ammonici pozwolili starszym Jabesz
rozes³aæ goñców z proœb¹ o pomoc. Byæ mo¿e
Nahasz nie by³ do koñca przygotowany, albo wcale
nie obawia³ siê tego, ¿e reszta Izraela mo¿e przyjœæ
mieszkañcom Jabesz z pomoc¹. Pos³añcy udali siê
do Gibei, gdzie Saul w dalszym ci¹gu pracowa³ na
polu. Nadszed³ najwy¿szy czas, ¿eby ugruntowaæ
swoj¹ królewsk¹ pozycjê!

11,6–11 Za pomoc¹ przera¿aj¹cej lekcji
pogl¹dowej w postaci por¹banego zaprzêgu wo³ów,
Saul powo³a³ naród pod broñ. Strach Pañski pad³
na lud. Synowie izraelscy i Judejczycy ³¹cznie
zgromadzili w Bezek 330000 ludzi i przez ca³¹ noc
maszerowali w kierunku Jabesz, a gdy tam dotarli,
ca³kowicie rozbili Ammonitów.
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11,12–15 Rozogniony z powodu zwyciêstwa lud
chcia³ wymordowaæ tych, którzy wczeœniej nie
przyjmowali panowania Saula, jednak Saul ich
powstrzyma³. Wystarczy³o mu to, ¿e Pan da³ mu
zwyciêstwo. Wówczas Samuel zwo³a³ uroczyste
zgromadzenie w Gilgal i zatwierdzi³ królestwo
Saula w skali ca³ego kraju. Tym razem nie by³o
¿adnej opozycji. Gilgal oznacza duchow¹ odnowê
(Joz 5,9).

B. Napomnienie i apel do ludu (rozdz. 12)
12,1–13 Po ceremonii odnowienia królestwa w

Gilgal Samuel przemówi³ do ca³ego Izraela.
Najpierw przypomnia³ im o swoich sprawiedliwych
rz¹dach w roli sêdziego. Nikt nie móg³ mu zarzuciæ
niesprawiedliwoœci. Jednak prosz¹c o króla, Izrael
odrzuci³ to panowanie, a tak¿e Bo¿e zwierzchnictwo.
W przesz³oœci Pan by³ dla nich ³askawy, wzbudzaj¹c
im wybawców, kiedy byli potrzebni. Bedan (BT) z
wersetu 11 to najprawdopodobniej Barak
(Septuaginta oraz manuskrypty syryjskie)10 . Samuel
umieœci³ siê w linii wybawców, która zaczyna³a siê
od Moj¿esza. Ale Izrael mimo tej dobroci okaza³ siê
niewdziêczny i chcia³, ¿eby panowa³ nad nim król.
Nie wystarczy³o im Bo¿e dzia³anie za poœrednictwem
sêdziów. Z tego powodu da³ im Saula.

12,14–18 Domagaj¹c siê króla, pope³nili wielki
grzech, ale je¿eli bêd¹ s³uchaæ Pana, pob³ogos³awi
im mimo tego. Je¿eli zaœ nie, doœwiadcz¹ Jego
gniewu. W ramach dowodu Samuel pomodli³ siê i
Bóg zes³a³ burzê z grzmotami. By³a ona oczywistym
znakiem, poniewa¿ takie zjawiska nie wystêpowa³y
w okresie ¿niw pszenicznych. Poza tym burza ta
wyst¹pi³a w zbyt dok³adnie okreœlonym czasie jak
na kaprys natury.

12,19–25 Lud ogarn¹³ wielki strach (NKJV) i
prosili Samuela, ¿eby siê o nich modli³. Jego
modlitwa przynosi³a ju¿ s¹d, wiêc mog³a równie¿
sprowadziæ mi³osierdzie. Na proœbê tê odpowiedzia³
kolejnym apelem o przestrzeganie dróg Pana. To by³
sposób na unikniêcie s¹du. Oczywiœcie nie móg³ siê
o nich nie modliæ. W ten sposób zgrzeszy³by. To
wa¿ne stwierdzenie pokazuje, ¿e brak modlitwy to
grzech, a nie tylko zaniedbanie.

C. Niepos³uszeñstwo i odrzucenie
(rozdz. 13–15)

1. Grzeszna ofiara Saula (rozdz. 13)

13,1 Werset pierwszy sprawia spore trudnoœci
interpretacyjne, co widaæ ju¿ po jego ró¿nych
wersjach w ró¿nych t³umaczeniach. BG podaje: „Saul

tedy pierwszego roku królowania swego (bo tylko
dwa lata królowa³ nad Izraelem)”. W BW czytamy:
„Saul mia³ piêædziesi¹t lat, gdy zosta³ królem, i
dwadzieœcia dwa lata panowa³ nad Izraelem”. Z
kolei BT: „Saul mia³... lat, gdy zosta³ królem, a dwa
lata panowa³ nad Izraelem”. Niektóre manuskrypty
Septuaginty w ogóle opuszczaj¹ ten problematyczny
werset! Najbardziej prawdopodobnym wyjaœnieniem
takiego zamieszania jest opuszczenie przez
niedba³ych kopistów w póŸniejszych wiekach
niektórych liter hebrajskiego tekstu11 . Wiemy o tym,
¿e Saul by³ dojrza³ym cz³owiekiem, kiedy obj¹³
w³adzê, poniewa¿ jego syn, Jonatan, by³
wystarczaj¹co doros³y, by udaæ siê na wojnê.

13,2–5 Saul powo³a³ sta³e wojsko w liczbie
trzech tysiêcy mê¿ów. Jonatan wzi¹³ swój oddzia³
i z powodzeniem zaatakowa³ za³ogê filistyñsk¹ w
Geba (BT), na pó³noc od Jerozolimy. Zdopingowa³o
to Filistyñczyków do zmobilizowania ogromnej
armii, wykorzystuj¹cej wszystkie dostêpne im œrodki.
(Niektóre t³umaczenia za manuskryptami syryjskimi
oraz niektórymi manuskryptami Septuaginty podaj¹
w wersecie pi¹tym 3000 wozów, liczbê bardziej
dostosowan¹ do szeœciu tysiêcy jezdnych)12 .

13,6–9 Mê¿owie izraelscy odpowiedzieli na to
wyzwanie wielkim tchórzostwem; niektórzy z nich
nawet uciekli na drug¹ stronê Jordanu. Tak d³ugo
byli zniewoleni, ¿e wydostanie siê spod jarzma
wygl¹da³o na niemo¿liwe. Filistyñczycy mieli
przewagê pod ka¿dym wzglêdem. Gdy Saul
oczekiwa³ na Samuela w Gilgal (zob. 10,8) z ka¿d¹
zbiórk¹ ubywa³o mu ludzi. Rozpocz¹³ siê siódmy
dzieñ, a Samuela nadal nie by³o. Z topniej¹cymi
si³ami i wojn¹ na karku Saul, maj¹c dobre zamiary,
postanowi³ sam z³o¿yæ ofiarê ca³opaln¹, choæ nie
mia³ do tego prawa jako nie–Lewita. Nawet
spóŸnienie Samuela nie usprawiedliwia³o
wkroczenia w kompetencje kap³añskie.

13,10–14 Samuel, który pojawi³ siê zaraz po
tym, zda³ sobie sprawê z tego, co Saul uczyni³.
Nawet teoretycznie usprawiedliwione pobudki nie
zmieni³y faktu, i¿ Saul okaza³ niepos³uszeñstwo
Bogu. Z tego powodu mia³ straciæ królestwo. Bóg
ju¿ mia³ innego mê¿a, wed³ug swojego serca. By³
to pierwszy z wielu grzechów w ¿yciu Saula, które
spowodowa³y, ¿e utraci³ tron izraelski. Inne to: jego
pochopny œlub (rozdz. 14), oszczêdzenie Agaga i tego,
co najlepsze z ³upów zdobytych na Amalekitach
(rozdz. 15), zamordowanie Achimeleka i
osiemdziesiêciu czterech innych kap³anów (rozdz. 22),
wielokrotne zamachy na ¿ycie Dawida (rozdz. 18–26)
oraz radzenie siê czarownicy w En–Dor (rozdz. 28).

13,15–23 Saul wzi¹³ swoich szeœciuset mê¿ów
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i do³¹czy³ do Jonatana w Gibei. Filistyñczycy, którzy
rozbili obóz niedaleko, w Michmas, zaczêli wysy³aæ
na pó³noc, zachód oraz wschód oddzia³y
niszczycielskie (BT), których Izrael nie umia³
powstrzymaæ. Filistyñczycy ju¿ tak d³ugo
sprawowali pe³n¹ kontrolê nad nimi, ¿e usunêli z
Izraela wszystkich kowali. Hebrajczycy musieli
udawaæ siê do nich, je¿eli chcieli sobie naostrzyæ
narzêdzia rolnicze. Tylko kilka osób mia³o miecze.
Sprawy naprawdê wygl¹da³y nieciekawie.

2. Pochopne œluby Saula (rozdz. 14)
14,1–15 Widz¹c biernoœæ ojca, Jonatan

wymkn¹³ siê ze swoim giermkiem, ¿eby zaatakowaæ
Filistyñczyków. Nie by³ to popis kaskaderski ani
próba samobójcza. Jonatan oczekiwa³, ¿e Bóg da
wielkie zwyciêstwo. Nie mia³o dla niego znaczenia
to, ¿e by³o ich tylko dwóch. Jonatan wierzy³, ¿e:
„Panu nietrudno wybawiæ przez wielu czy przez
niewielu”. Wiara Jonatana zosta³a nagrodzona. Bóg
pokaza³ mu, ¿e obdarzy go powodzeniem, je¿eli
Filistyñczycy zaprosz¹ go, byæ mo¿e uwa¿aj¹c, ¿e
jest jakimœ dezerterem. Gdy tylko powiedzieli:
„PodejdŸcie do nas”, Jonatan wspi¹³ siê ku ich
czatom i w nied³ugim czasie pogrzeba³ dwudziestu
z nich w prochu ziemi. Gdy reszta ucieka³a, Bóg
pos³a³ wielkie trzêsienie ziemi, które wywo³a³o
ogromne zamieszanie w obozie filistyñskim. Wiara,
któr¹ wykazali siê Jonatan (w. 6) i jego giermek
(w. 7), to wszystko, czego Bóg potrzebowa³, ¿eby
rozprawiæ siê z Filistyñczykami. Szkoda, ¿e g³upota
Saula umniejszy³a owoce zwyciêstwa.

14,16–23 Wywiadowcy Saula zauwa¿yli
zamieszanie i donieœli mu o nim. Gdy dokonano
przegl¹du, okaza³o siê, ¿e nie by³o Jonatana i jego
giermka. Saul natychmiast zawo³a³ Achiasza, ¿eby
sprowadzi³ arkê, tak by móg³ zapytaæ o coœ Pana
(BT za Septuagint¹ podaje efod zamiast arki13 . Arka
najprawdopodobniej w dalszym ci¹gu znajdowa³a siê
w Kiriat–Jearim). Poniewa¿ jednak zgie³k w obozie
wroga siê wzmóg³, nakaza³ kap³anowi zaniechaæ
szukania Bo¿ej woli (w. 19). Popêdzi³ ze swoim
wojskiem, przekonany, ¿e nie potrzebuje Bo¿ego
prowadzenia; pewny, ¿e Pan wydaje Filistyñczyków
w jego rêce. Inni równie¿ widzieli, ¿e Bóg walczy
za Izrael. Ci Hebrajczycy, którzy wczeœniej zawiedli,
teraz zwracali siê przeciwko swoim filistyñskim
panom, a nawet mê¿owie, którzy schronili siê w
górach efraimskich, nabrali odwagi, by przy³¹czyæ
siê do bitwy. Ka¿dy chce walczyæ, gdy zwyciêstwo
jest o krok. Gdzie s¹ jednak Jonatanowie, którzy
rozpoczn¹ konfrontacjê?

14,24–30 ¯eby zapewniæ sobie szybkie

zwyciêstwo, Saul pochopnie zaprzysi¹g³ (BT) lud,
¿eby ten nie jad³ nic przed wieczorem, dopóki nie
zostanie stoczona bitwa. Swój rozkaz
przypieczêtowa³ przekleñstwem. G³ód wywo³a³ u
jego ludzi zmêczenie, a w efekcie da³ pewn¹
przewagê wrogowi. Nieœwiadomy postanowienia
ojca Jonatan pokrzepi³ siê miodem, ¿eby odzyskaæ
si³y. Gdy jednak powiedziano mu o przekleñstwie,
wyrazi³ ¿al, ¿e triumf Izraela mia³ byæ zniweczony
przez tak g³upi rozkaz.

14,31–42 Ograniczenie, które na³o¿y³ Saul, nie
tylko rozz³oœci³o Jonatana, ale stanowi³o tak¿e
zagro¿enie dla ludu. Kiedy walka siê skoñczy³a,
rzuci³ siê on na ³up i jad³, nie ods¹czaj¹c krwi,
naruszaj¹c przez to przykazania zawarte w
3 Moj¿eszowej 17,10–14 i 5 Moj¿eszowej 12,23–25.
Gdy dowiedzia³ siê o tym Saul, napomnia³ ich i
postawi³ wielki kamieñ, do którego nale¿a³o
przyprowadzaæ zwierzêta i na nim je zarzynaæ.
Poza tym zbudowa³ swój pierwszy o³tarz. Gorliwie
chcia³ on œcigaæ Filistyñczyków równie¿ w nocy,
wiêc po raz kolejny rozmawia³ z kap³anem, aby ten
skonsultowa³ to z Bogiem. Ale Bóg nie da³ mu
odpowiedzi. Na tej podstawie Saul wywnioskowa³,
¿e w obozie by³ jakiœ grzech. Jak zwykle w takich
sytuacjach losowano, a los pad³ na Jonatana.

14,43–46 Jonatan wyjaœni³, co siê sta³o, a Saul,
¿eby zachowaæ twarz, nakaza³ go zabiæ. Lecz lud
wykaza³ siê wiêkszym rozs¹dkiem ni¿ jego król. Czy
to nie Jonatan z pomoc¹ Bo¿¹ zapewni³ nam to
wielkie zwyciêstwo? Jak to mo¿liwe, ¿eby Bóg by³
niezadowolony, ¿e Jonatan z³ama³ przysiêgê Saula,
skoro tak wspaniale u¿ywa³ go w bitwie? Nie,
Jonatan nie powinien zgin¹æ. W ten sposób bohater
umkn¹³ niezas³u¿onej œmierci. Kiedy natomiast Saul
roztrz¹sa³ tak nonsensowne sprawy, Filistyñczycy
uciekli. Po raz drugi brak m¹droœci umniejszy³ jego
zwyciêstwo.

14,47–52 Wersety 47 i 48 podsumowuj¹ niektóre
zwyciêstwa Saula. Kolejne trzy wersety dostarczaj¹
nam pewnych szczegó³ów dotycz¹cych jego rodziny.
Ostatni stanowi wype³nienie zapowiedzi Samuela,
¿e król zaci¹gnie dzielnych synów Izraela do s³u¿by
wojskowej (1Sm 8,11).

3. Niepe³ne pos³uszeñstwo Saula (rozdz. 15)
15,1–3 Saul spada³ coraz szybciej. Bez wzglêdu

na to, co mia³ do wykonania, nigdy nie wykazywa³
siê pe³nym pos³uszeñstwem. W tym rozdziale Bóg
nakaza³ mu zniszczyæ Amalekitów – naród, który
bezlitoœnie zasadzi³ siê (BG) na izraelskich
maruderów, gdy byli w drodze z Egiptu do Kanaanu
(5M 25,17–19). Rozkaz by³ jasny: wszystko, co
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oddycha³o, mia³o zostaæ zniszczone; by³o to
poœwiêcone Bogu. Bóg przez wiele lat cierpliwie
znosi³ lud Amaleka, ale jego wyrok odnoœnie do nich
siê nie zmieni³ (2M 17,14–16; 4M 24,20). W ramach
kary za ich grzechy mieli zostaæ wybici co do
jednego.

15,4–12 Saul powo³a³ wojsko i pomaszerowa³
na po³udnie do miasta Amaleka. Zanim zaatakowa³,
ostrzeg³ Kenitów, ¿eby uciekli, poniewa¿ to
wêdrowne plemiê midiañskie okaza³o ¿yczliwoœæ
synom izraelskim w czasie Exodusu. Dzia³anie to
pokaza³o, ¿e Saul nie by³ tylko zainteresowany
dokonaniem rzezi, ale dokonywa³ Bo¿ej pomsty na
z³ym ludzie. Ca³kowicie pokona³ Amalekitów
i podda³ pod miecz wszystko poza królem i tym, co
by³o najlepsze z ³upów. (Przetrwa³a tak¿e resztka,
najprawdopodobniej mieszkaj¹ca na innym miejscu
– zob. 30,1–6; 2Sm 8,12; 1Krn 4,43). Wiele
kilometrów stamt¹d Pan poinformowa³ Samuela
o niepos³uszeñstwie Saula. Bardzo to zasmuci³o
proroka i sprawi³o, ¿e spêdzi³ tê noc na modlitwie.
Rano by³ ju¿ pewien, co ma robiæ.

15,13–35 W drodze do Gilgal Saul zatrzyma³
siê i wzniós³ pomnik  upamiêtniaj¹cy jego
zwyciêstwo. Jednak Samuel widzia³ rzeczy
w innym œwietle – postawi³ Saulowi zarzut
niepos³uszeñstwa. Saulowi nigdy nie brakowa³o
wymówek, ale odg³osy jego niepowodzenia
dobieg³y uszu proroka i zawiesi³y wymówki Saula
w pró¿ni. Bóg go odrzuci³ (BT). Saul ju¿ wczeœniej
s³ysza³ te s³owa (13,14), ale pojawi³y siê ponownie
z wiêksz¹ si³¹. Nieustannie zmienia³ on przykazania
Pana, robi¹c raczej to, co jemu wydawa³o siê za
s³uszne, ni¿ to, co za najlepsze uzna³ Bóg. Teraz
zrobi³ wielkie zamieszanie, udaj¹c upamiêtanie i
prosz¹c, ¿eby Samuel go nie opuszcza³. Rozdar³
nawet p³aszcz proroka, kiedy ten próbowa³ odejœæ.
To równie¿ by³o znakiem, ¿e Bóg oderwie
królestwo (BG) od Saula i nada je komuœ innemu.

Samuel poszed³ z Saulem z³o¿yæ pok³on Panu,
a potem nakaza³ sprowadziæ Agaga. Myœl¹c, ¿e mo¿e
zostanie oszczêdzony, Agag zbli¿y³ siê do niego
chwiejnym krokiem (BT), mówi¹c: „Zaiste
ust¹pi³a gorycz umierania (w. 32). Ale Samuel
por¹ba³ go mieczem na kawa³ki. Z powodu
niepowodzenia Saula sêdziwy sêdzia do koñca swego
¿ycia niós³ na swoich barkach ten ogromny ciê¿ar.
W pewnym sensie nawet Bóg ¿a³owa³, i¿ uczyni³
Saula królem nad Izraelem.

Powinniœmy nauczyæ siê wersetu 22 na pamiêæ.
Jest to bowiem jeden z klasycznych fragmentów
S³owa Bo¿ego. Pos³uszeñstwo na pierwszym,
ostatnim i ka¿dym innym miejscu. To miara tych,

którzy chc¹ s³u¿yæ Panu i podobaæ Mu siê. Erdmann
komentuje:

W s³owach: pos³uszeñstwo lepsze jest ni¿ ofiara,
myœl ta przyjmuje nowy kierunek: poza tym, co samo
w sobie podoba siê Bogu, poza nastawieniem na
pos³uszeñstwo nie ma nic, co by³oby dobre. Ofiara
bez takiego nastawienia nie jest rzecz¹ dobr¹ – nie
ma ona wartoœci moralnej. (…) Tote¿
niepos³uszeñstwo i wynikaj¹cy z niego bunt oraz
poleganie na w³asnych si³ach s¹ z charakteru podobne
i z moralnego punktu widzenia znajduj¹ siê na tej
samej p³aszczyŸnie, co widoczne na pierwszy rzut oka
czary, czyli „prorokowanie w s³u¿bie mocom
demonicznym” (Keil) i ba³wochwalstwo
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Wersety 29 i 35 zdaj¹ siê byæ sprzeczne.
Pierwszy mówi, ¿e Bóg nie zmienia zdania ani nie
¿a³uje, podczas gdy drugi stwierdza, ¿e Bóg ¿a³owa³,
i¿ uczyni³ Saula królem. Werset 29 opisuje istotê,
charakter Boga. On jest niezmienny, nie mo¿na
zmieniæ Jego charakteru. Werset 35 oznacza, ¿e
zmiana postêpowania Saula wymaga³a odpowiedniej
zmiany Bo¿ych planów i zamierzeñ wzglêdem niego.
Aby zachowaæ spójnoœæ swoich atrybutów, Bóg musi
b³ogos³awiæ pos³uszeñstwo i karaæ niepos³uszeñstwo.

III. ¯YCIE DAWIDA DO ŒMIERCI
SAULA (rozdz. 16–30)

A. Namaszczenie przez Samuela (16,1–13)
16,1–3 Podczas gdy Samuel w dalszym ci¹gu

ubolewa³ nad postêpowaniem Saula, Pan powiedzia³
mu wprost, i¿ musi siê pogodziæ z faktem, ¿e go
odrzuci³ (BG) i wybra³ innego cz³owieka, który
bêdzie rz¹dzi³ Jego ludem. Samuel mia³ siê udaæ do
Betlejem i namaœciæ jednego z synów Isajego na
króla. Tajemnica to nie to samo co oszustwo. Bóg
nie kaza³ Samuelowi k³amaæ na temat celu jego
wizyty w Betlejem – naprawdê z³o¿y³ tam ofiarê.
Namaszczenie nowego króla by³o posuniêciem, które
jeszcze przez wiele lat mia³o pozostaæ tajemnic¹.

16,4–13 Gdy Samuel przyby³ do Betlejem,
starsi byli wystraszeni. Zaprosiwszy Isajego i  jego
synów na ucztê, prorok przygl¹da³ siê im z osobna,
pewien, ¿e ma przed sob¹ kolejnego króla. Ale wybór
Pana nie pad³ na ¿adnego z nich. Na podstawie
historii Saula Samuel powinien by³ nauczyæ siê, ¿e
wygl¹d zewnêtrzny cz³owieka to nic w porównaniu
z jego wnêtrzem (13,14). Bóg os¹dza serce (w. 7).
Zasada z wersetu siódmego nigdy siê nie zmieni³a.
Ludzie rzeczywiœcie os¹dzaj¹ na podstawie urody,
ubioru i wszystkiego, co zewnêtrzne. Dodatkowo
dzisiaj media eksponuj¹ taki fa³szywy ogl¹d ludzkiej
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osoby, umieszczaj¹c ludzi o ponadprzeciêtnej
urodzie w reklamach, filmach i w prasie z takim
nasileniem, ¿e ludzie, którzy wygl¹daj¹ zwyczajnie,
nie s¹ z siebie zadowoleni. Saul by³ wysoki, mia³
ciemn¹ karnacjê i by³ przystojny. W³aœciwie Dawid
równie¿ by³ ³adny (w. 12), ale wygl¹da³ na zbyt
m³odego do powa¿nej s³u¿by. Niestety koœció³,
szczególnie w telewizji, podkreœla nie duchowoœæ,
ale blichtr, co ma zgubne skutki, gdy upada bo¿ek
telewizji.

Isaj musia³ sprowadziæ Dawida na ucztê. W
jego oczach Dawid by³ tak nieistotny, ¿e nie mia³
w¹tpliwoœci, i¿ prorok nie bêdzie nim
zainteresowany. Ale Pan by³ bardzo zainteresowany
tym m³odym pasterzem, a Samuel , pos³uszny
Bo¿emu g³osowi, namaœci³ Dawida. Od tego czasu
Duch Pañski spocz¹³ na Dawidzie, a opuœci³ Saula.
Mia³o up³yn¹æ jeszcze wiele lat, zanim w³o¿y koronê
Saula, ale od tego dnia królestwo by³o dla niego
zarezerwowane.

B. Us³ugiwanie Saulowi (16,14–23)
Mniej wiêcej w tym czasie u Saula pojawi³ siê

jakiœ rodzaj zaburzeñ psychicznych wywo³ywanych
przez z³ego ducha. Wyra¿enie „duch z³y, te¿ od
Pana” wyjaœnia fakt, i¿ o rzeczach, na które Bóg
zezwala, tak¿e czêsto mówimy, ¿e ich dokonuje. Dr
Rendle Short w nastêpuj¹cy sposób analizuje stan
króla:

Król Saul zosta³ obecnie zdiagnozowany jako typowy
przyk³ad psychozy maniakalno–depresyjnej. Okresy
przygnêbienia z nieprzewidywalnymi wybuchami
agresji wymierzonej w otoczenie oraz z³udzenie, ¿e
ludzie spiskuj¹ przeciwko niemu (…) to symptomy
wykluczaj¹ce pomy³kê
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S³udzy Saula zasugerowali, ¿eby znalaz³ kogoœ,
kto jest uzdolniony muzycznie, aby go uspakaja³.
Zaproponowano Dawida i sprowadzono go. Werset
18 pokazuje, ¿e Dawid wyrobi³ sobie dobr¹ opiniê
jeszcze zanim zmierzy³ siê z Goliatem. Jego muzyka
zdawa³a siê rozpêdzaæ przygnêbienie króla. Saul tak
bardzo go polubi³, ¿e uczyni³ go swoim osobistym
giermkiem.

C. Pokonanie Goliata (rozdz. 17)
17,1–11 Filistyñczycy zebrali swoje wojska

w pobli¿u doliny Ela (BG) na po³udniowy zachód
od Jerozolimy i niedaleko Gat. Saul i jego wojsko
zgromadzili siê w pobli¿u, tak ¿e pomiêdzy nimi
le¿a³a dolina Ela. Codziennie przez czterdzieœci dni
z obozu filistyñskiego wychodzi³ harcownik o
imieniu Goliat i szydzi³ z szeregów Izraela,
domagaj¹c siê jakiegoœ godnego pojedynku

przeciwnika. Olbrzym ten mia³ oko³o trzech metrów
wysokoœci, a jego zbroja wa¿y³a co najmniej 80
kilogramów. Sam grot jego dzidy wa¿y³ prawie
siedem kilo. Ciê¿ka broñ nie stanowi³a dla niego
¿adnego problemu, poniewa¿ sam musia³ wa¿yæ
oko³o trzystu kilogramów (albo i wiêcej, zale¿nie
od budowy cia³a). Dziêki temu jego si³a
wielokrotnie przewy¿sza³a si³ê normalnego
cz³owieka.

17,12–30 Pewnego razu, gdy Dawid zanosi³
swoim trzem najstarszym braciom zapasy do obozu,
us³ysza³ szyderstwa olbrzyma i zobaczy³ strach na
twarzach izraelskich ¿o³nierzy. Zapyta³, co dostanie
w nagrodê m¹¿, który uciszy tego zuchwa³ego
dzikusa. Jego najstarszy brat, Eliab, zgromi³ go,
najprawdopodobniej próbuj¹c ukryæ w³asne
tchórzostwo, ale Dawid nieustêpliwie próbowa³ siê
dowiedzieæ, jaka nagroda oczekuje mê¿a, który
zabije olbrzyma.

17,31–40 Wkrótce wiadomoœæ, ¿e znalaz³ siê
m³ody cz³owiek gotowy walczyæ w imieniu Izraela,
dotar³a do Saula i przyprowadzono przed niego
Dawida .  Gdy Saul zobaczy³ Dawida, mia³
uzasadnione w¹tpliwoœci co do umiejêtnoœci ch³opca.
Jednak Dawid nieraz pozna³ Bo¿¹ moc dzia³aj¹c¹
przez niego, gdy broni³ swojego stada przed lwem
czy niedŸwiedziem. Bóg pokaza³ mu swoje dzia³anie
osobiœcie, móg³ wiêc na Nim polegaæ w sytuacji
publicznej. Widz¹c jego odwagê i zdecydowanie,
Saul da³ mu swoj¹ zbrojê, ale Dawid zrezygnowa³
z niej, poniewa¿ by³a mu raczej przeszkod¹ ni¿
pomoc¹. Zamiast niej na pole walki zabra³ ze sob¹
piêæ g³adkich kamieni, procê, kij i moc Boga
¿ywego!

17,41–54 Kiedy Goliat zobaczy³ oko³o
dwudziestoletniego wówczas Dawida, by³
przekonany, ¿e Izrael próbuje go obraziæ, wysy³aj¹c
mu kogoœ, kto by³ w jego oczach tylko dzieckiem.
Ale Dawid w ogóle nie okazywa³ strachu w reakcji
na przekleñstwa miotane przez olbrzyma. W pe³ni
wierzy³, ¿e Pan da mu zwyciêstwo. Gdy Goliat
zbli¿y³ siê do niego, Dawid wypuœci³ pierwszy
kamieñ, trafiaj¹c go w czo³o. Olbrzym upad³ na
twarz. Nastêpnie, korzystaj¹c z jego w³asnego
miecza, dobi³ go i uci¹³ mu g³owê. Ujrzawszy to,
Filistyñczycy pierzchnêli, a Izrael rzuci³ siê w
pogoñ za nimi.

17,55–58 Wersety te 16  sprawiaj¹ pewien
problem. To dziwne, ¿e Saul nie rozpozna³ Dawida,
skoro ju¿ wczeœniej mianowa³ go swoim giermkiem
(16,21). Nale¿y jednak zauwa¿yæ, ¿e nie czytamy,
i¿ Saul nie wiedzia³, kim by³ ten m³ody bohater, ale,
¿e zapyta³: „Czyim synem jest ten m³odzieniec?”.
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To mo¿liwe, ¿e zapomnia³ pochodzenia Dawida.
Williams komentuje:

Obiecawszy wy³¹czenie rodziny zwyciêzcy z podatków
oraz rêkê swojej córki wraz z pokaŸnym posagiem,
Saul w naturalny sposób wypytuje Abnera o informacje
dotycz¹ce ojca Dawida i jego pozycji spo³ecznej…

17
.

Zdaje siê to potwierdzaæ fakt, i¿ póŸniej Dawid
wyrazi³ swoje w¹tpliwoœci co do tego, czy nadaje
siê na ziêcia królewskiego (18,18). Michael Griffiths
znajduje dobre zastosowanie dla tych wersetów.

Zarówno Jonatan (rozdz. 14), jak i Dawid
zapocz¹tkowali dzia³ania na ma³ym froncie, na którym
siê znajdowali, ale to, co uczynili, doprowadzi³o do
wielkich zwyciêstw. Podobnie i my powinniœmy zaj¹æ
ziemie, które le¿¹ najbli¿ej nas. Nadzieja, ¿e uda nam
siê przeciwstawiæ ca³ym si³om wroga, by³aby z³udna,
ale nie potrzebujemy jej. Na twoim „froncie” jest praca,
któr¹ Jezus ma do wykonania. Zostaliœmy powo³ani
do wykazania siê odwag¹ i przejêcia inicjatywy tam,
gdzie siê znajdujemy. Bóg zajmie siê reszt¹, kiedy w
wyniku naszego dzia³ania bitwa rozszerzy siê na ca³y
front
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D. Ma³¿eñstwo z Michal (rozdz. 18)
18,1–5 Pomiêdzy Jonatanem a Dawidem

wywi¹za³a siê g³êboka i d³ugotrwa³a przyjaŸñ. By³y
to dwie pokrewne dusze, które posiada³y wyj¹tkow¹
cechê – odwagê. Jonatan by³ prawnym nastêpc¹
tronu ojca, ale przekazuj¹c Dawidowi swój p³aszcz,
pokaza³, ¿e by³ gotów zrzec siê tego prawa, aby
Dawid móg³ zostaæ ukoronowany.

18,6–16 Gdy Dawid wygrywa³ bitwê za bitw¹,
Saul stawa³ siê niesamowicie zazdrosny. Kiedy
us³ysza³ pieœni kobiet przypisuj¹ce Dawidowi
wiêksze dokonania ni¿ jemu, zakot³owa³o siê w nim.
Bóg czasami u¿ywa z³a, ¿eby ukaraæ z³o. To dlatego
pozwoli³, ¿eby Saula trapi³ z³y duch  (w. 10).
Dwukrotnie król próbowa³ osobiœcie zabiæ Dawida,
ale w obydwu przypadkach unikn¹³ (BT) on œmierci.
Nastêpnie Saul ustanowi³ go dowódc¹ tysi¹ca
¿o³nierzy, maj¹c byæ mo¿e nadziejê, ¿e zginie w
walce z Filistyñczykami. (Wygl¹da na to, ¿e
wczeœniej Dawid mia³ pod sob¹ wiêkszy oddzia³).
Ale Pan by³ z Dawidem, a jego czyny zwróci³y
uwagê ca³ego Izraela.

18,17–30 Córka królewska zosta³a obiecana
cz³owiekowi, który zabije filistyñskiego olbrzyma,
wiêc Dawidowi zaproponowano najstarsz¹ córkê
Saula, Merab. Najpierw jednak musia³ odnieœæ
jeszcze kilka zwyciêstw. Saul mia³ nadziejê, ¿e w
miêdzyczasie Dawid zostanie zabity. Gdy Dawid
wyrazi³ swoje spo³eczne niedostosowanie do
wymogów rodziny króla, Merab oddano innemu
mê¿czyŸnie. Mo¿liwe, ¿e by³ to sposób na

upokorzenie Dawida ze strony Saula. Jednak m³odsza
córka Saula, Michal, pokocha³a Dawida i Saul
zgodzi³ siê daæ mu j¹ za ¿onê, jeœli wniesie wiano w
postaci stu napletków filistyñskich. W ten sposób
Saul znowu próbowa³ uœmierciæ Dawida rêkami
Filistyñczyków. Ale Dawid nie da³ siê tak ³atwo
wyeliminowaæ. Wróci³ z tym dziwnym wianem i to
w podwójnej iloœci, dziêki czemu zdoby³ Michal na
¿onê. Poniewa¿ jego nieprzerwane zwyciêstwa
dowodzi³y, ¿e Pan by³ z nim, nienawiœæ Saula i
strach przed Dawidem ca³y czas ros³y.

E. Ucieczka przed Saulem (rozdz. 19–26)

1. Wiernoœæ Jonatana (rozdz. 19,1–21,1)
19,1–7 Gdy Jonatan zda³ sobie sprawê, ¿e jego

ojciec zamierza³ zabiæ Dawida, poradzi³ mu, aby siê
schowa³ na polu, podczas gdy on spróbuje uspokoiæ
króla. Rozmawiaj¹c z Saulem o Dawidzie, Jonatan
przywo³ywa³ jego odwagê, lojalnoœæ i wielkie
sukcesy w walce z si³ami wroga. Przecie¿ nie uczyni³
on nic, co zas³ugiwa³oby na œmieræ. Uda³o siê
tymczasowo udobruchaæ Saula, a Dawid odzyska³
wczeœniejsz¹ pozycjê na dworze królewskim.

19,8–10 Kiedy jednak wybuch³a wojna, Dawid
znowu zacz¹³ siê wyró¿niaæ, co rozbudzi³o zazdroœæ
Saula. Powróci³ z³y duch, a Saul próbowa³ przebiæ
Dawida w³óczni¹ i przygwoŸdziæ go do œciany.
Trzeci raz nie trafi³. Dawid ledwie uciek³ z ¿yciem.

19,11–17 Tej samej nocy król Saul wys³a³
pos³añców (BT) do domu Dawida, ¿eby go zabili.
Michal wiedzia³a o tym spisku i uratowa³a Dawida,
umieszczaj¹c w jego ³o¿u bo¿ka domowego.
(Prawdopodobnie nale¿a³ on do niej, bo Dawid nigdy
nie by³ ba³wochwalc¹). Gdy Saul wys³a³ ludzi,
którzy mieli pojmaæ Dawida, jej podstêp wyszed³
na jaw.

19,18–23 Na szczêœcie zanim to siê sta³o, Dawid
uciek³. Przyby³ on do Ramy, ¿eby zobaczyæ siê z
Samuelem. Bo¿y ludzie spotykaj¹ siê z innymi
Bo¿ymi ludŸmi w trudnych chwilach. Trzykrotnie
pos³añcy Saula próbowali z³apaæ Dawida, ale nie
zdo³ali, poniewa¿ kiedy zbli¿ali siê do proroków,
którzy przebywali z Samuelem, pod wp³ywem
Ducha Bo¿ego sami zaczynali prorokowaæ. PóŸniej,
kiedy Saul sam uda³ siê, by dostaæ w swoje rêce
Dawida i jego opanowa³a moc Bo¿a. Nie oznacza³o
to jednak nawrócenia.

19,24 Jeszcze raz ludzie powtórzyli powiedzenie
o Saulu miêdzy prorokami (10,11–12). Jego
niesta³e zachowanie musia³o ich bardzo zaskakiwaæ.
S³owo nagi nie oznacza bez ¿adnego okrycia.
Znaczy ono jedynie, ¿e Saul zdj¹³ swoje zewnêtrzne
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szaty – symbol w³adzy królewskiej. Podczas gdy Bóg
trzyma³ Saula na ziemi przez ca³y dzieñ i ca³¹ noc,
Dawid uciek³ (20,1).

Werset 24 nie przeczy 15,34, gdzie czytamy:
„Samuel nie poszed³ wiêcej spotkaæ siê z Saulem”.
Tutaj to Saul przyszed³ do proroka, na dodatek
niezamierzenie i doœæ niespodziewanie.

20,1–3 Opuœciwszy Najot, Dawid (BT) przyby³
do Jonatana, próbuj¹c siê dowiedzieæ, dlaczego
Saulowi tak bardzo zale¿a³o na jego zniszczeniu.
Wygl¹da³o na to, ¿e Jonatan nic nie wiedzia³ na temat
nieustannych prób pozbawienia Dawida ¿ycia ze
strony jego ojca. Dawid wyjaœni³, ¿e król na pewno
nie dzieli³ siê swoimi planami z Jonatanem z uwagi
na przyjaŸñ miêdzy nim i Dawidem.

20,4–9 Obmyœlili test, który mia³ pokazaæ, czy
Dawid by³ w niebezpieczeñstwie, czy nie. Mia³ on
pozostaæ nieobecny przy stole królewskim podczas
comiesiêcznego œwiêta. Gdyby Saul dopytywa³ o
jego nieobecnoœæ, Jonatan mia³ wyjaœniæ, ¿e uda³
siê na doroczn¹ ofiarê do Betlejem. (Mog³o to byæ
prawd¹, choæ sama wyprawa nie zosta³a opisana w
Piœmie Œwiêtym. Je¿eli jednak by³o to k³amstwo,
zapisane zosta³o jako zwyk³y fakt, a nie coœ, co Bóg
pochwala³). Gdyby (BT) Saul nie oponowa³,
oznacza³oby to, ¿e Dawid jest bezpieczny. Je¿eli
jednak wpad³by w gniew, ¿e Dawid po raz kolejny
wymkn¹³ siê z jego r¹k, Jonatan wiedzia³by, ¿e
Dawidowi grozi œmiertelne niebezpieczeñstwo.

20,10–17 Jonatan obieca³, ¿e trzeciego dnia uda
siê na pole  i za pomoc¹ ustalonego znaku
poinformuje Dawida, jak siê rzeczy maj¹. Byæ mo¿e
wyczuwaj¹c, jaki bêdzie rezultat, Jonatan poprosi³
Dawida, ¿eby okaza³ wiern¹ mi³oœæ Pana jemu i jego
domowi, kiedy uzyska w³adzê. Z wersetów 14–17
jasno wynika, ¿e Jonatan wierzy³, i¿ Dawid bêdzie
jeszcze królem i choæ wiedzia³, ¿e zostanie
pozbawiony dziedzicznego prawa do tronu, zapewni³
go ponownie o swojej mi³oœci. Có¿ za
bezinteresowne oddanie!

20,18–23 Wersety te przedstawiaj¹ szczegó³y
znaku, za pomoc¹ którego Dawid mia³ zostaæ
poinformowany o nastawieniu króla. Jonatan mia³
przyjœæ na to pole i wypuœciæ kilka strza³ w
pobli¿u ska³y, w której mia³ siê ukrywaæ Dawid.
Od wskazówek, które przeka¿e ch³opcu (BT)
zbieraj¹cemu strza³y, bêdzie zale¿a³ charakter
informacji: czy Dawid ma ratowaæ swoje ¿ycie i
uciekaæ, czy spokojny mo¿e wracaæ na dwór.
Mo¿e dziwiæ to, ¿e Jonatan ustali³ ca³e to
przedstawienie, skoro póŸniej i tak wyszed³ do
Dawida i rozmawia³ z nim twarz¹ w twarz. Jednak
w tym czasie móg³ po prostu nie wiedzieæ, ¿e

bêdzie w stanie bez œwiadków spotkaæ siê z
przyjacielem.

20,24–34 Pierwszego wieczoru œwiêta Saul nie
wspomnia³ o nieobecnoœci Dawida, zak³adaj¹c, ¿e
jest on prawdopodobnie nieczysty. Jednak
nastêpnego dnia po wypytaniu Jonatana o miejsce
przebywania Dawida, gdy dowiedzia³ siê, ¿e poszed³
do Betlejem, Saul wœciek³ siê, oskar¿aj¹c Jonatana
o przyjaŸñ z kimœ, kto okradnie jego i jego matkê z
czci. Jego s³owa by³y bardzo szorstkie, a
postêpowanie jeszcze ostrzejsze, poniewa¿ nagle
przeniós³ swoj¹ nienawiœæ z Dawida na Jonatana i
jego próbowa³ przybiæ do œciany.

20,35–21,1 Rankiem trzeciego dnia Dawidowi
przekazany zosta³ odpowiedni znak, a jego obawy
siê potwierdzi³y. Mê¿czyŸni p³akali w swoich
objêciach. Przysz³o im podró¿owaæ osobnymi
drogami, bez mo¿liwoœci towarzyszenia sobie.
Dawid musia³ siê kryæ, co by³o niezbêdnym
elementem przygotowania do objêcia tronu. Jonatan
powróci³ na dwór, pozostaj¹c wierny ojcu, ale w g³êbi
serca przekonany, ¿e nie bêdzie kolejnym królem
Izraela. Czy nie powinien w takim razie odejœæ z
Dawidem? Czy uczyni³ dobrze, pozostaj¹c wierny
ojcu, mimo ¿e Pan odrzuci³ Saula od pozycji
królewskiej?

2. Dobroæ Achimeleka (rozdz. 21,2–16)

Nawet kolosy maj¹ gliniane nogi. Dawid nie by³
wyj¹tkiem. Ten smutny rozdzia³ relacjonuje jego
k³amstwa przed przybytkiem, który znajdowa³ siê
wówczas w Nob (ww. 1–9) oraz ob³êd udawany
przed Filistyñczykami (ww. 10–15).

21,2–7 W ucieczce przed Saulem Dawid uda³ siê
ju¿ wczeœniej do Samuela (rozdz. 19) i do Jonatana
(rozdz. 20). Teraz idzie do najwy¿szego kap³ana.
Wystraszony Achimelek zastanawia³ siê, dlaczego
Dawid podró¿owa³ sam. (W rzeczywistoœci mia³
kilku towarzyszy, którzy czekali na niego gdzie
indziej – w. 2; Mt 12,3). Dawid sk³ama³, ¿e ma do
wykonania tajn¹ misjê dla króla, po czym poprosi³
o chleb. Niestety, jedynym dostêpnym chlebem by³
chleb pok³adny, chleb poœwiêcony u¿ywany w
kulcie œwi¹tynnym. Kap³an przekaza³ go Dawidowi
pod warunkiem, ¿e jego ludzie nie dopuœcili siê
jakiejœ ceremonialnej nieczystoœci seksualnej w ci¹gu
kilku ostatnich dni. Dawid zapewni³, ¿e nie tylko byli
oni czyœci, ale nawet poœwiêceni (oddzieleni), z
uwagi na misjê jak¹ wykonuj¹. Walter Scott mia³
racjê, pisz¹c: „Jak zapl¹tan¹ sieæ przêdziemy, gdy
niæ oszustwa rozwiniemy”. Kap³an, który wczeœniej
usun¹³ chleby pok³adne  z miejsca œwiêtego,
przekaza³ je Dawidowi.
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W Mateusza 12,3–4 Pan Jezus zaaprobowa³ to
nieprawne u¿ycie chleba pok³adnego. Mo¿na
przypuszczaæ, i¿ powodem by³ panosz¹cy siê w
Izraelu grzech, w obliczu którego Dawid
reprezentowa³ sprawiedliwoœæ. Gdyby Dawid
zajmowa³ nale¿ne mu miejsce na tronie, nie musia³by
b³agaæ o chleb. Prawo, które zabrania³o
œwiêtokradczego u¿ycia poœwiêconego chleba, nie
mia³o na celu zabraniania takich aktów mi³osierdzia.

21,7–9 Doeg, s³uga Saula, by³ w Nob zamkniêty
przed Panem. Choæ by³ Edomit¹, nawróci³ siê na
religiê Hebrajczyków, a w Nob zatrzymywa³ go œlub,
nieczystoœæ obrzêdowa albo jakiœ inny wymóg prawa
ceremonialnego. Naturalnie przygl¹da³ siê on
wspó³pracy Achimeleka z Dawidem i doniós³ o niej
Saulowi. W miêdzyczasie Dawid poprosi³ o coœ
jeszcze, mianowicie o jakiœ orê¿. Znowu sk³ama³,
mówi¹c, ¿e królewska misja jest niezwykle pilna.
Pokazano mu miecz Goliata, a Dawid ochoczo go
wzi¹³, stwierdzaj¹c, ¿e ¿aden inny mu nie dorówna.
Wykaza³ siê wielk¹ ufnoœci¹, wierz¹c, ¿e Pan zabije
tego olbrzyma tylko po to, by teraz z³o¿yæ ufnoœæ w
mieczu swojego zabitego wroga.

21,11–16 Tego dnia Dawid wyszed³ z Izraela i
przyszed³ do Gat, miasta, z którego pochodzi³
Goliat. Tutaj on, namaszczony na króla Izraela,
szuka³ schronienia wœród wrogów ludu Bo¿ego.
Kiedy Filistyñczycy zaczêli go podejrzewaæ, musia³
udawaæ ob³¹kanego, ¿eby ratowaæ ¿ycie. Jak
zauwa¿a DeRothschild, wiedzia³ on doskonale, ¿e
„szaleñcy byli nietykalni jako dotkniêci przez
bóstwa, ale i przez nie chronieni”19 . Z tego powodu
izraelski psalmista drapa³ odrzwia bramy, a œlina
sp³ywa³a mu po brodzie. Z powodu nieu¿ytecznoœci
ludu Bo¿ego i osobistego zawahania musia³ sk³oniæ
siê do tak niechlubnego zachowania.

Jednak w tym wszystkim Dawid nauczy³ siê
kilku cennych lekcji. Zanim przejdziemy do
kolejnego rozdzia³u, przeczytajmy napisany mniej
wiêcej w tym czasie Psalm 34. Rzuca on nowe
œwiat³o na charakter Dawida. Posiada³ on wyj¹tkow¹
umiejêtnoœæ, dziêki której pomimo upadków wzrasta³
w poznaniu Boga.

3. Ucieczka Dawida i mord kap³anów
dokonany przez Saula (rozdz. 22)
22,1–2 Kiedy Dawid wróci³ do Izraela, znalaz³

schronienie w jaskini Adullam na terenach Judy,
na po³udniowy zachód od Betlejem. Miejsce to
zaczê³o gromadziæ wszystkich uciœnionych,
rozgoryczonych i zad³u¿onych. Dawid jest tutaj
typem Chrystusa, który w swoim odrzuceniu wo³a
do siebie przygnêbionych, aby daæ im wybawienie.

W krótkim czasie w Adullam zebra³a siê ma³a
armia sk³adaj¹ca siê z oko³o czterystu mê¿ów,
która póŸniej rozros³a siê do szeœciuset ludzi. W
oczach œwiata byli oni nieudacznikami, ale pod
wodz¹ Dawida stali siê dzielnymi wojownikami
(2Sm 23).

22,3–5 Rodzice Dawida równie¿ do niego
do³¹czyli. Poniewa¿ martwi³ siê on o ich dobro, uda³
siê do Moabu, gdzie znalaz³ im dogodne miejsce
zamieszkania na czas, gdy on bêdzie przebywa³ w
kryjówce. Choæ Dawid by³ potomkiem Moabitki, Rut
(Rt 4,17), Ÿle zrobi³, pok³adaj¹c zaufanie we wrogach
Boga. (Tradycja podaje, ¿e Moabici ostatecznie zabili
rodziców Dawida). Nied³ugo po powrocie pojawi³
siê u Dawida prorok Gad, który kaza³ mu opuœciæ
Adullam, wiêc poszed³ do lasu Cheret, tak¿e w
Judzie.

22,6–8 W Gibei, kraju Beniamina, Saul
oczernia³ Dawida przed Beniaminitami i swoimi
s³ugami. Zapyta³, czy Dawid wynagrodzi ich tak
hojnie, jak on. W koñcu Dawid nawet nie pochodzi³
z ich plemienia. Saul oskar¿a³ ich te¿, ¿e spiskuj¹
przeciwko niemu, pragn¹c go zabiæ. Teraz jego
postêpowanie by³o ju¿ ca³kowicie paranoiczne i
nieracjonalne. Wszystkich uwa¿a³ za swoich
przeciwników, ³¹cznie ze swoim synem.

22,9–15 Doeg Edomita próbowa³ wykorzystaæ
tê sytuacjê, ¿eby zrobiæ na królu jak najwiêksze
wra¿enie, opowiadaj¹c mu o tym, jak kap³an
Achimelek pomóg³ Dawidowi, daj¹c mu ¿ywnoœæ i
pytaj¹c Pana w jego sprawie. Kap³an i jego rodzina
zostali natychmiast wezwani do króla i oskar¿eni o
zdradê. W odpowiedzi Achimelek przywo³ywa³
lojalnoœæ Dawida wobec króla, stwierdzaj¹c swoj¹
niewinnoœæ w niesieniu pomocy cz³owiekowi,
którego uwa¿a³ za wiernego Saulowi. Zwróci³
uwagê, ¿e to nie pierwszy raz pyta³ Pana w sprawie
Dawida. Jak chodzi o oskar¿enie, ¿e Dawid buntuje
siê przeciw królowi i przygotowuje na niego
zasadzkê, Achimelek stwierdzi³, ¿e nic o tym nie
wiedzia³.

22,16–19 Postêpowanie Saula dowodzi, ¿e by³
ju¿ wówczas niepoczytalny. Kiedy jego stra¿ nie
chcia³a wytraciæ kap³anów Pana, Doeg, pogañski
„pies” w prawdziwym tego s³owa znaczeniu, rzuci³
siê na nich, nie dbaj¹c o to, ¿e s¹ kap³anami i zabi³
osiemdziesiêciu piêciu. Jakby tego by³o ma³o,
zaatakowa³ te¿ Nob, miasto Achimeleka, zabijaj¹c
wszystkich jego mieszkañców i byd³o.

22,20–23 Ocala³ tylko Abiatar, który uszed³ do
Dawida i opowiedzia³ mu o tym, co siê wydarzy³o.
Od tej pory pozosta³ on ju¿ z Dawidem i s³u¿y³ jako
kap³an do czasu, gdy sprawiedliwie zosta³ usuniêty
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z tej funkcji przez Salomona (1Krl 2,27). W pewnym
sensie œmieræ kap³anów by³a wynikiem k³amstw i
kombinacji Dawida (w. 22). Jednak by³ to równie¿
Bo¿y s¹d nad domem Heliego (2,31–36; 3,11–14).
Natomiast przede wszystkim winê za tê masakrê
ponosi Saul, z którego rozkazu jej dokonano.

Prorok (Gad), kap³an (Abiatar) i król (Dawid)
na wygnaniu stanowi¹ razem obraz Chrystusa w
czasach obecnych, który czeka, a¿ Jego wrogowie
zostan¹ uczynieni podnó¿kiem Jego postawionego
na ziemi tronu.

4. Zdrada Keili (rozdz. 23,1–24,1)
23,1–5 Do Dawida dotar³y wieœci, ¿e miasto

Keila, znajduj¹ce siê na po³udnie od Adullam, by³o
atakowane przez Filistyñczyków. Prowadzony przez
Pana, stoczy³ walkê z wrogiem, oswobodzi³ miasto
i zdoby³ du¿¹ iloœæ stad.

23,6–12 Gdy Saul us³ysza³, ¿e Dawid jest w
Keili, postanowi³ tam zastawiæ na niego pu³apkê.
Dawid dowiedzia³ siê o tym i zapyta³ Pana o
prowadzenie w sprawie kolejnego kroku, jaki ma
zrobiæ. Czy w Keili bêdzie bezpieczny? Czy
mieszkañcy wydadz¹ go Saulowi pomimo dobra,
jakie im wyœwiadczy³? Przez efod, który przyniós³
Abiatar, a konkretniej za poœrednictwem urim i
tummim Bóg objawi³ mu, ¿e kiedy przyjdzie Saul,
ci niewdziêczni ludzie rzeczywiœcie go zdradz¹.

23,13–18 Tote¿ Dawid wraz ze swoimi
wojownikami uciek³ na pustyniê Zyf,  na
po³udniowy wschód od Hebronu. Ale i tam ich
œcigano. Tam te¿ odnalaz³ Dawida Jonatan i
umocni³ go w Panu. Jest to s³u¿ba niezwykle
potrzebna w dzisiejszych czasach. Koœció³ wiele by
zyska³, gdyby by³o wiêcej osób nios¹cych zachêtê.
Tylko ci, którzy doœwiadczyli wzmacniaj¹cego s³owa
w odpowiednim czasie, wiedz¹, jakim
b³ogos³awieñstwem jest ono dla duszy. Mi³oœæ
Jonatana do Dawida by³a uni¿ona. Zapewnia³ on go,
¿e Bóg zrealizuje swoje cele pomimo Saula.
Szczêœliwy cz³owiek, który ma takiego przyjaciela.
Dlaczego nie zostawa³ on z Dawidem, ale zawsze
powraca³ do domu, pozostaje zagadk¹20 .

23,19–24,1 Mieszkañcy Zyf tak¿e zdradzili
Dawida, posy³aj¹c Saulowi wieœci o tym, gdzie
przebywa i obiecuj¹c, ¿e wydadz¹ zbiega w rêce
króla. Gdy Dawid dowiedzia³ siê, ¿e nadci¹ga Saul,
zbieg³ na pustyniê Maon. Gdy ju¿ prawie go
okr¹¿yli, Filistyñczycy zaatakowali Izrael i Saul
musia³ porzuciæ poœcig. Nieœwiadomie wróg Izraela
pomóg³ odrzuconemu izraelskiemu królowi. Syn
Isajego pojecha³ nastêpnie do En–Gedi, na
zachodnim brzegu Morza Martwego.

5. Oszczêdzenie Saula (rozdz. 24,2–23)
24,2–8 Gdy uda³o mu siê odsun¹æ zagro¿enie ze

strony Filistyñczyków, Saul powróci³ do poœcigu za
Dawidem. Namierzy³ go na urwiskach w En–Gedi.
Przebywaj¹c tam, król wszed³ do jednej z jaskiñ, ¿eby
odpocz¹æ. Jednak jaskinia, któr¹ wybra³, nie by³a
pusta. Nieco g³êbiej cz³owiek, którego z tak¹
zaciêtoœci¹ œciga³, powstrzymywa³ swoich
wojowników przed odebraniem ¿ycia monarsze. Oni
uwa¿ali, ¿e Bóg wyda³ im Saula, ale Dawid nie
pamiêta³, ¿eby Bóg kaza³ mu obj¹æ panowanie si³¹.
Wola³ poczekaæ na Bo¿y czas i Jego sposób. Mia³
wyrzuty sumienia nawet wtedy, gdy uci¹³ kraj
królewskiego p³aszcza. Nie lekcewa¿y³ tego, i¿ Saul
by³ pomazañcem Pañskim, osob¹ namaszczon¹ na
króla Izraela. Bóg mia³ usun¹æ swojego króla, a
Dawid by³ gotów go szanowaæ, dopóki Pan go nie
usunie.

24,9–16 Kiedy Saul opuœci³ jaskiniê, wyszed³
z niej równie¿ Dawid i zacz¹³ wo³aæ Saula.
Pok³oniwszy siê królowi, Dawid zapewni³, ¿e
oszczercze doniesienia na jego temat by³y
nieprawdziwe. Tego dnia mia³ mo¿liwoœæ odebraæ
Saulowi ¿ycie, ale nie zrobi³ tego, poniewa¿ by³ on
pomazañcem Pañskim. Kawa³ek p³aszcza w rêce
Dawida by³ dowodem jego dobroci. Z³y cz³owiek
móg³by pragn¹æ zemsty, ale Dawid nie mia³ takich
pragnieñ. Zapyta³ te¿ Saula, dlaczego tak uparcie
poluje na kogoœ, kto jest tak nieszkodliwy i niewa¿ny
jak zdech³y pies albo pch³a.

24,17–23 Tymczasowo poruszony do ³ez
s³owami Dawida, Saul przyzna³ jego sprawiedliwoœæ
i swoj¹ niegodziwoœæ. Co ciekawe, przyzna³ te¿, ¿e
pewnego dnia Dawid bêdzie królem w Izraelu
i zobowi¹za³ go do z³o¿enia uroczystej przysiêgi, ¿e
dobrze siê obejdzie z jego rodzin¹. Nastêpnie odszed³
w pokoju. Jednak radoœæ Dawida by³a krótka. Saul
wkrótce zapomnia³ o swojej uprzejmoœci.

Kieruj¹c swoje s³owa do Saula, Dawid
dwukrotnie wezwa³ Pana na sêdziego w sprawie
pomiêdzy nimi. Ze spokojem pozostawia³ swoj¹
sprawê w Bo¿ych rêkach zamiast robiæ to, co mo¿e
wyda³oby siê s³uszne cz³owiekowi cielesnemu. Jedn¹
z rzeczy, które Piotr zapamiêta³ na temat naszego
Pana, by³o to, ¿e: „gdy mu z³orzeczono, nie
odpowiada³ z³orzeczeniem, gdy cierpia³, nie grozi³,
lecz porucza³ sprawê temu, który sprawiedliwie
s¹dzi” (1P 2,23). Oby Bóg da³ nam takie samo
zaufanie w obliczu przeciwnoœci!

6. G³upota Nabala (rozdz. 25)
25,1–9 Œmieræ Samuela zakoñczy³a okres

sêdziów. Naród sta³ siê monarchi¹. Potomkowie
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Dawida mieli na zawsze ju¿ zasiadaæ na tronie, gdzie
Chrystus bêdzie stanowi³ ostateczne wype³nienie tej
obietnicy. G³êboki szacunek, jakim darzono
Samuela, widoczny jest w smutku, który ogarn¹³ ca³y
naród po jego œmierci.

Po œmierci proroka, Dawid uda³ siê na pustyniê
Paran, na po³udniu Judy, byæ mo¿e po to, ¿eby
jeszcze bardziej oddaliæ siê od Saula i jego planów.
Karmel z wersetu drugiego to nie góra Karmel, która
znajduje siê na pó³nocy, ale miasto w pobli¿u Maon.
Nabal strzyg³ tam swoje owce, a Dawid, zgodnie z
panuj¹cym zwyczajem, pos³a³ kilku m³odzieñców
(BT), by prosiæ go o dar w zamian za dotychczasow¹
ochronê nad jego stadami.

25,10–13 Ale Nabal udzieli³ s³ugom Dawida
odpowiedzi tak samolubnej i niegrzecznej, ¿e Dawid
rozz³oœci³ siê i ruszy³ przeciwko Karmelowi z
czterystoma mê¿ami, ¿eby ukaraæ Nabala i jego
dom.

25,14–22 Piêkna i roztropna ¿ona Nabala,
Abigail, dowiedzia³a siê o niebezpieczeñstwie, które
œci¹gnê³o na nich niem¹dre zachowanie jej mê¿a.
Szybko zgromadzi³a du¿e zapasy jedzenia i wysz³a
Dawidowi na spotkanie. Zbli¿aj¹c siê do Karmelu,
Dawid przypomina³ sobie dobro, które wyrz¹dza³
Nabalowi i pogardê, z jak¹ spotka³ siê w zamian.

25,23–31 Gdy Abigail spotka³a Dawida, pad³a
u jego stóp, kieruj¹c do niego uni¿on¹ proœbê. W
pierwszej kolejnoœci przyzna³a, ¿e jej m¹¿ ma imiê,
na które w pe³ni zas³uguje (Nabal oznacza g³upiec
albo impertynent). Kiedy ludzie Dawida przyszli do
jej domu, nie wiedzia³a o tym. Teraz prosi³a o
przebaczenie, przypominaj¹c mu, ¿e Pan
powstrzyma³ go przed przelewem krwi, ¿e On
ukarze jego wrogów, ³¹cznie z Nabalem. Mia³a
prawdziwy duchowy ogl¹d na to, kim jest Dawid i
jako pomazañca Pañskiego pochwali³a go za
prowadzenie wojen Pana. O ile¿ lepiej bêdzie mu
obj¹æ w³adzê królewsk¹, jeœli nie bêdzie musia³
przypominaæ sobie czasów, w których sam wyci¹ga³
rêkê i sam sobie wymierzy³ sprawiedliwoœæ (BT)
zamiast pozostawiæ swoich nieprzyjació³ na pastwê
gniewu Pañskiego!

25,32–35 Dawid by³ pod wra¿eniem tak
dyplomatycznych s³ów i podziêkowa³ za uratowanie
go przed zniszczeniem Nabala. Pan wie, jak
wprowadziæ do naszego ¿ycia odpowiednich ludzi,
którzy pokieruj¹ nami i przestrzeg¹ nas. Rada
(NKJV) Abigail odnios³a zamierzony skutek, a jej
hojny dar zosta³ przyjêty. Dawid pozostawi³ Nabala
w rêkach Pana. Bogu niedu¿o czasu zabra³o zajêcie
siê jego spraw¹. Ktoœ mo¿e uwa¿aæ, ¿e Abigail
naruszy³a Bo¿y porz¹dek, nie konsultuj¹c swojego

postêpowania z mê¿em i przyjmuj¹c nad nim w³adzê.
A jednak Biblia nie ocenia jej postêpowania
w sposób negatywny. Wrêcz przeciwnie, dziêki tej
akcji ratunkowej najprawdopodobniej ochroni³a
Nabala i jego dom od zniszczenia.

25,36–44 Kiedy Abigail wróci³a do domu,
Nabal by³ bardzo pijany. Odczeka³a do nastêpnego
dnia i opowiedzia³a mu, co siê wydarzy³o. Kiedy
us³ysza³ te wieœci, najprawdopodobniej dosta³
zawa³u, parali¿u albo ataku serca. Dziesiêæ dni
póŸniej umar³, pozostawiaj¹c ca³y maj¹tek, który tak
samolubnie gromadzi³. Gdy Dawid dowiedzia³ siê o
œmierci Nabala, pos³a³ Abigail proœbê o rêkê, któr¹
ta z pokor¹ przyjê³a. Od czasu, gdy przebywa³ w
ukryciu, Dawid mia³ tak¿e inn¹ ¿onê, Achinoam.
W miêdzyczasie Saul wyda³ jego pierwsz¹ ¿onê,
Michal, za innego mê¿czyznê.

W historii tej widzimy na nowo, ¿e ktokolwiek
siê wywy¿sza, bêdzie poni¿ony (Nabal zosta³ zabity
przez Boga), a ta, która siê uni¿a, bêdzie wywy¿szona
(Abigail zosta³a ¿on¹ króla – £k 14,11).

7. Ponowne oszczêdzenie Saula (rozdz. 26)
26,1–4 Po raz drugi Zyfici donieœli Saulowi,

gdzie przebywa Dawid (por. 23,19). Saul
natychmiast zebra³ si³y piêciokrotnie wiêksze ni¿
skromny oddzia³ Dawida i poci¹gn¹³ ku pustyni
Zyf. Nie dowiadujemy siê, jakie wydarzenie na nowo
wzbudzi³o nienawiœæ Saula. Kiedy mê¿czyŸni ci
¿egnali siê po raz ostatni, wygl¹dali na pojednanych
(rozdz. 24). Byæ mo¿e jacyœ Ÿli ludzie na nowo
podburzyli Saula przeciw Dawidowi (zob. w. 19).

26,5–12 Dawid przeszpiegowa³ obóz Saula, a
wieczorem razem ze swoim krewnym, Abiszajem,
weszli do niego i podeszli do miejsca, w którym spa³
Saul. Umo¿liwi³ im to nienaturalny sen zes³any przez
Pana. Abiszaj chcia³ przygwoŸdziæ króla jednym
szybkim uderzeniem w³óczni, ale Dawid zabroni³ mu
tego, poniewa¿ Saul, choæ niegodziwy, by³ jednak
pomazañcem Pañskim. To Pan mia³ siê nim zaj¹æ.
Dawid zabra³ w³óczniê Saula oraz dzbanek wody
i odszed³.

26,13–16 W bezpiecznej odleg³oœci od obozu
Dawid podniós³ g³os i skrytykowa³ Abnera za jego
lekkomyœlnoœæ w zapewnianiu królowi ochrony.
Takie zaniedbanie zas³ugiwa³o na œmieræ. Dzbanek
i w³ócznia, które Dawid wzi¹³ ze sob¹, stanowi³y
dowód ponownego wyratowania Saula przed
niechybn¹ œmierci¹ z jego rêki.

26,17–20 W dalszym ci¹gu zastanawia³o
Dawida, dlaczego król Saul œciga go tak
niestrudzenie, skoro dowiód³, ¿e nie zamierza mu
wyrz¹dziæ ¿adnej krzywdy. Je¿eli to Pan pobudzi³
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go przeciwko Dawidowi, móg³ zaspokoiæ Jego
¿¹dania, sk³adaj¹c ofiarê. Je¿eli jednak to ludzie
wzniecili wrogoœæ Saula, to niech bêd¹ przeklêci,
poniewa¿ odci¹gaj¹ w ten sposób Dawida od jedynej
œwi¹tyni, w której móg³ oddawaæ czeœæ Bogu.
Wyra¿enie: „IdŸ, s³u¿ obcym bogom” (w. 19b)
wypowiadali oni co najmniej swoimi czynami, jeœli
nie bezpoœrednio s³owami. Dawid prosi³ o to, ¿eby
nie musia³ umieraæ „z dala od oblicza Pañskiego”,
czyli w obcym kraju (w. 20). Saul polowa³ na pch³ê,
tak jak siê goni za kuropatw¹ po górach.

26,21–25 Saul najwidoczniej upamiêta³ siê,
kiedy zda³ sobie sprawê, ¿e Dawid po raz kolejny
oszczêdzi³ jego ¿ycie. Przyzna³, ¿e Dawid by³
bardziej sprawiedliwy ni¿ on, poniewa¿ on stara³ siê
odebraæ mu ¿ycie bez przyczyny, podczas gdy Dawid
oszczêdzi³ go, choæ móg³ go zabiæ w obronie w³asnej.
Dawid po raz ostatni prosi³ Pana, ¿eby zwróci³
uwagê na tê jego sprawiedliwoœæ. Potem Saul
skierowa³ do Dawida b³ogos³awieñstwo i proroctwo
na temat jego przysz³ej wielkoœci, nazywaj¹c go
swoim synem, Dawidem21 . Potem Dawid ruszy³
w swoj¹ drogê, a Saul powróci³ do swojego miasta.

F. ¯ycie w Filistei (rozdz. 27–30)

1. Uzyskanie Syklagu (rozdz. 27)
27,1–4 Koniecznoœæ uciekania z miejsca na

miejsce z wizj¹ czaj¹cej siê za rogiem œmierci w
koñcu odbi³a siê na Dawidzie. Pomimo cudownej
Bo¿ej troski jego wiara zachwia³a siê. Straci³ z oczu
fakt, i¿ by³ namaszczony na króla izraelskiego. Czy
Bóg namaœci³ go na króla po to, ¿eby pozwoliæ mu
zgin¹æ zanim zacznie panowaæ? Czy wyzwoli³ go z
rêki Goliata tylko po to, ¿eby wydaæ go w rêce
Saula? Nie, ale okolicznoœci czasami psuj¹ nasz¹
perspektywê. Obecne niebezpieczeñstwo nieraz
zaciemnia Bo¿e obietnice. Dawid jeszcze raz uciek³
do ziemi Filistyñczyków i skontaktowa³ siê z
Akiszem, królem Gat. D³ugo ju¿ go tutaj nie by³o,
a Akisz najpewniej zdawa³ sobie sprawê, ¿e Dawid
jest zbiegiem. Ten pogañski król ciep³o go powita³,
widz¹c w nim dzielnego wojownika i sprzymierzeñca
w walce przeciwko Izraelowi. To niekoniecznie ten
sam Akisz, z którym Dawid spotka³ siê w 21,10,
poniewa¿ imiê to funkcjonowa³o jako popularne imiê
królewskie wœród Filistyñczyków22 . Gdy Saul
dowiedzia³ siê, ¿e Dawid umkn¹³ z kraju, przesta³
na niego polowaæ.

27,5–7 Kiedy ostatnim razem Dawid by³ w Gat
(rozdz. 21), s³udzy Akisza byli w stosunku do niego
podejrzliwi, a nawet chcieli doprowadziæ do jego
œmierci. Dawid nie zapomnia³ o tym. Udaj¹c

skromnoœæ, Dawid nie chcia³ mieszkaæ w stolicy,
ale poprosi³ o w³asne miasto. Otrzyma³ Syklag,
miasto, znajduj¹ce siê w pobli¿u granicy z
Izraelem, które pierwotnie nale¿a³o do królów
judzkich (Joz 15,31).

27,8–12 Podczas swojego szesnastomiesiêcznego
pobytu wœród Filistyñczyków Dawid robi³ wypady
na Geszurytów, Girzytów i Amalekitów. Byli to
pogañscy mieszkañcy Kanaanu, których zniszczenie
zosta³o nakazane przez Boga (2M 17,14; Joz 13,13;
1Sm 15,2–3). Nawet na wygnaniu Dawid toczy³
bitwy Pañskie. Sytuacja by³a doœæ paradoksalna –
ufa³ Panu, ¿e zachowa go i da mu zwyciêstwo nad
wrogami Izraela, ale nie umia³ zaufaæ, ¿e ochroni go
przed Saulem!

2. ZapowiedŸ zguby Saula (rozdz. 28)
28,1–2 Pozycja Dawida sta³a siê niesamowicie

niewygodna. Filistyñczycy udawali siê na wojnê z
Izraelem, a król nakaza³ Dawidowi, ¿eby do niego
do³¹czy³. Zdaje siê, ¿e przysta³ na to, choæ s³owa
wersetu drugiego mog¹ mieæ dwa znaczenia:
„Dobrze, sam siê przekonasz, czego dokona twój
s³uga, ¿eby ci pomóc” albo „Dobrze, sam siê
przekonasz, czego dokona twój s³uga, ¿eby ciê
przechytrzyæ”. Akisz wybra³ to pierwsze znaczenie
i uczyni³ Dawida cz³onkiem w³asnej stra¿y
przybocznej.

28,3–8 Wrogie wojska zebra³y siê na pó³nocnym
zachodzie Izraela, na równinie Esdraelon (dolina
Armagedon). Filistyñczycy roz³o¿yli siê obozem w
Szunem, a Izraelici w Gilboa. Gdy Saul nie
otrzyma³ ¿adnej odpowiedzi od Pana, ani przez sny,
ani przez œwiête losy, ani przez proroków,
poszuka³ kobiety wywo³uj¹cej duchy. Wczeœniej na
podstawie obowi¹zuj¹cego prawa nakaza³, aby
wszystkie takie osoby zabiæ lub wypêdziæ. Teraz,
kiedy znalaz³ kobietê wywo³uj¹c¹ duchy w
pobliskim En–Dor, Saul przebra³ siê i poszed³ (BT)
do niej, prosz¹c, ¿eby poszuka³a rady u zmar³ych.

28,9–10 Pierwsza obawa tej kobiety dotyczy³a
jej w³asnego bezpieczeñstwa. Przypomnia³a ona
swojemu goœciowi postanowienie króla co do
wywo³uj¹cych duchy i wró¿bitów. Jak Saul móg³
obiecaæ jej ochronê w imieniu Pana, który nakaza³
wyniszczenie takich osób, pozostaje zagadk¹,
podobnie jak to, dlaczego kobieta ta uspokoi³a siê
dziêki przysiêdze z³o¿onej na tego Boga.

28,11–14 Komentatorzy nie s¹ zgodni co do tego,
co siê wówczas naprawdê wydarzy³o. Niektórzy
wierz¹, ¿e z³y duch udawa³ Samuela, inni zaœ, ¿e
Bóg przerwa³ ten seans spirytystyczny, sprawiaj¹c,
¿e pojawi³ siê prawdziwy Samuel. Bardziej
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uzasadniony jest ten drugi pogl¹d z nastêpuj¹cych
powodów: Kobieta by³a zaskoczona pojawieniem siê
Samuela zamiast duchów, z którymi zwykle
obcowa³a. Poza tym tekst stwierdza, ¿e to by³
Samuel . Wreszcie, duch (NKJV) dok³adnie
przepowiedzia³, co wydarzy siê nastêpnego dnia.

28,15–19 Saul powiedzia³ Samuelowi, dlaczego
wezwa³ go z królestwa zmar³ych. Nagana z ust
proroka musia³a g³êboko dotkn¹æ króla. Czy s¹dzi³,
¿e Samuel mo¿e mu pomóc, kiedy Bóg, któremu
Samuel s³u¿y³, milcza³? Zamiast pomocy Samuel
potwierdzi³ najwiêksze obawy Saula. Jak ju¿
wczeœniej przepowiedzia³, królestwo zostanie mu
odebrane i dane Dawidowi. Filistyñczycy pokonaj¹
Izrael nastêpnego dnia, a Saul i jego synowie do³¹cz¹
do Samuela w œmierci. Nie oznacza to, ¿e wszystkich
czeka to samo miejsce wiecznego przeznaczenia.
Je¿eli mamy ich s¹dziæ po ich owocach, wygl¹da na
to, ¿e Saul by³ niewierz¹cym, podczas gdy Jonatan
by³ cz³owiekiem wiary.

28,20–25 Zanim zapadnie kolejna noc, wszystkie
grzechy Saula mia³y spaœæ na niego. Z wielkim
trudem przymuszono go, ¿eby coœ zjad³ zanim
wyruszy w drogê. Zabito karmne cielê, ale nie po
to, aby œwiêtowaæ. W wielkim przygnêbieniu
potêpiony cz³owiek jad³ swój ostatni posi³ek zanim
znikn¹³ w ciemnoœciach.

3. Zwolnienie Dawida przez Akisza
(rozdz. 29)
29,1–5 Gdy Filistyñczycy œci¹gnêli swoje

wojska przygotowani do bitwy, do³¹czy³ do nich
Dawid ze swoimi wojownikami, maszeruj¹c razem
z Akiszem na ty³ach. Niektórzy ksi¹¿êta filistyñscy
m¹drze zaoponowali przeciw towarzystwu Dawida.
Zdawali sobie sprawê, ¿e w ci¹gu bitwy mo¿e on
obróciæ siê przeciwko nim. Czy by³ lepszy sposób
pojednania siê z królem Saulem ni¿ dostarczenie mu
rzêdu filistyñskich g³ów? Czy to nie ten Dawid,
którego wys³awia siê jako zabójcê wiêkszej liczby
Filistyñczyków ni¿ sam Saul?

29,6–11 Ich argumentacja by³a rozs¹dna, tote¿
Akisz poprosi³, ¿eby Dawid wróci³ do Syklag.
OdpowiedŸ Dawida wydaje siê niegodna mê¿a
Bo¿ego. Stwierdza on, ¿e powinien mieæ prawo
„ruszyæ do boju z nieprzyjació³mi króla, mojego
pana”, choæ nieprzyjaciele ci stanowili jego w³asny
naród. Dawid ju¿ wczeœniej ok³ama³ Akisza (rozdz.
27). Tutaj mamy najprawdopodobniej kolejn¹ próbê
zwiedzenia Filistyñczyków. Je¿eli, choæ wydaje siê
to nieprawdopodobne, Dawid rzeczywiœcie chcia³
walczyæ przeciwko Izraelowi, Bóg zapobieg³ temu,
¿eby zabija³ innych Izraelitów i wzmocni³

Filistyñczyków w walce z nimi. Dawid nie móg³
u¿ywaæ miecza Goliata przeciwko Izraelitom.

4. Pokonanie Amalekitów (rozdz. 30)
30,1–6 Podczas gdy Dawid maszerowa³ na

pó³noc z wojskami Akisza, Amalekici natarli na
Syklag i wziêli do niewoli kobiety oraz dzieci.
Powracaj¹cy Dawid odnalaz³ wiêc tylko tl¹ce siê
jeszcze szcz¹tki swojego miasta. Czy móg³ to byæ
Bo¿y s¹d nad nim za to, ¿e przy³¹czy³ siê do
Filistyñczyków? Jeœli tak, Dawid wykaza³ siê
wspania³¹ znajomoœci¹ Bo¿ego charakteru, bo to do
Boga uda³ siê po pocieszenie, kiedy wszystko i
wszyscy byli przeciwko niemu. Wiedzia³, ¿e w
obliczu tak potê¿nego kryzysu nie ma nikogo, kto
móg³by dostarczyæ si³y, poza Panem, o którym mówi
siê, ¿e „On nas rozszarpa³, On nas te¿ uleczy, zrani³
i opatrzy nasze rany!” (Oz 6,1).

30,7–15 Zasiêgn¹wszy rady Pana, Dawid
pewny zwyciêstwa, ruszy³ za Amalekitami. Dwustu
spoœród jego wojowników (jedna trzecia) dosz³o
zaledwie do potoku Besor, poniewa¿ niedawna
utrata bliskich wyczerpa³a ich emocjonalnie,
natomiast trzydniowy marsz do Syklag fizycznie.
Dawid pozostawi³ ich tam, a z pozosta³ymi
czterystoma, równie¿ zmêczonymi, ale jeszcze
gotowymi œcigaæ wroga, poszed³ na po³udnie. Po
nied³ugim czasie na polu natknêli siê na cierpi¹cego
Egipcjanina, którego jego pan, Amalekita,
porzuci³, ¿eby umar³. Otrzyma³ on jedzenie i wodê,
dziêki czemu odzyska³ nieco si³ (NKJV). W zamian
za obiecane bezpieczeñstwo zaprowadzi³ on Dawida
do obozu Amalekitów.

30,16–25 Ostatni¹ rzecz¹, jakiej spodziewali siê
pijani Amalekici, byli goœcie na ich fecie z okazji
zwyciêstwa. Dawid jak lampart rzuci³ siê na
œwiêtuj¹cych i zyska³ ogromn¹ przewagê nad
wiêkszymi pod wzglêdem liczebnym si³ami. Tylko
czterystu m³odzieñców uratowa³o siê od miecza,
odje¿d¿aj¹c na wielb³¹dach. W przeci¹gu mniej ni¿
24 godzin uda³o siê uwolniæ izraelskich jeñców i
zebraæ wielki ³up. Dawid jako nale¿ny dzia³ otrzyma³
owce i byd³o, które zagarniêto Amalekitom, ale
niektórzy z jego ludzi nie chcieli daæ nic z pozosta³ej
czêœci ³upów tym, którzy pozostali przy Besor.
Dawid wyda³ prawo, aby ci, którzy ruszyli do bitwy,
podzielili siê po równo z tymi, którzy „pozostali przy
jukach” (zob. te¿ 4M 31,27).

30,26–31 Dawid podzieli³ ³up na dary dla
ró¿nych przyjació³ z Judy. Prezenty te pos³ano do
wszystkich tych miejscowoœci, po których kr¹¿y³.
By³y one œwiadectwem, ¿e Bóg da³ mu przewagê nad
wrogami. Byæ mo¿e próbowa³ równie¿ w ten sposób



2211 Samuela

scementowaæ przyjaŸnie w walce z Saulem, którego
wczeœniejszej œmierci by³ nieœwiadomy.

IV. ŒMIERÆ SAULA (rozdz. 31)

31,1–6 Podczas gdy Dawid odnosi³ zwyciêstwa
w bitwie, Saul poniós³ klêskê. Izraelici zostali
odepchniêci, a trzech synów króla zabito. Samego
Saula ciê¿ko zranili ³ucznicy. Gdy le¿a³, umieraj¹c
na górze Gilboa, b³aga³ swojego giermka, ¿eby ten
go zabi³, tak ¿eby Filistyñczycy, którzy mogliby go
znaleŸæ ¿ywego, nie naigrywali siê z niego.
Cz³owiek ten ba³ siê uderzyæ króla, wiêc Saul sam
odebra³ sobie ¿ycie, rzucaj¹c siê na miecz. Zaraz po
nim to samo zrobi³ jego giermek.

31,7–13 Izrael ca³kowicie straci³ morale i zacz¹³
wycofywaæ siê przed najeŸdŸcami. Kiedy
Filistyñczycy nadeszli, aby obdzieraæ martwych i
znaleŸli Saula oraz jego trzech synów poœród
poleg³ych, odciêli jego g³owê i rozes³ali wieœæ o tym
po swojej ziemi. Jego cia³o, tak samo jak zw³oki jego
trzech synów, zabrano do Bet–Szeanu i powieszono
na murze miejskim. Gdy us³yszeli  o tym
mieszkañcy Jabesz–Gilead, przeszli piêtnaœcie
kilometrów, ¿eby odzyskaæ te zw³oki. Ludzie ci nie
zapomnieli o tym, jak w swojej pierwszej wiêkszej
bitwie po namaszczeniu Saul uratowa³ ich przed
Ammonitami (rozdz. 11). W Izraelu raczej nie
praktykowa³o siê kremacji. Byæ mo¿e dokonano jej
w tym przypadku z powodu okaleczenia cia³. Poza
tym zapobiega³o to ewentualnemu dalszemu
hañbieniu zmar³ych przez Filistyñczyków.

Bo¿y s¹d nad Saulem dope³ni³ siê w ten sposób
(zob. komentarz do 1Krn 10). Wczeœniej wiele razy
stara³ siê on pozbawiæ ¿ycia Dawida rêkami
Filistyñczyków, ale to jego ostatecznie spotka³ taki
los. Otrzyma³ wiêc sprawiedliw¹ odp³atê wed³ug
sprawiedliwoœci Pana, której Dawid czêsto go
powierza³.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) ¯ydowski uczony Abarbanel wyjaœni³ tê

tradycjê w nastêpuj¹cy sposób: „Zawartoœæ obydwu ksi¹g,
³¹cznie z dzia³alnoœci¹ Saula i Dawida mo¿na w pewnym
sensie przypisaæ Samuelowi. Ci dwaj królowie,
namaszczeni przez Samuela, byli, mo¿na tak powiedzieæ,
dzie³em jego r¹k” (cyt. za Erdmann, „The Books of
Samuel”, w: Commentary on the Holy Scriptures, [red.
Lange], s. 1).

2 (Wstêp) Eugene H. Merrill, „1 Samuel”, w: The Bible
Knowledge Commentary, s. 432.

3 (1,11–18) Biskup Hall, cyt. za Spurgeon’s Devotional
Bible. s. 222.

4 (1,19–28) Gesenius i inni badacze hebrajscy wierzyli,
¿e imiê to oznacza imiê (Shem)Bo¿e.

5 (3,1–3) George Williams, The Student’s Commentary
on the Holy Scriptures, s. 140.

6 (6,19–21) Józef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela,
VI:1,4.

7 (6,19–21) C. F. Keil, F. Delitzsch, „The Books of
Samuel”, w: Biblical Commentary on the Old Testament,
t. 7, s. 68.

8 (10,7–9) Niektórzy ewangelikalni bibliœci uznaj¹ Saula
za wierz¹cego, ale takiego, który daleko odszed³ od Boga,
a na dodatek postrada³ rozum. Argumentuj¹ oni, i¿ nie jest
prawdopodobne, ¿eby Bóg wybra³ osobê nieodrodzon¹ na
pierwszego króla swojego wybranego ludu.

9 (10,17–19) Matthew Henry, „I Samuel”, w: Matthew
Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 2, ss. 334–335.

10 (12,1–3) Imiona Bedan i Barak wygl¹daj¹ bardzo
podobnie w staro¿ytnych tekstach. Hebrajskie „d” (daleth)
oraz „r” (resz) czêsto myl¹ siê w pisowni, podobnie jak
koñcowe formy „n” (nun) i „k” (kaf).

11 Wiele problemów z manuskryptami ST dotyczy
hebrajskich liczb, w których przypadku ³atwo by³o o
pomy³kê przy kopiowaniu. Wiêcej szczegó³ów na ten temat
znaleŸæ mo¿na w komentarzu do Ksiêgi Kronik.

12 (13,2–5) Zob. poprzedni przypis.
13 (14,16–23) Stara angielska wersja z 1885 roku (RV)

podaje: „Przynieœ mi tu efod: Nosi³ bowiem wówczas efod
przed synami izraelskimi”.

14 (14,13–35) Christian F. Erdmann, „The Books of
Samuel”, w: Commentary on the Holy Scriptures, Critical,
Doctrinal and Homiletical, [red. Lange], t. 3, s. 209.

15 (16,14–23) Arthur Rendle Short, The Bible and
Modern Medicine, s. 71.

16 (17,55–58) Septuaginta je pomija.
17 (17,55–58) Williams, Student’s Commentary, s. 152.
18 (17,55–58) Michael Griffiths, Take My Life, s. 128.
19 (21,10–15) DeRothschild, brak danych

bibliograficznych.
20 (23,13–18) Byæ mo¿e chcia³ byæ lojalny wzglêdem

pozycji ojca mimo œwiadomoœci, ¿e osobiœcie cz³owiek ten
zupe³nie siê myli³.

21 (26,21–25) Mog³y to byæ tylko s³owa, jednak z drugiej
strony, je¿eli Saul by³ szczery, mo¿e to byæ argument, ¿e
pomimo grzechu i chorego umys³u Saul mia³ jednak wiarê
w Boga.

22 (27,1–4) Keil i Delitzsch, uznaj¹c piêædziesiêcioletnie
panowanie za „niewykluczone”, wierz¹, ¿e w obydwu tych
tekstach jak i w 1Krl 2,39 mowa o tym samym Akiszu
(„Samuel”, t. 7, s. 255).
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DRUGA KSIÊGA SAMUELA

Wstêp

Wspania³ym bohaterem tej ksiêgi jest król Dawid. Gdy chodzi w œwiat³oœci, jest na dodatek bardzo
dobrym typem Mesjasza. Pierwsza czêœæ ksiêgi relacjonuje zwyciêstwa, które towarzyszy³y ¿yciu
wiary i konfliktów; druga pora¿ki, które pojawi³y siê, gdy pozwoli³ bogactwu zwieœæ siê ze œcie¿ki
wiary i otworzyæ drzwi egoizmu.

George Williams

Wstêp – zob. 1 Samuela

Zarys treœci

I. ZDOBYCIE W£ADZY PRZEZ DAWIDA (rozdz. 1–10)
A. Lament nad Saulem i Jonatanem (rozdz. 1)
B. Koronacja na króla Judy (2,1–7)
C. Konflikt z domem Saula (2,8–4,12)
D. Koronacja na króla nad ca³ym Izraelem (rozdz. 5)
E. Sprowadzenie arki do Jerozolimy (rozdz. 6)
F. Bo¿e przymierze z Dawidem (rozdz. 7)
G. Klêska wrogów Izraela (rozdz. 8)
H. Okazanie wspó³czucia Mefiboszetowi (rozdz. 9)
I. Dalsze podboje (rozdz. 10)

II. UPADEK DAWIDA (rozdz. 11–12)
A. Przestêpstwa przeciw Batszebie i Uriaszowi (rozdz. 11)
B. Wyznanie grzechu przed Panem (rozdz. 12)

III. PROBLEMY DAWIDA (rozdz. 13–20)
A. Gwa³t Amnona na Tamar (13,1–19)
B. Zemsta Absaloma na Amnonie i ucieczka Absaloma (13,20–38)
C. Powrót Absaloma do Jerozolimy (rozdz. 14)
D. Przewrót Absaloma i ucieczka Dawida (15,1–18)
E. Przyjaciele i wrogowie Dawida (15,19–16,14)
F. Doradcy Absaloma (16,15–17,23)
G. Œmieræ Absaloma i ¿a³oba Dawida (17,24–19,8)
H. Powrót Dawida z wygnania (19,9–43)
I. Bunt i œmieræ Szeby (rozdz. 20)

IV. DODATEK (rozdz. 21–24)
A. Klêska g³odu i jej zakoñczenie (rozdz. 21)
B. Psalm dziêkczynny Dawida (rozdz. 22)
C. Dzielni wojownicy Dawida (rozdz. 23)
D. Dokonany przez Dawida spis ludnoœci i jego konsekwencje (rozdz. 24)
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Komentarz

prawdopodobnie zbiorem wierszy na temat
wspania³ych cz³onków narodu izraelskiego (zob. te¿
Joz 10,13). Na ile nam wiadomo, ksiêga ta ju¿ nie
istnieje, na pewno zaœ nie nale¿y do natchnionego
Pisma Œwiêtego.

1,19–27 Poruszaj¹ca oda Dawida dotyczy
œmierci Saula i Jonatana – chluby Izraela.
Piêknym, poetyckim jêzykiem przestrzega ona przed
przekazaniem wieœci o œmierci ojca i syna
Filistyñczykom, aby siê nie weselili. Autor wzywa
góry Gilboa, gdzie zmar³ Saul, ¿eby doœwiadcza³y
suszy i nieurodzaju. To tutaj zrzucona zosta³a tarcza
Saula nie namaszczona olejem (w. 21). Oznacza³o
to, ¿e zosta³a ona porzucona i nie by³a ju¿ oliwiona
do walki. Pieœñ sk³ada ho³d Saulowi i Jonatanowi
za ich odwagê (w. 22) oraz inne zalety. W œmierci
byli tak samo nieroz³¹czni jak za ¿ycia (w. 23), nie
nale¿y jednak pod to podci¹gaæ miejsca ich
wiecznego przeznaczenia. Ci, którzy skorzystali na
panowaniu Saula, zostaj¹ wezwani, aby p³akali
(w. 24). Wiersz koñczy siê pe³n¹ mi³oœci pochwa³¹
Jonatana, bliskiego przyjaciela Dawida. Refren
„jak¿e padli bohaterzy” (ww. 19, 25, 27) na sta³e
wszed³ do jêzyka angielskiego.

B. Koronacja na króla Judy (2,1–7)
2,1–7 Poniewa¿ Saul umar³, Izrael by³ bez króla,

Dawid szuka³ prowadzenia Pañskiego i zosta³
skierowany do Hebronu, jednego z miast judzkich.
Tam mê¿owie z Judy namaœcili go na swojego króla.
Gdy poinformowali go o tym, jak mê¿owie z Jabesz
w Gileadzie pochowali Saula, natychmiast przes³a³
im podziêkowania i w podtekœcie poprosi³ ich, ¿eby
tak jak ludzie z Judy uznali go za swojego króla.

C. Konflikt z domem Saula (2,8–4,12)
2,8–11 Lecz nie wszystkie plemiona izraelskie

chcia³y uznaæ Dawida za swojego monarchê.
Abner, g³ówny dowódca wojsk zmar³ego Saula
oraz jego wujek, zabrali jedynego syna Saula, który
prze¿y³, Iszboszeta, i obwo³ali go królem. Przez
siedem lat i szeœæ miesiêcy Dawid panowa³
wy³¹cznie nad plemieniem Judy ze stolic¹ w
Hebronie. Niemniej jednak tylko przez dwa z tych
siedmiu lat Iszboszet królowa³ nad pozosta³ymi
jedenastoma plemionami. Byæ mo¿e wyparcie
Filistyñczyków i posadzenie Iszboszeta na tronie
jego ojca zajê³o Abnerowi piêæ lat.

Dawid nigdy nie domaga³ siê swoich praw do
tronu. Nie czyni³ tego i tym razem. Wola³ zostawiæ

I. ZDOBYCIE W£ADZY PRZEZ
DAWIDA (rozdz. 1–10)

A. Lament nad Saulem i Jonatanem
(rozdz. 1)
1,1–16 1 Samuela 29 ukazuje, w jaki sposób Pan

zachowa³ Dawida od bitwy, w której Saul i Jonatan
stracili ¿ycie. Mia³ w tym czasie inne zajêcie – musia³
walczyæ z Amalekitami, którzy najechali na Syklag
(1Sm 30). Kiedy Dawid powróci³ do Syklag,
przyby³ do niego pos³aniec z pó³nocy z wieœciami o
œmierci Saula. Pos³aniec ten mia³ podarte szaty oraz
proch na g³owie – znaki ¿a³oby. Opowiedzia³ on o
tym, jak znalaz³ Saula rannego i opartego na swojej
w³óczni, podczas gdy wojska wroga ju¿ nadci¹ga³y.
Stwierdzi³, ¿e Saul poprosi³ jego, Amalekitê, ¿eby
zada³ mu œmiertelny cios, a on spe³ni³ jego ¿yczenie.
Oczywiœcie ta relacja na temat œmierci Saula stoi w
sprzecznoœci z 1 Samuela 31, gdzie dowiadujemy siê,
¿e Saul pope³ni³ samobójstwo. Najbardziej
rozs¹dnym wyjaœnieniem jest to, ¿e doniesienie
Amalekity by³o nieprawdziwe. S¹dzi³ on, ¿e Dawid
ucieszy siê ze spotkania z zabójc¹ Saula i sowicie
go nagrodzi. Przez ca³y ten dzieñ Dawid by³
pogr¹¿ony w ¿a³obie, a wieczorem wyda³ rozkaz
stracenia Amalekity za to, ¿e zabi³ on pomazañca
Pañskiego.

Amalekici byli odwiecznymi wrogami Izraela
(2M 17). Jednym z powodów, dlaczego Saul straci³
królestwo, by³o to, ¿e nie wykona³ pe³ni Bo¿ego
gniewu na nich (1Sm 15). Niektórzy z nich niedawno
zginêli, zabici przez Dawida i jego ludzi za
spl¹drowanie Syklagu. Nic wiêc dziwnego, ¿e kiedy
ten Amalekita pojawi³ siê w obozie i og³osi³, ¿e zabi³
Saula, spotka³ siê z mieczem, a nie nagrod¹.

1,17–18 To, ¿e Dawid nie radowa³ siê ze œmierci
Saula, ale gorzko j¹ op³akiwa³, œwiadczy o jego
wspania³oœci.

O. von Gerlach widzi w tym pewn¹ analogiê
miêdzy Dawidem a Chrystusem.

Jedyna prawdziwa ¿a³oba po Saulu poza Jabeszytami
(1Sm 31,11) pochodzi³a od cz³owieka, którego Saul
nienawidzi³ i przeœladowa³ przez tyle lat a¿ do swej
œmierci. Podobnie by³o z nastêpc¹ Dawida, który p³aka³
nad upadkiem Jerozolimy, podczas gdy jej mieszkañcy
w nied³ugim czasie mieli Go zg³adziæ

1
.

Dawid skomponowa³ nawet poruszaj¹c¹ pieœñ
¿a³obn¹ zatytu³owan¹ „Pieœñ o ³uku” (NKJV).
Ksiêga Jasar (BG) albo „Ksiêga Prawego” by³a

1, 2
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tê sprawê w rêkach Pana. Skoro to Jahwe namaœci³
go na króla, to On te¿ podporz¹dkuje mu wrogów i
wprowadzi go w posiadanie królestwa. Podobnie Pan
Jezus oczekuje na czas, jaki Jego Ojciec wyznaczy³
na panowanie nad ca³ym globem. Teraz Jego
zwierzchnictwo uznaje tylko garstka ludzi, ale zosta³
wyznaczony czas, kiedy zegnie siê przed Nim ka¿de
kolano, a ka¿dy jêzyk wyzna, ¿e Jezus Chrystus jest
Panem (Flp 2,10–11).

2,12–17 Z czasem Abner, syn Nera, dowódca
armii izraelskiej (jedenastu plemion) spotka³ siê z
Joabem, synem Serui, dowódc¹ si³ zbrojnych
Dawida w Gibeonie. Stoj¹c po przeciwnych stronach
zbiornika wodnego, postanowili, ze zorganizuj¹
turniej, w którym wyst¹pi¹ ich m³odzieñcy (BT),
¿eby sprawdziæ, kto ma przewagê militarn¹. Gdy
Abner zaproponowa³, ¿eby mê¿czyŸni ci wyst¹pili
i wziêli udzia³ w tym turnieju, wcale nie mia³ na myœli
zabawy. By³a to potyczka o znaczeniu militarnym.
Dwunastu Beniaminitów walczy³o z dwunastoma
Judejczykami i wybili siê nawzajem. Poniewa¿
wynik tej potyczki nie rozwi¹zywa³ konfliktu,
wybuch³a bardzo ciê¿ka walka pomiêdzy reszt¹
mê¿ów, w wyniku której mê¿owie Abnera zostali
pobici i zbiegli w pop³ochu.

2,18–23 Jeden z braci Joaba, szybkonogi Asael,
œciga³ Abnera z zamiarem pozbawienia go ¿ycia. Na
pocz¹tku Abner próbowa³ go przekonaæ, ¿eby
zadowoli³ siê pojmaniem kogoœ z m³odzieñców
(BT). Zdaje siê, i¿ Abner by³ przekonany, ¿e zabicie
Asaela przyjdzie mu ³atwo, ale nie chcia³ tego, ¿eby
jeszcze bardziej nie poró¿niæ siê z Joabem. Kiedy
Asael nie pos³ucha³ drugiej proœby Abnera, ten rzuci³
siê na niego i zabi³ go w samoobronie têpym koñcem
w³óczni (NKJV).

2,24–32 Joab i jego inny brat, Abiszaj,
kontynuowali poœcig, a¿ dotarli do wzgórza Amna.
To tam Abner próbowa³ namówiæ Joaba, ¿eby
zakoñczyli tê bezsensown¹ wojnê domow¹.
OdpowiedŸ Joaba mo¿na rozumieæ na dwa sposoby.
Po pierwsze, ¿e gdyby Abner nie rzuci³ pierwszy
wyzwania (w wersecie 14), rozeszliby siê w pokoju.
S³owa te mog¹ jednak równie¿ oznaczaæ, zgodnie z
tym jak interpretuje je BW, ¿e gdyby nie poprosi³
o zawieszenie broni, m³odzieñcy œcigaliby swoich
braci do rana. Bez wzglêdu na to, jakie by³o
prawdziwe znaczenie, Joab zgodzi³ siê zaprzestaæ
walk. Abner i jego ludzie przeszli do Machanaim
po wschodniej stronie Jordanu, gdzie znajdowa³a
siê stolica Iszboszeta. Straci³  on trzystu
szeœædziesiêciu mê¿ów. Joab i jego ¿o³nierze
wrócili do Hebronu ze stratami w liczbie zaledwie
dziewiêtnastu mê¿ów.

3,1–5 W trakcie siedmiu i pó³ roku, jakie Dawid
spêdzi³ w Hebronie, jego królestwo wzrasta³o w si³y,
podczas gdy dom Saula, zarz¹dzany przez
Iszboszeta, s³abn¹³. Powiêksza³a siê równie¿ rodzina
Dawida. Kiedy po raz pierwszy pojawi³ siê
w Hebronie, mia³ dwie ¿ony, Achinoam i Abigail.
Wbrew Bo¿ej woli poœlubi³ jeszcze cztery: Maachê,
Chaggitê, Abitalê i Eglê. Z tych szeœciu ¿on mia³
szeœciu synów, z których trzej – Amnon, Absalom i
Adoniasz – sprawili mu wiele smutku. (Inni synowie
urodzili mu siê póŸniej).

3,6–11 Choæ teoretycznie s³u¿y³ Iszboszetowi,
Abner tak naprawdê zyskiwa³ (BT) na znaczeniu
(BT) politycznym, poniewa¿ widzia³, ¿e szala si³
przechyla siê na stronê Dawida. Iszboszet oskar¿y³
Abnera o zwi¹zek z Risp¹, na³o¿nic¹ Saula, co
prawdopodobnie zinterpretowa³ jako znak, ¿e Abner
stara siê przej¹æ kontrolê nad jedenastoma
plemionami. Czy Abner rzeczywiœcie by³ tego
winny? Nie wiemy. Wiemy natomiast, ¿e ¿ywo temu
zaprzeczy³ i butnie oznajmi³, i¿ on i plemiona Izraela
bêd¹ od teraz sta³y po stronie Dawida. Iszboszet nie
móg³ oponowaæ. „Czy jestem psi¹ g³ow¹ z Judy?”
(w. 8) oznacza „Czy jestem bezwartoœciowym,
zas³uguj¹cym na pogardê zdrajc¹, który by³  w
przesz³oœci wierny Judzie?”.

3,12–16 Abner wys³a³ pos³ów do Dawida,
proponuj¹c, ¿e przeka¿e mu ca³ego Izraela. Zanim
Dawid przysta³ na tê propozycjê, domaga³ siê, aby
zwrócono mu Michal, córkê Saula, co mia³o
bardziej uzasadniæ jego roszczenia do królestwa
Saula. Iszboszet pokornie siê na to zgodzi³ i, ku
wielkiemu zasmuceniu jej mê¿a, Paltiela, Michal
przyprowadzono do Dawida. W ten sposób ¿ycie
osobiste Dawida jeszcze bardziej siê zagmatwa³o,
a do jego biografii dopisany zosta³ kolejny ciemny
rozdzia³.

3,17–21 Abner uda³ siê wiêc do plemienia
Beniamina oraz do innych plemion, które posz³y za
Iszboszetem i powiedzia³ im, ¿e Dawid jest
obiecanym przez Boga sposobem uwolnienia ich
spod ucisku Filistyñczyków. Poniewa¿ ich reakcja
by³a przychylna, odwiedzi³ Dawida i wyrazi³
gotowoœæ, by zgromadziæ ca³ego Izraela na znak
jednomyœlnego podporz¹dkowania siê.

3,22–30 Podczas gdy Abner wychodzi³ od
Dawida, ¿eby realizowaæ swój plan, do domu
królewskiego powróci³ Joab i od razu dowiedzia³
siê o bie¿¹cych wydarzeniach. Napomniawszy króla,
za to ¿e w tak lekkomyœlny sposób przyj¹³ szpiega,
w tajemnicy wys³a³ ¿o³nierzy, ¿eby zawrócili
Abnera. Gdy tylko Abner wróci³ do Hebronu, Joab
udawa³, ¿e chce siê z nim osobiœcie spotkaæ przy
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bramie, ale jego prawdziwym motywem by³a zemsta
na Abnerze, tote¿ pchn¹³ go w brzuch i zabi³. W ten
sposób pomœci³ œmieræ swojego brata, Asaela, i
wyeliminowa³ potencjalnego rywala na stanowisko
g³ównodowodz¹cego. Joab nie przejmowa³ siê tym,
¿e Hebron by³ miastem schronienia, w którym Abner
mia³ co najmniej prawo do rozprawy (4M 35,22–25).
Wyra¿enie „podpieranie siê lask¹” mo¿e oznaczaæ
kalectwo. NASB oddaje ten fragment za pomoc¹
wyra¿enia „trzymaj¹cy k¹dziel” (czyli cz³owiek
zniewieœcia³y). RSV t³umaczy podobnie
„trzymaj¹cy prz¹œnicê”, czyli niezdatny do walki i
ciê¿kiej pracy.

3,31–39 Dawid og³osi³ wielk¹ ¿a³obê po
Abnerze, ale nie podj¹³ ¿adnych dzia³añ przeciw jego
zabójcy, Joabowi. Smuci³o go to, ¿e zmar³ tak
haniebnie, poniewa¿ jego odwaga i si³a zas³u¿y³y na
bardziej honorow¹ œmieræ. Werset 33 mo¿e kryæ
nastêpuj¹c¹ myœl: „Czy Abner umar³ jak
niedoœwiadczony g³upiec, który nie wiedzia³, jak siê
obroniæ?” Zamierzona odpowiedŸ brzmia³aby
w takim przypadku: „Nie, pad³ on ofiar¹ niecnego
spisku”2 . Ludzie wywnioskowali ze smutku króla,
¿e Joab dzia³a³ na w³asn¹ rêkê. W rzeczywistoœci
Dawid publicznie wyrazi³ swoje niezadowolenie z
okrucieñstwa synów Serui (Joaba i Abiszaja) i
wezwa³ Pana, ¿eby ich ukara³. W rozdziale trzecim
widzimy, jak Bóg u¿ywa grzechu i spisku ludzkiego,
¿eby przekazaæ zjednoczone królestwo w rêce
Dawida. On nawet gniew ludzki obraca w swoj¹
chwa³ê (Ps 76,11).

4,1–7 Œmieræ Abnera jeszcze bardziej os³abi³a
królestwo Iszboszeta. Gdy tylko wojsko straci³o
swojego potê¿nego przywódcê, pojawi³o siê dwóch
buntowników – Baana i  Rekab, którzy zabili króla.
Uda³o im siê tego dokonaæ, dostaj¹c siê do domu
Iszboszeta, podczas gdy on odpoczywa³. Udawali,
¿e przyszli po pszenicê. BW za Septuagint¹ podaje
tu: „OdŸwierna domu by³a w³aœnie zajêta
czyszczeniem pszenicy i zdrzemnê³a siê przy tym;
wtedy Rekab i Baana, jego brat, wtargnêli do œrodka”.
W ten sposób pozosta³ tylko jeden mêski
spadkobierca tronu Saula, kaleki ch³opak, który
nazywa³ siê Mefiboszet.

4,8–12 Rekab i Baana przynieœli g³owê
Iszboszeta do Dawida do Hebronu, maj¹c nadziejê
zdobyæ w ten sposób jego przychylnoœæ. Ci podli
ludzie sugerowali, ¿e to Pan kaza³ im zrobiæ to, co
zrobili. Ale Dawid doskonale wiedzia³, ¿e to
nieprawda! Bóg nie zmusza³by nikogo do ³amania
Jego prawa, ¿eby posadziæ go na tronie. On œwietnie
radzi³ sobie z wype³nianiem obietnic z³o¿onych
Dawidowi bez siêgania po pomoc zabójców. Dawid

powiedzia³ im, ¿e s¹ bardziej (NKJV) winni ni¿ ten,
kto twierdzi³, ¿e zabi³ Saula, i kaza³ ich natychmiast
zabiæ. Ich cia³a wystawiono na publiczn¹ hañbê,
natomiast g³owê Iszboszeta z honorami pochowa³
w grobie Abnera.

D. Koronacja na króla nad ca³ym
Izraelem (rozdz. 5)
5,1–5 Zapewniaj¹c o swej wiernoœci i poddaniu,

jedenaœcie plemion izraelskich do³¹czy³o do Judy,
uznaj¹c Dawida za prawowitego króla. Ci, którzy
pojawili siê w takim celu, zostali wymienieni w
1 Kronik 12,23–40. W ten sposób zosta³ on królem
zjednoczonego narodu na nastêpne trzydzieœci trzy
lata. £¹cznie panowanie Dawida trwa³o
czterdzieœci lat.

W wersecie trzecim czytamy o trzecim
namaszczeniu Dawida. Pierwszego dokona³ prorok
Samuel (1Sm 16,13). Nastêpnie Dawid zosta³
namaszczony na króla nad domem Judy w Hebronie
(2,4). Teraz ca³y naród ostatecznie namaœci³ go na
prawowitego króla.

5,6–10 Jednym z pierwszych dzia³añ militarnych
króla Dawida by³o przejêcie warowni na górze Syjon
z r¹k Jebuzejczyków. Ci pogañscy wojownicy
uwa¿ali swoje miasto za tak niezdobyte, ¿e mogli go
broniæ œlepi i kulawi. Dawid odkry³ jednak jego
s³aby punkt, a mianowicie kana³, którym dostarczano
wodê z pobliskiego Ÿród³a. Nakaza³ swoim ludziom
przedrzeæ siê przez niego. Plan ten odniós³ skutek i
Jebus sta³o siê Jeruzalem zwanym równie¿ Miastem
Dawida, stolic¹ narodu izraelskiego. Druga czêœæ
wersetu ósmego wraca do s³ów Jebuzejczyków
zapisanych w wersecie szóstym, które póŸniej
zaczê³y funkcjonowaæ jako powiedzenie: „Œlepy i
kulawy nie wejdzie do œwi¹tyni”. Millo stanowi³o
czêœæ fortyfikacji tego staro¿ytnego miasta.
(Analogiczna relacja w 1 Kronik 11 dopowiada, i¿
to Joab poprowadzi³ udany atak na miasto, dziêki
czemu zapewni³ sobie pozycjê dowódcy si³ zbrojnych
Dawida).

5,11–16 Chiram, pogañski król Tyru, przys³a³
materia³y i robotników, którzy mieli wystawiæ
Dawidowi pa³ac w Jerozolimie. Przebywaj¹c w
Jeruzalem, Dawid dobra³ sobie jeszcze na³o¿nice
i ¿ony, ³ami¹c przykazanie zawarte w 5 Moj¿eszowej
17,17, w wyniku czego urodzili mu siê kolejni
synowie i córki. Linia mesjaniczna przechodzi przez
Salomona. Istniej¹ jeszcze dwie listy synów, którzy
urodzili siê Dawidowi w Jeruzalem (1Krn 3,5–8;
14,3–7) z drobnymi ró¿nicami (g³ównie w pisowni).

5,17–21 Zaniepokojeni wiadomoœciami o
zjednoczeniu Izraela oraz o silnych
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scentralizowanych rz¹dach Filistyñczycy
postanowili przypuœciæ atak. Zebrali oni swoje
wojska w dolinie Refaim na po³udnie od Jerozolimy.
Zapewniony przez Pana o oczekuj¹cym go
zwyciêstwie, Dawid zaatakowa³ i pokona³ wroga.
Nazwa³ to miejsce Baal–Perasim, co oznacza Baal
z³amany albo Pan prze³omów. W tym miejscu Pan
dokona³ wy³omów w szeregach nieprzyjació³. Dawid
zebra³ porzucone przez Filistyñczyków bo¿ki (w. 21)
i spali³ je (1Krn 14,12), ¿eby nie sta³y siê one Ÿród³em
upadku dla przysz³ych pokoleñ.

5,22–25 Jakiœ czas póŸniej Filistyñczycy
powrócili do doliny Refaim i zagrozili Izraelowi.
Tym razem Pan kaza³ Dawidowi zajœæ wroga od
ty³u, ustawiaj¹c siê naprzeciw drzew balsamowych
(BT). Kiedy us³yszy odg³osy kroków wœród
wierzcho³ków drzew balsamowych mia³ wiedzieæ,
¿e to Pan idzie walczyæ z Filistyñczykami. W
wyniku tego Dawid wytêpi³ wroga na ca³ym terenie
od Gabaa (BG) do Gezer . Gabaa to
najprawdopodobniej Gibeon (BW, Septuaginta i
1Krn 14,16)3 . Zwróæmy uwagê, i¿ Dawid nie
zak³ada³, ¿e Bo¿e prowadzenie dotycz¹ce jednej
bitwy (w. 19) bêdzie takie samo w przypadku
kolejnej (w. 23). My tak¿e powinniœmy nieustannie
szukaæ Bo¿ej woli we wszystkim. W pierwszej bitwie
Bo¿a taktyka zak³ada³a bezpoœrednie starcie, w
drugiej zasadzkê.

E. Sprowadzenie arki do Jerozolimy
(rozdz. 6)
Wydarzenia rozdzia³u szóstego nie nast¹pi³y

natychmiast po rozdziale pi¹tym. 2 Samuela nie
zawsze pos³uguje siê dok³adn¹ chronologi¹.

6,1–7 Arkê Bo¿¹ po raz ostatni spotkaliœmy w
1 Samuela 7,1–2. Filistyñczycy odes³ali j¹ i
umieszczono j¹ w domu Abinadaba w Kiriat–
Jearim. Od tego czasu minê³o wiele lat. W koñcu
Dawid postanowi³ sprowadziæ j¹ do Jerozolimy, ¿eby
miasto sta³o siê nie tylko stolic¹ polityczn¹, ale
równie¿ religijn¹. Wzi¹³ wiêc trzydzieœci tysiêcy
wojowników z Izraela do Baali judzkiej (to samo
co Kiriat–Jearim), aby j¹ przywieŸæ. Bóg nakaza³,
aby arkê noszono na dr¹¿kach (4M 7,9). Zamiast tego
Dawid sporz¹dzi³ dla niej nowy wóz i z wielkim
œwiêtowaniem zawióz³ na klepisko Nachona
(zwanego Kidonem w 1Krn 13,9). Tutaj wo³y
potknê³y siê i istnia³o zagro¿enie, ¿e arka spadnie z
wozu. Dlatego Uzza, syn Abinadaba, podtrzyma³ j¹
rêk¹. Poniewa¿ nawet kap³ani nie mieli prawa dotykaæ
arki (4M 4,15), Pan uœmierci³ Uzzê na miejscu.

Czêsto zadaje siê pytanie, dlaczego Pan zabi³
Uzzê za to, ¿e dotkn¹³ arki, podczas gdy

Filistyñczycy czêsto to robili i nie zostali z tego
powodu zniszczeni. „Im bli¿ej jesteœmy Boga, tym
powa¿niej i szybciej zostaniemy os¹dzeni za ka¿de
z³o, którego siê dopuszczamy”. S¹d musi siê
rozpocz¹æ od domu Bo¿ego.

Czy Bóg by³ zbyt surowy? Pozwalamy sobie os¹dzaæ
Boga, poniewa¿ brak nam poczucia Jego niesamowitej
œwiêtoœci i wielkoœci. Arka by³a najbli¿sza materialnej
reprezentacji Boga do czasów Jezusa. Uzza nie zwróci³
na to uwagi. Jego œmieræ na d³ugo nauczy³a Izraelitów,
¿eby powa¿nie traktowali chwa³ê swojego Boga. Czy
nasz jêzyk i nasze postêpowanie odzwierciedlaj¹ nasze
s³owa, kiedy modlimy siê: „Œwiêæ siê imiê Twoje”?
(Daily Notes of the Scripture Union).

6,8–11 Dawid protestowa³, ¿e taki s¹d by³ zbyt
surowy i na jakiœ czas porzuci³ plan sprowadzenia
arki do miasta. Kaza³ j¹ umieœciæ w domu Obeda
Edomczyka ,  prawdopodobnie niedaleko
Jerozolimy.

Pan bardzo b³ogos³awi³ domowi Obeda
Edomczyka podczas trzech miesiêcy, kiedy arka
(BT) przebywa³a u niego.

6,12–15 S³ysz¹c o tym b³ogos³awieñstwie, król
Dawid postanowi³ sprowadziæ arkê Bo¿¹  do
Jerozolimy. Relacja z 1 Kronik 15,13–15 przekonuje
nas, ¿e podczas tych trzech miesiêcy Dawid bada³
Pismo Œwiête, ¿eby sprawdziæ, w jaki sposób
nale¿a³o transportowaæ arkê. Porzucono pomys³ z
nowym wozem i Lewici przenieœli arkê na
ramionach. Za ka¿dym razem, kiedy nios¹cy j¹
ostro¿nie przemieszczali siê o szeœæ kroków, aby
upewniæ siê, ¿e Pan w dalszym ci¹gu nie jest
zagniewany, Dawid sk³ada³ na ofiarê wo³u i
tucznego barana. Nastêpnie z tañcem na ulicach
arka zosta³a wprowadzona do tymczasowego
namiotu w Mieœcie Dawida. (Prawdopodobne jest,
¿e to w tym czasie napisany zosta³ Psalm 68). Sam
król by³ tak rozradowany, ¿e tañczy³ przed Panem
z ca³ej si³y. By³ on odziany w lniany efod zamiast
normalnych szat królewskich.

6,16–23 Jego ¿ona, Michal, wyjrza³a przez
okno i widzia³a jak ubrany w efod zachowywa³ siê
w sposób, który uwa¿a³a za niegodny króla. Kiedy
powróci³ do domu, bezpodstawnie oskar¿y³a go o
niemoralne tañce na oczach wszystkich. („Obna¿yæ”
z wersetu 20 nale¿y rozumieæ w œwietle wersetu 14).
Odpowiedzia³ on, ¿e jego taniec wyra¿a³ radoœæ w
Panu i wyzna³, ¿e nie zamierza t³umiæ w sobie
entuzjazmu zwi¹zanego z Bo¿ymi rzeczami. Pozwoli
sobie na jeszcze wiêksz¹ wzgardê w oczach ludzi i
stanie siê godny pogardy we w³asnych oczach, ale
bêdzie powa¿any przez „niewolnice”, o których
mówi³a Michal . Z powodu jej krytycznego
nastawienia, na Michal spad³a kara – nie mia³a dzieci
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a¿ do dnia swojej œmierci. Jej przyk³ad przypomina,
¿e duch krytycyzmu wywo³uje ja³owoœæ.

F. Bo¿e przymierze z Dawidem (rozdz. 7)
7,1–5 Dawid poczu³, ¿e nie na miejscu jest, aby

on mieszka³ w swoim piêknym domu, a arka Bo¿a
(BT) by³a trzymana w namiocie. Powiadomi³ wiêc
proroka Natana o tym, ¿e zamierza zbudowaæ dom
dla arki. W pierwszym odruchu Natan pochwali³ jego
pomys³, chyba dlatego, ¿e nie skonsultowa³ tego
z Panem. PóŸniej jednak dosz³o go s³owo Pana, ¿e
Dawid nie bêdzie móg³ zbudowaæ œwi¹tyni Jahwe.

7,6–11 Pan przypomnia³ Natanowi, ¿e mieszka³
w namiocie od wyjœcia z Egiptu. Namiot by³
odpowiednim miejscem dla Izraelitów tak d³ugo, jak
d³ugo wêdrowali. Nadszed³ czas na sta³¹ œwi¹tyniê.

7,12–25 Nastêpnie Pan objawi³ Natanowi
bezwarunkowe przymierze, które zamierza³ zawrzeæ
z Dawidem. Przymierze to obiecywa³o, ¿e Dawid
bêdzie mia³ syna (Salomona), który zbuduje
œwi¹tyniê; ¿e tron tego syna bêdzie trwa³ na wieki;
¿e kiedy zgrzeszy, Bóg napomni go, ale Jego ³aska
siê nie skoñczy.

7,16–17 Dalej, przymierze to obiecywa³o, ¿e
dom Dawida, jego królestwo i tron bêd¹ trwaæ na
wieki i ¿e na tronie tym bêd¹ zasiadaæ jego
potomkowie. Panowanie dynastii Dawida zosta³o
przerwane za niewoli babiloñskiej, ale zostanie
przywrócone, kiedy Chrystus, potomek Dawida,
powróci, ¿eby panowaæ nad ca³¹ ziemi¹. Jensen
rozwija tê myœl:

Dawid chcia³ zbudowaæ œwi¹tyniê Bogu, ale to
Salomon otrzyma³ ten przywilej. Zdecydowanie,
zadaniem Dawida i jego miejscem w Bo¿ych planach
by³a walka, a nie budowanie. Ale nawet walcz¹c,
przygotowywa³ drogê dla tego, który mia³ po³o¿yæ
fundamenty domu uwielbienia, którego tak bardzo
po¿¹da³o jego serce. Gdy skoñczy³ siê czas wojny,
Salomon wzniós³ œwi¹tyniê z materia³ów, które Dawid
wczeœniej przygotowa³. Dawid symbolizuje Chrystusa
w cierpieniu i zwyciêstwie nad wielkim wrogiem;
Salomon zaœ w chwale po cierpieniu i walkach.
Koœció³, który jest prawdziw¹ œwi¹tyni¹ Boga z
Chrystusem jako kamieniem wêgielnym, objawi siê w
dniach ostatnich. Teraz, w dniach cierpienia i walki
dla Koœcio³a, przygotowywane s¹ materia³y do tej
pe³nej chwa³y  Bo¿ej budowli

4
.

7,18–29 G³êboko poruszony przymierzem ³aski,
które zaproponowa³ mu Bóg, Dawid poszed³ do
tymczasowego namiotu i wypowiedzia³
przedstawion¹ tu modlitwê dziêkczynn¹, w której,
jak zauwa¿a Blaikie:

Wyra¿a swoje zadziwienie wydarzeniami przesz³ymi
– wyborem jednego nieznacz¹cego rodu, a w nim

jakiejœ nieznacz¹cej osoby; swoje zadziwienie
wydarzeniami teraŸniejszymi – „Kim ja jestem, ¿e
doprowadzi³eœ mnie a¿ dot¹d?”; i wreszcie swój podziw
dla obietnic na temat przysz³oœci – Bo¿ego
postanowienia, ¿e jego dom bêdzie trwa³ przez
wszystkie przysz³e wieki

5
.

„A to prawie obyczajem („prawem” – NKJV
marg.) ludzkim, Panie Bo¿e” (w. 19b BG) oznacza,
¿e Bóg  potraktowa³ Dawida z tak¹ mi³oœci¹ i
przychylnoœci¹, jakie nakaza³ ludziom okazywaæ
sobie nawzajem.

G. Klêska wrogów Izraela (rozdz. 8)
8,1–2 Polityka Dawida zak³ada³a oczyszczenie

królestwa z pogañskich mieszkañców, którzy
buntowali siê przeciw jego rz¹dom. Polityka ta
poci¹ga³a za sob¹ ekspansjê terytorialn¹ Izraela.

Na przyk³ad pobi³ on Filistyñczyków i zaj¹³
Meted Amma (BG), to jest Gat (1Krn 18,1). Kiedyœ
w Gat odgrywa³ rolê szaleñca (1Sm 21,10–15), teraz
by³ tam królem. Poza tym pobi³ Moabitów i za
pomoc¹ sznura mierniczego wyznaczy³ dwie trzecie
z nich na uœmiercenie. Sta³o siê tak zapewne dlatego,
¿e Moab zdradzi³ Izrael.

8,3–8 Kolejne zwyciêstwo Dawid odniós³ na
terenach Syrii. Pokona³ tam Hadadezera, króla
kraju o nazwie Soba, le¿¹cego pomiêdzy Chamat, a
Damaszkiem (BT), zdobywaj¹c tysi¹c wozów (BG),
siedmiuset jezdnych i dwadzieœcia tysiêcy
pieszych.

Dawid kaza³ te¿ okulawiæ wszystkie konie
zaprzêgowe, pozostawiaj¹c z nich dla siebie tyle,
aby obsadziæ sto zaprzêgów6 . Oznacza³o to w
praktyce przeciêcie œciêgna jednej z nóg, co
sprawia³o, ¿e zwierzêta te nie nadawa³y siê ju¿ do
walki. Gdy Syryjczycy z Damaszku przyci¹gnêli
na pomoc Hadadezerowi (BG), Dawid zabi³
dwadzieœcia dwa tysi¹ce z nich i uczyni³
Syryjczyków swoimi lennikami. Nastêpnie
Dawid wróci³ do Jerozolimy z miedzi¹ i  z³otymi
puklerzami, które zdoby³ na Hadadezerze.

8,9–12 Toi, król s¹siaduj¹cego Chamatu,
pogratulowa³ Dawidowi zwyciêstwa nad
Hadadezerem i wys³a³ mu dary ze srebra, z³ota
i miedzi. Te cenne metale wraz z innym srebrem i
z³otem, które Dawid zdoby³ podczas wojen,
ofiarowa³ Panu; póŸniej zosta³y one wykorzystane
w œwi¹tyni.

8,13 Mamy tu do czynienia z pozorn¹
rozbie¿noœci¹. Czytamy, ¿e w Dolinie Solnej Dawid
zabi³ osiemnaœcie tysiêcy Syryjczyków, ale 1 Kronik
18,12 stwierdza, ¿e to Abiszaj zabi³ osiemnaœcie
tysiêcy Edomitów w Dolinie Solnej. Prawd¹ jest, ¿e
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w niektórych manuskryptach hebrajskich, jak
równie¿ w staro¿ytnych wersjach Septuaginty oraz
w manuskryptach syryjskich „Edomici” pojawiaj¹
siê równie¿ tutaj, w 2 Samuela 8,137 .

Niezwyk³e jest jednak to, ¿e Dawid zyska³ s³awê
dziêki zwyciêstwu z 2 Samuela, a Abiszajowi
przypisuje siê chwa³ê w 1 Kronik. Pierwsza Kronik
zwykle bardzo chwali Dawida. Byæ mo¿e, jak to
czêsto ma miejsce w czasie wojny, „górze”, czyli
w tym przypadku Dawidowi, przypisuje siê
zwyciêstwo jako „zwierzchnikowi si³ zbrojnych”,
natomiast prowadzenie samej bitwy spoczywa³o w
rêkach Abiszaja. Duch Œwiêty przyku³ uwagê
kronikarza, który zwykle stara siê uwypukliæ liniê
Dawida, do tego wodza. Jeszcze bardziej komplikuje
sprawy to, ¿e nag³ówek do Psalmu 60 stwierdza, i¿
„Joab [brat Abiszaja], wracaj¹c, pobi³ dwanaœcie
tysiêcy Edomitów w Dolinie Soli”8 .

Eugene Merrill sugeruje:

Byæ mo¿e da³oby siê wyjaœniæ te ró¿nice, stwierdzaj¹c,
¿e ca³¹ kampani¹ kierowa³ bezpoœrednio Abiszaj, a
Joab (wraz z ¿o³nierzami jego oddzia³u) by³
odpowiedzialny za zabicie dwóch trzecich Edomitów

9
.

8,14 Fakt, i¿ Dawid obsadzi³ ca³y Edom
za³ogami i uczyni³ Edomitów swoimi s³ugami
(BG), to kolejny dowód na to, ¿e werset 13, podobnie
jak wszystkie manuskrypty równoleg³ych
fragmentów w Ksiêgach Kronik, powinien zawieraæ
„Edomitów”.

8,15–17 Tak wiêc królestwo i w³adza Dawida
znacznie siê zwiêkszy³y, a on rz¹dzi³, pilnuj¹c
sprawiedliwoœci i równoœci. W wersetach 16–18
wymienieni s¹ niektórzy z jego g³ównych
urzêdników: Joab – g³ównodowodz¹cy wojska;
Jehoszafat – kanclerz, Sadok i Achimelek (byæ
mo¿e pomy³ka kopisty zamiast Ebiatara, zob.
poni¿ej) – kap³ani; Seraja – pisarz albo sekretarz;
Benaja – dowódca stra¿y przybocznej Dawida;
synowie Dawida – ksi¹¿êta (BG). W wersecie 17
wystêpuje pewien problem z tekstem. Zarówno tutaj,
jak i w 1 Kronik 18,16 oraz 24,6, Achimelek zostaje
wymieniony jako syn Ebiatara, ale w 1 Samuela
22,20 czytamy, ¿e to Ebiatar jest „synem
Achimeleka”. Najprostszym rozwi¹zaniem jest
przypadkowa zamiana imion przez kopistê w
wersetach, które wymieniaj¹ Achimeleka jako syna
Ebiatara.

Istnieje jednak i inna mo¿liwoœæ oparta na
starotestamentowym zwyczaju nazywania co
drugiego pokolenia tymi samymi imionami, tak ¿e
wnukowie nosili imiona dziadków. W ten sposób w
ka¿dym czasie kap³anem s³u¿¹cym z Sadokiem by³by
albo Ebiatar albo Achimelek. Ebiatar i Achimelek

razem sprawowali funkcje kap³añskie, tak jak to by³o
w przypadku Annasza i Kaifasza w czasach naszego
Pana (£k 3,2).

Kiedy Saul zabi³ Achimeleka i jego synów w
Nob, jako jedyny przetrwa³ Ebiatar. Gdy Dawid
wst¹pi³ na tron, wyznaczy³ Ebiatara na arcykap³ana,
ale nie zwolni³ z tego urzêdu Sadoka.

H. Okazanie wspó³czucia Mefiboszetowi
(rozdz. 9)
9,1–13 Dawid pamiêta³ o przymierzu z

Jonatanem (1Sm 20,14–17), na podstawie którego
mia³ mu wyœwiadczyæ ³askê i szuka³ po temu jakiejœ
sposobnoœci. Syba, s³uga zmar³ego króla Saula,
doniós³, ¿e w Lo–Dabar po wschodniej stronie
Jordanu mieszka kaleki syn Jonatana. Dawid
zabra³ go do Jerozolimy, nakaza³ zwróciæ mu
maj¹tek rodzinny oraz pozwoli³ mu jadaæ
z królewskiego sto³u. Syba i jego synowie zostali
wyznaczeni na s³ugi Mefiboszeta.

Mefiboszet jest obrazem nienawróconej duszy,
¿yj¹cej w ja³owej ziemi (Lo–Dabar mo¿e znaczyæ
bez pastwiska10 ), zaprzedanej grzechowi (Machir
znaczy sprzedaæ – w. 4). By³ on wyrzutkiem
z upad³ego domu Saula. Poniewa¿ by³ kulawy na
obie nogi, nie móg³ przyjœæ do króla i b³agaæ o
mi³osierdzie. Jednak ³askawy monarcha odszuka³ go,
¿eby obdarzyæ go b³ogos³awieñstwem. Gdy ju¿ go
odnalaz³, da³ Mefiboszetowi wielkie bogactwa oraz
miejsce w spo³ecznoœci przy stole króla.
Podobieñstwa do zbawienia s¹ oczywiste. Tak jak
Mefiboszet byliœmy bezradni (nie mogliœmy przyjœæ
do Boga). Nasz stan by³ beznadziejny (poniewa¿
nale¿eliœmy do upad³ej rasy). Jednak dziêki ³asce
dost¹piliœmy Bo¿ej przychylnoœci, otrzymaliœmy
wspania³e miejsce w rodzinie Bo¿ej i staliœmy siê
wspó³dziedzicami Chrystusa.

Mi³oœæ cudowna, mi³oœæ Bo¿a

Pragnie bym ¿ycie  w ofierze z³o¿y³!

 – Isaac Watts

I. Dalsze podboje (rozdz. 10)
10,1–5 Najprawdopodobniej Nahasz, król

Ammonitów, kiedyœ zrobi³ Dawidowi jak¹œ
przys³ugê. By³ to ten sam Nahasz, którego na
pocz¹tku swojego panowania pokona³ Saul (1Sm 11).
Byæ mo¿e pomóg³ on Dawidowi, kiedy ten by³
zbiegiem, poniewa¿ przez jakiœ czas Saul by³ ich
wspólnym wrogiem. Teraz Dawid chcia³ odp³aciæ
mu za okazan¹ wiernoœæ, wiêc pos³a³ goñców do
Chanuna, syna Nahasza,  który zosta³
ukoronowany, kiedy umar³ jego ojciec. Ksi¹¿êta
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ammoniccy podejrzewali, ¿e ludzie Dawida s¹
szpiegami, tak wiêc Chanun nakaza³, aby ich
zniewa¿ono. Dawid rozgniewa³ siê, widz¹c swoich
pos³añców upokorzonych.

10,6–8 Jak tylko dowiedzieli siê o tym
Ammonici, przygotowali siê do wojny przeciw
Izraelowi, wynajmuj¹c Syryjczyków (BG)
z pó³nocy (zob. 1Krn 19). Wojsko Dawida pod
wodz¹ Joaba musia³o siê wiêc zmierzyæ z dwiema
armiami – Syryjczyków i Ammonitów.

John Haley w nastêpuj¹cy sposób wyjaœnia
teoretyczne niespójnoœci pomiêdzy wersetem
szóstym, a 1 Kronik 19,6–7.

Bet–Rechob by³o jednym z malutkich królestw
Mezopotamii, tak samo jak Maach, Soba i Tob to
malutkie monarchie syryjskie. Dziêki temu wszystkie
liczby zgadzaj¹ siê ze sob¹:

2 Samuela

Syryjczycy z Bet–Rochob i Soby  20000

Syryjczycy z Tob 12000

Syryjczycy z Maach;   1000

RAZEM 33000

1 Kronik

Syryjczycy z Soby itd. 32000

Syryjczycy z Maach
(liczba niepodana) [1000]

RAZEM  33000
11

10,9–14 Joab podzieli³ swoich ludzi na dwie
grupy. On sam dowodzi³ czêœci¹ najbardziej
doborowych ¿o³nierzy, przypuszczaj¹c atak na
Syryjczyków (BG). Jego brat,  Abiszaj,
poprowadzi³ resztê Izraeli tów przeciwko
Ammonitom. Obydwaj dowódcy zgodzili siê
wspomóc siebie w przypadku zagro¿enia. Gdy Joab
i jego ludzie zaatakowali Syryjczyków w otwartym
polu, ci pierzchnêli. Wówczas przestraszeni
Ammonici cofnêli siê do swojego miasta
(prawdopodobnie Rabby).

10,15–19 Nied³ugo po tych wydarzeniach
Syryjczycy (BG) przeorganizowali swoje wojska i
poprosili o wsparcie inne syryjskie pañstwa. W takim
sk³adzie pomaszerowali a¿ pod Chelam, gdzie
napotkali wojska Dawida i zostali pokonani. Izraelici
zniszczyli siedemset wozów wojennych i
czterdzieœci tysiêcy jeŸdŸców. (W 1 Kronik 19,18
straty te s¹ okreœlone nastêpuj¹co: „siedem tysiêcy
wozów i czterdzieœci tysiêcy jeŸdŸców”. Williams
sugeruje, ¿e by³ tam pu³k kawalerii w liczbie 40000
¿o³nierzy z 700 lekkimi wozami oraz pu³k piechoty
w liczbie 40000 ¿o³nierzy z 7000 ciê¿kich wozów)12 .

Bitwa ta przekona³a Syryjczyków o potêdze Dawida,
wiêc zawarli pokój z Izraelem i nie chcieli wiêcej
wspomagaæ Ammonitów.

II. UPADEK DAWIDA (rozdz. 11–12)

A. Przestêpstwa przeciw Batszebie i
Uriaszowi (rozdz. 11)
11,1–5 Zas³u¿ony komentator biblijny Matthew

Henry pisze, ¿e do niechlubnego upadku moralnego
Dawida przyczyni³y siê trzy rzeczy: 1) „Zaniedbanie
w³asnych spraw”; 2) „Umi³owanie wygód i
folgowanie lenistwu”; 3) „Lubie¿ne oko”13 . Zamiast
na pocz¹tku roku (BT) udaæ siê na wojnê z
Ammonitami, Dawid pos³a³ Joaba, a sam leniwie
pozosta³ w domu. Czas leniuchowania to czêsto
okresy najwiêkszych pokus. Pewnego wieczoru,
spogl¹daj¹c z tarasu swojego pa³acu, Dawid
dostrzeg³ k¹pi¹ca siê kobietê wielkiej urody.
Dowiedzia³ siê, ¿e by³a to Batszeba, ¿ona Uriasza,
jednego z wielkich wojowników Dawida. Dawid
pos³a³ po ni¹ i pope³ni³ z ni¹ cudzo³óstwo. Batszeba
oczyœci³a siê i wróci³a do domu. Gdy odkry³a, ¿e
jest w ci¹¿y, pos³a³a tê wiadomoœæ do Dawida.

11,6–13 Król próbowa³ ukryæ swój grzech.
Najpierw wezwa³ Uriasza z wojny, udaj¹c, ¿e chce
siê czegoœ dowiedzieæ na temat postêpów Joaba i
jego wojska. Gdy Uriasz odpowiedzia³ na jego
pytania, kaza³ mu wróciæ do domu, z nadziej¹, ¿e
bêdzie on wspó³¿y³ z Batszeb¹. Wówczas, gdy
narodzi³oby siê dziecko, Uriasz s¹dzi³by, ¿e nale¿y
ono do niego. Jednak ten wojownik pokrzy¿owa³
plany Dawida. Zamiast wróciæ do domu, po³o¿y³ siê
w bramie domu królewskiego – nie uwa¿a³, ¿e
powinien korzystaæ z wygód w³asnego domu, dopóki
jego kraj by³ w stanie wojny. Zdesperowany Dawid
upi³ Uriasza, ale ten wierny ¿o³nierz w dalszym ci¹gu
nie chcia³ pójœæ do domu. Wiernoœæ i lojalnoœæ
Uriasza to ca³kowite przeciwieñstwo zdrady króla.

11,14–17 PóŸniej Dawid zni¿y³ siê do
najwiêkszej pod³oœci. Kaza³ Uriaszowi zanieœæ
Joabowi list – list, który zawiera³ wyrok œmierci na
niego. Król kaza³ postawiæ Uriasza na samym
przedzie najzaciêtszej bitwy, gdzie œmieræ by³aby
nieunikniona. Martwy Uriasz nie móg³by siê wyprzeæ
dziecka, które urodzi³oby siê Batszebie. Joab tak
pokierowa³ bitw¹, ¿eby upewniæ siê, ¿e Uriasz zginie.
Wyda³ oddzia³om rozkaz ataku, a nastêpnie wycofa³
obie flanki. Uriasz i jego ludzie, znajduj¹cy siê w
samym œrodku, stali siê w ten sposób ³atwym celem
dla Ammonitów. Z wojskowego punktu widzenia,
by³o to posuniêcie bezsensowne, ale pozwoli³o ono
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pozbyæ siê Uriasza i wielu innych wiernych
wojowników Dawida.

11,18–21 Gdy Joab wysy³a³ wieœci Dawidowi,
wiedzia³, ¿e król zez³oœci siê z powodu pora¿ki.
Dawid mia³ zapytaæ: „Dlaczego podeszliœcie tak
blisko do miasta? Czy nie pamiêtaliœcie jak zabito
Abimelecha, syna Gedeona (Jerubboszeta), kiedy
tak w³aœnie post¹pi³?” (zob. Sdz 9,50–55). Joab
poinstruowa³ wiêc pos³añca, ¿eby uprzedzi³ gniew
króla, dodaj¹c: „Tak¿e Uriasz Chetejczyk, twój
wojownik, zgin¹³”. Mia³o to sprawiæ, ¿e Dawid
zapomni o niepowodzeniach militarnych tego dnia.

11,22–25 Pos³aniec przes³a³ wieœci zgodnie ze
wskazówkami. Dawid kaza³ mu nastêpnie zanieœæ
wiadomoœæ dla Joaba. Mówi³ on, ¿e w wojsku straty
w ludziach s¹ nieuniknione i ¿e nie powinien siê
trapiæ œmierci¹ Uriasza, poniewa¿ podczas wojny
miecz po¿era przypadkowo. W ten sposób ob³udnie
Dawid próbowa³ ukryæ poczucie winy za
„fatalistycznym komentarzem na temat
nieuniknionoœci i przypadkowoœci œmierci”.

11,26–27 Po zwyczajowym okresie ¿a³oby
Dawid sprowadzi³ Batszebê, ¿eby zosta³a jego ¿on¹.
Jakiœ czas póŸniej narodzi³o siê dziecko.

Fakt, ¿e Pismo Œwiête relacjonuje to wydarzenie z ¿ycia
Dawida, dowodzi jego prawdomównoœci. Daje nam
ono szczery i nieocenzurowany obraz ludzi Bo¿ych
takimi, jacy rzeczywiœcie byli, w³¹cznie z ich
niedoskona³oœciami (Daily Notes of the Scripture
Union).

B. Wyznanie grzechu przed Panem
(rozdz. 12)
12,1–9 Zwykle zak³ada siê, ¿e wydarzenia

rozdzia³ów 11 i 12 dzieli oko³o roku przerwy. W
okresie tym rêka Pañska ci¹¿y³a Dawidowi, a jego
duchowe potyczki opisuj¹ psalmy 32 i 51. Prorok
Natan przyszed³szy do niego z pewn¹
przypowieœci¹, prosi³ Dawida o rozs¹dzenie
przedstawionej w niej sprawy. „Bogaty cz³owiek,
który posiada³ wiele owiec, nie chcia³ zabijaæ ¿adnej
z nich, ¿eby nakarmiæ goœcia, który siê u niego
pojawi³. Zamiast tego, zabra³ jedyn¹ ma³¹ owieczkê
nale¿¹c¹ do pewnego ubogiego cz³owieka i zabi³ j¹”.
Dawidowi ³atwiej przychodzi³o os¹dzanie grzechu
u innych ni¿ u siebie. Zez³oœci³ siê i stwierdzi³, i¿
bogacz powinien wynagrodziæ biednemu
czterokrotnie, a sam zas³u¿y³ na œmieræ. Natan
odwa¿nie zwróci³ oskar¿ycielski palec na Dawida,
mówi¹c niejako: „To ty to uczyni³eœ. Bóg post¹pi³
z tob¹ ³askawie, czyni¹c ciê królem, wzbogacaj¹c i
daj¹c ci wszystko, czego mog³o zapragn¹æ twoje
serce, a ty odebra³eœ Batszebê jej mê¿owi, a potem

zabi³eœ go, ¿eby ukryæ swoje przestêpstwo”.
12,10–14 Nastêpnie og³oszony zosta³ wyrok na

królu: Jego dzieci bêd¹ dla niego Ÿród³em smutku.
Jego rodzinê rozbije krwawy konflikt. Jego ¿ony
zostan¹ ukradzione i publicznie molestowane (zob.
2Sm 16,22). To, co uczyni³, stanie siê spraw¹
publiczn¹. Wówczas to Dawid upamiêta³ siê i wyzna³
swój grzech, jako pope³niony przeciw (NKJV) Panu.
Morgan komentuje:

Zwróæmy uwagê na s³ówko „równie¿” w wersecie 13.
Cz³owiek odwraca siê od swojego grzechu, kiedy
wyznaje go w szczeroœci. Dziêki temu, Bóg równie¿
mo¿e na niego nie zwa¿aæ

14
.

Natan natychmiast zapewni³ go, ¿e kara za jego
grzech zosta³a odsuniêta – nie umrze. Jednak
konsekwencje tego, co zrobi³, bêd¹ siê za nim
ci¹gnê³y. Rzeczywiœcie, zgodnie z tym, jak os¹dzi³
cz³owieka z przypowieœci, bêdzie musia³ oddaæ
czterokrotnie (2M 22,1): dziecko Batszeby umrze;
Amnon zostanie zamordowany (rozdz. 13),
Absalom zostanie zabity (rozdz. 18), a Adoniasz
stracony (1Krl 2).

12, 15–23 Gdy dziecko zachorowa³o, Dawid
pad³ na ziemiê, modli³ siê i poœci³. By³ ogromnie
zasmucony. Gdy zaœ dowiedzia³ siê, ¿e dziecko
zmar³o, podniós³ siê i spo¿y³ posi³ek, wyjaœniaj¹c,
¿e dziecko nie mog³o ju¿ do niego wróciæ, ale ¿e on,
Dawid, pewnego dnia, kiedy umrze, do³¹czy do
niego. Werset 23 jest Ÿród³em wielkiego pocieszenia
dla wierz¹cych rodziców, którzy utracili niemowlêta
i ma³e dzieci.

Matthew Henry komentuje:
Pobo¿ni rodzice maj¹ podstawy do nadziei na lepsz¹
przysz³oœæ ich dzieci, które zmar³y w okresie
niemowlêcym, poniewa¿ obietnica dla nas i naszego
potomstwa odnosi siê do ka¿dego, kto nie zabrania Panu
wstêpu do swojego domu, czego niemowlêta nie robi¹

15
.

Mo¿emy byæ pewni, ¿e dzieci, które umieraj¹
przed osi¹gniêciem wieku odpowiedzialnoœci, id¹ do
nieba, poniewa¿ Jezus powiedzia³ o nich: „Do takich
nale¿y Królestwo Niebios” (Mt 19,14).

Sposób, w jaki Dawid zareagowa³ na Bo¿y s¹d,
ukazuje, ¿e dobrze zna³ Bo¿y charakter. Zanim spad³
na niego cios, modli³ siê, wiedz¹c, ¿e Jahwe jest
Bogiem mi³osierdzia. Po jego otrzymaniu uwielbia³
Go, wiedz¹c, ¿e jest te¿ Bogiem sprawiedliwoœci.
Zapomnia³ o tym, co za nim, przyj¹³ Bo¿e karcenie i
spogl¹da³ w przysz³oœæ. Nie za³amywa³ siê, bo
wiedzia³, ¿e Bóg jeszcze go pob³ogos³awi. Mia³ racjê.

12,24–25 Batszeba urodzi³a drugiego syna,
Salomona, który mia³ odziedziczyæ tron po swoim
ojcu. Przez proroka Natana Bóg da³ temu dziecku
dodatkowe imiê – Jedidia (umi³owany przez Pana).
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12,26–30 Autor wraca teraz do w¹tku ataku na
Rabbê porzuconego w 11,1 na rzecz grzechu
Dawida. Wygl¹da na to, ¿e Joabowi uda³o siê zdobyæ
ca³e miasto poza jedn¹ czêœci¹, byæ mo¿e warowni¹
na szczycie. (Józef Flawiusz16  oraz NKJV podaj¹,
¿e Joab przej¹³ zbiorniki wodne, w wyniku czego
zdobycie miasta by³o tylko kwesti¹ czasu). Wtedy
to wezwa³ Dawida, ¿eby przyby³ i dokoñczy³ dzie³a,
oddaj¹c mu w ten sposób pe³ne zas³ugi za to
zwyciêstwo. By³ to uderzaj¹cy akt bezinteresownoœci
ze strony Joaba, który okazuje siê byæ osob¹ co
najmniej nieprzewidywaln¹. Czasami zdaje siê
wykazywaæ przyk³adnym charakterem, ale ogólnie
jawi siê jako przebieg³y, niestrudzony, przewrotny
spekulant. Dawidowi uda³o siê zdobyæ Rabbê, a w
nagrodê otrzyma³ z³ot¹ koronê o wadze jednego
talentu, a tak¿e wiele innych ³upów.

12,31 Bibliœci nie s¹ zgodni co do tego, czy ten
ostatni werset opisuje okrutn¹ karê, jakiej Dawid
podda³ Ammonitów (jak BG)17 , czy te¿ zwyczajn¹
bardzo ciê¿k¹ pracê rolnicz¹ lub przemys³ow¹ (jak
BW). To drugie rozwi¹zanie bardziej pasuje do
sposobu, w jaki Dawid zwykle postêpowa³ z
wrogami.

III. PROBLEMY DAWIDA
(rozdz. 13–20)

A. Gwa³t Amnona na Tamar (13,1–19)
13,1–14 Absalom by³ synem Dawida z Maachy,

natomiast Amnon z Achinoam, tote¿ byli oni braæmi
przyrodnimi. Amnon po¿¹da³ Tamar, nader
piêknej siostry Absaloma, czyli w³asnej siostry
przyrodniej. Z powodu jej ¿ycia w odosobnieniu i
czystoœci, nie mia³ pomys³u, jak móg³by siê do niej
zbli¿yæ. Wówczas to Jonadab (bratanek Dawida –
w. 3) zaproponowa³ mu pewne rozwi¹zanie. Udaj¹c
chorobê, Amnon zwabi³ j¹ do swojej sypialni, aby
siê nim zaopiekowa³a, a nastêpnie zgwa³ci³.

13,15–19 Po pope³nieniu tego przestêpstwa,
poczu³ do niej wielk¹ nienawiœæ, wiêksz¹ ni¿
wczeœniejsza mi³oœæ, co czêsto ma miejsce w takich
wypadkach. Próbowa³ jej siê pozbyæ, ale ona nie
chcia³a wyjœæ. W koñcu wypêdzi³ j¹ si³¹, maj¹c
nadziejê ¿e „zejdŸ mi z oczu”, bêdzie znaczy³o
„wyjdŸ z mej pamiêci”. Tamar nosi³a symbol ¿a³oby,
co zaalarmowa³o Absaloma.

B. Zemsta Absaloma na Amnonie i
ucieczka Absaloma (13,20–38)
13,20 Absalom pociesza³ Tamar tak, jakby nie

uwa¿a³ tego, co siê sta³o, za bardzo powa¿ne, ale w

rzeczywistoœci ju¿ wówczas obmyœla³ zemstê na
Amnonie.

Zhañbiona i niechciana jako potencjalna
ma³¿onka zupe³nie bez jej winy, Tamar zamieszka³a
samotna w domu Absaloma .  Oznacza to
najprawdopodobniej, ¿e doczeka³a œmierci, nie
wychodz¹c za m¹¿. Po¿¹dliwoœæ krzywdzi nie tylko
winnych, ale i niewinnych.

13,21 Choæ Dawid bardzo siê rozgniewa³, nie
ukara³ Amnona tak, jak powinien,
najprawdopodobniej dlatego, ¿e jego w³asny grzech
by³ tak œwie¿y w umys³ach ludzi.

Zna³ swoje obowi¹zki, ale jego rêce by³y zwi¹zane. W
taki w³aœnie sposób rozmyœlny grzech pozbawia nas
wolnoœci moralnej, swobody wypowiedzi i sk³adania
œwiadectwa (Daily Notes of the Scripture Union).

Na Dawida móg³ równie¿ wp³yn¹æ fakt, ¿e
Amnon by³ jego pierworodnym (1Krn 3,1) i
naturalnym nastêpc¹.

13,22–29 Absalom odczeka³ na mo¿liwoœæ
dokonania zemsty. Trwa³o to pe³ne dwa lata. W
pobli¿u Betel jak zawsze w czasie strzy¿enia owiec
planowano wielk¹ ucztê. Zaproszenie Absaloma nie
przyci¹gnê³o jego ojca, prawdopodobnie dlatego, ¿e
Dawid chcia³ oszczêdziæ synowi wydatków. Uda³o
mu siê jednak zaprosiæ wszystkich synów
królewskich i, co najwa¿niejsze, Amnona, który
jako najstarszy reprezentowa³ nieobecnego ojca. Na
ustalony znak s³udzy Absaloma zabili Amnona.
Pozostali ksi¹¿êta pierzchnêli w pop³ochu.

13,30–36 W miêdzyczasie do Dawida dotar³y
wieœci, ¿e Absalom pozabija³ wszystkich jego
synów! Dawid znowu pogr¹¿y³ siê w ¿a³obie.
Wiadomoœci te zweryfikowa³ Jonadab, który
doniós³, ¿e tylko Amnon zgin¹³ i ¿e Absalom
planowa³ to zabójstwo od dnia, kiedy ten zhañbi³
Tamar. Nied³ugo po tym do Jerozolimy powrócili
bardzo zasmuceni synowie Dawida, potwierdzaj¹c,
¿e s¹ cali i zdrowi.

13,37–38 Uciek³szy, Absalom schroni³ siê w
Geszur w Syrii, gdzie przebywa³a jego matka, a
królem by³ Talmaj, dziadek Absaloma ze strony
matki. Absalom mieszka³ w Geszur trzy lata.
Amnon by³ starszy ni¿ Absalom, wiêc do œmierci
mia³ pierwszeñstwo w prawie do tronu. Po œmierci
Amnona Absalom widzia³ siebie na tronie. Król
Dawid zatêskni³ za Absalomem, a z czasem jego
smutek z powodu œmierci Amnona zacz¹³ ustêpowaæ.

C. Powrót Absaloma do Jerozolimy
(rozdz. 14)

14,1 Joab pozna³, ¿e król chcia³by, ¿eby
Absalom pojawi³ siê z powrotem w Jerozolimie.
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Jednak ludzie wiedzieli, ¿e Absalom by³ winny
morderstwa i powinien zostaæ stracony. Strach przed
spo³ecznym niezadowoleniem powstrzymywa³
Dawida przed sprowadzeniem Absaloma.

14,2–7 Joab pos³a³ wiêc do Dawida pewn¹
kobietê z Tekoa (w pobli¿u Betlejem) z sytuacj¹
rodzinn¹ podobn¹ do Dawida. Udaj¹c pogr¹¿on¹ w
g³êbokiej ¿a³obie, opowiedzia³a ona o tym, jak jeden
z jej synów zabi³ drugiego. Teraz rodzina domaga³a
siê œmierci jej jedynego spadkobiercy, co ca³kowicie
wymaza³oby imiê jej rodu z powierzchni ziemi.

14,8–13 Najpierw król powiedzia³ jej, ¿eby
wróci³a do domu i oczekiwa³a na odpowiedŸ, maj¹c
prawdopodobnie nadziejê, ¿e uda mu siê unikn¹æ
uniewinnienia mordercy. Jednak ona domaga³a siê
natychmiastowej odpowiedzi, ¿eby mog³a z³apaæ
Dawida w pu³apkê jego w³asnej decyzji.
Zaoferowa³a, ¿e przyjmie na siebie wszelk¹ winê,
jak¹ mog³oby poci¹gn¹æ za sob¹ jego postanowienie.
Król Dawid znowu ogólnikami zapewni³ j¹ o jej
bezpieczeñstwie. W odpowiedzi na to kobieta wprost
poprosi³a o zapewnienie, ¿e jej syn nie zostanie
zabity. Gdy tylko król da³ jej takie zapewnienie, uda³o
jej siê go z³apaæ. Skoro król przebaczy³ jej synowi,
dlaczego nie przywróci swego syna wygnañca?

Wymyœlona sytuacja tej kobiety jest analogiczna do
sytuacji Dawida. Jeden syn jest martwy, a krewni
domagaj¹ siê œmierci winnego w ramach odp³aty (w.
7). Decyzja Dawida stanowi³a przejaw mi³osierdzia i
odsuniêcia rozlewu krwi w ramach zemsty, który na
Bliskim Wschodzie potrafi³ obj¹æ wiele pokoleñ.
Jednak kobieta obstawa³a przy tym, by historiê tê
zastosowaæ do sytuacji Dawida i Absaloma, przez co
ponownie, jak w przypadku Natana, Dawid da³ siê
z³apaæ w pu³apkê w³asnej m¹droœci w sprawach
moralnych. Teraz musi przywróciæ i chroniæ pe³nego
obaw wygnanego Absaloma (Daily Notes of the
Scripture Union).

14,14 Kobieta sugerowa³a, ¿e tak jak wody
rozlanej po ziemi, przesz³ych wydarzeñ (tj. œmierci
Amnona) nie da siê ju¿ zebraæ, wiêc nie ma sensu
siê nad nimi rozwodziæ. Mo¿liwe, ¿e chodzi³o jej
równie¿ o to, ¿e ¿ycie jest zbyt krótkie, aby trwoniæ
je na przeci¹gaj¹ce siê k³ótnie18 . Koñcówka wersetu
14 oznacza chyba, ¿e Bóg nie niszczy przestêpcy
natychmiast (o czym Dawid powinien dobrze
wiedzieæ), ale obmyœla sposoby, jak przywróciæ
grzesznika i przebaczyæ mu. Skoro Bóg tak dzia³a,
dlaczego nie mia³by tak post¹piæ król?

14,15–23 Kobieta wyjaœni³a, ¿e przysz³a do
króla, oczekuj¹c takiej charakteryzuj¹cej Boga
wyrozumia³oœci. Uzyska³a j¹ dla swojego syna, a
teraz wstawia³a siê za jego synem. Król podejrzewa³,
¿e za ca³ym tym planem sta³ Joab, a kobieta wcale
tego nie ukrywa³a. Dawid niepewnie nakaza³

Joabowi sprowadziæ Absaloma do Jerozolimy, choæ
ten nie upamiêta³ siê. By³o to posuniêcie bardzo
niesprawiedliwe, za które król mia³ drogo zap³aciæ.

14,24–33 Przez pe³ne dwa lata Absalom
mieszka³ w Jeruzalemie, ale nie mia³ prawa
pokazywaæ siê na oczy ojcu. (Jego naturalna
piêknoœæ oraz bujne w³osy zosta³y tu wspomniane
jako czynniki zjednuj¹ce mu przychylnoœæ ludu
izraelskiego). Po tych dwóch latach Absalom
próbowa³ skontaktowaæ siê z Joabem w sprawie
pozwolenia na spotkanie z królem. Joab dwukrotnie
nie przyszed³ do niego, wiêc Absalom poleci³ spaliæ
jego pole (BT), na którym uprawia³ jêczmieñ. W ten
sposób szybko sprowadzi³ go do swoich drzwi!
Proœba Absaloma o audiencjê u ojca zosta³a
rozpatrzona pozytywnie i Absalom pojedna³ siê z
królem.

Up³ynê³o ju¿ wiele lat od czasu gwa³tu na Tamar,
a piêæ lat od zabójstwa Amnona. Przez piêæ lat
Absalom nie widzia³ siê z ojcem. Choæ Dawid
przebaczy³ mu i sprowadzi³ go do Jerozolimy zamiast
go straciæ, nie chcia³ zapomnieæ o tym, co siê
wydarzy³o. Kiedy mê¿czyŸni ci wreszcie siê spotkali,
Absalom otrzyma³ pe³ne przebaczenie. Jednak
przychylnoœæ swojego ojca wykorzysta³ jako
podstawê do rozpêtania rewolucji (rozdz. 15–18).
Dawid oszczêdzi³ ¿ycie swego syna, a w zamian za
to on zacz¹³ planowaæ spisek na ¿ycie ojca.

Postêpowanie Joaba w tej sytuacji mia³o chyba
na celu zdobycie przychylnoœci zarówno Dawida, jak
i Absaloma, który mia³ byæ kolejnym królem.

D. Przewrót Absaloma i ucieczka Dawida
(15,1–18)

15,1–6 Do tej pory Absalom ukrywa³ swoje
pragnienie objêcia w³adzy królewskiej. Teraz
jednak zacz¹³ podró¿owaæ ze wspania³ym
orszakiem. Poza tym bezczelnie stawa³ u bram
miasta (gdzie rozs¹dzano kwestie prawne) i
zachowywa³ siê, jakby by³ jedyn¹ osob¹ w Izraelu
rzeczywiœcie zainteresowan¹ dobrem ludu.
Praktycznie oskar¿a³ swojego ojca o to, ¿e nie umie
zapewniæ ludziom pomocy prawnej i stwierdza³, ¿e
gdyby on by³ królem, ludzie otrzymywaliby
sprawiedliwoœæ, na któr¹ zas³ugiwali. Absalom
pozyska³ sobie przychylnoœæ ludzi z ró¿nych miast
Izraela.

15,7–12 Po czterech latach19  (wg.
manuskryptów Septuaginty, syryjskich, Flawiusza i
BW) Absalom otrzyma³ pozwolenie na podró¿ do
Hebronu, gdzie mia³ podobno wype³niæ œlub, który
z³o¿y³ na wygnaniu. Stosunki z Hebronem uleg³y
najprawdopodobniej och³odzeniu, odk¹d Dawid
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przeniós³ stamt¹d stolicê do Jerozolimy. Poza tym
by³o to równie¿ miejsce narodzin Absaloma. Dwustu
ludzi, którzy towarzyszyli Absalomowi, nie
wiedzia³o, ¿e prawdziwym celem ich podró¿y by³o
og³oszenie utworzenia nowego rz¹du, na którego
czele jako król sta³ Absalom. Achitofel, jeden z
doradców Dawida i dziadek Batszeby (por. 11,3 z
23,34), przeszed³ na stronê Absaloma, a wielu ludzi
do³¹czy³o do nich w spisku, którego celem by³o
przejêcie tronu dla Absaloma. Byæ mo¿e Achitofel
chcia³ wyrównaæ rachunki z Dawidem za jego grzech
z Batszeb¹.

15,13–18 Poznawszy najœwie¿sze wiadomoœci,
Dawid zdecydowa³, ¿e poniewa¿ sytuacja by³a
powa¿na, powinien opuœciæ Jeruzalem. Natychmiast
zgromadzi³ ca³y swój dom i uciekli na krañce
(NKJV) miasta. Ale król pozostawi³ dziesiêæ
na³o¿nic do pilnowania domu.

E. Przyjaciele i wrogowie Dawida
(15,19–16,14)
15,19–22 Wœród tych, którzy poszli z Dawidem,

by³a grupa Filistyñczyków, którzy razem z nim
opuœcili Gat. Jednym z nich by³ Ittaj Gittejczyk.
Gdy uda³ siê on w podró¿ z królem, ten zachêci³ go,
¿eby powróci³. W koñcu nie by³ ¯ydem, ale
wygnañcem, który niedawno przy³¹czy³ siê do niego,
a przysz³oœæ Dawida wygl¹da³a niepewnie. Ale Ittaj
nie da³ siê zniechêciæ. Rezolutnie postanowi³
towarzyszyæ królowi bez wzglêdu na koszty. Dawid
nagrodzi wiernoœæ tego poganina, pozwalaj¹c mu
i jego naœladowcom udaæ siê za nim na wygnanie.
Ittaj odpowiedzia³: bêdê tam, gdzie bêdzie mój
pan, król, czy na œmieræ, czy na ¿ycie; tam bêdzie
twój s³uga. Wierz¹cy powinni z takim samym
oddaniem towarzyszyæ Królowi królów w czasie
Jego odrzucenia.

15,23 Przeprawili siê przez potok Cedron (BT)
na wchód od Jerozolimy i skierowali do doliny
Jordanu. Prawie tysi¹c lat póŸniej wspania³y potomek
Dawida szed³ jego krokami, równie¿ jako odrzucony
Król (J 18,1). Dawid przeprawi³ siê przez Cedron
(BT) i zbieg³, by zachowaæ ¿ycie. Jezus przeszed³
przez dolinê i modli³ siê w Getsemane, id¹c, aby
oddaæ swoje ¿ycie jako okup za wielu.

15,24–29 Kap³ani Sadok i Abiatar opuœcili
miasto z ark¹, zamierzaj¹c razem z Dawidem udaæ
siê na wygnanie. Jednak król odes³a³ ich z powrotem,
¿ywi¹c nadziejê, ¿e Pan pozwoli mu powróciæ. Poza
tym powiedzia³ kap³anom, ¿e bêd¹ mu bardziej
przydatni w Jeruzalem (jako rodzaj pi¹tej kolumny
wœród ludzi Absaloma). On mia³ udaæ siê na
zachodni¹ stronê Jordanu, gdzie bêdzie oczekiwaæ

na wieœci od nich na temat rozwoju przewrotu
Absaloma.

Dawid nie zgorzknia³ z powodu wygnania, ale
pokornie podda³ siê temu, co pozwoli³ mu prze¿ywaæ
Bóg. Zgodnie z jego tytu³em Psalm Trzeci powsta³
w³aœnie w tym czasie. W psalmie tym dowiadujemy
siê, ¿e kiedy Dawid przechodzi³ przez te trudnoœci
jego wiara siê nie zachwia³a.

15,30–37 Razem z grup¹ wiernych towarzyszy
Dawid wszed³ na Górê Oliwn¹, gdzie pogr¹¿ony w
smutku modli³ siê, ¿eby Bóg obróci³ wniwecz
wszelkie rady, jakich Achitofel mo¿e udzieliæ
Absalomowi. Na szczycie góry król spotka³
Chuszaja Arkijczyka. Dawid poprosi³ go, ¿eby
wróci³ do Jerozolimy i udawa³ wiernoœæ
Absalomowi. W ten sposób móg³by odpowiednio
reagowaæ na rady Achitofela. Chuszaj mia³by
przekazywaæ wszelkie wa¿ne informacje Sadokowi i
Abiatarowi, którzy z kolei posy³aliby do Dawida
swoich dwóch synów. Chuszaj dotar³ do Jeruzalem,
kiedy Absalom przyby³, ¿eby przej¹æ rz¹dy.

16,1–4 Gdy Dawid przeszed³ szczyt Góry
Oliwnej, spotka³ Sybê, s³ugê Mefiboszeta, z du¿ymi
zapasami jedzenia i wina oraz z dwoma os³ami.
Kiedy Dawid zapyta³ o Mefiboszeta, Syba fa³szywie
zezna³ (zob. 19,27), ¿e syn Jonatana pozosta³
w Jeruzalem w nadziei, ¿e królestwo wróci do
domu Saula, a w rezultacie trafi do niego jako
spadkobiercy tronu. Dawid uwierzy³ w to k³amstwo
i przekaza³ w³asnoœæ Mefiboszeta Sybie.

16,5–14 W Bachurim, na drodze do Jerycha,
pojawi³ siê pewien potomek Saula o imieniu Szymei
i zacz¹³ przeklinaæ Dawida, oskar¿aj¹c go o przelew
krwi domu Saula. Abiszaj, jeden z dowódców,
chcia³ zabiæ go na miejscu, ale Dawid na to nie
pozwoli³. Zasugerowa³, ¿e mo¿e Pan nakaza³ mu
z³orzeczyæ. Wskaza³ te¿ na to, ¿e w koñcu cz³onek
domu Saula mia³ wiêcej (BG) powodów do
nastawania na jego ¿ycie ni¿ jego w³asny syn,
Absalom. Poza tym byæ mo¿e Dawid przypomnia³
sobie œmieræ Uriasza i zda³ sobie sprawê, ¿e
oskar¿enia Szymejego nie s¹ do koñca
bezpodstawne. Mia³ nadziejê, ¿e przesadna wrogoœæ
Szymejego poruszy Boga do okazania królowi
mi³osierdzia. Gdy Dawid i jego ludzie zmierzali w
kierunku Jordanu, Szymei pod¹¿a³ za nimi,
przeklinaj¹c ich i rzucaj¹c kamieniami i glin¹. W
koñcu wypêdzony król dotar³ do rzeki, przy której
on i jego towarzysze odpoczêli.

F. Doradcy Absaloma (16,15–17,23)
16,15–19 Akcja przenosi siê do Jeruzalem,

gdzie w³aœnie przyby³ Absalom. Chuszaj jawnie i
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g³oœno opowiedzia³ siê po stronie Absaloma. Na
pocz¹tku samozwañczy w³adca by³ w stosunku do
niego podejrzliwy, ale z czasem go zaakceptowa³.

16,20–23 Pierwsz¹ rad¹, jakiej Achitofel udzieli³
Absalomowi, by³o to, ¿eby poszed³ do na³o¿nic,
które Dawid pozostawi³ w Jerozolimie. Taki
postêpek, ohydny sam w sobie, stanowi³by
niewypowiedzian¹ obrazê Dawida i ca³kowicie
uniemo¿liwi³by pojednanie, stanowi¹c jednoczeœnie
bezpoœredni wyraz pretensji do tronu. Absalom
przyj¹³ tê radê i poszed³ do królewskiego haremu
na oczach ca³ego Izraela, wype³niaj¹c w ten sposób
proroctwo Natana z 12,11–12.

Rady Achitofela by³y w owych dniach bardzo
szanowane. Absalom realizowa³ je bez zastrze¿eñ,
podobnie jak czyni³ jego ojciec. Je¿eli jednak
przypomnimy sobie, ¿e Achitofel by³ dziadkiem
Batszeby, ³atwo nam zrozumieæ, jaki wp³yw na tê
konkretn¹ radê mog³o mieæ pragnienie zemsty.

17,1–4 Gdy Absalom wprowadzi³ w ¿ycie
pierwsz¹ radê Achitofela, ten kaza³ mu nastêpnie
zgromadziæ dwanaœcie tysiêcy wojowników,
zaskoczyæ Dawida, niespodziewanie go zabiæ,
a nastêpnie przywieœæ jego zwolenników z
powrotem do Jerozolimy.

17,5–14 Absalom by³ zadowolony, ale
postanowi³ przywo³aæ Chuszaja, aby i jego zapytaæ
o radê. To by³a okazja, na któr¹ Chuszaj czeka³.
Stwierdzi³, ¿e „tym razem” rada Achitofela jest
niedobra. W koñcu Dawid i jego wojownicy s¹
rozjuszeni powstaniem i na pewno bêd¹ walczyæ
bardzo za¿arcie. Poza tym Dawid jest zbyt m¹dry,
¿eby spêdzaæ noc ze swoimi oddzia³ami, raczej
ukrywa siê w jakiejœ jaskini. Je¿eli pierwszy atak
wed³ug planu Achitofela siê nie powiedzie, w
narodzie rozprzestrzeni siê panika i Absalom przegra.
Chuszaj mia³ inny plan, który zdawa³ siê ukazywaæ
jego lojalnoœæ, ale który w rzeczywistoœci dawa³ czas
na ucieczkê Dawidowi, a nawet zak³ada³ mo¿liwoœæ
zabicia Absaloma. Zaproponowa³ on ogóln¹
mobilizacjê przeprowadzon¹ przez Absaloma.
Zgromadzona w ten sposób armia by³aby
niezwyciê¿ona. Dawida mo¿na by zaatakowaæ, nie
daj¹c mu mo¿liwoœci ucieczki. Absalom stwierdzi³,
¿e rada Chuszaja jest lepsza, odrzuci³ wiêc plan
Achitofela zgodnie z modlitw¹ Dawida (15,31).

17,15–17 Chuszaj natychmiast  pos³a³
wiadomoœæ kap³anom Sadokowi i Abiatarowi i
poinstruowa³ ich, ¿eby przekazali Dawidowi, aby
przeszed³ on Jordan i ucieka³. Kap³ani przes³ali
wiadomoœæ za poœrednictwem s³u¿¹cej swoim
synom, którzy czekali przy Ain–Rogel na skraju
miasta.

17,18–22 Jednak pewien ch³opiec ujrza³ (BT)
to tajemne spotkanie i doniós³ na szpiegów
Absalomowi. Dwaj synowie kap³anów, Jonatan i
Achimaas, ukryli siê w studni (pustym zbiorniku)
w Bachurim i przeczekali tam, a¿ minêli ich
poszukuj¹cy ich ¿o³nierze. PóŸniej uciekli stamt¹d i
zanieœli wieœci Dawidowi. Dawid przeprawi³ siê
przez Jordan, oddzielaj¹c siê w ten sposób od si³
Absaloma. Nastêpnie pomaszerowa³ do Machanaim
(NKJV), miasta w ziemi Gilead.

17,23 Achitofel straci³ nadziejê, poniewa¿ jego
rada zosta³a odrzucona, a poza tym byæ mo¿e
oczekiwa³, ¿e Dawid odniesie zwyciêstwo. Powróci³
on do swojego domu, rozporz¹dzi³ nim i powiesi³
siê. Zarówno w swoim ¿yciu, jak i w œmierci,
stanowi³ „typ” Judasza Iskarioty.

G. Œmieræ Absaloma i ¿a³oba Dawida
(17,24–19,8)
17,24–26  Absalom, ustanowiwszy Amasê

dowódc¹ wojsk, uda³ siê w pogoñ za swoim ojcem,
przemierzaj¹c Jordan i zmierzaj¹c do Gileadu.
Ojciec Amasy by³ Ismaelit¹ z urodzenia (1Krn 2,17),
ale Izraelczykiem (BG) z religii. By³ on bratankiem
Dawida i kuzynem Joaba.

17,27–29 Gdy Dawid sta³ obozem w
Machanaim, przysz³o do niego trzech ludzi z
cennym, nie psuj¹cym siê prowiantem dla niego i
jego ludu. Byli to Szobi, Machir i Barzillaj.

Szobi by³ synem Nachasza, zmar³ego króla
Ammonitów. Jego brat Chanun odrzuci³ dobroæ
Dawida i narazi³ siê na cierpienie z tego powodu
(rozdz. 10), ale Szobi, choæ z urodzenia
cudzoziemiec, bardziej troszczy³ siê o króla
izraelskiego ni¿ wiêkszoœæ ¯ydów. Podobnie wielu
pogan przyjê³o Tego, którego „swoi” odrzucili (J 1,11).

Machir opiekowa³ siê Mefiboszetem przez wiele
lat, a¿ do czasu, gdy Dawid sprowadzi³ go do
Jerozolimy (9,3–5). S³u¿y³ on tym, którzy byli w
potrzebie, niezale¿nie od tego, czy byli to kalecy
ksi¹¿êta, czy zdetronizowani królowie. Ci, którzy
dziel¹ siê z innymi swoimi dobrami, dla Chrystusa
okazuj¹c dobroæ, otrzymaj¹ tysi¹ckroæ wiêcej, gdy
On powróci w chwale.

Barzillaj wspomaga³ Dawida przez ca³y czas,
kiedy król przebywa³ w Machanaim. By³ to
cz³owiek bardzo bogaty i jego wsparcie wiele dla
króla znaczy³o (19,31–39). Na ³o¿u œmierci Dawid
kaza³ Salomonowi wynieœæ synów Barzillaja, nadaj¹c
im godnoœci na dworze królewskim (1Krl 2,7).
Chrystus nie zapomni tych, którzy Mu us³ugiwali;
otrzymaj¹ oni wywy¿szone pozycje w Jego
królestwie.
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18,1–5 Dawid podzieli³ swoje wojsko na trzy
odzia³y, których dowódcami byli Joab, Abiszaj i
Ittaj, jego trzej genera³owie. Król chcia³ wzi¹æ udzia³
w zbli¿aj¹cej siê bitwie, ale lud poradzi³ mu, ¿eby
pozosta³ w mieœcie i pos³a³ pomoc, jeœli bêdzie to
konieczne. Gdy ¿o³nierze wymaszerowywali z
miasta, Dawid publicznie poleci³ swoim dowódcom,
¿eby ze wzglêdu na (BT) niego post¹pili ³agodnie
z Absalomem.

18,6–9 Bitwê stoczono w lesie efraimskim po
wschodniej stronie Jordanu, blisko Machanaim.
Oddzia³y Absaloma straci³y tego dnia dwadzieœcia
tysiêcy ¿o³nierzy g³ównie z powodu gêstego lasu,
który stanowi³ dla nich pu³apkê. Armia Dawida
zwyciê¿y³a. Gdy Absalom ucieka³ przez las, zaczepi³
siê g³ow¹ o wielki d¹b, a jego mu³ pocwa³owa³ bez
niego. Jest w tym jakaœ poetycka sprawiedliwoœæ,
¿e ta czêœæ jego cia³a, z której by³ tak dumny, sta³a
siê przyczyn¹ jego upadku.

18,10–15 Pos³aniec, który doniós³ Joabowi o
beznadziejnym po³o¿eniu Absaloma, zosta³ zganiony
za to, ¿e nie zabi³ buntownika. Wyjaœni³ on spokojnie,
¿e za ¿adne pieni¹dze nie naruszy³by nakazu króla.
Poza tym, gdyby zabi³ Absaloma, wiadomoœæ ta
dotar³aby do króla, a Joab wcale by siê za nim nie
wstawia³. Joab uzna³ tê rozmowê za stratê czasu.
Wbi³ w serce Absaloma trzy w³ócznie, a swoim
dziesiêciu giermkom pozwoli³ zadaæ ostatni cios.
Takie postêpowanie by³o sprzeczne z rozkazem
króla, ale najlepsze dla królestwa. Dawid ca³y czas
unika³ ukarania swoich synów za ich przestêpstwa,
wiêc zadanie to musia³o przypaœæ komuœ innemu.

18,16–18 Kiedy tylko zabito Absaloma, Joab
m¹drze nakaza³ zaprzestaæ dalszych walk, jako ¿e
osi¹gniêto g³ówny cel. Cia³o Absaloma wrzucono
do wielkiego do³u i przysypano bardzo wielk¹
kup¹ kamieni. By³o to przeciwieñstwo pomnika,
który sam sobie wzniós³ w dolinie królewskiej,
prawdopodobnie w okolicach Jerozolimy. Absalom
mia³ trzech synów (14,27), ale musieli oni umrzeæ
m³odo, pozostawiaj¹c go bez dziedzica. To z tego
powodu Absalom postawi³ sobie pomnik (NKJV),
aby jego imiê zachowa³o siê dla potomnoœci.

18,19–23 Achimaas chcia³ zanieœæ Dawidowi
wieœci, ale Joab nie pozwoli³ mu. Wygl¹da na to, ¿e
mia³ on reputacjê kogoœ, kto przynosi dobre wieœci
(w. 27b) i przyniesienie przez niego wiadomoœci o
œmierci Absaloma by³oby nie na miejscu. Tote¿ Joab
pos³a³ pewnego Kuszytê (BT) jako oficjalnego
pos³añca. Jednak kiedy ten odszed³, Achimaas
przekona³ Joaba, aby pozwoli³ i jemu pobiec, nawet
jeœli nie mia³by za to otrzymaæ ¿adnego
wynagrodzenia. Dziêki skrótowi uda³o mu siê
wyprzedziæ Kuszytê.

18,24–30 Dawid wygl¹da³ wieœci z pola walki.
Stra¿nik doniós³, ¿e zbli¿a siê pos³aniec, najpierw
jeden, potem drugi. Kiedy Dawid us³ysza³, ¿e
pierwszy z nich przypomina Achimaasa,
przygotowa³ siê na dobre wieœci, poniewa¿
dotychczas Achimaas zawsze przynosi³ pozytywne
wiadomoœci. Zbli¿ywszy siê do króla, Achimaas
uroczyœcie poinformowa³, ¿e Pan rozbi³ wojska
buntowników. Kiedy jednak Dawid zapyta³ o
Absaloma, Achimaas straci³ odwagê i udzieli³ jakiejœ
niejasnej odpowiedzi o wielkim zamieszaniu,
stwierdzaj¹c, ¿e tak naprawdê nie zna szczegó³ów.

18,31–33 Wówczas przyby³ Kuszyta (BT).
Og³osi³ on, ¿e wrogowie Dawida zostali pokonani.
Nieuniknione pytanie króla o Absaloma spotka³o siê
z prost¹ odpowiedzi¹, ¿e wszystkim wrogom
Dawida powinno siê staæ to, co temu m³odzieñcowi;
innymi s³owy, powinni umrzeæ. Te wieœci pogr¹¿y³y
Dawida w bardzo g³êbokiej ¿a³obie. Jego ¿a³osne
zawodzenie zapisane zosta³o w wersecie 33. By³ to
jeden z najwiêkszych smutków w jego ¿yciu i
w¹tpliwe jest, czy kiedykolwiek przebaczy³ Joabowi
to, co uczyni³.

19,1–8 Smutek króla by³ tak wielki, ¿e ludzie
zawstydzili siê i poczuli siê winni. Zaczêli siê
zachowywaæ tak, jakby byli pokonanymi, a nie
zwyciêzcami. Zniecierpliwi³o to Joaba, który ostro
napomnia³ króla. Zarzuci³ mu, ¿e król widocznie
bardziej troszczy siê o swoich wrogów ni¿ o swoich
wiernych zwolenników i ¿e okazuje w ten sposób
niewdziêcznoœæ tym, którzy uratowali jego ¿ycie.
Ostrzeg³ go, ¿e je¿eli nie oka¿e swojego
zainteresowania ludowi, ten jeszcze tej nocy go
opuœci. Dawid pos³ucha³ go, zaj¹³ miejsce przy
bramie miasta i rozmawia³ z ludŸmi.

H. Powrót Dawida z wygnania (19,9–43)
19,9–10 W miêdzyczasie pañstwo izraelskie

ogarnê³o zamieszanie. Ca³y lud k³óci³ siê ze sob¹.
Król Dawid, który wyzwoli³ ich od Filistyñczyków,
by³ na wygnaniu, a Absalom, samozwañczy w³adca,
nie ¿y³. Zapocz¹tkowano ruch, który mia³ przywróciæ
Dawida na tron: „Dlaczego nic nie mówicie o
przyprowadzeniu króla?” – to dobre pytanie dla
wspó³czesnego œpi¹cego Koœcio³a.

19,11–15 Kiedy Dawid us³ysza³, ¿e dziesiêæ
plemion Izraela rozprawia o przywróceniu go na
tron, pos³a³ dwóch kap³anów do starszych judzkich,
pytaj¹c ich, dlaczego oni, jego krewni, chc¹ jako
ostatni sprowadziæ go jako króla. Judejczycy
mocno wspierali Absaloma w jego buncie, tote¿
niew¹tpliwie pozosta³ jakiœ ¿al albo strach.

Dawid postanowi³ usun¹æ Joaba z pozycji
wodza (prawdopodobnie dlatego, ¿e zabi³ on
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Absaloma) i przekazaæ to stanowisko Amasie.
Amasa, bratanek Dawida, dopiero co s³u¿y³ jako
genera³ u Absaloma. Dla obserwatorów z zewn¹trz
musia³o to wygl¹daæ tak, jakby Dawid kara³ ludzi za
wiernoœæ, a nagradza³ za bunt – polityka ma³o
skuteczna w drodze do stabilnoœci, jednak te
posuniêcia zjedna³y mu serca wszystkich
Judejczyków, którzy jednog³oœnie „powitali go w
domu”.

19,16–23 Szymei, który wczeœniej z³orzeczy³
Dawidowi, oraz Syba, który oczerni³ Mefiboszeta,
poœpieszyli nad Jordan, by spotkaæ siê z
powracaj¹cym monarch¹. Wylewne przeprosiny
Szymejego by³y najprawdopodobniej nieszczere –
chcia³ on tylko unikn¹æ kary teraz, kiedy Dawid by³
znowu u w³adzy. Pod wp³ywem chwili Dawid
powstrzyma³ Abiszaja, który chcia³ zabiæ Szymejego,
udzielaj¹c mu amnestii. Ale Dawid nie zapomnia³
przekleñstw Szymejego. Nakaza³ póŸniej
Salomonowi, ¿eby obszed³ siê bezlitoœnie z tym
niepohamowanym Beniaminit¹ (1Krl 2,8–9).

19,24–30 Mefiboszet równie¿ wyszed³ na
spotkanie królowi. Po jego wygl¹dzie mo¿na by³o
oceniæ, ¿e ¿a³owa³ wygnania Dawida od dnia, w
którym siê rozpoczê³o. Mimo fa³szywych zarzutów,
które z³o¿y³ przeciw niemu Syba, by³ naprawdê
wierny królowi. Król potraktowa³ go doœæ szorstko
za to, ¿e nie towarzyszy³ mu na wygnaniu.
Mefiboszet wyjaœni³, ¿e prosi³ swojego s³ugê, Sybê,
¿eby ten osiod³a³ mu os³a, a kiedy ten nie pos³ucha³,
jako kaleka by³ bezradny. Przyzna³ szczerze, ¿e jego
s³uga go oczerni³, ale ¿e nie ma to znaczenia skoro
tylko król powróci³ .  Gdy Dawid raczej
niesprawiedliwie zarz¹dzi³, ¿e Syba i Mefiboszet
maj¹ podzieliæ siê posiad³oœci¹, kaleki syn Jonatana
okaza³ prawdziw¹ wiernoœæ swego serca: „Niechby
i wszystko zabra³, skoro tylko mój pan, król,
szczêœliwie powraca do swojego domu”.

19,31–39 Barzillaj, Gileadczyk który mia³
osiemdziesi¹t lat, by³ kolejnym prawdziwym
przyjacielem Dawida. W Machanaim zaopatrywa³
króla w ¿ywnoœæ. Teraz uda³ siê z nim nad Jordan.
Dawid zaprosi³ go do Jeruzalem, obiecuj¹c dobr¹
opiekê. Lecz Barzillaj odmówi³, t³umacz¹c siê
krótkoœci¹ ¿ycia, które mu pozosta³o, brakiem
zdolnoœci by odró¿niaæ to, co przyjemne, od tego,
co nieprzyjemne, utrat¹ smaku oraz g³uchot¹. Gdyby
poszed³, by³by tylko ciê¿arem dla króla. Zgodzi³
siê towarzyszyæ Dawidowi jeszcze kawa³ek za
Jordan, a potem mia³ powróciæ do swojego miasta.
Jego propozycja, aby Kimham (byæ mo¿e jego syn)
poszed³ z Dawidem, spotka³a siê z akceptacj¹ króla.

19,40–43 Do tej pory zd¹¿y³ siê zgromadziæ

wielki t³um – ca³y lud z Judy jak równie¿ po³owa
ludzi z innych plemion – ¿eby odprowadziæ króla z
powrotem do Jerozolimy.

Ludzie poró¿nili siê, poniewa¿ Juda zaj¹³ tak
wa¿ne miejsce w przywracaniu króla (tj.
przeprowadzaniu go przez Jordan), nie zapraszaj¹c
pozosta³ych dziesiêciu plemion, aby wziê³y udzia³
w tej uroczystoœci. Plemiê Judy wyjaœni³o, ¿e Dawid
jest ich bliskim krewnym, a poza tym nie skorzystali
na tym bardziej ni¿ inne plemiona. Pozosta³e
plemiona stwierdzi³y, ¿e maj¹ dziesiêæ razy wiêksze
prawo do prowadzenia króla ni¿ Judejczycy. Ostre
s³owa, którymi pos³ugiwa³ siê Juda, sygnalizowa³y,
¿e na horyzoncie majaczy³y powa¿ne problemy.

I. Bunt i œmieræ Szeby (rozdz. 20)
20,1–2 Pewien niegodziwy buntownik (NKJV)

o imieniu Szeba z plemienia Beniamina (i byæ mo¿e
zwi¹zany z Saulem) wykorzysta³ s³owa Judy (19,42)
jako podstawê do wzniecenia buntu. Obywatele
judzcy zdeklarowali siê po stronie Dawida. Szeba
z pogard¹ og³osi³, ¿e w takim razie dziesiêæ plemion
nie ma udzia³u w Dawidzie i postanawia siê
oddzieliæ. Przy Dawidzie pozosta³o tylko plemiê
Judy. PóŸniejsze wydarzenia pokazuj¹, ¿e Szeba mia³
w gruncie rzeczy ma³e poparcie. Wyra¿enie
„wszyscy mê¿owie izraelscy” nale¿y ograniczyæ
tylko do opozycjonistów spoœród dziesiêciu plemion.

20,3 Dotar³szy do Jeruzalem, król spotka³
dziesiêæ na³o¿nic, które tam pozostawi³, a które
zosta³y tak haniebnie potraktowane przez Absaloma.
Postanowi³, ¿e do koñca swoich dni bêd¹ trzymane
w domu w odosobnieniu (NKJV), jakby we
wdowieñstwie.

20,4–7 Wczeœniej zdegradowany zosta³ Joab, a
Amasa, buntowniczy dowódca wojsk Absaloma,
przewodzi³ armii Dawida. Król nakaza³ mu
skrzykn¹æ ¿o³nierzy judzkich w ci¹gu trzech dni,
aby puœcili siê w pogoñ za przywódc¹ buntu, Szeb¹.
Z jakichœ niewyjaœnionych przyczyn Amasa nie
wykona³ zadania w powierzonym mu terminie, wiêc
Dawid postanowi³, ¿e Abiszaj przejmie dowodzenie
i z wybranymi s³ugami spróbuje powstrzymaæ Szebê
przed zajêciem miast warownych. Joab by³ jedn¹ z
osób, które uda³y siê z Abiszajem.

20,8–10a Kiedy dotarli do wielkiego kamienia
granicznego w Gibeonie, spotka³ siê z nimi Amasa.
Joab, ubrany w ¿o³niersk¹ zbrojê, wysun¹³ siê na
spotkanie Amasy, a w drodze wypad³ mu na ziemiê
miecz. Wygl¹da na to, ¿e uczyni³ to celowo. Podniós³
wówczas swój miecz i podszed³ do swojego
nieœwiadomego niebezpieczeñstwa kuzyna. W
wyrazie wielkiej serdecznoœci chwyci³ Amasê za
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brodê, jakby chcia³ go poca³owaæ, po czym zabi³
go jednym pchniêciem miecza.

20,10b–13 Gdy Joab i Abiszaj chcieli udaæ siê
w dalszy poœcig za Szeb¹, ich ludzie nie byli w stanie
ruszyæ siê z miejsca na widok Amasy tarzaj¹cego
siê we w³asnej krwi na goœciñcu. Dopiero gdy
uprz¹tniêto jego cia³o, ludzie Joaba ruszyli za nim.

20,14–22 Pogoñ za Szeb¹ zaprowadzi³a ich na
pó³noc, do miasta Abel–Beer–Maaka. Le¿a³o ono
na pó³noc od wód Merom. By³o to miasto s³yn¹ce z
m¹droœci. Gdy Joab oblega³ to miasto, pewna
roztropna kobieta zawo³a³a go z pytaniem, dlaczego
chce zniszczyæ gród, matkê w Izraelu (tj. wa¿ne
miasto), który od zawsze s³yn¹³ ze swej m¹droœci.
Gdy Joab wyjaœni³, ¿e chodzi mu wy³¹cznie o
przywódcê buntu, Szebê, zgodzi³a siê zorganizowaæ
egzekucjê i rzuciæ jego g³owê przez mur na znak,
¿e nie ¿yje. Kiedy to siê sta³o, Joab zatr¹bi³ i
wykonawszy misjê, powróci³ do Jeruzalemu. Bunt
Szeby nie trwa³ chyba d³u¿ej ni¿ tydzieñ.

20,23–26 Dawid zdegradowa³ Joaba,
wyznaczaj¹c na jego miejsce najpierw Amasê
(19,13), a potem Abiszaja (20,6), ale Joab odzyska³
pozycjê g³ównodowodz¹cego.

Lista dostojników królewskich w wersetach
23–26 w du¿ej mierze pokrywa siê z t¹ z wersetów
8,15–18. Joab na czele wojska; Benaja jako
dowódca stra¿y przybocznej Dawida; Jehoszafat –
kanclerz; Szewa (to samo co Seraja) by³ pisarzem
albo stenotypist¹; Sadok i Abiatar byli kap³anami.
(Na wczeœniejszej liœcie kap³anami byli Sadok i
Achimelek). Do niewielu pozosta³ych ró¿nic nale¿¹
Adoram nadzoruj¹cy pañszczyznê oraz Ira Jairyta
kap³an (albo g³ówny us³uguj¹cy – NKJV) w miejsce
wspomnianych w rozdziale ósmym synów Dawida.

IV. DODATEK (rozdz. 21–24)

Pozosta³a czêœæ 2 Samuela to tak naprawdê
dodatek ukazuj¹cy ró¿ne wydarzenia maj¹ce miejsce
za panowania Dawida, ale nie u³o¿one w porz¹dku
chronologicznym. (Do takiego porz¹dku powraca
1 Królewska 1).

A. Klêska g³odu i jej zakoñczenie
(rozdz. 21)
21,1 Pierwszym z nich jest klêska g³odu, która

trwa³a trzy lata. Kiedy Dawid radzi³ siê Pana (BT)
co do jej przyczyny, dowiedzia³ siê, ¿e by³o ni¹
z³amanie przez Saula przymierza z Gibeonitami.
Byli to ci pogañscy mieszkañcy ziemi obiecanej,
którzy przez oszustwo zawarli uk³ad z Jozuem. Saul
z³ama³ go, próbuj¹c zniszczyæ Gibeonitów, fakt nie

wspomniany wczeœniej w ST. Okreœlenie „dom
spragniony krwi” (NKJV) mo¿e oznaczaæ, ¿e
potomkowie Saula aktywnie uczestniczyli
w wytracaniu Gibeonitów, w którym to przypadku
kara (ww. 2–9) by³aby jak najbardziej sprawiedliwa.
Mo¿e siê nam wydawaæ bardzo surowe to, ¿e ca³y
naród musia³ cierpieæ z powodu przewinienia
cz³owieka, który ju¿ nie ¿y³, ale kilka stuleci
wczeœniej Izrael przysi¹g³ coœ uroczyœcie
Gibeonitom (Joz 9,19–20), a g³ód by³ wynikiem
z³amania tej przysiêgi. Czas nie wymazuje Bo¿ej
pamiêci ani Jego poczucia sprawiedliwoœci.

21,2–9 Dawid uda³ siê do Gibeonitów, ¿eby
dowiedzieæ siê co uznaliby za wystarczaj¹ce
zadoœæuczynienie za przewinienie Saula. Wyjaœnili
oni, ¿e nie pragn¹ jego srebra ani z³ota, ani te¿ nie
maj¹ prawa przyprawiaæ kogoœ w Izraelu o œmieræ.
Nic nie mog³o za³atwiæ sprawy poza egzekucj¹
siedmiu mêskich potomków Saula, na co Dawid siê
zgodzi³. Tymi siedmioma synami byli: dwaj synowie
Rispy – Armoni i Mefiboszet (nie Mefiboszet, syn
Jonatana) oraz piêciu synów córki Saula, Merab
(w. 8 BT). Istniej¹ dwa powody, ¿eby odrzuciæ
„Mikal” jako poprawn¹ wersjê tego tekstu. Mikal
by³a ¿on¹ Paltiela, a nie Adriela (zob. 1Sm 25,44), a
poza tym by³a ona bezdzietna (2Sm 6,23).
Wspomniany tutaj Barzillaj to nie ten sam cz³owiek,
który póŸniej pomóg³ Dawidowi uciekaj¹cemu przed
Absalomem.

21,10 Rispa, wierna na³o¿nica Saula, dniem i
noc¹ trzyma³a stra¿ przy cia³ach, nie pozwalaj¹c, by
dotknê³y ich sêpy ani dzikie zwierzêta. Pilnowa³a
ich od pocz¹tku ¿niwa a¿ do czasu, gdy Bóg pos³a³
deszcz, koñcz¹c w ten sposób okres g³odu, którego
wynikiem by³a ich œmieræ.

21,11–14 Kiedy Dawid dowiedzia³ siê o jej
poœwiêceniu, podj¹³ kroki, aby godnie pochowaæ
tych siedem cia³, a tak¿e koœci Saula i Jonatana,
które by³y pogrzebane w Jabesz Gileadzkim. Koœci
Saula i Jonatana z³o¿ono w grobie Kisza w ziemi
Beniaminitów.

21,15–22 Fragment ten opisuje ró¿ne bitwy z
olbrzymami filistyñskimi. W pierwszej z nich Dawid
niemal zosta³ zabity przez Iszbiego z Not, ale
uratowa³ go Abiszaj, który zabi³ Filistyñczyka. Od
tego czasu lud nie pozwala³ Dawidowi wyruszaæ z
nimi na wojnê. W drugiej bitwie w Gob (albo Gezer)
inny syn olbrzyma zosta³ zabity przez Sybbekaja. W
trzeciej Elchanan zabi³ brata Golijatowego z Giet
(BG), który mia³ na imiê Lachmi (por. 1Krn 20,5).
Czwarta bitwa zakoñczy³a siê œmierci¹ olbrzyma
maj¹cego po szeœæ palców u r¹k i nóg. Pliniusz
wzmiankuje na temat pewnych szeœciopalczastych
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(sedigiti) Rzymian i takiej w³aœnie cesze dziedzicznej
wystêpuj¹cej w niektórych rodach20 .

B. Psalm dziêkczynny Dawida (rozdz. 22)
22,1–51 W s³owach tej pieœni Dawid wychwala

Pana za wyzwolenie go od wrogów oraz za
niezliczone bogactwa, jakie sta³y siê jego udzia³em.
Zosta³a ona najprawdopodobniej napisana, kiedy
Dawid umocni³ ju¿ swoj¹ pozycjê na tronie. Saul nie
¿y³, królestwo by³o zjednoczone pod jego
panowaniem, a pokonani wrogowie wycofali siê.
S³owa tej pieœni z pewnymi zmianami znajdujemy
w Psalmie 18 oraz cytowane w NT w odniesieniu do
Mesjasza (w. 3 „jemu ufam”, por. Hbr 2,13; w. 50;
por. Rz 15,9).

Spogl¹daj¹c na tê pieœñ z perspektywy wymowy
mesjanicznej, mo¿emy rozpisaæ jej treœæ w
nastêpuj¹cy sposób:

1. Uwielbienie Boga za wys³uchane modlitwy
(ww. 2–4)

2. Œmieræ zbli¿aj¹ca siê do Zbawiciela (ww. 5–7a)
3. Walka Boga z zastêpami piek³a, które

bezskutecznie staraj¹ siê zapobiec
zmartwychwstaniu (ww. 7b–20)

4. Powody wzbudzenia Mesjasza z martwych
(ww. 21–30)

5. Powtórne przyjœcie Mesjasza, podczas
którego zniszczy On swoich wrogów (ww.
31–43)

6. Pe³ne chwa³y królestwo Mesjasza (ww. 44–51).
Szczegó³owe uwagi znajduj¹ siê w komentarzu

do Psalmu 18.

C. Dzielni wojownicy Dawida (rozdz. 23)
23,1–7 Pierwszych siedem wersetów podaje

bardzo piêkne ostatnie s³owa Dawida, to jest jego
ostatni¹ natchnion¹ wypowiedŸ w pieœni. Opisuje on
w nich doskona³ego w³adcê, Mesjasza, którego
panowanie bêdzie chwalebnym œwitem,
bezchmurnym porankiem po d³ugiej burzliwej
nocy21 .

23,8–12 Lista dzielnych mê¿ów Dawida
przedstawiona jest w wersetach 8–39. Ciekawe jest
to, ¿e nie figuruje na niej Joab, najprawdopodobniej
dlatego, ¿e zabi³ Absaloma (nie wspominaj¹c ju¿ o
Abnerze i Amasie!). Ten wykaz dotyczy³ koñcowego
okresu panowania Dawida, podczas gdy równoleg³y
spis z 1 Kronik 11,11–47 pocz¹tku jego rz¹dów.
Choæ nie s¹ one identyczne, istniej¹ miêdzy nimi
ogromne podobieñstwa. Wiêcej informacji na temat
tych ludzi i ich czynów znaleŸæ mo¿na w komentarzu
do 1 Kronik 11.

Pierwsi trzej bohaterzy to:

1. Joszeb–Baszszebet zwany równie¿ Adino
Eznita (NKJV) – zabi³ oœmiuset za jednym
zamachem (1Krn mówi o trzystu, ale liczba
ta to najprawdopodobniej b³¹d kopisty).

2 Eleazar – odpiera³ Filistyñczyków, kiedy
inni ¿o³nierze wycofywali siê. Po czym
wrócili tylko po to, ¿eby wzi¹æ ³up
z pobitych. Jego rêka zdrêtwia³a do tego
stopnia, ¿e nie móg³ rozgi¹æ palców z
rêkojeœci miecza.

3. Szamma – sam walczy³ z Filistyñczykami,
kiedy wszyscy Izraelici pierzchnêli. Stoj¹c
na polu soczewicy walczy³ z wrogiem i
odniós³ wielkie zwyciêstwo.

23,13–17 Trzech bezimiennych bohaterów, o
których tutaj mowa, przysz³o do Dawida, kiedy
przebywa³ on w pieczarze Adullam, a Betlejem
by³o w rêkach Filistyñczyków. Dawid wyrazi³
pragnienie  napicia siê wody ze studni
betlejemskiej. Z nara¿eniem w³asnego ¿ycia ludzie
ci przebili siê przez szeregi filistyñskie i przynieœli
Dawidowi trochê wody. Tak bardzo przemówi³o do
niego ich poœwiêcenie, ¿e wyla³ j¹ jako ofiarê dla
Pana; czu³, ¿e nie powinien jej piæ.

Williams komentuje:
Ci, którzy ¿yj¹ blisko Jezusa, s³ysz¹ pragnienia Jego
serca dotycz¹ce susz mi³oœci na takich terenach jak
Afryka, Indie i Chiny. Tak samo jak tamci bohaterzy
pozostawiaj¹ oni za plecami domy, bogactwa i
ryzykuj¹, a czasem nawet oddaj¹ swoje ¿ycie, ¿eby
pozyskaæ dla Chrystusa mi³oœæ i s³u¿bê narodów, które
w swoich rêkach trzyma szatan, a ich sytuacja jest tak
beznadziejna jak sytuacja Betlejem w rêkach
Filistyñczyków

22
.

23,18–23 Kolejni dwaj bohaterzy Dawida to:
1. Abiszaj – po³o¿y³ on trupem trzystu

wojowników i by³ dowódc¹ tych trzech
wymienionych w wersecie 16, choæ nie by³
jednym z nich.

2. Benaja – zabi³ dwóch podobnych do lwów
mê¿ów z Moabu. Zabi³ te¿ lwa w dole, gdy
spad³ œnieg oraz Egipcjanina, który by³
lepiej uzbrojony ni¿ on.

23,24–39 Ostatnia grupa bohaterów Dawida –
trzydziestu (albo trzydziestu siedmiu) zosta³a
przedstawiona w wersetach 24–39.

Niektóre liczby w tym rozdziale wymagaj¹
wyjaœnienia, na przyk³ad trzydziestu dowódców
(ww. 13, 24), trzydziestu siedmiu (w. 39) itd.
Trzydziestu mog³o stanowiæ elitarn¹ grupê
militarn¹. Je¿eli jednak policzymy wszystkich, którzy
w ró¿nym czasie w niej s³u¿yli otrzymujemy
trzydziestu siedmiu wojowników. W pierwszej
grupie by³o ich trzech: Joszeb–Baszszebet (albo



240 2 Samuela 23, 24

Adino), Eleazar i Szamma (ww. 8–12), w drugiej
dwóch: Abiszaj i Benaja (ww. 18–23), liczba
„trzydzieœci” w grupie trzeciej mo¿e byæ terminem
technicznym w rodzaju „dwunastu” dla aposto³ów,
funkcjonuj¹cym niezale¿nie od tego, czy nie
brakowa³o w niej akurat jednego lub dwóch. Mo¿e
ona mieæ te¿ znaczenie bardziej dos³owne, ale przy
za³o¿eniu, ¿e dodatkowi ludzie, ponad liczbê
trzydziestu, zastêpowali tych, którzy zginêli w akcji,
np. Uriasza Chetejczyka, ostatniego na liœcie
bohaterów i mê¿a Batszeby. Pan Jezus te¿ ma swoich
walecznych bohaterów (i bohaterki!) Przypomina On
o nich tak, jak Dawid przypomnia³ o tych, którzy
dzielnie s³u¿yli jemu. Niezale¿nie od naszego
stopnia, toczmy dobry bój wiary:

¯o³nierze Chrystusa powstañcie,
Przyobleczcie sw¹ zbrojê,
Si³¹ siê Bo¿¹ wzmacniajcie,
Wiecznego Syna pokojem.

Stañcie nie w swojej mocy.
Do walki On przysposobi.
Chwa³¹ rozproszy mrok nocy,
Pancerzem Bo¿ym ozdobi.

– Charles Wesley

D. Dokonany przez Dawida spis ludnoœci i
jego konsekwencje (rozdz. 24)
William D. Crockett sugeruje, ¿e opisane tutaj

wydarzenia mia³y miejsce jakiœ czas po tym, jak
Dawid zaj¹³ Jerozolimê (rozdz. 5), ale zanim
sprowadzi³ do œwiêtego miasta arkê (rozdz. 6)23 .

24,1 Mog³oby siê wydawaæ, ¿e Bóg w swoim
gniewie kaza³ Dawidowi zrobiæ spis Izraela i Judy.
Z 1 Kronik 21,1 dowiadujemy siê jednak, ¿e to szatan
pobudzi³ do tego Dawida. Szatan da³ pomys³, Dawid
dokona³ (z powodu dumy swojego serca), a Bóg
dopuœci³. Septuaginta podaje w tym wersecie
„a szatan pobudzi³ Dawida” zamiast „tak i¿ pobudzi³
Dawida”.

24,2–9 Gdy król nakaza³ Joabowi zacz¹æ spis,
dowódca ten wykaza³ siê wiêkszym rozs¹dkiem ni¿
on. Zda³ sobie sprawê, ¿e celem tego spisu by³o
po³echtanie dumy Dawida i naciska³ na króla, ¿eby
ten zrezygnowa³, ale na pró¿no. Pos³uszni Dawidowi
Joab i jego ludzie przemierzyli kraj, licz¹c ludzi.
Odkryli, ¿e by³o osiemset tysiêcy ¿o³nierzy w
Izraelu i piêæset tysiêcy w Judzie.

2 Moj¿eszowa 30,12–13 nakazywa³a, ¿eby przy
dokonywaniu spisu zbieraæ po pó³ sykla jako okup.
Nie czytamy, ¿eby Dawid by³ pos³uszny temu
zaleceniu. Duma kaza³a mu policzyæ ludzi. Taki spis
móg³ sprawiæ, ¿e bêdzie polega³ na wielkoœci
swojego wojska, a nie na potê¿nym ramieniu Pana.

24,10–14 Potem, gdy ju¿ dokonano spisu, król
przekonany o swym grzechu, zawo³a³ do Pana,
prosz¹c o przebaczenie. Bóg pos³a³ do niego proroka
Gada, proponuj¹c mu wybór kary spoœród trzech
mo¿liwoœci: 1) siedem lat g³odu w ziemi; 2) trzy
miesi¹ce œcigania przez wrogów; 3) trzy dni zarazy
czy plagi. Dawid wybra³ karê, dziêki której znajdzie
siê w rêkach Pana, a nie cz³owieka.

24,15–25 Pan pos³a³ trzydniow¹ zarazê, która
zabi³a siedemdziesi¹t tysiêcy mê¿ów. Anio³
zniszczenia mia³ w³aœnie wytraciæ Jeruzalem, kiedy
Bóg powstrzyma³ go ko³o klepiska Arawny
(zwanego te¿ Ornanem). Dawid zapyta³ Pana,
dlaczego niszczy Izraela skoro to on i jego dom byli
winni. W odpowiedzi Bóg kaza³ mu zbudowaæ o³tarz
na klepisku Arawny. Król Dawid bezzw³ocznie
zacz¹³ ustalaæ z Arawn¹ Jebuzejczykiem zakup
tego miejsca. Choæ by³ on poganinem, Arawna
zaproponowa³, ¿e odda za darmo nie tylko samo
klepisko, ale równie¿ wo³y na ofiary i wa³ do
m³ócenia na podpa³kê. Szlachetna odpowiedŸ króla
brzmia³a: „nie chcê bowiem sk³adaæ Panu, Bogu
mojemu, ca³opaleñ darmowych”.

Ostatecznie Dawid kupi³ klepisko i byd³o za
piêædziesi¹t sykli srebra. (1Krn 21,25 mówi, ¿e
Dawid zap³aci³ za to miejsce 600 sykli z³ota, ale w
sumie tej niew¹tpliwie mieœci³a siê posesja otaczaj¹ca
klepisko). Zaraza skoñczy³a siê, kiedy na o³tarzu
z³o¿ono ofiary ca³opalne (w. 25).

Klepisko Arawny na górze Moria to
najprawdopodobniej to samo miejsce, gdzie
Abraham sk³ada³ w ofierze Izaaka. PóŸniej stanê³a
na nim œwi¹tynia Salomona, a nastêpnie, w czasach
Chrystusa, œwi¹tynia Heroda. Dzisiaj miejsce to
zajmuje œwi¹tynia muzu³mañska – „Kopu³a na
skale”. Prawdopodobnie tutaj bêdzie sta³a œwi¹tynia
wielkiego ucisku i wreszcie, œwi¹tynia tysi¹cletniego
Królestwa.

Pismo Œwiête zupe³nie uczciwie traktuje
bohaterów wiary. Dawid mia³ wady i czytamy o nich
tak samo, jak o jego wierze. Przeœledziliœmy jego
historiê od stad przez wygnanie a¿ do wywy¿szenia.
Niewielu ludzi by³o bli¿ej Boga, niewielu te¿ g³êbiej
wpad³o w grzech. Jednak we wszystkim tym Bóg
podtrzymywa³ Dawida. Wszyscy mo¿emy
skorzystaæ z doœwiadczeñ Dawida, poniewa¿ opisa³
je w psalmach.

Matthew Henry pisze na temat wizerunku
Dawida w Ksiêgach Samuela i w Psalmach.

Jest w jego historii wiele rzeczy bardzo pouczaj¹cych.
Jednak jeœli chodzi o bohatera, który jest ich centraln¹
postaci¹, choæ w wielu wypadkach wydaje siê on
prawdziwie wielkim, prawdziwie dobrym,
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prawdziwym ulubieñcem niebios, trzeba przyznaæ, ¿e
jego chwa³a o wiele jaœniejszym œwiat³em œwieci w
jego psalmach ni¿ w jego kronikach

24
.

S³owa Psalmu 40 œwietnie podsumowuj¹ ¿ycie
Dawida:

Têsknie oczekiwa³em Pana: Sk³oni³ siê ku mnie i
wys³ucha³ wo³ania mojego. Wyci¹gn¹³ mnie z do³u
zag³ady, z b³ota grz¹skiego. Postawi³ na skale nogi
moje. Umocni³ kroki moje. W³o¿y³ w usta moje pieœñ
now¹, pieœñ pochwaln¹ dla Boga naszego. Ujrzy go
wielu i ulêknie siê, i ufaæ bêd¹ Panu (Ps 40,2–4).

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (1,17–18) Cyt. za Keil, Delitzsch, „The Books of

Samuel”, w: Biblical Commentary on the Old Testament, t.
7, s. 286–287.

2 (3,31–39) William Hoste, William Rodgers, Bible
Problems and Answers, s. 214.

3 (5,22–25) Keil i Delitzsch utrzymuj¹, ¿e Gibeon to
„zdecydowanie w³aœciwa wersja, a Gabaa to omy³ka pióra,
poniewa¿ jej umiejscowienie nie pasuje do tej historii”
(„Samuel”, t. 7, s. 326).

4 (7,16–17) Irving L. Jensen, I and II Samuel, s. 92.
5 (7,18–29) William Garden Blaikie, „The Second Book

of Samuel”, w: Expositor’s Bible, s. 105.
6 (8,3–8) Kiedy porównamy werset czwarty z 1 Kronik

18 pojawia siê pewien problem. Werset czwarty mówi, ¿e
zdobyto tysi¹c wozów (s³owo wozów uzupe³niaj¹ t³umacze
niektórych wersji) i siedmiuset jezdnych, podczas gdy
1 Kronik 18,4 podaje liczbê siedmiu tysiêcy jezdnych.
Liczba w 2 Samuela mo¿e dotyczyæ samej bitwy, a ta w
1 Kronik ca³ego konfliktu. Mo¿e to równie¿ byæ po prostu
b³¹d kopistów.

7 (8,13) Je¿eli „Syryjczycy” (hebr. Aram) rzeczywiœcie
powinni siê tu znajdowaæ, mo¿e to oznaczaæ, ¿e Edomici
(hebr. Edom) szukali u nich pomocy. Niemniej jednak
,poniewa¿ Aram i Edom wygl¹daj¹ prawie identycznie w
hebrajskim tekœcie spó³g³oskowym („r” i „d” by³y czêsto
mylone przez kopistów) mo¿e tu chodziæ o zwyk³y b³¹d
przy przepisywaniu.

8 (8,13) Nie wszyscy konserwatywni komentatorzy
wierz¹, ¿e nag³ówki te nale¿a³y do oryginalnych Psalmów,
jednak autor i redaktor niniejszego komentarza s¹ takiego
zdania.

9 (8,13) Eugene H. Merrill, „2 Chronicles”, w: The Bible
Knowledge Commentary, s. 608.

10 (9,1–13) Niemniej jednak, choæ „lo” bez w¹tpienia
oznacza brak, to standardowe samog³oski dla „pastwiska”
to dôber, a nie debar. Spó³g³oski dbr mog¹ oznaczaæ
„s³owo” albo „rzecz”. St¹d inne mo¿liwe znaczenie tego
wyrazu to „¿adna rzecz”, czyli „nic”.

11 (10,6–8) John Haley, Alleged Discrepancies of the
Bible, s. 321.

12 (10,15–19) George Williams, The Student’s
Commentary on the Holy Scriptures, s. 166.

13 (11,1–5) Matthew Henry, „The Books of Samuel”,
w: Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible,
t. 2, s. 494.

14 (12,10–14) G. Campbell Morgan, Searchlights from
the Word, s. 91.

15 (12,15–23) Henry, „Samuel”, t. 2, s. 504.
16 (12,26–30) Flawiusz Józef, The Works of Josephus,

Peabody: Hendrickson Publishers 1987,. s. 193.
17 (12,31) Keil i Delitzsch wierz¹, ¿e ta okrutna wersja

jest prawdziwa, i ¿e nie nale¿y rozwadniaæ faktów przez
t³umaczenie. Niemniej jednak uwa¿aj¹, ¿e kara taka
spotka³a albo tylko pojmanych wojowników, albo „w
najgorszym wypadku mêsk¹ czêœæ populacji miasta Rabba”
(„Samuel”, t. 7, s. 396).

18 Hoste i Rodgers, Bible Problems, s. 215.
19 (15,7–12) Poniewa¿ ca³y okres panowania Dawida

wynosi³ 40 lat, tradycyjne czterdzieœci lat w tym wersecie
to niew¹tpliwie b³¹d kopistów. W staro¿ytnych hebrajskich
manuskryptach liczby by³y szczególnie trudne do
kopiowania.

20 (21,15–22) Cyt. za Keil, Delitzsch, „Samuel”, t. 7, .s 446.
21 (23,1–7) Wspania³y podk³ad muzyczny do wersetów

3b i 4 zosta³ przygotowany przez jednego z pierwszych
amerykañskich kompozytorów, Richarda Billingsa.

22 (23,13–17) Williams, Student’s Commentary, s. 309.
23 (24, Wstêp) William D. Crockett, A Harmony of

Samuel, Kings and Chronicles, ss. 138–140.
24 (24,15–25) Henry, „Samuel”, t. 2, s. 446.
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PIERWSZA KSIÊGA KRÓLEWSKA

Wstêp

Mamy tu zapis dziejów narodu od koñca panowania Dawida do po³owy panowania Achazjasza.
W swojej najwiêkszej chwale, za rz¹dów Salomona, królestwo reprezentuje tysi¹cletnie Królestwo
naszego Pana. Warunki polepszaj¹ siê i pogarszaj¹ zale¿nie od charakteru w³adcy i ludu, co
ilustruje wa¿n¹ dla nas zasadê: pos³uszeñstwo jest warunkiem b³ogos³awieñstwa.

F. B. Meyer

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Znaczenie Ksi¹g Królewskich, które oryginalnie
stanowi³y jeden tom, wynika z zarejestrowania
czterystu lat historii Izraela, od panowania Salomona
do niewoli babiloñskiej. Mamy tu nie tylko rz¹dy
królów Judy (tak jak w Kronik), ale tak¿e
odstêpczego narodu zwanego „Izraelem” albo
„Efraimem” na pó³nocy. Nie s¹ to jednak tylko ksiêgi
historyczne; Królewskie stanowi¹ duchow¹ analizê
panowania poszczególnych w³adców pod k¹tem
tego, czy s³u¿yli oni Panu, czy bo¿kom i czy czynili
to ca³ym sercem.

Dla wiêkszoœci czytelników Biblii chyba
najbardziej pomocne s¹ przejmuj¹ce i zarazem
niezwykle buduj¹ce dzieje proroków Eliasza i jego
nastêpcy Elizeusza.

Wa¿n¹ lekcj¹, której ucz¹ Ksiêgi Królewskie, jest
to, ¿e Bóg nagradza wiernoœæ, a karze odstêpstwo.
Hiskiasz i Jozjasz s¹ najwyraŸniejszymi przyk³adami
tego pierwszego (2Krl 18,2; 22,2). Oczywistymi
przyk³adami tej drugiej strony medalu, i to na skalê
ca³ego narodu, s¹ wygnania, najpierw z Królestwa
Pó³nocnego (722 p. Ch.), a nastêpnie Po³udniowego
(586 p. Ch.).

II. Autorstwo

Cz³owiek, który napisa³ Królewskie, jest
nieznany. Spora czêœæ ksiêgi to kompilacja zapisów
kronikarskich dokonana pod kierownictwem Ducha
Œwiêtego. Niektórzy sugeruj¹ któregoœ z kap³anów,
ale mo¿na siê zastanawiaæ, jacy odpowiedni kap³ani
znaleŸliby siê w odstêpczym Królestwie Pó³nocnym.
Bardziej prawdopodobny jest autor–prorok.

Ostatecznym redaktorem ksiêgi móg³ byæ Ezdrasz,
je¿eli ma to byæ kap³an, albo Ezechiel lub Jeremiasz,
jeœli zak³adamy, ¿e by³ on prorokiem.

III. Datowanie

2 Królewska koñczy siê pozytywn¹,
pojednawcz¹ uwag¹ na temat wywy¿szenia
judzkiego króla Jehojakima przez babiloñskiego
króla Ewil–Merodacha po trzydziestu siedmiu latach
wiêzienia (ok. 560 p. Ch.). Jeszcze bardziej
zachêcaj¹cym wydarzeniem historycznym, które nie
zosta³o odnotowane, jest pocz¹tek powrotu ¯ydów
do Palestyny (536 p. Ch.). Poniewa¿
nieprawdopodobne jest, ¿eby taki patriota jak autor
Ksi¹g Królewskich pomin¹³ kwestie powrotu, gdyby
ten ju¿ siê rozpocz¹³, data ukoñczenia Królewskich
musi siê zawieraæ miêdzy rokiem 560 a 536 p. Ch.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Dwie najwa¿niejsze grupy ludzi przedstawione
w Ksiêgach Królewskich to królowie i kap³ani. S¹d
wypowiadany na temat danego króla bezpoœrednio
wynika³ z jego pos³uszeñstwa b¹dŸ niepos³uszeñstwa
Panu. Do proroków zawsze nale¿a³o
przyprowadzanie b³¹dz¹cego narodu z powrotem do
Jahwe.

O. J. Gibson w nastêpuj¹cy sposób podsumowuje
treœæ ksiêgi:

Relacja prezentuje splecione chronologie dwóch rodów
królewskich. Izrael, z jego dziesiêcioma plemionami,
nazywany jest czasami Królestwem Pó³nocnym z
uwagi na jego po³o¿enie na pó³noc od Jerozolimy. Od
pierwszego w³adcy, Jeroboama, do zniszczenia przez
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Asyryjczyków i niewoli Izrael trwa³
w niepos³uszeñstwie i ba³wochwalstwie. Tak zwane
Królestwo  Po³udniowe, czyli Juda, dalekie by³o od
wiernoœci Bogu, ale przynajmniej wierna resztka
okazywa³a coœ na pozór pos³uszeñstwa. Najbardziej
chwalebnym okresem tych czasów by³o panowanie
Salomona. Budowa œwi¹tyni i jej poœwiêcenie
poch³aniaj¹ wiêcej uwagi ni¿ jakiekolwiek inne
wydarzenie, wskazuj¹c na ich znaczenie w Bo¿ych

Zarys treœci

I. OSTATNIE DNI DAWIDA (1,1–2,11)
A. Próba zdobycia tronu przez Adoniasza (1,1–38)
B. Namaszczenie Salomona nad Gichonem (1,39–53)
C. Ostatnie polecenie Dawida dla Salomona (2,1–11)

II. Z£OTY OKRES PANOWANIA SALOMONA (2,12–11,43)
A. Czystki wœród opozycji (2,12–46)
B. M¹droœæ Salomona (rozdz. 3)
C. Zarz¹dcy Salomona (4,1–19)
D. Salomon w ca³ej swojej chwale (4,20–34)
E. Œwi¹tynia Salomona (rozdz. 5–7)

1. Porozumienie z królem Chiramem (rozdz. 5)
2. Opis i budowa œwi¹tyni (rozdz. 6)
3. Wzniesienie innych budynków (7,1–12)
4. Wyposa¿enie œwi¹tyni (7,13–51)

F. Poœwiêcenie œwi¹tyni (rozdz. 8)
G. S³awa Salomona (rozdz. 9–10)

1. Przymierze z Bogiem (9,1–9)
2. Dary dla Chirama (9,10–14)
3. Poddani i ofiary (9,15–25)
4. Si³y morskie (9,26–28)
5. Odwiedziny królowej Saby (10,1–13)
6. Bogactwa Salomona (10,14–29)

H. Odstêpstwo i œmieræ Salomona (rozdz. 11)
III. PODZIELONE KRÓLESTWO (rozdz. 12–22)

A. Judzki król Rechabeam (12,1–24)
B. Izraelski król Jeroboam (12,25–14,20)

1. Fa³szywe centra religijne Jeroboama (12,25–33)
2. Jeroboam i m¹¿ Bo¿y (13,1–32)
3. Fa³szywe kap³añstwo Jeroboama (13,33–34)
4. Œmieræ syna Jeroboama (14,1–20)

C. Judzki król Rechabeam – c.d. (14,21–31)
D. Judzki król Abijjam (15,1–8)
E. Judzki król Asa (15,9–24)
F. Izraelski król Nadab (15,25–27)
G. Izraelski król Baasza (15,28–16,7)
H. Izraelski król Ela (16,8–10)
I. Izraelski król Zimri (16,11–20)
J. Izraelski król Tibni (16,21–22)
K. Izraelski król Omri (16,23–28)
L. Izraelski król Achab i prorok Eliasz (16,29–22,40)

oczach. Koniec królowania Salomona – odejœcie od
Boga i s¹d to powa¿ne ostrze¿enie, jakie s¹ rezultaty
nadu¿ywania Bo¿ych przywilejów i w³adzy oraz
pogardzania Jego s³owem. Dopiero wtedy, gdy przez
nieprzerwane niepos³uszeñstwo wyczerpa³a siê
cierpliwoœæ ³aski, Bóg, a nie pogañskie królestwa,
zniszczy³ najpierw Królestwo Pó³nocne, a potem
Królestwo Po³udniowe

1
.
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1. Grzechy Achaba (16,29–34)
2. Eliasz i susza (17,1–7)
3. Eliasz i wdowa z Sarepty (17,8–24)
4. Wyzwanie rzucone prorokom Baala (18,1–19)
5. Zwyciêstwo Eliasza nad prorokami Baala (18,20–40)
6. Modlitwa Eliasza o deszcz (18,41–46)
7. Ucieczka Eliasza na Choreb (19,1–18)
8. Wyznaczenie Elizeusza na nastêpcê (19,19–21)
9. Pierwsze zwyciêstwo Achaba nad Syri¹ (20,23–34)
10. Drugie zwyciêstwo nad Syri¹ (20,35–43)
11. Niepos³uszeñstwo Achaba (20,35–43)
12. Przestêpstwa Achaba przeciwko Nabotowi (rozdz. 21)
13. Ostatnia bitwa Achaba (22,1–40)

M. Judzki król Jehoszafat (22,41–50)
N. Izraelski król Achazjasz (22,51–53)

Komentarz

(BT) zaprosi³ na ucztê wszystkich poza tymi, co do
których by³ pewien, ¿e pozostan¹ wierni jego ojcu –
prorokiem Natanem, bohaterem Benajaszem i
Salomonem (BT).

1,11–38 Bóg powiedzia³ Dawidowi, jeszcze
zanim narodzi³ siê Salomon, ¿e to on bêdzie kolejnym
królem Izraela (1Krn 22,9–10). Natan pragn¹³, ¿eby
s³owo Pana siê wype³ni³o. Przej¹wszy siê
zagro¿eniem ze strony Adoniasza, w sprytny sposób
zwróci³ na to uwagê Dawida. Pouczona przez
Natana Batszeba pojawi³a siê u cierpi¹cego króla i
poinformowa³a go o spisku. Przypomnia³a mu
równie¿ o z³o¿onej wczeœniej przez niego obietnicy
(o której nie pisze ST), ¿e jej syn, Salomon, bêdzie
kolejnym królem. Gdy tylko skoñczy³a rozmowê z
królem, a ten publicznie og³osi³ sukcesjê Salomona,
przyby³ Natan, a Batszeba odesz³a sprzed oblicza
króla. Natan powtórzy³ wieœci o spisku Adoniasza
maj¹cym na celu objêcie panowania i zapyta³, czy
takie w³aœnie jest pragnienie króla. Gdy Dawid
wezwa³ Batszebê, Natan oddali³ siê. Dawid zapewni³
Batszebê, ¿e Salomon rzeczywiœcie bêdzie jego
nastêpc¹. Nastêpnie poinstruowa³ kap³ana Sadoka,
proroka Natana i Benajê, ¿eby wziêli Salomona
na osobistej mulicy króla nad Gichon, strumieñ
znajduj¹cy siê poza miastem, i namaœcili go na
króla.

B. Namaszczenie Salomona nad Gichonem
(1,39–53)
Poniewa¿ powszechnie przyjmuje siê dwuletni

okres wspólnego panowania Salomona z Dawidem,
przed którym musia³ byæ namaszczony, to

I. OSTATNIE DNI DAWIDA
(1,1–2,11)

A. Próba zdobycia tronu przez Adoniasza
(1,1–38)
1,1–4 Dawid mia³ siedemdziesi¹t siedem lat, a

jego stan zdrowia siê pogarsza³. Nied³ugo mia³ zejœæ
ze sceny historii. Propozycja jego s³ug na pierwszy
rzut oka wydaje siê dziwna, a nawet szokuj¹ca.
Niemniej jednak w tamtych czasach takie praktyki
by³y powszechnie cenione jako pomocne w
przypadku takiej choroby, na jak¹ zapad³ Dawid.
Nie by³ to postêpek o w¹tpliwej wartoœci moralnej,
który wywo³a³by skandal. Jedno, czego mo¿emy
byæ pewni, to to, ¿e Dawid nie obcowa³ z Abiszag
(w. 4b), a z rozdzia³u drugiego mo¿na wyci¹gn¹æ
wniosek, ¿e by³a ona uznawana za jego ¿onê,
poniewa¿ Salomon zinterpretowa³ póŸniejsz¹
proœbê Adoniasza o Abiszag jako pretensje do tronu
(2,21–22).

1,5–10 Adoniasz by³, jak siê wydaje,
najstarszym synem Dawida (2,22), tote¿ uwa¿a³ siê
za nastêpcê tronu. Amnon i Absalom nie ¿yli.
Najprawdopodobniej taki sam los spotka³ Kileaba
(2Sm 3,2–4). Zanim zmar³ jego ojciec, Adoniasz
og³osi³ siê królem, przygotowa³ sobie wspania³y
orszak i wystara³ siê o wsparcie Joaba oraz
Abiatara. Jako cz³owiek bardzo urodziwy zjedna³
sobie wielu zwolenników. Werset 6a przekonuje, ¿e
Dawid by³ pob³a¿liwym ojcem, a Adoniasz
rozpuszczonym synem. Kiedy Adoniasz sk³ada³
ofiarê z wielkiej iloœci zwierz¹t w pobli¿u Rogel
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namaszczenie musia³o byæ drugim, na mocy którego
uznany zosta³ za wy³¹cznego w³adcê. To publiczne
namaszczenie dokonane przez kap³ana Sadoka
wywo³a³o wielk¹ (BT) radoœæ wœród zwolenników
Dawida, ale jednoczeœnie konsternacjê u Adoniasza
i tych, którzy z nim ucztowali. Gdy dowiedzieli siê,
¿e Salomon siedzi na tronie królewskim, a Dawid
jest za to wdziêczny Panu, zdali sobie sprawê, ¿e plan
Adoniasza spe³z³ na niczym. Adoniasz uciek³ do
przybytku i uchwyci³ siê naro¿ników o³tarza, co
mia³o mu zapewniæ bezpieczeñstwo od kary.
Salomon postanowi³, ¿e Adoniasz zostanie
oszczêdzony, jeœli oka¿e siê zacny, ale nie umknie
kary, je¿eli zostanie przy³apany na jakimœ innym
przewinieniu. Nastêpnie odes³a³ go do domu.

C. Ostatnie polecenie Dawida dla
Salomona (2,1–11)
Je¿eli Dawid na wygnaniu jest typem Chrystusa

w Jego odrzuceniu oraz w obecnym okresie ³aski,
Salomon symbolizuje Chrystusa jako króla,
rz¹dz¹cego w chwale tysi¹cletniego Królestwa.
Kiedy On powróci, ¿eby za³o¿yæ swoje królestwo,
Jego pierwszym zadaniem bêdzie zniszczyæ swoich
wrogów i oczyœciæ królestwo ze wszystkiego, co
stanowi zgorszenie. Obraz tych wydarzeñ mamy w
rozdziale drugim.

Na krótko przed œmierci¹ Dawid da³
Salomonowi bardzo powa¿ne polecenie – nakaza³
mu pos³uszeñstwo Panu i podjêcie odpowiednich
kroków przeciw nastêpuj¹cym ludziom: Joab mia³
zostaæ zabity za zamordowanie Abnera i Amasy;
synowie Barzillaja mieli otrzymaæ ³askê z powodu
dobroci, jak¹ ich ojciec okaza³ Dawidowi, kiedy
ucieka³ przed Absalomem, Szymei mia³ ostatecznie
zostaæ zabity za to, ¿e przeklina³ Dawida, ale
szczegó³y tego, jak to siê stanie, mia³y le¿eæ w gestii
Salomona. Wyra¿enie „przela³ krew wojny w czasie
pokoju” (w. 5b NKJV) BT oddaje jako przela³ krew
w czasie pokoju, jak na wojnie.

Po czterdziestu latach panowania Dawid umar³
i zosta³ pochowany w Jerozolimie.

II. Z£OTY OKRES PANOWANIA
SALOMONA (2,12–11,43)

A. Czystki wœród opozycji (2,12–46)
2,12–25 Salomon zasiad³ na tronie, a jego

królestwo by³o mocno ugruntowane. Adoniasz by³
zawiedziony, ¿e pozbawiono go tronu, choæ musia³
przyznaæ, ¿e z woli Bo¿ej nale¿a³o ono do Salomona

(w. 15b). Niewinnie albo podstêpnie za
poœrednictwem Batszeby skierowa³ do króla
Salomona proœbê o to, ¿eby Abiszag, która
opiekowa³a siê Dawidem, mog³a mu zostaæ darowana
jako ¿ona. Salomon zinterpretowa³ to jako niemal¿e
proœbê o samo królestwo, wiêc kaza³ Benai straciæ
Adoniasza.

2,26–34 Król pozbawi³ te¿ Ebiatara urzêdu
kap³añskiego. Niew¹tpliwie dlatego, ¿e wspiera³ on
Adoniasza w jego nieudanym spisku. By³o to
czêœciowe wype³nienie Bo¿ego s¹du nad domem
Heliego (zob. 1Sm 2,31–35). Gdy Joab us³ysza³ o
odwo³aniu Ebiatara, szuka³ schronienia przy
naro¿nikach o³tarza. Benaja nakaza³ mu odejœæ od
o³tarza, ale Joab odmówi³, stwierdzaj¹c, ¿e woli
zgin¹æ tam. Benaja szybko go zabi³, a potem
pochowa³ go w jego domu na pustyni. Œmieræ
Abnera i Amasy zosta³a wreszcie pomszczona.
O³tarz Bo¿y nie dawa³ ochrony temu, kto ³ama³
prawo Bo¿e.

2,35 Benaja zosta³ ustanowiony dowódc¹
wojska, a Sadok przej¹³ po Ebiatarze funkcje
kap³ana. Benaja s³u¿y³ Dawidowi od dni Saula. By³
to cz³owiek niezwykle dzielny i dowódca stra¿y
przybocznej Dawida (2Sm 20,23). Jego niezrównan¹
odwagê przewy¿sza³a tylko niezachwiana wiernoœæ
domowi Dawida. Odwaga i wiernoœæ w³aœnie
powinny równie¿ charakteryzowaæ tych, którzy s³u¿¹
wspanialszemu potomkowi Dawida, Panu Jezusowi
Chrystusowi.

2,36–46 Salomon nie nakaza³ natychmiastowego
stracenia Szymejego. Zamiast tego umieœci³ go w
swego rodzaju areszcie domowym, zabraniaj¹c mu
opuszczaæ miasto. Po trzech latach Szymei opuœci³
Jeruzalem, ¿eby odszukaæ dwóch zbieg³ych
niewolników, którzy przebywali w Gat. Czyni¹c to,
z³ama³ przysiêgê, któr¹ Salomon kaza³ mu wczeœniej
z³o¿yæ, przez co udowodni³, ¿e jego wiernoœæ
Salomonowi by³a taka sama jak lojalnoœæ wzglêdem
Dawida. Kiedy powróci³, król kaza³ Benai go zabiæ.

W ten sposób Salomon utwierdzi³ w³adzê w
królestwie, zdecydowanie usuwaj¹c wszystkich,
których serca nie by³y po jego stronie. Od tego czasu
jego rz¹dy by³y rz¹dami pokoju. Chrzeœcijanin mo¿e
poznaæ pokój Bo¿y dopiero wtedy, gdy ze swojego
¿ycia usunie to, co przeciwstawia siê panowaniu
Chrystusa.

B. M¹droœæ Salomona (rozdz. 3)
3,1 Salomon o¿eni³ siê z córk¹ ówczesnego

faraona egipskiego. Byæ mo¿e odzwierciedla to jego
zaufanie uk³adom politycznym. Choæ korzystne z
politycznego punktu widzenia, ma³¿eñstwo to by³o
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katastrofalne w skutkach i zabronione przez prawo.
Od tego czasu harem Salomona rozrasta³ siê, a¿ w
koñcu mieœci³ setki cudzoziemek. W ten sposób
zbli¿y³ siê on do wielu cudzoziemskich w³adców,
ale oddali³ siê od Pana (11,1–8).

3,2–4 Wzgórza by³y w tym przypadku u¿ywane
w kulcie Jahwe. Nie by³o to w pe³ni zgodne z
prawem. Boga nale¿a³o uwielbiaæ w jednym,
wyznaczonym przez Niego miejscu. Wersety te
usprawiedliwiaj¹ takie postêpowanie, poniewa¿ nie
by³o jeszcze oficjalnego przybytku, gdy¿ Sylo
zosta³o zniszczone przez Filistyñczyków ok. 1050 r.
p. Ch., kiedy to uprowadzono arkê (1Sm 4). Gdy
zbudowano œwi¹tyniê, wzgórza nadal by³y
wykorzystywane, ale do celów ba³wochwalczych.
Choæ w owym czasie arka znajdowa³a siê w
Jerozolimie, przybytek by³ w Gibeonie (1Krn 21,29),
oko³o dziesiêciu kilometrów stamt¹d. To tam król
z³o¿y³ tysi¹c ofiar, najprawdopodobniej w zwi¹zku
z rozpoczêciem panowania.

3,5–15 Bóg ukaza³ siê Salomonowi w
Gibeonie i zapyta³ go, czego najbardziej pragnie.
Król poprosi³ o rozumne serce, ¿eby móg³ poradziæ
sobie z wielkim zadaniem s¹dzenia ludu
izraelskiego i panowania nad nim. Proœba ta
podoba³a siê Panu, tote¿ ofiarowa³ mu to razem z
bogactwem i s³aw¹, pod warunkiem, ¿e Salomon
bêdzie chodziæ Bo¿ymi drogami, czyli
w pos³uszeñstwie. Obecnie Bóg proponuje
ka¿demu najwiêkszy dar, o jaki mo¿na poprosiæ –
Pana Jezusa Chrystusa, „w którym s¹ ukryte
wszystkie skarby m¹droœci i poznania” (Kol 2,3).

3,16–28 Dalsza czêœæ rozdzia³u trzeciego ukazuje
przyk³ad wielkiej m¹droœci króla. Dwie kobiety
nierz¹dne k³óci³y siê o to, która z nich by³a matk¹
pewnego niemowlêcia. Kiedy Salomon zagrozi³, ¿e
rozetnie dziecko mieczem, ujawni³a siê prawdziwa
matka, która pragnê³a zachowaæ dziecko, nawet
je¿eli mia³oby ono trafiæ w rêce tej drugiej kobiety.
Tak wielka m¹droœæ Salomona sprawi³a, ¿e Izraelici
bali siê (BG) go i bardzo szanowali.

C. Zarz¹dcy Salomona (4,1–19)

4,1–6 Wersety te wymieniaj¹ dostojników
Salomona, których moglibyœmy nazwaæ jego
gabinetem: Azariê, wnuka Sadoka, który
najprawdopodobniej obj¹³ po nim obowi¹zki
arcykap³ana; Elichorefa i Achiê, sekretarzy stanu;
Jehoszafata, kanclerza albo kronikarza; Benajê,
dowódcê wojsk; Sadoka i Ebiatara, kap³anów;
Azariê, który by³ postawiony nad namiestnikami;
Zabuda, przyjaciela Salomona; Achiszara,
zarz¹dzaj¹cego pa³acem; Adonirama,

zarz¹dzaj¹cego sprawami zwi¹zanymi
z pañszczyzn¹. Ebiatar pojawiaj¹cy siê w wersecie
czwartym to spory problem, je¿eli to ten sam Ebiatar,
którego Salomon odwo³a³ w 2,27. Byæ mo¿e zosta³
on odwo³any po tym okresie. Jest te¿ mo¿liwe, ¿e
zachowa³ tytu³ kap³añski, choæ nie móg³ ju¿
sprawowaæ obowi¹zków kap³ana. Mo¿e to jednak
równie¿ byæ inny Ebiatar (zob. 2Sm 8,15–18).
Matthew Poole komentuje:

Niektórzy twierdz¹, ¿e mamy tutaj wszystkich
dostojników Salomona, zarówno aktualnych, jak i tych,
którzy urzêdowali dawniej, a tak¿e przysz³ych, co
wnioskuj¹ z wersetów 11 i 15, gdzie wymienieni s¹
dwaj mê¿czyŸni, którzy o¿enili siê z dwiema córkami
Salomona, co mog³o siê wydarzyæ dopiero wiele lat
póŸniej

2
.

4,7–19 Salomon podzieli³ ziemiê izraelsk¹ na
dwanaœcie czêœci i nad ka¿d¹ z nich ustanowi³
zarz¹dcê, który mia³ zbieraæ ¿ywnoœæ od ludu. Ka¿da
taka czêœæ i jej zarz¹dca byli odpowiedzialni za
zaopatrywanie pa³acu królewskiego przez jeden
miesi¹c w roku. Nie ma tu mowy o Judzie.

D. Salomon w ca³ej swojej chwale
(4,20–34)
4,20–21 Za panowania Salomona królestwo

siêga³o rzeki Eufrat, ziemi filistyñskiej oraz granicy
egipskiej (ww. 21.24). Wiêkszoœæ tych terenów
sk³ada³a siê z królestw, które p³aci³y Salomonowi
daniny, ale zasadniczo nie wchodzi³y w sk³ad
pañstwa izraelskiego. St¹d królestwo Salomona nie
stanowi³o ca³kowitego wype³nienia przymierza
palestyñskiego (1M 15,18–21).

4,22–28 Mamy tu opis wspania³oœci rz¹dów
Salomona – jego ogromnych zapasów ¿ywnoœci,
tysiêcy koni itd. Musimy jednak pamiêtaæ, ¿e
utrzymaniu tego wszystkiego s³u¿y³y ogromne
podatki. Poza tym nie wolno zapominaæ, ¿e
gromadzenie wielu koni stanowi³o naruszenie
Bo¿ego przykazania (5M 17,16). (Na temat pozornej
sprzecznoœci pomiêdzy wersetem 26 a 2Krn 9,25,
zob. uwagi do tego rozdzia³u).

4,29–34 Po raz kolejny czytamy o m¹droœci
króla. M¹droœci¹ przewy¿sza³ wszystkich ludzi.
Mêdrcy wymienieni w wersecie 31 to synowie
Zeracha (1Krn 2,6), gdzie Machol (tancerz) to tylko
tytu³. Etan by³ autorem Psalmu 89; Heman napisa³
Psalm 88. O pozosta³ych nie wiemy nic. Salomon
u³o¿y³ trzy tysi¹ce przypowieœci, z których tylko
czêœæ zosta³a zachowana w Ksiêdze Przys³ów. Liczba
jego pieœni wynosi tysi¹c piêæ, a najlepsz¹ z nich
jest Pieœñ nad Pieœniami. Werset 33 oznacza, ¿e
bogata wiedza króla z wielu dziedzin nauki pozwala³a
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mu u¿ywaæ lekcji pogl¹dowych w nauczaniu. Ludzie
przyje¿d¿ali z bardzo daleka, ¿eby go pos³uchaæ.

E. Œwi¹tynia Salomona (rozdz. 5–7)

1. Porozumienie z królem Chiramem
(rozdz. 5)
5,1–12 Chiram by³ pogañskim królem Tyru,

wiêc pod jego w³adaniem znajdowa³y siê wielkie
iloœci drzew w Libanie. Cz³owiek ten by³ bardzo
przyjaŸnie nastawiony do Dawida, a teraz chcia³
okazaæ tê sam¹ przychylnoœæ Salomonowi. Ustalono
wiêc, ¿e dostarczy on drewna, ¿eby Salomon móg³
zbudowaæ œwi¹tyniê dla Pana. Salomon mia³ pos³aæ
na pó³noc, do Libanu, pracowników, którzy pomog¹
w wycince. Przygotowane k³ody (NKJV) mia³y
nastêpnie byæ transportowane nad Morze
Œródziemne, sp³awione jako tratwy do punktu w
pobli¿u Joppy i na koniec drogami l¹dowymi
przewiezione do Jerozolimy. W ramach zap³aty za
drewno Salomon corocznie dostarcza³ zapasy
¿ywnoœci dworowi Chirama.

5,13–18 ¯eby zapewniæ si³ê robocz¹ do tego
ogromnego zadania wycinki lasów, Salomon
powo³a³ trzydzieœci tysiêcy ludzi z Izraela,
wysy³aj¹c ich do Libanu w zmianach po dziesiêæ
tysiêcy co miesi¹c. Oprócz nich w kamienio³omach
izraelskich pracowa³o osiemdziesi¹t tysiêcy
kananejskich niewolników (Giblitów – BT),
przygotowuj¹cych kamienie do budowy œwi¹tyni
(por. w. 15, 2Krn 2,17–18). Salomon mia³ te¿
siedemdziesi¹t tysiêcy tragarzy.

Przedsiêwziêcia budowlane Salomona wymaga³y
ogromnych nak³adów pracy niewolniczej (por. 9,15–22),
ale nawet one okaza³y siê niewystarczaj¹ce, tote¿
zmuszony by³ powo³aæ Izraelitów (najpewniej
wy³¹czaj¹c plemiê Judy), nie jako niewolników, ale
przymusowych robotników. Izraelitom,
przyzwyczajonym do pe³nej niezale¿noœci, bardzo siê
to nie podoba³o, a z czasem sta³o siê to jedn¹ z
g³ównych przyczyn podzia³u królestwa (12,4). Jak
potrzebna jest Bo¿a m¹droœæ we wszystkich sprawach,
która powstrzyma nas przed forsowaniem naszej woli
wzglêdem osób wra¿liwych i z pominiêciem dobra
innych (Daily Notes of the Scripture Union).

(W komentarzu do 2Krn 2 znajduj¹ siê
wyjaœnienia rozbie¿noœci liczbowych pomiêdzy tymi
dwoma rozdzia³ami).

2. Opis i budowa œwi¹tyni (rozdz. 6)
6,1 Werset pierwszy mówi, ¿e prace budowlane

przy œwi¹tyni rozpoczê³y siê 480 lat po wyjœciu z
Egiptu. Je¿eli Salomon rozpocz¹³ budowê w 967/

966 r. p. Ch., Exodus musia³ mieæ miejsce w 1446/
1447 r. p. Ch. Nie mo¿na jednak dat tych ustalaæ
z ca³kowit¹ pewnoœci¹. Badacze tego zagadnienia nie
s¹ zgodni, ale 1446 r. to na pewno data bardzo
zbli¿ona do wczesnej daty wyjœcia.

6,2–6 Szczegó³y dotycz¹ce planu œwi¹tyni
podane zosta³y w rozdziale szóstym. Czasami s¹ one
napisane jêzykiem technicznym i zawi³ym, przez co
trudno o dok³adny obraz. Wiemy jednak, ¿e œwi¹tynia
mia³a mniej wiêcej nastêpuj¹cy wygl¹d: 30m.
d³ugoœci, 10m. szerokoœci, oraz 15m. wysokoœci (w.
2). Mia³a dwa g³ówne pomieszczenia. Pierwszym z
nich by³o Miejsce Œwiête mierz¹ce 20m. d³ugoœci,
10m. szerokoœci i 15m. wysokoœci (ww. 2, 17). Okna
z kratownicami, prawdopodobnie blisko dachu,
zapewnia³y dostêp œwiat³a oraz ujœcie dla dymu (w.
4). Drugim pomieszczeniem by³o Miejsce
Najœwiêtsze – 15m. d³ugie, 15m. szerokie i 15m.
wysokie. Przedsionek dodawa³ kolejne 10m. do
d³ugoœci na wschodnim koñcu, czyli z przodu i mia³
5m. wysokoœci. Po stronach pó³nocnej, zachodniej i
po³udniowej znajdowa³y siê trzy piêtra komnat
bocznych czyli pomieszczeñ dla kap³anów. By³y one
umieszczone wzd³u¿ œcian œwi¹tyni, ale nie
stanowi³y jej integralnej czêœci.

6,7–10 Wszelkie elementy z drewna i kamienia
by³y wczeœniej przyciosane w kamienio³omach
wed³ug dok³adnych wskazówek, ¿eby, kiedy zostan¹
przewiezione do Jerozolimy, mo¿na je by³o z³o¿yæ
bez u¿ycia ¿elaznych narzêdzi (w. 7). Dziêki temu
œwi¹tyniê wznoszono w ciszy, tak samo jak wygl¹da
budowa œwi¹tyni Bo¿ej obecnie. Wersety ósmy i
dziesi¹ty opisuj¹ wejœcie do komnat bocznych oraz
wysokoœæ ka¿dego piêtra (2,5 m.). Werset dziewi¹ty
poœwiêcony jest dachowi nad ca³¹ œwi¹tyni¹.

6,11–22 S³owa Pana, które z Bo¿ej ³aski
Salomon us³ysza³ podczas budowy, obiecywa³y
potwierdzenie przymierza z Dawidem oraz to, ¿e Bóg
zamieszka w œwi¹tyni wœród synów izraelskich,
jeœli król bêdzie pos³uszny (ww. 11–13). Wnêtrze
budynku wy³o¿ono deskami cedrowymi ca³kowicie
pokrytymi szczerym z³otem, tak ¿e nie by³o widaæ
¿adnego kamienia. Kamienie, które z tak¹ wpraw¹
i dok³adnoœci¹ przycinano, nie by³y nawet widoczne.
Spurgeon znajduje duchowe zastosowanie tego
opisu:

Nawet kamienie na fundamenty nie by³y ostre i
szorstkie, ale cenne i oszlifowane. Bóg chcia³, aby
wszystko, co by³o dla Niego wykonywane, by³o
zrobione dobrze. Jednak nie troszczy siê On tak bardzo
o to, co widzi ludzkie oko; prawdziw¹ radoœæ sprawia
mu piêkno ¿ywych kamieni Jego duchowej budowli;
kamienie, których nie widaæ

3
.
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6,23–28 Po obydwu stronach arki, w Miejscu
Najœwiêtszym sta³y dwa rzeŸbione cheruby pokryte
z³otem. Ich wyci¹gniête skrzyd³a siêga³y od jednej
do drugiej œciany. Nie s¹ to te same cheruby, które
znajdowa³y siê na przeb³agalni (2M 25,18; 37,9).

6,29–30 W œwi¹tyni nie by³o widaæ nic prócz
z³ota.

6,31–35 W wersetach 31 i 32 opisane zosta³y
wahad³owe (albo przesuwane) drzwi prowadz¹ce
do Miejsca Najœwiêtszego. Poza tym pomieszczenia
oddziela³a tak¿e zas³ona, która wisia³a wewn¹trz
drzwi Miejsca Najœwiêtszego – 2Krn 3,14. Drzwi
wejœciowe do Miejsca Œwiêtego  s¹ opisane w
wersetach 33–35.

6,36 Przed œwi¹tyni¹ by³ dziedziniec
wewnêtrzny kap³anów. Pomiêdzy nim, a
dziedziñcem zewnêtrznym znajdowa³ siê niski mur.
Murek ten sk³ada³ siê z trzech rzêdów ciosanych
kamieni i jednego rzêdu belek cedrowych.

Na dziedziñcu wewnêtrznym postawione by³y:
wielki o³tarz miedziany do sk³adania ofiar, du¿a kadŸ
wykorzystywana przez kap³anów do oczyszczenia
oraz dziesiêæ mniejszych kadzi (rozdz. 7).
Dziedziniec zewnêtrzny przeznaczony by³ dla ludu
izraelskiego.

6,37–38 Budowê œwi¹tyni rozpoczêto w
czwartym roku panowania Salomona, a ukoñczono
siedem lat póŸniej.

3. Wzniesienie innych budynków (7,1–12)
7,1 Opis koncentruje siê teraz na budowie

w³asnego domu Salomona oraz innych budynków
królewskich znajduj¹cych siê na wielkim dziedziñcu.

Salomon budowa³ swój dom, czyli pa³ac
królewski trzynaœcie lat. Znajdowa³ siê on trochê
na po³udniowy wschód od œwi¹tyni, za zewnêtrznym
murem wewnêtrznego dziedziñca. Niektórzy
uwa¿aj¹, ¿e to, i¿ budowa pa³acu zajê³a szeœæ lat
d³u¿ej ni¿ œwi¹tyni, œwiadczy o wiêkszym
zainteresowaniu w³asnym ego ni¿ chwa³¹ Bo¿¹. Z
drugiej strony, byæ mo¿e wzniesienie œwi¹tyni zajê³o
tylko siedem lat dziêki ogromnemu pragnieniu
Salomona, by Bóg mia³ swoje miejsce, w wyniku
którego tysi¹ce pracowników budowa³o œwi¹tyniê
w wiêkszym tempie.

7,2–12 Leœny Dom Libañski (ww. 2–5)
znajdowa³ siê w po³udniowej czêœci wielkiego
dziedziñca. O jego wyj¹tkowoœci stanowi³a ogromna
liczba cedrowych kolumn. Byæ mo¿e st¹d wynika³a
jego nazwa. Nie wiemy na pewno, jak¹ funkcjê pe³ni³
ten budynek, ale z 1 Królewskiej 10,17 wnioskujemy,
¿e by³a to zbrojownia. Na pó³noc od Leœnego Domu
Libañskiego po³o¿ona by³a sala kolumnowa (albo

kru¿ganek kolumnowy – w. 6). Prawdopodobnie
by³o to wejœcie do sali s¹dowej i sali tronowej (w. 7).
Z pa³acem królewskim s¹siadowa³ dom córki
faraona, gdzie byæ mo¿e mieœci³ siê harem królewski
(w. 8). Wszystko to zrobione by³o z kosztownych
bloków kamiennych, ciosanych na wymiar. Mur
zewnêtrzny wokó³ wielkiego dziedziñca zrobiony by³
z trzech rzêdów bloków kamiennych pokrytych
belkami cedrowymi.

Wed³ug innej interpretacji Leœny Dom
Libañski, sala kolumnowa i sala tronowa (sala
s¹dowa) stanowi³y czêœæ jednego pa³acu, a sala
przygotowana dla córki faraona s¹siadowa³a
z rezydencj¹ królewsk¹.

4. Wyposa¿enie œwi¹tyni (7,13–51)
7,13–14 Chiram (Churam w NKJV) to nie król

Tyru. By³ on mistrzem rzemios³a pochodzenia
¿ydowskiego, który mieszka³ w Tyrze.

7,15–22 Nastêpnie opisane zosta³y dwie
olbrzymie kolumny z br¹zu, które sta³y u wejœcia
do œwi¹tyni. Jedna z nich nazywa³a siê Jachin (On
utrwali), a druga Boaz (w Nim jest si³a). Na szczycie
obydwu znajdowa³y siê bogato zdobione g³owice
o kszta³cie misy. Choæ podane zosta³y szczegó³y
wygl¹du tych kolumn, nie znamy ich duchowego
znaczenia. Ktoœ trafnie zauwa¿y³, ¿e dziœ
kolumnami ¿ywej œwi¹tyni Boga s¹ wierz¹cy
o œwiêtym charakterze (Ga 2,9). Objawienie 3,12 to
Bo¿a obietnica, ¿e ci, którzy zwyciê¿¹, na ca³¹
wiecznoœæ zostan¹ uczynieni kolumnami w
niebiañskiej œwi¹tyni.

7,23–26 Morze odlewanego br¹zu (NKJV) to
ogromna kadŸ, która sta³a na wewnêtrznym
dziedziñcu. By³a to ogromna miednica wsparta na
dwunastu wo³ach z br¹zu, znajduj¹ca siê pomiêdzy
œwi¹tyni¹ a o³tarzem, przesuniêta jednak nieco na
po³udnie (2Krn 4,10). Zawiera³a ona wodê, w której
kap³ani obmywali rêce i stopy.

7,27–39 Oprócz du¿ej kadzi by³o tam jeszcze
dziesiêæ mniejszych umywalni spoczywaj¹cych na
wozach (NKJV) albo podstawach z czterema
ko³ami. Choæ na dziedziñcu wewnêtrznym
znajdowa³ siê te¿ miedziany o³tarz, czytamy o nim
dopiero w 8,64.

7,40–47 Chiram nadzorowa³ wszelk¹ robotê w
br¹zie polerowanym, która by³a zwi¹zana z terenem
œwi¹tynnym, w tym garnki, ³opatki i kropielnice
samej œwi¹tyni. Te przybory z br¹zu odlewane by³y
w glinianych formach, bardzo podobnie do tego, jak
odlewa je siê obecnie (w. 46).

7,48–50 Przedmioty dla Miejsca Œwiêtego
obejmowa³y: z³oty o³tarz kadzidlany, z³oty stó³,
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dziesiêæ z³otych sto³ów na chleby pok³adne (2Krn 4,8),
dziesiêæ œwieczników ze szczerego z³ota oraz z³ote
naczynia.

Ró¿nice pomiêdzy tym rozdzia³em a 2 Kronik
2–4 omówione zosta³y w komentarzu do 2 Kronik.

F. Poœwiêcenie œwi¹tyni (rozdz. 8)
8,1–5 Kiedy dokoñczono budowê œwi¹tyni,

nale¿a³o przenieœæ Arkê Przymierza Pañskiego z
(BT) czêœci Jerozolimy zwanej Miastem Dawida
albo Syjonem do œwi¹tyni na górze Moria. Mia³o to
miejsce najprawdopodobniej w rok po zakoñczeniu
budowy (por. w. 2 z 1Krl 6,37–38).

Tu¿ przed Œwiêtem Sza³asów mia³a miejsce
wielka uroczystoœæ, podczas której kap³ani i lewici
przenieœli arkê (BT), Namiot Zgromadzenia oraz
œwiête przybory do œwi¹tyni. Towarzyszy³y temu
ofiary z ogromnej liczby owiec i wo³ów.

8,6–9 Arkê umieszczono w Miejscu
Najœwiêtszym. W jakiœ niezrozumia³y sposób koñce
dr¹¿ków  widoczne by³y z Miejsca
Najœwiêtszego, nie by³o ich jednak widaæ z
zewn¹trz. Dr¹¿ki te nie zosta³y usuniête (w. 8). W
tym czasie jedynymi przedmiotami w arce by³y dwie
kamienne tablice zawieraj¹ce Dziesiêæ Przykazañ.
Nie wiemy, co sta³o siê z dzbanem manny ani z lask¹
Aarona, która zakwit³a (Hbr 9,4).

8,10–11 Gdy tylko arka (typ Chrystusa) znalaz³a
siê na w³aœciwym miejscu, ob³ok chwa³y
oznaczaj¹cy Bo¿¹ obecnoœæ nape³ni³ œwi¹tyniê.
Kap³ani nie mogli wykonywaæ swoich obowi¹zków,
poniewa¿ chwa³a Pañska nape³ni³a œwi¹tyniê.

8,12–13 Kiedy dokonano tego wszystkiego,
Salomon zwróci³ siê do Pana. Bóg powiedzia³
wczeœniej, ¿e bêdzie mieszka³ w mroku. Teraz
Salomon zbudowa³ Mu wywy¿szony dom (NKJV),
którego Miejsce Najœwiêtsze nie posiada³o ¿adnego
oœwietlenia poza chwa³¹ samego Boga.

Z charakterystycznym dla niego duchowym
ogl¹dem Matthew Henry komentuje:

Ukaza³, ¿e gotów jest wys³uchaæ modlitwy, któr¹ mia³
zaraz wypowiedzieæ Salomon, co wiêcej, zaj¹³ miejsce
w tym domu, aby ca³y Jego modl¹cy siê lud zachêciæ
do zanoszenia b³agañ. Jednak chwa³a Bo¿a pojawi³a
siê w ob³oku, ciemnym ob³oku, aby objawiæ: 1)
ciemnoœæ tego wieku w porównaniu ze œwiat³em
ewangelii, dziêki której z ods³oniêtym obliczem,
ogl¹damy jak w zwierciadle chwa³ê Pana; 2) ciemnoœæ
naszego obecnego stanu w porównaniu z Bo¿¹ wizj¹
tego, co nadejdzie, to jest szczêœcia nieba, w którym
ods³oniêta zostanie Bo¿a chwa³a. Teraz mówimy tylko,
jaki On nie jest, wtedy zobaczymy Go takim, jakim
jest

4
.

8,14–21 Nastêpnie król odwróci³ siê do ludu,

aby mu b³ogos³awiæ. Wróci³ do Bo¿ej obietnicy
z³o¿onej Dawidowi, która zosta³a wype³niona w
postaci wzniesionej œwi¹tyni i wyrazi³ swoje
zadowolenie, ¿e Arka Przymierza znalaz³a sta³e
mieszkanie.

8,22–26 W wersetach 22–53 zamieszczona
zosta³a modlitwa poœwiêcaj¹ca. Po s³owach
wywy¿szenia Boga za dotrzymanie przymierza z
Dawidem dotycz¹cego œwi¹tyni, król poprosi³
o wype³nienie innego przymierza, które równie¿
zawar³ z Dawidem – obietnicy, ¿e nie zabraknie
potomka Dawida, który bêdzie zasiada³ na tronie.

8,27–30 Choæ Salomon zdawa³ sobie sprawê, ¿e
¿adna œwi¹tynia na ziemi nie by³a w stanie ogarn¹æ
wielkiego Boga, prosi³ jednak Pana, ¿eby uzna³ tê
œwi¹tyniê i kiedy on albo ktokolwiek z ludu
izraelskiego bêdzie siê do niego w niej zwraca³, ¿eby
wys³ucha³ i przebaczy³.

8,31–53 Nastêpnie król wymieni³ konkretne
przypadki, w których odpowiedŸ Pana bêdzie
szczególnie po¿¹dana.

1. W sprawach s¹dowych dotycz¹cych przysi¹g,
najprawdopodobniej dlatego, ¿e nie mo¿na
by³o przedstawiæ ¿adnych ostatecznych
dowodów, prosi³ Boga, ¿eby ukara³ winnych
i nagrodzi³ niewinnych (ww. 31–32).

2. Kiedy wojsko izraelskie poniesie klêskê za
to, ¿e zgrzeszyli, prosi³, ¿eby Bóg przywróci³
ich do ich ziemi po tym, jak wyznaj¹ swój
grzech (ww. 33–34).

3. W okresie suszy, prosi³, aby Bóg spuœci³
deszcz, gdy lud ukorzy siê przed Nim w
upamiêtaniu (ww. 35–36).

4. Jeœli spadnie na nich g³ód, zaraza, œnieæ,
rdza czy plaga robactwa albo oblê¿enie ze
strony nieprzyjació³, prosi³, ¿eby Bóg wzi¹³
pod uwagê wszelkie modlitwy, które
wypowie siê do Niego ku przybytkowi i
¿eby przebaczy³ ziemi (ww. 37–40).

5. Kiedy poganin nawrócony na judaizm bêdzie
siê modli³ do Boga, król prosi³, ¿eby Bóg
odpowiedzia³ na modlitwê takiego prozelity
(ww. 41–43).

6. Salomon spodziewa³ siê, ¿e bêd¹ sk³adane
modlitwy o zwyciêstwa w bitwach i prosi³,
¿eby Bóg zwraca³ uwagê na wszelkie tego
typu proœby (ww. 44–45).

7. W perspektywie prorockiej Salomon
wyobrazi³ sobie czas, kiedy Izrael mo¿e
dostaæ siê w niewolê z powodu swojego
grzechu. Prosi³ Pana, ¿eby wys³ucha³ ich
modlitwy upamiêtania i sprawi³ ¿eby ci,
którzy ich zniewolili, byli dla nich mi³osierni.
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W koñcu Izraelici s¹ Jego ludem, który
wyprowadzi³ z Egiptu. Wersety te wype³ni³y
siê podczas niewoli babiloñskiej oraz
nastêpuj¹cym po nich powrocie dziêki
dekretowi Cyrusa (ww. 46–53).

8,54–61 Po dokoñczeniu tej modlitwy do Boga
Salomon pob³ogos³awi³ lud, przedstawiaj¹c m¹dr¹
proœbê o Bo¿¹ obecnoœæ, o wiernoœæ Bogu oraz
mo¿liwoœæ sk³adania œwiadectwa narodom ziemi.

B³ogos³awieñstwo Salomona, jak i ca³oœæ jego
modlitwy, ukazuje  wielkie zrozumienie wspania³ych
prawd duchowych: 1. Na Bogu mo¿na w pe³ni polegaæ.
„Ziœci³a siê ka¿da obietnica” (56) – Có¿ za œwiadectwo!
2. Wydarzenia z przesz³oœci to gwarancja przysz³oœci
(57) Poniewa¿ Bóg jest niezmienny (por. Hbr 13,8),
mo¿emy oprzeæ siê na fakcie, i¿ taki, jakim siê objawi³
w przesz³oœci, takim bêdzie dla nas (por. Joz 1,5). 3.
Cz³owiek potrzebuje Bo¿ej pomocy w ¿yciu uczniostwa
(58) – prawda, któr¹ zna³ Jeremiasz i któr¹ uzasadnia³
(zob. Jr 10,23; 17,9). Nawet uruchomienie wolnej woli
cz³owieka pochodzi od Boga, co jest prawdziwym
paradoksem. Porównaj dzia³alnoœæ Ducha Œwiêtego w
Jana 16,8–11. 4. Codziennie potrzebujemy pomocy
Bo¿ej („stosownie do potrzeb ka¿dego dnia”, 59). Ale
przecie¿ on nie drzemie ani nie zasypia (Ps 121,4)! 5.
Przejawy Bo¿ej troski o Jego dzieci nigdy nie maj¹ na
celu samolubnego wykorzystania, ale umo¿liwienie
innym poznania Go (60). 6. Czy w œwietle tego
wszystkiego, mo¿emy oddaæ Mu mniej ni¿ ca³kowite
pos³uszeñstwo (61)? (Daily Notes of the Scripture
Union)

Modlitwa ta zosta³a tak¿e zapisana w 2 Kronik
6 (zob. komentarz), a jedyne ró¿nice to: W 2 Kronik
Salomon zakoñczy³ modlitwê trzema proœbami
(2Krn 6,40–42), pominiêtymi w 1 Królewskiej;
w 1 Królewskiej Salomon pob³ogos³awi³ lud (ww.
54–61), czego nie znajdujemy w 2 Kronik.

8,62–65 Z mnóstwa zwierz¹t, jakie z³o¿ono w
ofierze, niektóre wykorzystano jako pokarm dla
t³umów, które siê tam zgromadzi³y (w. 65). Poniewa¿
o³tarz spi¿owy nie móg³ pomieœciæ wszystkich ofiar
ca³opalnych itd. Salomon poœwiêci³ miejsce na
œrodku dziedziñca, gdzie mo¿na by³o z³o¿yæ
pozosta³e ofiary dla Pana. To ogromne œwiêto
cechowa³y radoœæ, uwielbienie i dziêkczynienie. Z
tysiêcy ofiarowanych zwierz¹t, ¿adnego nie z³o¿ono
jako ofiary za grzech czy ofiary pojednania.

W tym samym czasie Salomon obchodzi³
Œwiêto Sza³asów z Izraelitami, którzy przybyli z
miejsc nawet tak oddalonych jak wejœcie do
Chamat, w pobli¿u Dan, na pó³nocy, czy Rzeka
Egipska na po³udniu. Œwiêto Poœwiêcenia oraz
Œwiêto Sza³asów trwa³y razem czternaœcie dni.

8,66 Nastêpnie lud powróci³ do domów radosny
i dobrej myœli. 2 Kronik 7,9 stwierdza, ¿e „ósmego

dnia” odby³o siê uroczyste zgromadzenie, podczas
gdy werset 66 mówi o odes³aniu ludzi ósmego dnia.
John Haley harmonizuje te dwie relacje
w nastêpuj¹cy sposób:

Œwiêto Sza³asów rozpoczê³o siê piêtnastego, a
zakoñczy³o dwudziestego drugiego dnia miesi¹ca;
zamyka³o je „œwiête zgromadzenie” „ósmego dnia”
(3M 23,33–39), pod koniec którego Salomon rozpuœci³
lud; jednak ludzie rozeszli siê nastêpnego poranka,
czyli dwudziestego trzeciego dnia (2Krn 7,10)

5
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G. S³awa Salomona (rozdz. 9–10)

1. Przymierze z Bogiem (9,1–9)

9,1–5 Bóg odpowiedzia³ na modlitwê Salomona,
¿e uzna œwi¹tyniê za swój dom i umieœci w niej swoje
imiê po wieczne czasy. Chocia¿ œwi¹tynia Salomona
ju¿ od dawna nie istnieje, Bóg bêdzie jeszcze
mieszka³ w œwi¹tyni w Jerozolimie, kiedy Pan Jezus
powróci, ¿eby za³o¿yæ obejmuj¹ce ca³y œwiat
królestwo. W miêdzyczasie Bóg mieszka w œwi¹tyni
cia³a wierz¹cego oraz w Koœciele.

9,6–9 Jeœli chodzi o rodzinê Salomona, Bóg
obieca³ mu, ¿e on i jego synowie zawsze bêd¹ mieli
potomka zasiadaj¹cego na tronie, jeœli tylko bêd¹
pos³uszni. Lecz je¿eli odejd¹ od ¿ywego Boga i
zwróc¹ siê do ba³wanów, to poœle ich na wygnanie,
zniszczy œwi¹tyniê, a Izrael uczyni osnow¹
przypowieœci i przedmiotem drwin u pogan.
Œwi¹tynia zamieni siê w stertê kamieni, a przyjezdni
bêd¹ zadziwieni (NKJV) jej spustoszeniem.

2. Dary dla Chirama (9,10–14)

W odniesieniu do tego fragmentu niektórzy
komentatorzy sugeruj¹, ¿e aby zrealizowaæ swoje plany
budowlane, Salomon po¿yczy³ sto dwadzieœcia
talentów z³ota od Chirama (w. 14), a w zastaw da³
mu dwadzieœcia miast galilejskich. Odwa¿y³ siê
wyst¹piæ do Chirama z proœb¹ o tê po¿yczkê z powodu
jego wczeœniejszej pomocy (w. 11a). Kiedy Chiram
ujrza³ te miasta, by³ rozczarowany i nazwa³ je Ziemi¹
Kabul (BT; co oznacza niezadowalaj¹cy, brudny
albo nieprzydatny, dos³. Nie nadaj¹cy siê do niczego
– NKJV marg.). Z 2 Kronik 8,2 mo¿na wysnuæ
wniosek, ¿e Salomon odkupi³ te miasta, sp³acaj¹c
d³ug.

3. Poddani i ofiary (9,15–25)
9,15–23 Wersety 15–22 podaj¹ przebieg (a nie

„przyczynê” jak w BG) pañszczyzny, z której
Salomon korzysta³ w pracach budowlanych.
Chasor, Megiddo i Gezer to trzy miasta, które
Salomon umocni³ w celach obronnych. Chasor
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znajdowa³o siê na pó³nocy i chroni³o pó³nocnego
wjazdu do Palestyny. Megiddo by³o:

…wa¿nym pó³nocno–œrodkowym miastem Palestyny,
nad równin¹ Esdraelon. Kontrolowa³o ono
skrzy¿owanie wa¿nych szlaków handlowych i s³u¿y³o
jako kluczowy element systemu obronnego Doliny
Jordanu (od strony po³udniowej) oraz Równiny
Centralnej (od pó³nocy)

6
.

Gezer znajdowa³o siê na zachód od Jerozolimy,
przy g³ównym szlaku handlowym biegn¹cym z
wnêtrza kraju do nadbrze¿nego regionu Filistei. Ca³a
pojmana pogañska ludnoœæ wymieniona w wersecie
20 wykonywa³a roboty niewolnicze (BT). Synowie
izraelscy nie zni¿yli siê do poziomu niewolników.
Salomon ustanowi³ te¿ piêæset piêædziesiêciu
nadzorców nad wykonywanymi pracami.

9,24 Millo, które zbudowa³ Salomon, stanowi³o
jakiœ rodzaj fortyfikacji dla Jerozolimy. Jego budowa
zosta³a podjêta po ukoñczeniu pa³acu dla córki
faraona.

9,25 Salomon sk³ada³ ofiary Panu trzy razy w
roku, podczas trzech najwa¿niejszych œwi¹t:
Przaœników, Tygodni (Piêædziesi¹tnica) i Sza³asów
(2Krn 8,13).

4. Si³y morskie (9,26–28)
Król Salomon posiada³ flotê okrêtów w Esjon–

Geber w Zatoce Akaba, przy Elat. Chiram wys³a³
swoich poddanych z jego flot¹ do Ofir (dok³adna
lokalizacja nieznana; niektórzy proponuj¹
po³udniow¹ Arabiê, inni Indie, jeszcze inni Afrykê).
PrzywieŸli oni królowi Salomonowi czterysta
dwadzieœcia talentów z³ota.

5. Odwiedziny królowej Saby (10,1–13)
Celem rozdzia³u dziesi¹tego jest uwypuklenie

chwa³y Salomona. Od narzêdzi budowlanych do
narzêdzi wojennych, od tronu z koœci s³oniowej, do
rêcznie wykañczanych wozów, posiada³ on
wszystko, czego mo¿e zapragn¹æ ludzkie serce i to
w iloœciach przekraczaj¹cych wszelkie wyobra¿enia.
Królowa Saby, córka zbytku, by³a absolutnie
zaskoczona m¹droœci¹ Salomona i splendorem jego
królestwa. By³o to wype³nieniem obietnicy Pañskiej,
której Salomon zawdziêcza³ wszystko, co posiada³
(3,11–13).

Królowa Saby (prawdopodobnie tej znajduj¹cej
siê w po³udniowej czêœci Pó³wyspu Arabskiego),
przysz³a, aby przekonaæ siê (BT) o m¹droœci
Salomona przez stawianie mu trudnych pytañ, ale
on potrafi³ udzieliæ odpowiedzi na wszystkie z nich
(w. 3a). Kiedy ujrza³a œwietnoœæ jego królestwa,
musia³a przyznaæ, ¿e to, co o nim s³ysza³a, by³o

zaledwie fragmentaryczne. Przekaza³a mu dar z³ota
i wonnoœci w ogromnych iloœciach, po czym
przyjê³a dary od niego i wróci³a do swojej ziemi.

6. Bogactwa Salomona (10,14–29)
10,14–15 Dziêki pomocy Chirama Salomon

zdoby³ nie tylko z³oto z Ofiru, ale tak¿e znaczne iloœci
drewna sanda³owego i drogocennych kamieni.
Salomon by³ geniuszem stosunków handlowych.

10,16–22 Z³oto by³o w czasach Salomona tak
powszechne, ¿e wykorzysta³ je nawet do wyrobu
puklerzy, które powiesi³ w Leœnym Domu
Libañskim. Jego tron z koœci s³oniowej pokryty by³
szczerym z³otem. Po obu stronach tego tronu sta³
rzeŸbiony lew. Równie¿ po obu stronach szeœciu
stopni prowadz¹cych do tronu sta³ lew. Srebro
natomiast, mia³o w czasach Salomona wzglêdnie
nisk¹ wartoœæ. Jego okrêty przywozi³y nie tylko
z³oto i srebro, ale i takie egzotyczne rzeczy jak koœæ
s³oniowa, ma³py i pawie7 .

10,23–25 Bogactwa i m¹droœæ Salomona
zapewni³y mu œwiatow¹ s³awê, która poci¹ga³a za
sob¹ sp³ywaj¹ce obficie dary od podziwiaj¹cych go
goœci.

10,26–29 Mamy tu wzmiankê, ¿e Salomon du¿o
inwestowa³ w konie i wozy. Koe8  (prawdopodobnie
Cylicja) znane by³o ze swoich koni. Salomon nie
tylko pozyskiwa³ wozy, jezdnych i konie w celach
obronnych, ale tak¿e eksportowa³ je (NKJV) do
innych krajów.

Choæ tutaj o tym nie czytamy, luksusy, które
charakteryzowa³y panowanie Salomona, wymaga³y
wysokich podatków. Mia³o to w efekcie doprowadziæ
do rozbicia królestwa (12,3–15).

„Podatki”, pisze J. R. Lumby, „musia³y byæ
przyt³aczaj¹ce, a ca³ej tej wspania³oœci i orientalnym
luksusom towarzyszy³a wewnêtrzna zgnilizna.
Salomon by³ ¿ydowskim Ludwikiem XIV”9 .

Mno¿enie bogactw i koni stanowi³o naruszenie
Bo¿ego przykazania (5M 17,16–17).

H. Odstêpstwo i œmieræ Salomona
(rozdz. 11)
11,1–3 5 Moj¿eszowa 17,17 zabrania³a królowi

Izraela ¿eniæ siê z pogankami. Stopieñ, w jakim
Salomon przekroczy³ to wa¿ne przykazanie, jest
ogromny. Wynik by³ w stu procentach taki, jak
mo¿na siê by³o spodziewaæ: Nak³oni³y go one do
ba³wochwalstwa.

11,4–8 Werset czwarty oznacza, ¿e serce Dawida
by³o w pe³ni wierne Panu, jego Bogu, gdy chodzi o
unikanie ba³wochwalstwa, ale Salomon w tym
wzglêdzie nie naœladowa³ swego ojca. Zak³ada³
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ba³wochwalcze œwi¹tyñki na Górze Oliwnej, na
wschód od Jeruzalemu.

11,9–13 Bóg dwa razy ukaza³ siê Salomonowi
– w Gibeonie (3,5) oraz w Jerozolimie przy
poœwiêceniu œwi¹tyni (9,2). Teraz og³osi³, ¿e z
powodu ba³wochwalstwa Salomona, królestwo
zostanie mu wydarte i przekazane jednemu z jego
s³ug. Jednak nie stanie siê to za ¿ycia Salomona i nie
wszystkie dwanaœcie plemion zostanie odebrane
domowi Dawida. Jedno plemiê (Beniamin, gdy¿
Juda jest przyjmowany z za³o¿enia 12,23) zostanie
przekazane synowi Salomona.

11,14–22 Dalej opisani zostali trzej z
przeciwników Salomona. Pierwszym z nich by³
Hadad Edomczyk, ksi¹¿ê, który jako ma³y ch³opiec
uciek³ do Egiptu, kiedy Joab wybija³ wszystkich
mê¿czyzn w Edomie. Faraon potraktowa³ go bardzo
przychylnie i da³ mu za ¿onê siostrê królowej
Tachpenes. Gdy Hadad dowiedzia³ siê, ¿e Dawid
i Joab nie ¿yj¹, uzyska³ zgodê faraona, choæ nie bez
oporów, na powrót do Edomu. Stamt¹d rozpocz¹³
dzia³ania wojskowe wymierzone przeciwko
Salomonowi, atakuj¹c od po³udnia.

11,23–25 Drugim przeciwnikiem by³ Rezon,
który uciek³, gdy Dawid zabi³ mieszkañców
Soby. Zosta³ on przywódc¹ bandy ³upie¿ców, a
póŸniej za³o¿y³ niezale¿ne królestwo w Damaszku
i Ÿród³o zagro¿enia dla Salomona z pó³nocy.
Damaszek nosi³ izraelskie jarzmo, odk¹d tylko
Dawid zdoby³ to miasto i pozostawi³ tam swoje
oddzia³y (2Sm 8,5–6).

Utrata Damaszku, g³ównego pañstwa–miasta
syryjskiego, by³a szczególnie dotkliwa, poniewa¿
królestwo syryjskie okaza³o siê prawdziwym
cierniem w boku Izraela na wiele kolejnych stuleci.

11,26–28 Trzecim wrogiem by³ s³uga Salomona,
o którym Bóg wspomnia³ w wersecie 11 –
Jeroboam, syn Nebata z plemienia Efraima.
Salomon uczyni³ go odpowiedzialnym za budowê
Millo. Byæ mo¿e ta ograniczona w³adza wzbudzi³a
w nim pragnienie panowania nad ca³ym Izraelem.

11,29–39 Pewnego dnia Jeroboam spotka³
proroka o imieniu Achiasz. Kiedy byli sami na
polu, Achiasz pochwyci³ swój w³asny nowy p³aszcz
i podar³ go na dwanaœcie kawa³ków. Dziesiêæ z
nich da³ Jeroboamowi jako znak, ¿e Bóg przeka¿e
mu w³adzê nad dziesiêcioma plemionami
izraelskimi. Wyjaœni³ mu te¿, ¿e jedno plemiê
(Beniamin) pozostanie dla syna Salomona (Judy –
12,23) oraz ¿e królestwo nie zostanie podzielone do
œmierci Salomona. Jeœli Jeroboam bêdzie pos³uszny
Panu, mo¿e byæ pewien Jego b³ogos³awieñstwa i
pomocy. Zwróæmy uwagê na ograniczenia, które Bóg

na³o¿y³ na Jeroboama: Mia³ otrzymaæ dziesiêæ
plemion, nie ca³e królestwo, mia³ dojœæ do w³adzy
dopiero po œmierci Salomona, Bóg mia³ zapewniæ
mu trwa³y dom tylko jeœli bêdzie pos³uszny Panu i
ca³kowicie oddany Jego drogom.

11,40 Wygl¹da na to, ¿e Jeroboam zbuntowa³
siê jeszcze za ¿ycia Salomona, musia³ wiêc uciekaæ
do Egiptu przed gniewem króla. Pozosta³ tam do
œmierci Salomona. Zamiast przyznaæ siê do grzechu
i upamiêtaæ siê, Salomon stara³ siê zniweczyæ Bo¿e
plany, zabijaj¹c Jeroboama. Walka przeciw
Jeroboamowi by³a ju¿ wówczas g³upot¹, poniewa¿
by³ on wyznaczonym przez Boga dziedzicem
plemion pó³nocnych. Saulowi nie uda³o siê zabiæ
swojego nastêpcy, Dawida. Podobnie nieskuteczne
by³y próby zamordowania Jeroboama w przypadku
Salomona.

Plemiona nad którymi mia³ panowaæ Jeroboam
to: Ruben, Dan, Naftali, Gad, Aszer, Issachar,
Zebulon, Efraim, Manasses oraz czêœci Lewiego i
Symeona. Plemiona, nad którymi mia³ królowaæ syn
Salomona to Juda, Beniamin oraz czêœci Lewiego i
Symeona. Wiêkszoœæ Lewiego (2Krn 11,13–16) i
Symeona by³a jednak wierna Judzie.

11,41 Ksiêga Dziejów Salomona to
najprawdopodobniej oficjalna kronika jego
panowania, ale na pewno nie natchniona czêœæ Pisma
Œwiêtego.

11,42–43 Po czterdziestu latach panowania
Salomon umar³ i zosta³ pochowany w Jeruzalem.
Na tron wst¹pi³ po nim jego syn Rechabeam.
Pocz¹tki Salomona by³y lepsze ni¿ jego koniec.
Dobry start nie gwarantuje bowiem dobrego finiszu.
Salomon zosta³ wyniesiony na szczyt wielkoœci, ale
pogr¹¿y³ siê w otch³ani zepsucia moralnego. Gdyby
tylko wprowadzi³ w czyn to, czego naucza³ w
Ksiêdze Kaznodziei 12,13–14:

Wys³uchaj koñcowej nauki ca³oœci: Bój siê Boga i
przestrzegaj jego przykazañ, bo to jest obowi¹zek
ka¿dego cz³owieka. Bóg bowiem odbêdzie s¹d nad
ka¿dym czynem, nad ka¿d¹ rzecz¹ tajn¹ czy dobr¹,
czy z³¹.

III. PODZIELONE KRÓLESTWO
(rozdz. 12–22)

A. Judzki król Rechabeam (12,1–24)
Rechabeam, syn Salomona, rz¹dzi³ w Judzie

17 lat (931/ 930 – 913 p. Ch.; 1Krl 12,20–24;
2Krn 11–12).

12,1–11 Rechabeam uda³ siê do Sychem, aby
uznano go za króla. Gdy Jeroboam us³ysza³ o
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œmierci Salomona, powróci³ z Egiptu i równie¿
pojecha³ do Sychem, razem z ca³ym
zgromadzeniem ludu z Izraela. Izraelici postawili
Rechabeamowi ultimatum: „uczyñ nam l¿ejsz¹
tward¹ pañszczyznê twojego ojca – ciê¿kie
jarzmo, jakie na nas na³o¿y³ – a bêdziemy ci
s³u¿yli”. ̄ eby utrzymywaæ w orientalnych zbytkach
swój dwór, Salomon korzysta³ z przymusowych prac
pañszczyŸnianych i na³o¿y³ wysokie podatki. Mo¿na
wiêc powiedzieæ, ¿e ¿¹dania ludu by³y nastêpuj¹ce:
„Obni¿ podatki, którymi twój ojciec nas uciska³,
a bêdziemy ci s³u¿yli, w przeciwnym razie
zbuntujemy siê”. Rechabeam poprosi³ o trzy dni  na
przemyœlenie sprawy. W tym czasie najpierw
zasiêgn¹³ rady swoich starszych doradców.
Poradzili mu oni, ¿eby potraktowa³ lud dobrze i
wyst¹pi³ jako ich s³uga. Jednak jego m³odsi doradcy
zasugerowali coœ wrêcz przeciwnego – ¿eby zagrozi³
ludowi jeszcze wiêkszymi wymaganiami. To w tym
sensie ma³y palec Rechabeama by³by grubszy ni¿
biodra Salomona. Jeœli Salomon ch³osta³ ich
biczami, Rechabeam bêdzie w tym celu u¿ywa³
kañczug (prawdopodobnie w znaczeniu biczów z
ostrymi zakoñczeniami).

12,12–20 Kiedy trzeciego dnia Jeroboam i
zgromadzenie ludu powróci³o po odpowiedŸ, król
przemówi³ do nich wed³ug rady m³odszych.
Werset 15 wskazuje, ¿e by³o to zrz¹dzenie Pana,
dziêki któremu utrzyma³ On w mocy s³owo, które
wyrzek³ przez Achiasza z Sylo (11,30–39). W
tym czasie lud Izraela zbuntowa³ siê przeciwko
Rechabeamowi, choæ niektórzy mieszkali jeszcze
na terenie Judy . Rechabeam wyprawi³
Adonirama,  nielubianego zarz¹dcê
pañszczyŸnianego, aby przywróci³ ich do
porz¹dku, ale oni zat³ukli go kamieniami. Wtedy
te¿ Izrael obwo³a³ Jeroboama królem. Choæ
werset 20 stwierdza, ¿e jedynie plemiê Judy
pozosta³o przy Rechabeamie, musimy pamiêtaæ,
¿e Beniamin (w. 21), Symeon (Joz 19,1b) i
wiêkszoœæ Lewiego nale¿eli do Judy.

12,21–24 Rechabeam planowa³ odwróciæ bieg
wydarzeñ, wypowiadaj¹c wojnê Izraelowi, ale
zaniecha³ tych planów w odpowiedzi na Bo¿y nakaz.
Rechabeam, który wczeœniej zignorowa³ rady
starszych, teraz pos³ucha³ rady Pana, dziêki czemu
oszczêdzi³ ¿ycie wielu Izraelitów. S³owo Pañskie
mówi³o o podziale i S³owo Pañskie zapewni³o taki
podzia³, który nie wymaga³ rozlewu krwi.

Podzia³ królestwa
Historia podzielonego królestwa rozpoczyna siê

tutaj i trwa a¿ do 2 Królewskiej. Jeroboam panowa³

nad dziesiêcioma plemionami pó³nocnymi znanymi
jako „Izrael”, a przez proroków nazywanymi czasem
„Efraimem”. W królestwie tym panowa³o dziewiêæ
dynastii, a wszyscy jego królowie byli Ÿli.

Rechabeam panowa³ nad po³udniowym
królestwem zwanym „Jud¹”. To królestwo mia³o
tylko jedn¹ dynastiê. Ka¿dy z królów by³ potomkiem
Dawida. To w tym królestwie nale¿y szukaæ prawa
Jezusa do tronu Dawida przez jego ojczyma, Józefa
(zob. rodowód w Mateusza 1). Poza tym Jezus ju¿ w
sensie fizycznym by³ te¿ Synem Dawida przez
dziewicê Mariê, która pochodzi³a od Natana, syna
Dawida (zob. genealogia w £ukasza 3). By³o tu kilku
królów, których nazwaæ mo¿na wielkimi
reformatorami, ale wiêkszoœæ nale¿y zaliczyæ do
z³ych.

Królowie Izraela i Judy

Dynastia Izrael  Dynastia Juda

1 Jeroboam 1 Rechabeam
Nadab Abijjam

(Abiasz)
2 Baasza Asa

[dobry]
Ela Jehoszafat

[dobry]
3 Zimri Jehoram

(Joram)
4 Omri–Tibni Ahazjasz

Achab Atalia
(samozwañcza)

Ahazjasz Joasz
(Jehoasz)
 [dobry]

Joram Amasjasz
(Jehoram) [dobry]

5 Jehu Uzjasz
(Azariasz)
[dobry]

Jehoachaz Jotam [dobry]
Joasz (Jehoasz) Achaz
Jeroboam II Hiskiasz [dobry]
Zachariasz

6 Szallum Amon
7 Menachem Jozjasz [dobry]

Pekahiasz Jehoachaz
(Szallum)

8 Pekach Jehojakim
(Eljakim)

9 Hoszea Jehojachin
(Jechoniasz,
Koniasz)
Sedekiasz
(Mattaniasz)

Historiê podzielonego królestwa mo¿na zamkn¹æ
w czterech etapach. Pierwszym by³ otwarty konflikt
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od czasów Jeroboama (1Krl 12,1) do Omriego
(1Krl 16,28); drugim za³agodzenie konfliktu od
Omriego (1Krl 16,29) do Jehu (2Krl 9); trzeci etap
od Jehu do niewoli asyryjskiej (722 p. Ch.) to czas
wzglêdnej niezale¿noœci; w czwartej fazie do czasu
przejêcia przez Babiloñczyków w 586 p. Ch. istnia³a
tylko Juda (2Krl 18–25).

Królestwo izraelskie nigdy nie powróci³o do
ziemi jako naród. Juda przebywa³a w niewoli
siedemdziesi¹t lat, po czym znaczne grupy
opisywane w Ksiêgach Ezdrasza i Nehemiasza
powraca³y do Jerozolimy. W ten sposób na oko³o
500 lat przed narodzeniem Chrystusa plemiona
po³udniowe powróci³y do ziemi podlegaj¹cej
pogañskim rz¹dom.

Pod koniec historii zapisanej na kartach ST ̄ ydzi
w swojej ziemi podlegali królowi Persji. PóŸniej
Persja zosta³a podbita przez Grecjê, tote¿ ̄ ydzi byli
rz¹dzeni przez to mocarstwo. W koñcu Imperium
Rzymskie podporz¹dkowa³o sobie Greków i to ono
posiada³o w³adzê, kiedy na œwiat przyszed³ Pan Jezus.

Studiuj¹c historiê podzielonego królestwa, czêsto
napotykamy na pozorne sprzecznoœci w datach.
Wiêkszoœæ z nich mo¿na wyjaœniæ ró¿nymi
sposobami obliczania d³ugoœci panowania w Izraelu
i Judzie. Innym wa¿nym czynnikiem jest to, ¿e czêsto
dwaj królowie przez jakiœ czas rz¹dzili razem.
Zagadnienie chronologii okresu królów z du¿¹
wpraw¹ i doœæ szczegó³owo omawia Edwin R. Thiele
w The Mysterious Numbers of the Hebrew Kings10 .

Okres podzielonego królestwa omówimy w
takiej kolejnoœci, w jakiej wymienieni s¹
poszczególni królowie, przy ka¿dym podaj¹c wa¿ne
wydarzenia z okresu jego panowania. Daty pochodz¹
ze wspomnianej powy¿ej ksi¹¿ki Thielego.

B. Izraelski król Jeroboam (12,25–14,20)
Jeroboam, syn Nebata z plemienia Efraima, by³

królem nad Izraelem przez 22 lata (931/ 930–910/
909 p. Ch.)

1. Fa³szywe centra religijne Jeroboama
(12,25–33)
12,25–30 Pierwszy król Izraela na samym

pocz¹tku uczyni³ Sychem swoj¹ stolic¹, a nastêpnie
zbudowa³ Penuel nad rzek¹ Jordan. Obawiaj¹c siê,
¿e lud izraelski bêdzie wraca³ do Jeruzalem na
œwiêta i mo¿e ponownie poddaæ siê pod panowanie
króla Judy, ustali³ swój w³asny system religijny.
Dan i Betel wyznaczy³ na nowe centra kultu
(NKJV), umieszczaj¹c w ka¿dym z³otego cielca i
og³aszaj¹c, ¿e bo¿ki te to bogowie, którzy wyzwolili
Izrael z ziemi egipskiej!

12,31–33 Jeroboam pobudowa³ ba³wochwalcze
œwi¹tyñki na wzgórzach i ustanowi³ nowe
kap³añstwo – ze wszystkich plemion, a niekoniecznie
z plemienia Lewiego, jak nakaza³ Bóg. Ustali³ nowy
kalendarz religijny z wielkim œwiêtem piêtnastego
dnia ósmego miesi¹ca zamiast Œwiêta Sza³asów,
które odbywa³o siê w siódmym miesi¹cu. Sam te¿
zaj¹³ pozycjê kap³ana, sk³adaj¹c ofiary na o³tarzu,
który sporz¹dzi³ w Betelu.

Fakt, i¿ wielu ludzi zaakceptowa³o te zmiany,
wskazuje, ¿e ich serca by³y daleko od Pana. Ich
ojcowie ju¿ wczeœniej oddawali czeœæ cielcowi i
zostali za to ukarani (2M 32). Salomon budowa³
œwi¹tyñki na wzgórzach i z tego powodu straci³
wiêksz¹ czêœæ królestwa (rozdz. 11). Korach i jego
zwolennicy próbowali przej¹æ kap³añstwo i
kosztowa³o ich to ¿ycie (4M 16). Innowacje, za
pomoc¹ których Jeroboam stara³ siê utrwaliæ sw¹
w³adzê w królestwie, doprowadzi³y tylko do jego
upadku. Ci, których serce bi³o dla Boga, zbiegli do
Judy (2Krn 11,14–16), pozostawiaj¹c swoich braci
z wygodami, ale i konsekwencjami religii o ludzkim
rodowodzie. Ktoœ trafnie stwierdzi³, ¿e „Jeroboam
nie zas³u¿y³ na tak dobry urz¹d [królewski], ale Izrael
zas³u¿y³ na tak z³ego ksiêcia”.

2. Jeroboam i m¹¿ Bo¿y (13,1–32)
13,1–3 Podczas gdy Jeroboam sk³ada³ w ofierze

kadzid³o na o³tarzu w Betel, z Judy zosta³ pos³any
m¹¿ Bo¿y, który mia³ potêpiæ korzystanie z tego
ba³wochwalczego o³tarza. Zapowiedzia³ on, ¿e w
Judzie powstanie król o imieniu Jozjasz, który spali
ba³wochwalczych kap³anów na tym w³aœnie o³tarzu.
Wype³nienie tego proroctwa z wersetu drugiego
widzimy w 2 Królewskiej 23,15–16. Miêdzy
wyg³oszeniem tego proroctwa, a jego wype³nieniem
up³ynê³o 300 lat. Na znak pewnoœci tego proroctwa
m¹¿ Bo¿y zapowiedzia³, ¿e o³tarz ten rozpadnie siê,
a jego popió³ siê rozsypie.

13,4–6 Kiedy Jeroboam wskaza³ na proroka,
rozkazuj¹c, ¿eby go pojmano, jego rêka usch³a. Poza
tym o³tarz rozpad³ siê, a jego popió³ siê rozsypa³
na znak zag³ady religii Jeroboama. W odpowiedzi
na ³askaw¹ modlitwê proroka, usch³a rêka zosta³a
uzdrowiona, dziêki czemu król móg³ ni¹ poruszaæ
tak, jak poprzednio.

13,7–10 Skoro król nie móg³ uciszyæ proroka
groŸbami, postanowi³ zjednaæ sobie jego
przychylnoœæ. Jednak Bóg udzieli³ mu
jednoznacznych wskazówek, ¿e ma nie robiæ nic, co
mog³oby choæby zasugerowaæ tolerowanie z³ych
rz¹dów Jeroboama, tote¿ prorok nie chcia³ ani siê
napiæ, ani nic spo¿yæ z Jeroboamem. Poza tym obra³
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te¿ inn¹ drogê powrotn¹ do domu ni¿ ta prowadz¹ca
z Betel.

13,11–19 W drodze powrotnej dogoni³ go inny
prorok, starzec z Betel. Na pocz¹tku m¹¿ Bo¿y
odmówi³ skorzystania z jego goœcinnoœci, ¿eby nie
okazaæ w ten sposób jakiejkolwiek spo³ecznoœci z
tym, co dzia³o siê w Betel, jednak, kiedy starszy
prorok stwierdzi³, ¿e to anio³ kaza³ mu ugoœciæ mê¿a
Bo¿ego, tamten da³ siê nabraæ na to k³amstwo.

13,20–25 Kiedy razem jedli, Pan przemówi³ do
starego proroka z Betel, a ten z kolei przekaza³
poselstwo mê¿owi Bo¿emu. Z powodu
niepos³uszeñstwa mia³ on umrzeæ i nie zostaæ
pochowany ze swoj¹ rodzin¹. Je¿eli wydaje nam siê
to surow¹ kar¹, powinniœmy pamiêtaæ, ¿e Bóg
bardziej surowo obchodzi siê z tymi, których kocha,
którzy s¹ jego rzecznikami i którzy posiadaj¹ Jego
przywileje. W drodze powrotnej do domu mê¿a
Bo¿ego zagryz³ lew. £ami¹c wszelkie prawa natury,
lew ten i osio³ mê¿a Bo¿ego stali razem przy drodze
i pilnowali zw³ok.

13,26–32 Us³yszawszy o tym, stary prorok
natychmiast zrozumia³, i¿ by³ to Bo¿y s¹d nad
niepos³uszeñstwem. Pojecha³ wiêc na miejsce
tragedii, sprowadzi³ cia³o mê¿a Bo¿ego do Betel
i pochowa³ je we w³asnym grobie. Nastêpnie pouczy³
swoich synów, ¿eby pochowali go przy mê¿u
Bo¿ym; zrozumia³ ¿e ba³wochwalczy system,
którego by³ czêœci¹, zosta³ przez Boga skazany na
zniszczenie.

3. Fa³szywe kap³añstwo Jeroboama
(13,33–34)
Król Jeroboam trwa³ w z³em, ustanawiaj¹c

kap³anów spoœród zwyk³ego ludu (BT) i s³u¿¹c
jako kap³an. Ten grzech by³ przyczyn¹ zniszczenia
dynastii Jeroboama.

Irving L. Jensen zauwa¿a:

Król Jeroboam powinien w proroku z Judy zobaczyæ
obraz siebie i losu, jaki go spotka, je¿eli siê nie
upamiêta. Tak samo jak ten prorok i Jeroboam zosta³
wybrany przez Boga na wysokie stanowisko. Równie¿
tak jak prorok, doskonale wiedzia³, czego Bóg od niego
oczekiwa³, ale, po raz kolejny jak prorok, by³
niepos³uszny s³owu Boga

11
.

4. Œmieræ syna Jeroboama (14,1–20)
14,1–4 Kiedy Abiasz, syn Jeroboama,

zachorowa³, król pos³a³ swoj¹ ¿onê do proroka
Achiasza – mê¿a Bo¿ego, który wczeœniej
przepowiedzia³ Jeroboamowi, ¿e bêdzie królem nad
dziesiêcioma plemionami.

Królowa przebra³a siê, co mog³o mieæ ró¿ne

przyczyny. Po pierwsze jawna wizyta u mê¿a Bo¿ego
zdradzi³aby brak wiary w bo¿ki w Dan i Betel. Po
drugie, Jeroboam zdawa³ sobie sprawê, ¿e Achiasz
sprzeciwia³ siê ba³wochwalstwu i nie powiedzia³by
jej nic pozytywnego, gdyby wiedzia³, kim jest. Po
trzecie, byæ mo¿e król s¹dzi³, ¿e oszukuj¹c proroka,
uda mu siê te¿ oszukaæ Pana.

14,5–13 Pan uprzedzi³ œlepego proroka o
wizycie królowej. Kiedy tylko przyby³a, ujawni³ jej
podstêp i odes³a³ j¹ do Jeroboama z wieœci¹ o
zag³adzie. Z powodu jego niepos³uszeñstwa
i ba³wochwalstwa, Pan postanowi³ wytêpiæ ka¿dego
mêskiego potomka w Izraelu, niewolników i
wolnych, i ca³kowicie poch³onie jego dom. Nikt z
jego rodziny nie bêdzie mia³ godnego pogrzebu poza
chorym synem, Abiaszem, który umrze, gdy tylko
królowa wejdzie do miasta.

14,14–16 Bóg ustanowi innego króla (Baaszê),
który zniszczy rodzinê Jeroboama. W rezultacie
zapocz¹tkowania przez Jeroboama kultu Aszer
Izrael pójdzie do niewoli12 . Aszery by³y rzeŸbionymi
w drewnie podobiznami (NKJV), symbolizuj¹cymi
p³odnoœæ.

14,17–18 Z wersetu 17 wynika, ¿e Tirsa by³a
wówczas stolic¹ Izraela. Gdy tylko królowa tam
powróci³a, jej syn umar³. Izrael pochowa³ go i
op³akiwa³, zgodnie z zapowiedziami proroka.

14,19–20 Po dwudziestu dwóch latach
panowania umar³ Jeroboam, a na tron po nim
wst¹pi³ jego syn, Nadab. Ksiêga Dziejów Królów
Izraelskich nie odnosi siê do Ksiêgi Kronik w Biblii,
ale do oficjalnego spisu królów zachowywanego
jako publiczna historia narodu.

W tych okolicznoœciach akcja wraca do Judy.

C. Judzki król Rechabeam – c.d.
(14,21–31)
14,21–24 Przeanalizowaliœmy ju¿ pierwsz¹ czêœæ

rz¹dów Rechabeama w rozdziale 12. Ta czêœæ
podsumowuje wa¿ne elementy jego panowania. Fakt,
i¿ dwukrotnie jego matka nazwana jest Ammonitk¹
(ww. 21, 31), mo¿e mieæ na celu zwrócenie uwagi
czytelnika na powód le¿¹cy u Ÿróde³ niepowodzenia
rz¹dów Rechabeama – jego ojciec, Salomon, o¿eni³
siê z cudzoziemkami, które jego i jego rodzinê
sprowadzi³y na drogê ba³wochwalstwa.
Ba³wochwalstwo w Judzie by³o w fazie rozkwitu, a
nierz¹dnicy (uprawiaj¹cy nierz¹d kultowy)
sprawowali swoje ohydne praktyki w œwi¹tyñkach.

14,25–28 Jeruzalem zosta³o zaatakowane i
spl¹drowane przez Szyszaka, króla egipskiego,
który ukrad³ skarby ze œwi¹tyni i  pa³acu
królewskiego. Rechabeam zarz¹dzi³, aby zamiast
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z³otych tarcz, które zosta³y ukradzione, zrobiæ
miedziane.

Czy nie ma jakiejœ ironii w tym, ¿e Salomon
próbowa³ ochroniæ siê przed Egiptem przez
ma³¿eñstwo z córk¹ faraona, a nied³ugo po jego
œmierci, Szyszak, król tego pañstwa, wyniós³ znaczn¹
czêœæ blasku jego z³otego miasta?

14,29–31 By³ to okres dzia³añ wojennych
pomiêdzy Jud¹ a Izraelem, który trwa³ 57 lat, od
panowania Asy w Judzie i Omriego w Izraelu. Pan
zapobieg³ konfliktowi na szerok¹ skalê (12,24), ale
siostrzane królestwa nieprzerwanie prowadzi³y
wojnê podjazdow¹. Rechabeam umar³ w wieku 57
lat, a panowanie po nim obj¹³ jego syn, Abijjam.

D. Judzki król Abijjam (15,1–8)
Abijjam, syn Rechabeama, by³ królem Judy przez

trzy lata (913–911/ 910 p. Ch.; 2Krn 13,1–14,1a).
15,1 Werset pierwszy zawiera formu³ê czêsto

powtarzan¹ w Ksiêgach Królewskich. Formu³a ta
lokalizuje pocz¹tek panowania króla przez podanie
imienia króla, który panowa³ w drugim królestwie i
d³ugoœci jego dotychczasowego panowania. Ten
werset podaje, ¿e Abijjam zacz¹³ królowaæ nad
Jud¹ w osiemnastym roku panowania Jeroboama
nad Izraelem. Abijjam nazywany jest równie¿
Abiaszem (1Krn 3,10; 2Krn 12,16).

15,2 Wed³ug tego wersetu matk¹ Abijjama jest
Maaka, wnuczka Abiszaloma (NKJV). W 2 Kronik
11,21 jest to Maacha, córka Abszaloma, a w 2 Kronik
13,2 Maaka, córka Uriela. Mo¿liwe, ¿e jego matka
mia³a dwa imiona i ¿e by³a córk¹ Uriela, a wnuczk¹
Abszaloma (to samo co Abiszalom). (W biblijnym
u¿yciu „syn” albo „córka” czêsto oznaczaj¹ po prostu
jakiegoœ potomka).

15,3–8 Abijjam naœladowa³ swojego ojca w
ba³wochwalstwie, co oznacza³o, ¿e nie uda³o mu siê
braæ przyk³adu z Dawida, który by³ wierny w tym
sensie, ¿e wstrzymywa³ siê od oddawania czci
rzeŸbionym podobiznom. Wersety czwarty i pi¹ty
sugeruj¹, ¿e Bóg zniszczy³by dom Abijjama, gdyby
nie Jego przymierze z Dawidem. Zwróæmy uwagê
na koñcówkê wersetu pi¹tego, który pokazuje, jak
przyk³adne ogólnie ¿ycie mo¿na popsuæ chwil¹
namiêtnoœci. Wojna, któr¹ Izrael rozpocz¹³ za
czasów Rechabeama, trwa³a przez ca³e panowania
Abijjama. W wersecie szóstym Rechabeam i
Jeroboam reprezentuj¹ Judê i Izrael. Przez ca³e ¿ycie
Abijjama by³a wojna miêdzy tymi dwoma
królestwami. Abijjam próbowa³ sprowadziæ Izrael z
powrotem za pomoc¹ si³y perswazji oraz si³
zbrojnych, zabijaj¹c przy tym piêæset tysiêcy
Izraelitów (2Krn 13,1–20).

E. Judzki król Asa (15,9–24)
Asa, syn Abijjama, by³ królem Judy przez

czterdzieœci jeden lat (911/ 10– 870/69 p. Ch.; por.
2Krn 14,1b–16,14).

15,9–15 Asa by³ jednym z kilku dobrych królów
Judy . Usun¹³ on z ziemi ba³wochwalczych
homoseksualistów i zniszczy³ wszystkie ba³wany,
które sporz¹dzili jego ojcowie (w. 12; por.
2Krn 14,3–5). Str¹ci³ z godnoœci królewskiej swoj¹
babkê, Maachê, i zniszczy³ jej obrzydliwego
ba³wana, choæ nie zniszczy³ wy¿yn zwi¹zanych z
kultem tego bo¿ka. Wzbogaci³ œwi¹tyniê darami od
swojego ojca i od siebie.

15,16–22 Kiedy Baasza, król izraelski, zacz¹³
umacniaæ znajduj¹c¹ siê kilka kilometrów na pó³noc
od Jerozolimy Ramê, Asa zrozumia³, ¿e jego stolica
jest w niebezpieczeñstwie. Zamiast jednak zwróciæ siê
do Pana, poprosi³ o pomoc Benhadada, króla Syrii.
Za hojn¹ op³at¹, któr¹ uiœci³ temu zagranicznemu
monarsze, przekona³ go, ¿eby zaatakowa³ Izraela od
pó³nocy, z regionu Galilei. Przepêdzi³ on w ten sposób
si³y Baaszy na pó³noc, co umo¿liwi³o Asie rozbroiæ
Ramê i zbudowaæ wzd³u¿ swojej pó³nocnej granicy
warownie Gebê i Mispê.

Srebro i z³oto, które Asa wniós³ do œwi¹tyni,
zosta³o ofiarowane Panu. Kiedy jednak Baasza
zagrozi³ jego królestwu, Asa wzi¹³ ca³e skarby i da³
je pogañskiemu królowi, kradn¹c Bogu i wzbogacaj¹c
Syriê. Chrzeœcijanie musz¹ uwa¿aæ, ¿eby nie braæ
czegoœ, co nale¿y do Boga (tj. ich czasu, pieniêdzy,
œrodków itd.) i nie dawaæ ich komuœ innemu.

15,23–24 Fakt, ¿e Asa zosta³ dotkniêty chorob¹
nóg, móg³ zostaæ wspomniany jako oznaka Bo¿ego
niezadowolenia z powodu zaufania, które pok³ada³
w wyzwolenie przez króla Syrii. Podczas ostatnich
trzech albo czterech lat razem z As¹
najprawdopodobniej rz¹dzi³ jego syn, Jehoszafat.

F. Izraelski król Nadab (15,25–27)
Nadab, syn Jeroboama z plemienia Efraima,

by³ królem nad Izraelem przez dwa lata (910/ 909–
909/ 908 p. Ch.).

Nadab  poszed³ w œlady swojego ojca  w
ba³wochwalstwie. Jeden z jego poddanych, Baasza,
zbuntowa³ siê przeciwko niemu i zabi³ go.
Jednoczeœnie Baasza zabi³ te¿ wszystkich
pozosta³ych cz³onków domu Jeroboama,
wype³niaj¹c proroctwo Achiasza (14,10.14).

G. Izraelski król Baasza (15,28–16,7)
Baasza, syn Achiasza z plemienia Issachara,

by³ królem Izraela przez dwadzieœcia cztery lata
(909/ 908–886/ 885 p. Ch.).
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15,28–34 Panowanie Baaszy to pocz¹tek drugiej
dynastii w królestwie Izraela. Konflikt pomiêdzy
Jud¹ a Izraelem trwa³ w czasie rz¹dów Baaszy.
Maj¹c swoj¹ stolicê w Tirsie, kontynuowa³ on
ba³wochwalcze praktyki, które ustanowi³ Jeroboam.

16,1–7 Prorok o imieniu Jehu obwieœci³ Baaszy,
¿e poniewa¿ naœladuje ba³wochwalstwo Jeroboama,
jego ród spotka podobny los. Nie bêd¹ oni mieli
zwyczajowego pochówku, ale zostan¹ po¿arci przez
psy albo ptaki. Inny powód zag³ady Baaszy podany
zosta³ pod koniec wersetu siódmego – wytraci³ ród
Jeroboama. Albo nie by³ osob¹, która wed³ug
Bo¿ego planu mia³a tego dokonaæ, albo zrobi³ to w
sposób okrutny i mœciwy, niezgodny z Bo¿¹ wol¹.

H. Izraelski król Ela (16,8–10)
Ela, syn Baaszy z plemienia Issachara, by³ królem

Izraela przez dwa lata (886/ 885–885/ 884 p. Ch.).
Ela by³ z³ym królem, który oddawa³ siê

ba³wochwalstwu i pijañstwu. Po dwóch latach
panowania, zosta³ zamordowany przez Zimriego,
dowódcê po³owy wozów wojennych. Zabita zosta³a
te¿ reszta rodziny Baaszy, w ramach wype³nienia
proroctwa Jehu (16,3). Œmieræ Eli zakoñczy³a drug¹
dynastiê.

I. Izraelski król Zimri (16,11–20)
Zimri by³ królem nad Izraelem przez siedem dni

(885/ 884 p. Ch.).
Z³e rz¹dy Zimriego by³y najkrótsze, poniewa¿

trwa³y tylko siedem dni. Kiedy zaj¹³ tron, wojska
izraelskie próbowa³y odebraæ Filistyñczykom
miasto Gibbeton. Armia og³osi³a królem swojego
dowódcê, Omriego. Ten zaœ od razu pomaszerowa³
przeciw stolicy, Tirsie, ¿eby przej¹æ w³adzê. Zimri
wycofa³ siê do warowni pa³acu królewskiego i
podpaliwszy j¹, zgin¹³ w p³omieniach.

J. Izraelski król Tibni (16,21–22)
Tibni, syn Ginata, by³ królem Izraela przez

cztery lata (885/ 884–881/ 880 p. Ch.).
Choæ Izraelici uczynili swoim królem dowódcê

wojska, Omriego (w. 16), mia³ on rywala w osobie
Tibniego, a w kraju przez cztery albo piêæ lat panowa³a
wojna domowa (por. w. 15 i 23). Po³owa Królestwa
Pó³nocnego by³a wierna Tibniemu a¿ do jego œmierci.

K. Izraelski król Omri (16,23–28)
Omri by³ królem Izraela przez dwanaœcie lat

(885/ 884–874/ 873 p. Ch.).
Panowanie Omriego zapocz¹tkowa³o czwart¹

dynastiê w Królestwie Pó³nocnym. Tibni zosta³
pokonany w 880 r. p. Ch., a Omri zosta³ bezspornym

królem. Przez pierwszych szeœæ lat panowa³ w Tirsie.
Nastêpnie zakupi³ górê Samariê za dwa talenty
srebra i tam przeniós³ swoj¹ stolicê. Z³y charakter
jego panowania podkreœlaj¹ wersety 25 i 26.

Chronologia ¿ycia Omriego jest nieco
skomplikowana. Zosta³ og³oszony królem w 27 roku
panowania Asy (za poparciem jedynie po³owy ludu)
po œmierci Zimriego (w. 15). Po czterech latach
wojny domowej zosta³ bezspornym królem
Pó³nocnego Królestwa w trzydziestym pierwszym
roku panowania Asy (w. 23). Umar³ w 29 roku Asy
(w. 29). Jego rz¹dy sk³ada³y siê wiêc z czterech lat
wewnêtrznych niepokojów i oœmiu lat wzglêdnego
pokoju.

Omri rozwija³ siê jako w³adca i przyniós³
Izraelowi pewn¹ miarê pokoju i dobrobytu. Ÿród³a
pozabiblijne wspominaj¹ Omriego jako zdobywcê
Moabu. W oczach Asyryjczyków by³ on tak wa¿ny,
¿e Izrael nazwali „Domem Omriego” albo „Ziemi¹
Omriego”. Archeolodzy odkryli w Samarii
przypuszczalny pa³ac Omriego.

L. Izraelski król Achab i prorok Eliasz
(16,29–22,40)
Achab, syn Omriego, by³ królem Izraela przez

dwadzieœcia dwa lata (874/ 873–853 p. Ch.).

1. Grzechy Achaba (16,29–34)
Achab by³ królem do gruntu z³ym, nie tylko

dlatego, ¿e naœladowa³ Jeroboama w
ba³wochwalstwie, ale równie¿ dlatego, ¿e poœlubi³
Izebel, córkê króla Sydonu. Ta niegodziwa kobieta
by³a czcicielk¹ Baala i namówi³a mê¿a, ¿eby
rozpowszechni³ ten kult w Izraelu przez zbudowanie
œwi¹tyni, o³tarza i Aszery. O bezbo¿noœci tamtych
czasów œwiadczy bezczelna próba odbudowania
Jerycha przez Chiela z Betelu, pomimo Bo¿ego
przekleñstwa (Joz 6,26). Kiedy za³o¿y³ fundamenty,
jego pierworodny, Abiram, umar³. Gdy wzniós³
bramy, zmar³ jego najm³odszy syn, Segub.

2. Eliasz i susza (17,1–7)

17,1 W rozdziale 17 poznajemy proroka Eliasza.
Jego s³u¿ba trwa³a a¿ do 2 Królewskiej 2,11. Bóg
mówi³ do swojego ludu przez proroków w czasach
grzechu i rozk³adu. Prorocy byli naprawdê
rzecznikami Jahwe. Odwa¿nie wypowiadali siê
przeciwko ba³wochwalstwu, niemoralnoœci i innym
przestêpstwom. Przynaglali ludzi, ¿eby siê
upamiêtywali i wracali do Pana, a nastêpnie
przestrzegali ich przed okropnymi konsekwencjami,
jeœli tego nie zrobi¹. Niektórzy prorocy s³u¿yli
g³ównie Izraelowi, inni g³ównie Judzie, a niektórzy
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w obydwu królestwach. Poniewa¿ Izrael by³ bardziej
zepsutym z dwóch królestw, Bóg potwierdza³
poselstwa proroków cudami i znakami. Z tego
powodu lud nie mia³ ¿adnej wymówki.

Eliasz zostaje wspomniany w Ewangeliach w
kontekœcie s³u¿by Jana Chrzciciela. Jan przyszed³ w
duchu i w mocy Eliasza (£k 1,17).

Eliasz urodzi³ siê w Tiszbe w Gileadzie, po
wschodniej stronie Jordanu, st¹d okreœlenie Tiszbita.
Jego dzia³alnoœæ opisana zosta³a jedynie w Ksiêgach
Królewskich. Nie dowiadujemy siê nic o jego
pochodzeniu, rodzinie czy powo³aniu do s³u¿by
prorockiej. Nikt jednak nie mo¿e zaprzeczyæ, ¿e by³
to cz³owiek pos³any przez Boga. By³ on Bo¿ym
narzêdziem, maj¹cym przywieœæ cudzo³o¿ny i
zarozumia³y Izrael na kolana. Jego modlitwy by³y w
stanie sprowadziæ b³ogos³awieñstwo (deszcz) i gniew
(susza i ogieñ). S³u¿y³ swojemu pokoleniu jako
nieustraszone, uosobione sumienie. Pierwszym
zarejestrowanym czynem Eliasza by³o
poinformowanie Achaba, ¿e ziemia zostanie
dotkniêta susz¹. Oczywiœcie by³ to Bo¿y s¹d nad
ba³wochwalstwem. Bóg postanowi³ u¿yæ bardzo
wielkiej suszy, ¿eby pozyskaæ uwagê ludu. Nie
obchodzi³o ich to, ¿e ba³wochwalstwo sprowadzi³o
duchow¹ suszê na kraj, nie mogli jednak zignorowaæ
prawdziwej suszy, która taki stan rzeczy
symbolizowa³a.

17,2–7 Pos³uszny Panu, Eliasz uda³ siê z Samarii
nad potok Kerit po wschodniej stronie Jordanu. Pan
zaopatrywa³ go tam w wodê  z potoku oraz jedzenie,
które w cudowny sposób ka¿dego ranka i wieczoru
przynosi³y mu kruki. Jednak po pewnym czasie,
z powodu suszy, potok wysech³.

3. Eliasz i wdowa z Sarepty (17,8–24)
17,8–16 Pos³uszny s³owu Pana Eliasz uda³ siê

w podró¿ do znajduj¹cej siê nad brzegiem Morza
Œródziemnego, pomiêdzy Tyrem i Sydonem,
Sarepty. Tam mia³a go karmiæ pewna wdowa,
poganka. Na pocz¹tku waha³a siê, poniewa¿ mia³a
tylko tyle jedzenia, ¿eby wystarczy³o dla niej i jej
syna, ale prorok nakaza³ jej najpierw zrobiæ ma³y
placek dla niego. Czyni¹c to, kobieta oddawa³a Bogu
pierwsze miejsce. Gdy przygotowa³a ¿¹dany posi³ek,
nauczy³a siê cennej lekcji, ¿e tym, którzy stawiaj¹
Boga na pierwszym miejscu, nigdy nie brakuje
œrodków do ¿ycia. Jej garniec m¹ki i bañka oliwy
nigdy siê nie wyczerpa³y. Jezus zwróci³ uwagê na
to, ¿e Eliasz zosta³ pos³any do pogañskiej wdowy, a
nie do ¿adnej z wielu wdów izraelskich (£k 4,26).

Podczas suszy Jahwe zaspakaja³ potrzeby
proroka w najbardziej upokarzaj¹ce sposoby –

najpierw przez nieczyste ptaki, a póŸniej przez
pogañsk¹ kobietê, na dodatek wdowê. Przebywaj¹cy
w swoim pa³acu król prze¿ywa³ trudny okres, ale
Eliasz mia³ wszystko, czego potrzebowa³. Potrzeby
Bo¿ego cz³owieka, pos³usznego Bo¿emu g³osowi,
zawsze, niezale¿nie od panuj¹cych okolicznoœci,
bêd¹ zaspokojone.

17,17–24 PóŸniej syn tej kobiety zosta³ dotkniêty
bardzo ciê¿k¹ chorob¹ (BG) i umar³. Matce od razu
przysz³o do g³owy, ¿e to Eliasz wywo³a³ jego œmieræ
z powodu jakiegoœ grzechu, który pope³ni³a. Prorok
wzi¹³ ch³opca do swojej sypialni, wyci¹gn¹³ siê trzy
razy nad dzieckiem i zawo³a³ do Pana. Ch³opak
o¿y³ i zosta³ zniesiony na dó³, do matki, w pe³nym
zdrowiu. Przekona³o to tê kobietê, ¿e Eliasz by³
mê¿em Bo¿ym i ¿e s³owo Pana jest prawd¹. Jako
poganka okaza³a wiarê w Boga Izraela.

4. Wyzwanie rzucone prorokom Baala
(18,1–19)
18,1–6 Trzy lata po opuszczeniu Izraela, a trzy i

pó³ roku po rozpoczêciu siê suszy (£k 4,25), prorok
otrzyma³ polecenie pojawienia siê przed Achabem,
co z ludzkiego punktu widzenia by³o ogromnie
niebezpieczne. G³ód by³ wówczas tak wielki, ¿e
Achab i jego zarz¹dca Abdyjasz (BG; nie prorok,
który napisa³ Ksiêgê Abdiasza), szukali w kraju
trawy na karmê dla zwierz¹t. (By³ to natomiast ten
Abdyjasz, który uratowa³ stu proroków Pana, kiedy
Izebel wymordowa³a niektórych z nich i pragnê³a
dokoñczyæ swego dzie³a).

18,7–15 Podczas gdy Obadiasz szuka³ trawy,
wyszed³ mu naprzeciw Eliasz i kaza³ mu
poinformowaæ Achaba, gdzie jest. Obadiasz obawia³
siê, ¿e przyprawi go to o œmieræ, poniewa¿ Achab
ju¿ od d³u¿szego czasu niestrudzenie szuka³ Eliasza,
¿eby raz na zawsze go uciszyæ. Jeœli ujawni obecnoœæ
Eliasza, król na pewno natychmiast zareaguje, ale
do tego czasu duch Pana mo¿e przenieœæ Eliasza w
inne miejsce. Wówczas Achab zabije Obadiasza za
jego „fa³szywe” informacje. Poza tym pozycja
Obadiasza na dworze ju¿ i tak by³a zagro¿ona,
poniewa¿ ukrywa³ on proroków Pana. Eliasz
obieca³, ¿e nie odejdzie z tamtego miejsca i ustalono
spotkanie.

18,16–19 Król Achab wyszed³ na spotkanie z
Eliaszem i nazwa³ go drêczycielem Izraela, nie
zdaj¹c sobie sprawy, ¿e ten cz³owiek Bo¿y by³
jednym z najwiêkszych przyjació³, jakich
kiedykolwiek mia³ Izrael. Nie zwa¿aj¹c na w³asne
¿ycie, Eliasz odpowiedzia³ Achabowi odwa¿nie i
oskar¿ycielsko. Obwinia³ on króla o to, ¿e miesza
kult Jahwe z kultem Baala i wezwa³ go, aby zebra³
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swoich ba³wochwalczych proroków na pojedynek
na górze Karmel, podczas którego oka¿e siê, kto
jest prawdziwym Bogiem. Czterystu piêædziesiêciu
proroków Baala pojawi³o siê na górze Karmel, ale
czterystu proroków Aszery nie – por. ww. 19, 22).

5. Zwyciêstwo Eliasza nad prorokami
Baala (18,20–40)
18,20–25 Zwracaj¹c siê do zgromadzonych

przedstawicieli Izraela, Eliasz oskar¿y³ ich o to, ¿e
wahaj¹ siê pomiêdzy dwiema opcjami, nie wiedz¹c
czy wybraæ Pana, czy Baala. Wtedy to rozpocz¹³
siê pojedynek. Nale¿a³o zabiæ dwa cielce i umieœciæ
na drwach. Eliasz mia³ reprezentowaæ Pana, a
czterystu piêædziesiêciu proroków Achaba mia³o
reprezentowaæ Baala. Bóg, który odpowie, zsy³aj¹c
ogieñ, mia³ zostaæ uznany za prawdziwego Boga.

18,26–29 Prorocy Baala wo³ali do swojego boga
i skakali wokó³ o³tarza od rana a¿ do po³udnia.
Eliasz drwi³ z nich, dostarczaj¹c potencjalnych
wymówek, dlaczego to Baal nie móg³ odpowiedzieæ.
„Byæ mo¿e jest tak ma³ym, s³abym bogiem, ¿e nie
mo¿e robiæ dwóch rzeczy na raz”. W desperacji
(wed³ug swojego zwyczaju) zadawali sobie rany
no¿ami i w³óczniami, a¿ krew po nich sp³ywa³a i
trwali w swoim upojeniu a¿ do pory sk³adania
ofiary wieczornej (NKJV), ale nie by³o ani g³osu,
ani odpowiedzi, ani te¿ dowodu uwagi (BT).

18,30–35 Wtedy Eliasz zbudowa³ w imieniu
Pana o³tarz z dwunastu kamieni, przedstawiaj¹cy
dwanaœcie plemion Izraela. Nastêpnie, ¿eby
wykluczyæ wszelkie podejrzenia, ¿e o³tarz zapali³ siê
w jakikolwiek inny sposób ni¿ dziêki cudowi, pola³
wo³a i drewno dwunastoma beczkami wody (cztery
wiadra opró¿niane po trzy razy).

Niektórzy zastanawiaj¹ siê, sk¹d Eliasz wzi¹³ tyle
wody w czasie suszy. Nie jest to jednak ¿adna
powa¿na trudnoœæ. W koñcu dwanaœcie beczek wody
w czasie suszy to nie rzecz nie do zdobycia. Susza
dotknê³a ziemie uprawne, ale woda pitna musia³a byæ
dostêpna, bo inaczej wszyscy by pomarli. Mo¿liwe
równie¿, ¿e woda ta pochodzi³a z oddalonego o kilka
kilometrów Morza Œródziemnego. Williams
stwierdza:

Kiszon (w. 40), morze (w. 43) i studnia, która istnieje
po dziœ dzieñ, mog³y razem albo ka¿de z osobna
zapewniæ iloœæ wody potrzebn¹ do nape³nienia rowu
(w. 35)
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18,36–40 Gdy nadesz³a pora sk³adania ofiary
wieczornej (NKJV), Eliasz pomodli³ siê, ¿eby Bóg
objawi³ siê, posy³aj¹c ogieñ z nieba. Natychmiast
ogieñ Pana spad³ z nieba, poch³aniaj¹c nie tylko
ofiarê, ale równie¿ drwa, i kamienie, i ziemiê, i

wodê, która by³a w rowie wokó³ o³tarza. Lud by³
zmuszony uznaæ Pana za prawdziwego Boga.
Pos³uchali te¿ rozkazu Eliasza i zabili nikczemnych
proroków Baala. Dopiero gdy ludzie uznali, ¿e
Jahwe jest Bogiem i zabili proroków Baala, móg³
spaœæ deszcz. Wyznanie grzechu i pos³uszeñstwo
S³owu Bo¿emu to kroki na drodze do
b³ogos³awieñstwa.

6. Modlitwa Eliasza o deszcz (18,41–46)
Prorok poradzi³ Achabowi, ¿eby zjad³ posi³ek,

poniewa¿ nied³ugo bêdzie musia³ opuœciæ górê
Karmel, uciekaj¹c przed deszczem. Kiedy Achab
zasiad³, aby jeœæ, Eliasz wsta³, ¿eby siê modliæ.
Wst¹pi³ on na szczyt góry Karmel, przykucn¹³ na
ziemi, maj¹c twarz miêdzy kolanami i gorliwie
prosi³ Pana o wype³nienie Jego s³owa i zes³anie
deszczu. Modlitwê kontynuowa³ do czasu, gdy jego
s³uga doniós³ mu, ¿e na horyzoncie pojawi³a siê
maleñka chmurka. Tyle wystarczy³o Eliaszowi.
Natychmiast przes³a³ Achabowi wiadomoœæ, ¿eby
pêdzi³ do Jezreel, miasta w Issacharze, w którym
czasami mieszka³a rodzina królewska (21,1). Jako
lojalny poddany i wierny s³uga prorok w ulewnym
deszczu bieg³ przed wozem Achaba 30 kilometrów
a¿ do Jezreelu.

7. Ucieczka Eliasza na Choreb (19,1–18)
19,1–4 Kiedy Achab opowiedzia³ Izebel o

pora¿ce i œmierci proroków Baala na górze Karmel,
przysiêg³a ona, ¿e w ci¹gu jednego dnia zabije
Eliasza. Wtedy to prorok, którego wiara odnios³a
tak wielkie zwyciêstwo dnia poprzedniego, straci³
odwagê. Uciek³ z Jezreel, aby ocaliæ ¿ycie, udaj¹c
siê oko³o stu piêædziesiêciu kilometrów na po³udnie,
do przygranicznej Beer–Szeby. Pozostawiaj¹c w
Beer–Szebie swojego s³ugê, Eliasz uda³ siê o dzieñ
drogi na pustyniê. W koñcu spocz¹³ pod krzakiem
ja³owca rozbity, pokonany i za³amany.

19,5–8 Interesuj¹ce jest Bo¿e lekarstwo na tê
powa¿n¹ depresjê: odpoczynek, pokarm i napój,
dalszy odpoczynek, znowu pokarm i napój.
Wzmocniony w ten sposób prorok przemierzy³ w
mocy tego posi³ku 320 kilometrów w czterdzieœci
dni i nocy, a¿ dotar³ do góry Choreb (Synaj), na
której Bóg przekaza³ Moj¿eszowi prawo.

19,9–14 Tutaj, w jednej z pieczar, Pan zaj¹³ siê
nim. W duchu samousprawiedliwienia Eliasz broni³
swojej wiernoœci, potêpiaj¹c synów izraelskich.
Powiedzia³, ¿e jest jedyn¹ osob¹, która pozosta³a
wierna Panu. Wtedy to Bóg nakaza³ mu stan¹æ na
górze prawa, ale Eliasz nie pos³ucha³. Wiemy o tym,
poniewa¿ póŸniej (w. 13) wyszed³ i stan¹³ u wejœcia
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do pieczary. Jak w kalejdoskopie góry nawiedzi³
najpierw wielki wiatr, potem trzêsienie ziemi, a na
koniec ogieñ. Te srogie zjawiska atmosferyczne
musia³y mu przypomnieæ o jego okrucieñstwie
i bezwzglêdnoœci. ¯adne z nich nie wyprowadzi³o
go z jaskini. Wreszcie po ogniu prorok us³ysza³ cichy
i wolny g³os (BG). To ten ³askawy g³os Pana
zaprowadzi³ go do wejœcia do pieczary. Tam po raz
kolejny wyniós³ siebie jako jedynego pozostaj¹cego
Bo¿ego œwiadka. George Williams komentuje:

Gdyby nie by³ tak zajêty sob¹, nauczy³by siê, ¿e burze,
trzêsienia ziemi i ogieñ nie mog¹ osi¹gn¹æ tego, co
mo¿e sprawiæ ³agodny g³os mi³oœci. Powinien by³
dostrzec, ¿e nie by³o ró¿nic pomiêdzy jego sercem, a
sercem narodu, i ¿e tak jak w jego przypadku przymus
nie wyci¹gn¹³ go z jaskini, tak w przypadku ka¿dego
cz³owieka jest on bezskuteczny jako œrodek
uwalniaj¹cy od grzechu

14
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19,15–18 Wygl¹da na to, ¿e kiedy Eliasz przyj¹³
takie egocentryczne nastawienie, ucierpia³a na tym
jego przydatnoœæ jako s³ugi Bo¿ego. Bóg kaza³ mu
powróciæ na pó³noc, na pustyniê damasceñsk¹,
gdzie mia³ dokonaæ trzech namaszczeñ: 1) Mia³
namaœciæ Chazaela na króla Syrii. Niepos³uszny
naród izraelski mia³ zostaæ ukarany przez tego króla;
2) Mia³ namaœciæ Jehu na króla nad Izraelem. Jehu
mia³ natomiast dokonaæ Bo¿ego s¹du nad domem
Achaba; 3) Mia³ namaœciæ Elizeusza na swojego
nastêpcê15 . To mia³o go nauczyæ, ¿e nie jest
niezast¹piony. Trzej wspomniani ludzie mieli
wykonaæ Bo¿y s¹d nad izraelskimi ba³wochwalcami
(w. 17), ale Pan obieca³ zachowaæ siedem tysiêcy
tych, którzy nie ugiêli kolan przed Baalem, ani go
nie ca³owali.

8. Wyznaczenie Elizeusza na nastêpcê
(19,19–21)

19,19 Eliasz uda³ siê na pó³noc do Abel–Mechola
w dolinie Jordanu, w pobli¿u Bet–Szean. Tam
znalaz³ Elizeusza, rolnika przy orce. To, i¿ Elizeusz
posiada³ dwanaœcie zaprzêgów wo³ów, œwiadczy o
tym, ¿e nie by³ on biedny. Najprawdopodobniej ora³
on jednym zaprzêgiem, natomiast pozosta³e
obs³ugiwali jego s³udzy. Eliasz zarzuci³ swój p³aszcz
na Elizeusza na znak, ¿e mia³ on zostaæ jego nastêpc¹.

19,20–21 Elizeusz poprosi³ o zgodê na powrót
do domu i urz¹dzenie uczty po¿egnalnej. Eliasz
wyrazi³ zgodê, ale ostrzeg³ go, ¿eby nie zapomnia³ o
tym, co mu siê w³aœnie przytrafi³o – o tym, jak Eliasz
go namaœci³. Po obfitej uczcie Elizeusz ruszy³
i poszed³ za Eliaszem, i zosta³ jego osobistym s³ug¹.

Proœba Elizeusza o mo¿liwoœæ po¿egnania siê
brzmi niebezpiecznie podobnie do proœby

niedosz³ego ucznia, którego Jezus okreœli³ jako nie
nadaj¹cego siê do Królestwa (£k 9,61–62). Ró¿nica
polega³a na tym, ¿e o ile w przypadku Elizeusza
chodzi³o o niezrywanie od razu wiêzi, o tyle w
drugim przypadku by³o to granie na zw³okê i
wymówka.

9. Pierwsze zwyciêstwo Achaba nad Syri¹
(20,23–34)
20,1–6 Benhadad, król syryjski, uznawany by³

za syna Benhadada wspomnianego w 15,18–20.
Jednak póŸniejsze badania ukaza³y mo¿liwoœæ, ¿e by³
to ten sam cz³owiek. Stworzy³ on sojusz trzydziestu
dwóch królów aramejskich, a potem z konnic¹
i wozami wyruszy³ przeciwko Samarii. Kiedy
oblega³ miasto, pos³a³ Achabowi warunki pokoju:
twoje srebro i twoje z³oto,  równie¿ twoje
najpiêkniejsze kobiety i twoje dzieci. Achab
pokornie siê zgodzi³. Niezaspokojony tak¹
kapitulacj¹ Benhadad domaga³ siê jeszcze prawa
wstêpu do miasta dla jego s³ug oraz prawa do
zabrania czegokolwiek zapragn¹.

20,7–12 To drugie ¿¹danie wprawi³o starszych
Izraela w z³oœæ i postulowali oni odrzucenie takich
warunków. Kiedy poinformowano o tym
Benhadada, wpad³ on we wœciek³oœæ, odgra¿aj¹c siê,
¿e tak ogo³oci Samariê, ¿e nie bêdzie w niej ani po
garœci popio³u dla wszystkich jego wojowników.
Achab odpowiedzia³ na to, ¿e ¿o³nierz ubieraj¹cy
zbrojê (BG) nie powinien che³piæ siê tak, jakby ju¿
odniós³ zwyciêstwo. Uwaga ta jeszcze bardziej
pobudzi³a ha³aœliwego Syryjczyka i jego wspólników
do dzia³ania.

20,13–15 W tym momencie do Achaba zbli¿y³
siê prorok Pana, zapewniaj¹c go o zwyciêstwie. Bóg
u¿y³ maleñkiej si³y dwustu trzydziestu dwóch s³ug
zarz¹dców z siedmioma tysi¹cami Izraelitów, ¿eby
pokonaæ zgromadzone armie pó³nocy. Wyra¿enie
„wszystkich synów izraelskich” (w. 15b; BG)
oznacza tutaj wszystkich ¿o³nierzy w Samarii. ̄ eby
jeszcze bardziej unaoczniæ, ¿e zwyciêstwo
pochodzi³o od Pana, a nie zosta³o zdobyte ludzk¹
rêk¹, do rozpoczêcia bitwy wybrano garstkê m³odych
s³ug.

20,16–22 Achab zaatakowa³ w po³udnie, kiedy
Benhadad i jego sojusznicy oddawali siê pijañstwu
(BT). Gdy Benhadad us³ysza³, ¿e dwustu trzydziestu
dwóch Izraelitów naciera, nakaza³ pojmaæ ich
¿ywych. Oczywiœcie da³o to Izraelitom przewagê
i doprowadzi³o do wielkiej pora¿ki Syryjczyków
(BG). Ci, którzy ocaleli, wrócili do swojej ziemi.
Prorok Pana przestrzeg³ Achaba, ¿e syryjskie wojska
pojawi¹ siê znowu wiosn¹.
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10. Drugie zwyciêstwo nad Syri¹ (20,35–43)
20,23–25 S³udzy Benhadada przypisali swoj¹

haniebn¹ klêskê dwóm czynnikom: 1) Izraelici
wygrali bitwê w ziemi górzystej; niew¹tpliwie ich
bogowie s¹ bogami gór, którzy bêd¹ bezsilni na
równinach. Syryjczycy powinni wiêc nastêpnym
razem wszcz¹æ walkê na p³askim terenie. 2)
Trzydziestu dwóch królów, którzy walczyli
przeciwko Achabowi, okaza³o siê nieumiejêtnymi
w prowadzeniu walki. S³udzy Benhadada doradzili,
¿eby zast¹piæ ich zawodowymi hetmanami (BG).

20,26–30a Wiosn¹ (NKJV) Benhadad znowu
wyruszy³ przeciw Izraelowi. W porównaniu z
zastêpami syryjskimi wojsko izraelskie wygl¹da³o
jak dwa stadka kóz. M¹¿ Bo¿y powiedzia³
Achabowi, ¿e Pan poka¿e Benhadadowi, ¿e jest
Bogiem dolin tak samo jak Bogiem gór. W bitwie
synowie izraelscy po³o¿yli trupem jednego dnia
sto tysiêcy pieszych Syryjczyków (BG), którzy
uciekli i próbowali zaj¹æ pozycje na murach Afek,
ale mury te zapad³y siê, zabijaj¹c dwadzieœcia
siedem tysiêcy z nich.

20,30b–34 Benhadad kry³ siê w wewnêtrznej
izbie w Afek. Jego s³udzy przekonali go, ¿eby
pozwoli³ im pójœæ do Achaba w strojach
wyra¿aj¹cych kapitulacjê i ¿a³obê i prosiæ o litoœæ.
W trakcie przes³uchania Achab g³upio okreœli³ króla
jako swojego „brata”. Syryjczycy szybko
podchwycili to s³owo i mówili: „Tak, Benhadad,
brat twój”. Achab nakaza³ przyprowadziæ do siebie
króla syryjskiego. Benhadad obieca³ zwróciæ miasta
odebrane jego poprzednikowi (15,20) i pozwoliæ
Izraelowi urz¹dziæ bazary w Damaszku (w. 34).
Achab zawar³ przymierze z Benhadadem na tych
w³aœnie warunkach i pozwoli³ mu uciec zamiast go
zabiæ.

11. Niepos³uszeñstwo Achaba (20,35–43)
20,35–36 Achab chcia³ mocnej Syrii jako

pañstwa buforowego pomiêdzy Izraelem i rosn¹cym
zagro¿eniem ze strony Asyrii. To, co siê wówczas
wydarzy³o, mia³o pos³u¿yæ jako przedstawiona przez
proroka lekcja pogl¹dowa na temat g³upoty
postêpowania Achaba.

Pewien m¹¿ z synów prorockich (BG) nakaza³
towarzyszowi uderzyæ go z rozkazu Pana. M¹¿ ten
nie pos³ucha³ go, a co za tym idzie, nie pos³ucha³
Pana. Za to niepos³uszeñstwo g³osowi Pañskiemu
zosta³ zabity przez lwa.

Skoro dobry prorok zosta³ w ten sposób ukarany za
oszczêdzenie swojego i Bo¿ego przyjaciela, gdy Bóg
nakaza³ „uderz”, o ile¿ bardziej na karê zas³uguje z³y

król, który oszczêdzi³ swojego i Bo¿ego wroga, gdy
Bóg wypowiedzia³ te same s³owa

16
.

20,37–43 Prorok znalaz³ innego cz³owieka,
który pos³ucha³ go, uderzy³ i zrani³. Wtedy to prorok
ten przebra³ siê, na³o¿ywszy na oczy banda¿e, i
czeka³ (NKJV) na króla Achaba. Kiedy król
przeje¿d¿a³ obok, prorok opowiedzia³ mu o tym, jak
rzekomo bra³ udzia³ w bitwie i jak otrzyma³ nakaz
pilnowania zak³adnika z wojsk przeciwnika. Zosta³
ostrze¿ony, ¿e je¿eli wiêzieñ ten ucieknie, bêdzie
musia³ zap³aciæ w³asnym ¿yciem albo nieosi¹galn¹
sumê talentu srebra. Zamaskowany prorok
opowiada³ o tym, jak zajêty innymi rzeczami
pozwoli³ wiêŸniowi uciec. Król nie okaza³
pob³a¿liwoœci, obstawa³ przy tym, ¿e nale¿y ukaraæ
go na obowi¹zuj¹cych warunkach. Wówczas prorok
objawi³ pu³apkê. Œci¹gn¹³ banda¿e i ukaza³ siê
Achabowi, który musia³ go znaæ. Achab mia³ w
swoich rêkach wiêŸnia z wrogich wojsk –
Benhadada. Pos³uszeñstwo Panu zak³ada³o, ¿e ten
syryjski król zostanie zabity. Za swoje
niepos³uszeñstwo Achab mia³ ponieœæ œmieræ.
Campbell Morgan wyjaœnia:

Znaczenie tej przypowieœci by³o nastêpuj¹ce: Achab
mia³ coœ do wykonania z Bo¿ego nakazu, ale robi¹c
tysi¹c innych rzeczy, zaniedba³ tê jedn¹. Có¿ za
objawienie niezmiennej przyczyny i sposobu
wystêpowania niepowodzeñ! Otrzymujemy od Boga
jakieœ zadanie, coœ konkretnego i najwa¿niejszego do
wykonania. Zaczynamy to robiæ, a potem inne rzeczy,
niekoniecznie same w sobie z³e, staj¹ nam na drodze.
Zabiegani, robi¹c wiele rzeczy na raz, zapominamy o
tej najwa¿niejszej

17
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Podobnie jak wczeœniej króla Dawida, Achaba
potêpi³y jego w³asne s³owa. Jednak w odró¿nieniu
od Dawida, który upamiêta³ siê, Achab posêpny
popêdzi³ do swego pa³acu, by tam siê d¹saæ. Zamiast
prosiæ Pana o mi³osierdzie, w dalszym ci¹gu, jak
czytamy w pozosta³ych rozdzia³ach 1 Królewskiej,
pobudza³ Go do gniewu.

12. Przestêpstwa Achaba przeciwko
Nabotowi (rozdz. 21)
21,1–4 Rozdzia³ 21 przedstawia wydarzenia,

które doprowadzi³y do œmierci Achaba. Miejsce akcji
to Jezreel, gdzie Achab i Izebel mieli pa³ac. Do
pa³acu tego przylega³a winnica nale¿¹ca do Nabota
Jezreelczyka. Achab zapragn¹³ przy³¹czyæ tê
winnicê do pa³acu, by móg³ urz¹dziæ tam ogród
warzywny. Nabot odmówi³ sprzeda¿y i zamiany
swojej ziemi, poniewa¿ prawo izraelskie zak³ada³o
pozostawanie posiad³oœci ziemskich w rêkach
rodziny, której by³a ona od pocz¹tku przypisana (3M
25,23–28; 4M 36,7; Ez 46,18).
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21,5–16 Kiedy Izebel zobaczy³a, ¿e jej m¹¿ jest
smutny i posêpny, a nastêpnie dowiedzia³a siê, ¿e
Nabot nie chcia³ sprzedaæ mu swojej winnicy,
zapewni³a Achaba, ¿e winnica ta bêdzie do niego
nale¿a³a. Zarz¹dzi³a post  oraz komisjê
dochodzeniow¹. Dwóch z³ych mê¿ów mia³o
oskar¿yæ Nabota o bluŸnierstwo przeciw Bogu i
królowi. Odpowiednio do zarzucanej mu zbrodni,
ludzie zabrali Nabota poza miasto i ukamienowali.

Podstêpna Izebel „wrobi³a” Nabota tak, ¿e
wygl¹da³o na to, ¿e zosta³ on stracony za z³amanie
prawa Jahwe. Poniewa¿ po œmierci Nabota w³asnoœæ
przechodzi³a na jego synów, ich te¿ kaza³a
zamordowaæ (2Krl 9,26). Przewrotna królowa by³a
tak dok³adna jak niegodziwa.

21,17–26 Kiedy Achab szed³ zaj¹æ winnicê,
wyszed³ mu na spotkanie Eliasz, który oskar¿y³ go
o  zabójstwo i rabunek. Eliasz zapowiedzia³, ¿e
Achab sam zostanie zabity, podobnie jego mêscy
potomkowie, co zakoñczy jego dynastiê, ¿e cia³o
Izebel bêd¹ w Jezreel jeœæ psy, a potomkowie
Achaba nie bêd¹ mieli godnego pochówku (w. 24).
Surowoœæ kary Achaba wyjaœnia skrajnoœæ, do jakiej
siê posun¹³ w ba³wochwalstwie: „Nie by³o
doprawdy takiego jak Achab, który by tak siê
zaprzeda³, czyni¹c to, co z³e”.

21,27–29 Gdy Achab us³ysza³ o ci¹¿¹cej nad
nim zag³adzie, ukorzy³ siê przed (NKJV) Panem.
Za to Pan postanowi³, ¿e s¹d nad jego ¿on¹ i domem
bêd¹ mia³y miejsce dopiero po jego œmierci.

Je¿eli mo¿emy siê czegoœ nauczyæ z tych
wersetów, to na pewno tego, ¿e Bóg jest Bogiem ³aski
i mi³osierdzia. „Jakom ¿yw – mówi Wszechmocny
Pan – nie mam upodobania w œmierci bezbo¿nego,
a raczej, by siê bezbo¿ny odwróci³ od swojej drogi,
a ¿y³. Zawróæcie, zawróæcie ze swoich z³ych dróg!
Dlaczego macie umrzeæ” (Ez 33,11). Nawet
powierzchowne upamiêtanie Achaba przynios³o
zw³okê. Kolejny rozdzia³ dowodzi jednak, ¿e jego
serce siê nie zmieni³o. £aska napotka³a na dumê, wiêc
Pan wyda³ Achaba na pastwê anio³a œmierci, a Jehu
mia³ wykonaæ krwawe postanowienia dotycz¹ce
reszty jego domu zgodnie z proroctwem Eliasza
(2Krl 9,10).

13. Ostatnia bitwa Achaba (22,1–40)
22,1–6 Po trzech latach pokoju pomiêdzy Syri¹

(BG) a Izraelem, Achab wpad³ na pomys³ odbicia z
r¹k Syryjczyków znajduj¹cego siê po wschodniej
stronie Jordanu Ramot Gileadzkiego. Benhadad
obieca³ wczeœniej zwróciæ miasta izraelskie w zamian
za uwolnienie przez Achaba (20,34), jednak
widocznie nie wywi¹za³ siê z tego. Król judzki,

Jehoszafat, pojawi³ siê wówczas z wizyt¹ u króla
Achaba i wyrazi³ gotowoœæ do wspó³pracy w
sprawach militarnych. Jehoszafat zaproponowa³
jednak, ¿eby najpierw zapytali Pana przez
proroków. Czterystu proroków na dworze Achaba
wypowiedzia³o siê pochlebnie o tym planie i
obiecywa³o zwyciêstwo. Ca³kiem mo¿liwe, ¿e by³o
to tych czterystu, którzy nie poszli na górê Karmel
na konfrontacjê z Eliaszem (18,19.22).

22,7–12 Jehoszafat musia³ czuæ siê niepewnie,
poniewa¿ zapyta³, czy jest jakiœ prorok Pana,
którego mo¿na by zapytaæ. W ten sposób na
horyzoncie pojawi³ siê nieustraszony prorok
Micheasz, którego Achab nienawidzi³ z powodu jego
bezkompromisowych poselstw. Zanim
wprowadzono Micheasza, czterystu proroków
jednog³oœnie zachêca³o królów Izraela i Judy do
wymarszu przeciwko Syrii. Jeden z nich, Sedekiasz,
sporz¹dzi³ sobie ¿elazne rogi, które obrazowa³y
nieodpart¹ moc Achaba i Jehoszafata w walce z
Syryjczykami (BG).

22,13–17 Micheasz zosta³ poinformowany, ¿e
jego poselstwo powinno siê zgadzaæ z rad¹
pozosta³ych proroków, ale w jego przypadku by³y
to pró¿ne s³owa. Kiedy Achab zapyta³, czy kampania
przeciw Ramot Gileadzkiemu powinna zostaæ
podjêta, Micheasz najpierw powiedzia³ to, co
prorocy: „Wyrusz, a poszczêœci ci siê i Pan wyda
je w rêce króla”, ale mo¿liwe, ¿e mówi³ to w
szyderczy sposób. Ton jego g³osu musia³ zdradzaæ
ironiê i sarkazm.

Achab wyczu³ to i kaza³ Micheaszowi z³o¿yæ
przysiêgê, ¿e bêdzie mówi³ prawdê (3M 5,1). Wtedy
to prorok opowiedzia³ wizjê, w której Izrael by³
rozproszony, poniewa¿ nie mia³ pasterza, co
sugerowa³o, ¿e Achab zostanie zabity, a jego wojsko
rozproszone.

22,18–23 Król Achab przedstawi³ to
Jehoszafatowi jako dowód, ¿e Micheasz mo¿e
mówiæ przeciwko niemu tylko z³e rzeczy. Wówczas
dzielny prorok przemówi³ ponownie. Opowiedzia³
wizjê, w której k³amliwy duch pojawi³ siê przed
Panem  i zgodzi³ siê przekonaæ Achaba, ¿eby
wyruszy³ przeciwko Ramot Gileadzkiemu i zosta³
zabity. K³amliwy duch mia³ w³o¿yæ tê radê  w usta
wszystkich proroków króla. Jest to przyk³ad tego,
jak Bóg, choæ nie jest autorem z³a, u¿ywa go do
realizacji swoich celów. Pos³a³ on ducha
k³amliwego jedynie w tym sensie, ¿e pozwoli³ mu
pójœæ.

22,24–25 Sedekiasz zrozumia³ przes³anie tej
przypowieœci. Zdaj¹c sobie sprawê, ¿e Micheasz
oskar¿a jego i innych proroków o k³amstwo, uderzy³
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go i zapyta³: „Jak to? Wiêc Duch Pana odszed³
ode mnie, aby mówiæ przez ciebie?” Innymi s³owy
Sedekiasz stwierdza³:

Przemawia³em z Ducha Bo¿ego, kiedy radzi³em
Achabowi, ¿eby wyruszy³ przeciw Ramot
Gileadzkiemu. Teraz ty stwierdzasz, ¿e mówisz z
Ducha, a jednak radzisz mu coœ wrêcz przeciwnego.
W jaki sposób Duch przeszed³ ode mnie, do ciebie?

Micheasz spokojnie odpowiedzia³, ¿e Sedekiasz
pozna prawdê, kiedy w przera¿eniu bêdzie siê
próbowa³ ukryæ – niew¹tpliwie po œmierci Achaba,
która przyniesie  mu los fa³szywego proroka.

22,26–30 Rozwœcieczony król izraelski nakaza³
osadziæ Micheasza w wiêzieniu i ¿ywiæ chlebem i
wod¹, dopóki nie powróci szczêœliwie z Ramot
Gileadzkiego. Po¿egnalne s³owa Micheasza
brzmia³y: „Je¿eli ty szczêœliwie powrócisz, to Pan
nie mówi³ przeze mnie”. Achab postanowi³ przed
walk¹ wystaraæ siê o jakieœ przebranie, maj¹c w
ten sposób nadziejê unikn¹æ nieszczêœcia
przepowiedzianego przez Micheasza. Z kolei
Jehoszafat mia³ mieæ na sobie szaty królewskie,
wystawiaj¹c siê na to niebezpieczeñstwo, którego
Achab stara³ siê unikn¹æ. Tak Achab próbowa³
oszukaæ Pana i króla Syrii, ale „Bóg siê nie da z siebie
naœmiewaæ; albowiem co cz³owiek sieje, to i ¿¹æ
bêdzie” (Ga 6,7). Achab zosta³ zabity, a Jehoszafat
zachowany.

22,31–36 Syryjczycy otrzymali rozkaz zabicia
króla Izraela – taki by³ ich podstawowy cel. Na
pocz¹tku pomylili Jehoszafata z Achabem. Król
judzki wyda³ okrzyk przera¿enia, byæ mo¿e
ujawniaj¹c w ten sposób swoj¹ prawdziw¹
to¿samoœæ. Achab natomiast ni st¹d, ni zow¹d zosta³
ugodzony strza³¹ w spojenie miêdzy pasem a
pancerzem i usuniêty z pola walki. Ustawiono
(NKJV) go na wozie, ¿eby ¿o³nierze nie stracili ducha
walki. Gdy o zmierzchu zmar³, wszyscy dowiedzieli
siê o tym, a ¿o³nierze zbiegli do swoich domów.

22,37–40 Cia³o Achaba zosta³o zabrane do
Samarii i pochowane. Jego splamiony krwi¹
rydwan zmyto obok stawu w Samarii, podczas
gdy nierz¹dnice k¹pa³y siê. By³o to tylko
czêœciowe wype³nienie proroctwa Eliasza (21,19).
Mia³o to miejsce w Samarii, a nie w Jezreel. Bóg
okaza³ wspó³czucie i ca³kowite wype³nienie
proroctwa powstrzyma³ do czasów jego syna,
Jorama (2Krl 9,25–26).

Achab otrzyma³ trzy odrêbne ostrze¿enia
prorockie o nieuniknionej œmieci. Pierwsze
wypowiedzia³ nieznany nam z imienia prorok, kiedy
Achab oszczêdzi³ Benhadada (20,42), drugie Eliasz,

gdy Achab posiad³ winnicê Nabota (21,19), a trzecie
Micheasz w przeddzieñ ostatniej bitwy (ww. 17–23).

M. Judzki król Jehoszafat (22,41–50)
Jehoszafat, syn Asy, by³ królem Judy przez

dwadzieœcia piêæ lat (873/ 872–848 p. Ch.).
Przez pierwsze trzy albo cztery lata Jehoszafat

rz¹dzi³ wspólnie ze swoim ojcem, As¹. Poznaliœmy
go ju¿ w wersetach 2–4, gdzie zawar³ haniebne
przymierze z  królem izraelskim, w wyniku którego
niemal straci³ ¿ycie. Ogólnie jednak jego panowanie
by³o dobre. W trakcie swoich rz¹dów:

1. Naœladowa³ przyk³ad swojego ojca w
zwalczaniu ba³wochwalstwa, choæ  nie uda³o
mu siê ca³kowicie go wypleniæ (ww. 43–44).

2. Panowa³ wspólnie ze swoim ojcem, As¹.
3. Zawar³ pokój z królem izraelskim,

Achabem (w. 44).
4. Wypêdzi³ z kraju mê¿czyzn uprawiaj¹cych

nierz¹d kultowy (w. 47).
5. Jego królestwo obejmowa³o Edom, gdzie

jego w³adzê reprezentowa³ namiestnik (w.
48). Jego syn, Jehoram, straci³ póŸniej Edom
w wyniku rewolucji (2Krl 8,20)

6. Po³¹czy³ si³y z Achazjaszem, synem
Achaba, w projekcie zbudowania floty w
Esjon–Geber (2Krn 20,35–36). Ich plan
zak³ada³ wys³anie okrêtów do Ofiru po
z³oto, ale zanim jeszcze opuœci³y one port,
rozbi³y siê (w. 48), niew¹tpliwie z powodu
sztormu. Prorok Eliezer wyjaœni³
Jehoszafatowi, i¿ wydarzy³o siê to dlatego,
¿e Pan nie pochwala³ jego bezbo¿nego
paktowania z Achazjaszem (2Krn 20,37).
Kiedy Achazjasz zasugerowa³ ponown¹
realizacjê projektu, Jehoszafat wycofa³ siê
(w. 49).

N. Izraelski król Achazjasz (22,51–53)
Achazjasz, syn Achaba, by³ królem Izraela

przez dwa lata (863–852 p. Ch.; por. 2Krl 1,1–18).
Panowanie Achazjasza cechowa³y niesamowite

ba³wochwalstwo i nieprawoœæ. Niew¹tpliwie jego
matka, Izebel, namawia³a go do bezbo¿noœci, tak jak
naciska³a na jego ojca. Czci³ on Baala i pobudza³
do gniewu Pana, Boga izraelskiego. Jaki ojciec, taki
syn. 1 Królewska nie ma ¿adnego formalnego
zakoñczenia, poniewa¿ obie Królewskie stanowi³y
jedn¹ ksiêgê, a ich podzia³ dokonany zosta³ tylko i
wy³¹cznie dla wygody. 2 Królewska podejmuje
opowiadanie w tym momencie.

22
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PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) O. J. Gibson, niepublikowane materia³y.
2 (4,1–6) Matthew Poole, Matthew Poole’s Commentary

on the Holy Bible, s. 657.
3 (6,11–22) C. H. Spurgeon, Spurgeon’s Devotional

Bible, s. 305.
4 (8,12–13) Matthew Henry, „I Kings”, w: Matthew

Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 2, s. 614.
5 (8,66) John Haley, Alleged Discrepancies of the Bible,

s. 223.
6 (9,15–23) Baker’s Bible Atlas, s. 309.
7 (10,16–22) S³owo oddane jako „pawie” w BW

t³umaczy siê obecnie jako ma³py albo pawiany (NIV).
Staro¿ytni królowie rzeczywiœcie woleli pawie, st¹d
t³umaczenie (prawdopodobnie podejrzenie) Hieronima w
Wulgacie.

8 (10,26–29) Kue (transkrybowane równie¿ jako Keveh)
zosta³o w BG przet³umaczone jako „rozliczne towary”,
poniewa¿ nie wiedziano wówczas, ¿e jest to nazwa
miejscowoœci.

9 (10,26–29) J. R. Lumby, The Cambridge Bible for
Schools and Colleges, The First Book of the Kings, s. 114.

10 (Esej) Szczegó³y w bibliografii.
11 (13,33–34) Irving L. Jensen, I Kings with Chronicles,

ss. 80–81.
12 (14,14–16) S³owo t³umaczone w BG jako „gaje”

nale¿y po prostu przetranskrybowaæ jako Asherim.
13 (18,30–35) George Williams, The Student’s

Commentary on the Holy Scriptures. s. 195.
14 (19,9–14) Tam¿e, s. 196.
15 (19,15–18) Eliasz musia³ zleciæ swojemu nastêpcy,

Elizeuszowi, dokonanie namaszczeñ Chazaela i Jehu,
poniewa¿ mia³y one miejsce po powrocie Eliasza do domu
(2Krl 8,7nn.; 9,1nn). Elizeusz by³ wiêc jedyn¹ osob¹ z tych
trzech, któr¹ Eliasz namaœci³ osobiœcie.

16 (20,35–36) Henry, „1 Kings”, t. 2, s. 692–693.
17 (20,37–43) G. Campbell Morgan, Searchlights from

the Word, s. 100.
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DRUGA KSIÊGA KRÓLEWSKA

Wstêp

Historia zaprezentowana w Ksiêgach Królewskich to podró¿ po równi pochy³ej. Robi siê coraz
ciemniej, a¿ w koñcu nie ma lekarstwa. (…) Najpierw uprowadzonych zostaje dziesiêæ plemion,
potem dwa pozosta³e.

Samuel Ridout

Wstêp – zob. 1 Królewska

Zarys treœci

I. PODZIELONE KRÓLESTWO (c.d. 1 Królewskiej – rozdz. 1–17)
A. Izraelski król Achazjasz i s³u¿ba Eliasza (rozdz. 1)
B. Przeniesienie Eliasza (2,1–12a)
C. Pocz¹tek s³u¿by Elizeusza (2,12b–25)
D. Izraelski król Jehoram (Joram; rozdz. 3)
E. Pe³na cudów s³u¿ba Elizeusza (4,1–8,15)

1. Cudowne zapewnienie oliwy (4,1–7)
2. Cudowne narodziny (4,8–17)
3. Wzbudzenie z martwych syna Szunamitki (4,18–37)
4. Odtrucie gulaszu (4,38–41)
5. Cudowne zapewnienie chleba (4,42–44)
6. Cudowne oczyszczenie trêdowatego Naamana (5,1–19)
7. Chciwoœæ Gehaziego (5,20–27)
8. Cudowne odzyskanie ostrza siekiery (6,1–7)
9. Cudowne manewry wojskowe (6,8–23)
10. G³ód w Samarii (6,2–7,20)
11. Zwrot w³asnoœci Szunamitki (8,1–6)
12. Proroctwo Elizeusza na temat rz¹dów Chazaela (8,7–15)

F. Judzki król Jehoram (Joram; 8,16–24)
G. Judzki król Achazjasz (8,25–29)
H. Izraelski król Jehu i s³u¿ba Elizeusza (rozdz. 9–10)

1. Namaszczenie Jehu (9,1–10)
2. Wykonanie wyroków (9,11–10,17)
3. Czystki wœród czcicieli Baala (10,18–36)

I. Samozwañcze objêcie tronu judzkiego przez Ataliê (rozdz. 11,1–12,1)
J. Judzki król Joasz (Jehoasz; rozdz. 12,2–22)
K. Izraelski król Jehoachaz (13,1–9)
L. Izraelski król Joasz (Jehoasz; 13,10–13)
M. Zakoñczenie s³u¿by Elizeusza (13,14–25)
N. Judzki król Amasjasz (14,1–20)
O. Judzki król Azariasz (Uzjasz; 14,21–22)
P. Izraelski król Jeroboam II (14,23–29)
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Q. Judzki król Azariasz (Uzjasz) – cd. (15,1–7)
R. Izraelski król Zachariasz (15,8–12)
S. Izraelski król Szallum (15,13–15)
T. Izraelski król Menachem (15,16–22)
U. Izraelski król Pekachiasz (15,23–26)
V. Izraelski król Pekach (15,27–31)
W. Judzki król Jotam (15,32–28)
X. Judzki król Achaz (rozdz. 16)
Y. Izraelski król Hoszea (17,1–6)
Z. Upadek Pó³nocnego Królestwa (17,7–41)

II. KRÓLESTWO JUDY DO OKRESU NIEWOLI (rozdz. 18–25)
A. Król Hiskiasz (rozdz. 18–20)

1. Sprawiedliwe rz¹dy Hiskiasza (18,1–8)
2. Zdobycie Samarii (18,9–12)
3. Pierwszy najazd Sancheryba na Judê (18,13–16)
4. Drugi najazd Sancheryba na Judê (18,17–19,34)
5. Klêska i œmieræ Sancheryba (19,35–37)
6. Choroba i powrót do zdrowia Hiskiasza (20,1–11)
7. G³upia duma Hiskiasza (20,12–21)

B. Król Manasses (21,1–18)
C. Król Amon (21,19–26)
D. Król Jozjasz (22,1–23,30)

1. Naprawienie œwi¹tyni (22,1–7)
2. Odzyskanie Ksiêgi Prawa (22,8–20)
3. Odnowienie przymierza (23,1–3)
4. Reformy Jozjasza (23,4–30)

E. Król Jehoachaz (23,31–33)
F. Król Jehojakim (23,34–24,7)
G. Król Jehojachin (24,8–16)
H. Król Sedekiasz (24,17–25,7)
I. Upadek Jerozolimy (25,8–21)
J. Rz¹dy naczelnika Gedaliasza (25,22–26)
K. Król Jehojachin (25,27–30)

Komentarz

uzdrowienie do Pana, wys³a³ pos³ów do Belzebuba,
boga Ekronu, ¿eby dowiedzieæ siê, czy
wyzdrowieje. John C. Whitcomb w nastêpuj¹cy
sposób identyfikuje tego pogañskiego boga:

Prawdziwe imiê tego syryjskiego bóstwa to Baalzebul
(„pan ¿ycia”), ale ¯ydzi przeœmiewczo nazywali go
Belzebub („pan much”). W czasach Chrystusa bóstwo
to stanowi³o symbol szatana

1
.

To ¿a³osne, ¿e król, którego imiê oznacza „ten,
którego podtrzymuje Jahwe”, zwraca³ siê po
uzdrowienie do Baala.

1,3–8 Eliasz, d³ugow³osy m¹¿, przepasany
skórzanym pasem wyszed³ naprzeciw pos³om i
odes³a³ ich do Achazjasza z nagan¹ za zasiêganie

I. PODZIELONE KRÓLESTWO
(c.d. 1 Królewskiej – rozdz. 1–17)

A. Izraelski król Achazjasz i s³u¿ba
Eliasza (rozdz. 1)
1,1 Moab zosta³ podbity przez Dawida (2Sm 8,2).

Kiedy królestwo Salomona podzieli³o siê na Izrael i
Judê, Moab znalaz³ siê pod panowaniem Izraela. Po
œmierci Achaba, Moabici zbuntowali siê (BT) i
zdobyli niepodleg³oœæ.

1,2 Król Achazjasz spad³ poprzez ogrodzenie
z dachu swojego pa³acu w Samarii i by³ powa¿nie
ranny (NKJV). Zamiast zwróciæ siê z proœb¹ o

 1
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jêzyka u Belzebuba, stwierdzaj¹c, ¿e jego choroba
jest œmiertelna.

1,9–12 Achazjasz zareagowa³, wysy³aj¹c do
Eliasza dowódcê z piêædziesiêcioma wojownikami
i nakazuj¹c mu, ¿eby natychmiast siê przed nim
stawi³. Kiedy dowódca przekaza³ bezczelne ¿¹danie
króla, Bóg pomœci³ Eliasza, posy³aj¹c ogieñ z nieba,
który zniszczy³ dowódcê i jego piêædziesiêciu. Drugi
dowódca równie¿ z piêædziesiêcioma ¿o³nierzami
nakaza³ Eliaszowi: „ZejdŸ natychmiast”, ale i ich
spotka³ ten sam los. Za pomoc¹ ognia z nieba Bóg
ju¿ wczeœniej zdyskredytowa³ Baala i jego kap³anów
(1Krl 18). Teraz ten sam niebiañski p³omieñ zniszczy³
¿o³nierzy Baala, którzy chcieli po³o¿yæ swoje
bezbo¿ne rêce na Eliaszu. Prorok przyjmowa³ rozkazy
od prawdziwego Króla Izraela, a nie od
samozwañczego ba³wochwalcy. Nie wiemy na pewno,
dlaczego zginêli dowódcy oraz ich ludzie. Byæ mo¿e
mieli takie samo pragnienie zniszczenia Eliasza.

1,13–16 Dopiero gdy trzeci dowódca pokornie
uzna³ moc Eliasza i b³aga³ go o mi³osierdzie, anio³
Pana (Chrystus w przedwcielonym objawieniu),
nakaza³ Elizeuszowi pójœæ i porozmawiaæ
z Achazjaszem. Eliasz  odwa¿nie powiedzia³
królowi, ¿e nie wyzdrowieje, poniewa¿ pogardzi³
Panem, zasiêgaj¹c opinii Belzebuba.

1,17–18 Kiedy umar³ Achazjasz, na tron wst¹pi³
jego brat, Jehoram (póŸniej nazywany Joramem),
poniewa¿ Achazjasz nie mia³ syna, który móg³by
odziedziczyæ po nim koronê. W tym czasie w Judzie
rz¹dzili razem Jehoszafat (3,1) i jego syn, który
równie¿ mia³ na imiê Jehoram.

B. Przeniesienie Eliasza (2,1–12a)
Rozdzia³ ten rozpoczyna siê opisem „porwania”

pobo¿nego Eliasza (ww. 1–11), a koñczy siê
„rozerwaniem” chuliganów z Betelu (ww. 23–25).

2,1–6 Nadszed³ czas, aby Eliasz zakoñczy³ swoj¹
s³u¿bê, a Elizeusz przej¹³ jego obowi¹zki. Najpierw
jednak Eliasz musia³ odwiedziæ Betel, Jerycho i
Jordan. Elizeusz wiernie obstawa³ przy tym, ¿e chce
mu towarzyszyæ w drodze do tych miejsc. W Betel i
Jerychu uczniowie proroccy powiedzieli
Elizeuszowi, ¿e Pan uniesie Eliasza „w górê znad
jego g³owy”. Jest to nawi¹zanie do praktyki
siadywania u stóp mistrza, która powodowa³a, ¿e
mistrz znajdowa³ siê na wysokoœci g³owy ucznia.
Elizeusz ju¿ o tym wiedzia³ i kaza³ prorokom
milczeæ. Sprawa by³a zbyt smutna i zbyt œwiêta, ¿eby
swobodnie o niej rozprawiaæ.

2,7–9 Z Jerycha Eliasz i Elizeusz poszli nad rzekê
Jordan, a za nimi, trzymaj¹c siê z dala, sz³o
piêædziesiêciu proroków (BT). Kiedy Eliasz

uderzy³ Jordan swoim p³aszczem, wody rozst¹pi³y
siê, a on i Elizeusz mogli przejœæ po suchej ziemi.
Eliasz przyby³ z Gileadu, le¿¹cego po wschodniej
stronie Jordanu, podczas panowania Achaba, ¿eby
rozpocz¹æ swoj¹ dzia³alnoœæ prorock¹ (1Krl 17,1).
Teraz, pod koniec swojej s³u¿by, wraca³ przez Jordan,
¿eby zostaæ zabranym do nieba. Zachêcony przez
odchodz¹cego proroka do przedstawienia jakiejœ
proœby, Elizeusz poprosi³ o dwie czêœci jego ducha.
Dwie czêœci, czy te¿ podwójny dzia³ to prawo
pierworodnego, mo¿e wiêc to po prostu oznaczaæ,
¿e Elizeusz chcia³ byæ godnym nastêpc¹ Eliasza.
George Williams stwierdza, i¿ spe³nienie tej proœby
widaæ w tym, i¿ podczas gdy Eliasz dokona³ oœmiu
spisanych cudów, Elizeusz mia³ ich na koncie
szesnaœcie2 .

2,10–12a Eliasz stwierdzi³, ¿e spe³nienie tej
proœby nie le¿y w jego mocy, po czym doda³
warunek, który znajdowa³ siê równie¿ poza jego
kontrol¹: Jeœli Elizeusz ujrzy go, jak odchodzi, jego
proœba zostanie spe³niona. Gdy szli dalej, oddzieli³y
ich od siebie rydwan ognisty z ognistymi koñmi.
Nastêpnie na oczach Elizeusza burza porwa³a
Eliasza do nieba. Elizeusz zawo³a³: „Ojcze mój,
ojcze mój, rydwanie Izraela i jego konnico!”. Mo¿e
to oznaczaæ, ¿e Eliasz by³ najpotê¿niejsz¹ broni¹
Bo¿ej mocy i najlepsz¹ obron¹ dla Izraela.

C. Pocz¹tek s³u¿by Elizeusza (2,12b–25)
2,12b–14 Podar³szy w smutku swoje szaty,

Elizeusz powróci³ na wschodni brzeg Jordanu,
uderzy³ wodê p³aszczem Eliasza i rzek³: „Gdzie
jest Pan, Bóg Eliasza?”. Pytanie to nie wyra¿a³o
w¹tpliwoœci ani niewiary, ale by³o okazj¹ dla Boga,
¿eby pokaza³, ¿e jest z Elizeuszem, tak samo jak by³
z Eliaszem. Wody rozst¹pi³y siê, pozwalaj¹c
prorokowi powróciæ na zachodni brzeg rzeki, gdzie
piêædziesiêciu synów prorockich czeka³o i
przygl¹da³o siê.

2,15–18 Gdy zobaczyli rozdzielenie Jordanu,
uznali, ¿e Elizeusz rzeczywiœcie jest nastêpc¹
Eliasza. Pomimo dobrej rady Elizeusza uparli siê
przy tym, ¿eby wys³aæ ludzi i szukaæ Eliasza, ale,
zgodnie z jego ostrze¿eniem, wyprawa ta okaza³a siê
bezskuteczna. Albo nie widzieli pochwycenia
Eliasza, albo, jeœli je widzieli, uwa¿ali, ¿e jego
nieobecnoœæ by³a tymczasowa.

2,19–22 S³u¿ba Elizeusza od tego momentu do
13,20 sk³ada³a siê z serii znaków, które mia³y
odwróciæ naród izraelski od ba³wochwalstwa do
prawdziwego i ¿ywego Boga. Wydarzenia
niekoniecznie znalaz³y siê w porz¹dku
chronologicznym. Pierwszy z cudów mia³ miejsce,
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gdy Elizeusz wrzuci³ sól do s³onej wody w fontannie
w Jerycho. Nigdy wiêcej nie wywo³a³a ona niczyjej
œmierci ani niep³odnoœci (BT).

2,23–24 W drodze z Jerycha do Betel, jednego z
centrów kultu cielców, na spotkanie Elizeuszowi
wysz³a grupa hardych ch³opców, którzy przezywali
go „³ysy” i szydzili, ¿eby poszed³ do nieba, tak jak
to uczyni³ Eliasz. Gdy ich przekl¹³ w imiê Pana, z
lasu wysz³y dwa niedŸwiedzie i rozszarpa³y
czterdziestu dwóch z nich. Obraza pos³añca Bo¿ego
to obraza samego Boga.

2,25 Elizeusz pod¹¿a³ krokami Eliasza, udaj¹c
siê do szkó³ prorockich w Jerychu i Betel, zanim
poszed³ na górê Karmel oraz do Samarii. W Jerychu
ludzie potraktowali go z szacunkiem i otrzymali
b³ogos³awieñstwo. Z powodu braku szacunku m³odzi
ludzie z Betel potraktowali go w sposób haniebny,
za co wystawili siê na przekleñstwo.

D. Izraelski król Jehoram (Joram;
rozdz. 3)
Jehoram, syn Achaba, by³ królem Izraela

przez dwanaœcie lat (842–841 p. Ch.; 2Krl 3,1–9,29).
3,1–3 Kiedy Jehoram, syn Achaba, zosta³

królem Izraela, w Judzie wspólnie panowali
Jehoszafat i jego syn Jehoram. Wyjaœnia to, w jaki
sposób Jehoram, król Izraela, móg³ zacz¹æ
panowaæ w osiemnastym roku Jehoszafata i w
drugim roku Jehorama, króla Judy (2Krl 1,17).

Jehoram ( to samo imiê co Joram) nie by³ tak
z³y, jak jego rodzice: Usun¹³ on pos¹g Baala, który
wzniós³ Achab. Niemniej jednak trzyma³ siê kultu
z³otego cielca ustanowionego przez Jeroboama,
syna Nebata.

3,4–9 Za panowania Achaba król Moabu musia³
co roku p³aciæ Izraelowi daninê. Po œmierci Achaba
król Mesza postanowi³, ¿e nadszed³ strategicznie
korzystny czas na bunt.  S³awna stela Meszy, odkryta
przez pewnego niemieckiego misjonarza w 1868 r.
wspomina o podporz¹dkowaniu sobie Moabu przez
Izrael i o udanym buncie Meszy3 .

Achazjasz nie zrobi³ nic z buntem Moabu, ale
kiedy jego nastêpca, Jehoram, zdoby³ w³adzê,
natychmiast próbowa³ przywróciæ Izraelowi kontrolê
nad Moabem, nie chc¹c straciæ tak znacznych danin.
Jehoram poprosi³ Jehoszafata, ¿eby przy³¹czy³ siê
do niego w tej walce, a Jehoszafat ponownie
niepotrzebnie wyrazi³ zgodê. (Zob. 1Krl 22, gdzie
Jehoszafat niemal¿e straci³ ¿ycie przez sojusz z
Izraelem). Postanowili, ¿e pomaszeruj¹ na po³udnie
wzd³u¿ zachodniego wybrze¿a Morza Martwego,
nastêpnie na wschód przez Edom i na pó³noc do
Moabu. Poniewa¿ król Edomu by³ wówczas wasalem
Jehoszafata, jego pomoc w walce by³a pewna.

3,10–12 Gdy zbli¿ali siê do Moabu, wojsku
zabrak³o wody. Na bezczelne zarzuty Jehorama pod
adresem Pana, Jehoszafat odpowiedzia³ propozycj¹,
¿eby poradziæ siê proroka Pana. Gdy okaza³o siê,
¿e w pobli¿u przebywa Elizeusz, s³uga Eliasza, trzej
królowie wst¹pili do niego.

3,13–19 Na pocz¹tku Elizeusz zaoponowa³, ¿e
nie ma nic wspólnego z ba³wochwalczym królem
Izraela i zaproponowa³, ¿eby poszed³ do proroków
swojego ojca. OdpowiedŸ Jehorama zdawa³a siê
sugerowaæ, ¿e to nie bo¿ki, ale Pan jest Ÿród³em tego
problemu. Z szacunku do Jehoszafata Elizeusz
zgodzi³ siê dowiedzieæ, jakie jest zdanie Pana. Kiedy
pewien harfiarz gra³ (BT), moc Bo¿a spoczê³a na
Elizeuszu; przepowiedzia³ on, ¿e dolina bêdzie pe³na
ka³u¿ nie z powodu deszczu, i ¿e Moabici zostan¹
pokonani.

3,20–25 Nastêpnego rana dolina nape³ni³a siê
wod¹ sp³ywaj¹c¹ od strony Edomu. W œwietle
wschodz¹cego s³oñca woda ta wygl¹da³a jak krew,
tote¿ Moabici stwierdzili, ¿e królowie Izraela Judy
i Edomu na pewno walczyli miêdzy sob¹. Gdy
popêdzili do obozu izraelskiego po ³upy, spotka³a
ich ca³kowita pora¿ka. Izraelici rzucili mnóstwo
kamieni na pola uprawne, zasypali studnie i wyciêli
wszystkie dobre drzewa.

3,26–27 Król Moabu , zacietrzewiony
przeciwko swoim wczeœniejszym sojusznikom,
Edomitom, spodziewa³ siê, ¿e ich król nie bêdzie
walczy³ tak zaciêcie jak Izrael i Juda, tote¿ stara³ siê
przedostaæ przez szeregi Edomu. Gdy jego strategia
okaza³a siê nieskuteczna, z³o¿y³ swojego
pierworodnego syna w ofierze na murze miasta,
¿eby zyskaæ przychylnoœæ swoich bogów, wzbudziæ
wiêksz¹ zaciek³oœæ u swoich wojowników i
przestraszyæ wroga. Izrael by³ zszokowany ofiar¹ z
cz³owieka, która by³a dla tego narodu czymœ
ohydnym. Dotkniêci bezpoœrednio przez Boga albo
przez w³asne sumienie, wycofali siê, nie staraj¹c siê
ju¿ podporz¹dkowaæ sobie Moabu. Harold Stigers
komentuje:

Autor zdaje siê stawiaæ pytanie: Skoro tak ich oburzy³o
to wydarzenie, to dlaczego ich w³asne ba³wochwalstwo
nie oburzy³o ich na tyle, ¿eby je porzucili, ale zarówno
w Izraelu, jak i w Judzie mia³o siê ono ca³kiem
dobrze?

4
.

E. Pe³na cudów s³u¿ba Elizeusza
(4,1–8,15)

1. Cudowne zapewnienie oliwy (4,1–7)
Pewna zubo¿a³a wdowa po jednym z pobo¿nych

proroków sta³a przed niebezpieczeñstwem utraty
swoich synów, którzy z powodu d³ugów musieliby



2732 Królewska 4

zostaæ oddani w niewolê. W cudowny sposób
otrzyma³a ona znaczne iloœci oliwy, przy czym
jedynym ograniczeniem by³a iloœæ naczyñ, które by³a
w stanie po¿yczyæ, by j¹ zbieraæ. Sprzedawszy tê
oliwê, mog³a sp³aciæ d³ug i utrzymaæ rodzinê.
Wydarzenie to ilustruje ³askê dla d³u¿nika, która
pozwoli mu zaspokoiæ bie¿¹ce potrzeby i zapewniæ
sobie przysz³e utrzymanie. Bo¿a ³aska ofiarowana
grzesznikom uwalnia nas od d³ugu i niewoli oraz
zapewnia wszystko, czego potrzebujemy, by cieszyæ
siê nowym ¿yciem.

2. Cudowne narodziny (4,8–17)
Pewna nobliwa kobieta z Szunem okaza³a

Elizeuszowi nadzwyczajn¹ goœcinnoœæ, buduj¹c
nawet specjalnie dla niego maleñk¹ izdebkê we
w³asnym domu. W odpowiedzi na propozycjê
uzyskania jakiegoœ przywileju lub pozycji od króla
dziêki wstawiennictwu Elizeusza, pokornie wyrazi³a
swoje zadowolenie z mieszkania poœród swojego
ludu. Gehazi, s³uga proroka, zasugerowa³, ¿e mo¿e
chcia³aby mieæ syna, co wype³ni³o siê na s³owo
proroka. Nastêpnej wiosny urodzi³a syna. Ze œmierci
(niep³odne ³ono) Pan sprowadzi³ ¿ycie, co stanowi
obraz duchowych narodzin ka¿dego dziecka Bo¿ego
(Ef 2,1–10).

3. Wzbudzenie z martwych syna
Szunamitki (4,18–37)
4,18–25a Wiele lat póŸniej ch³opiec ten,

przebywaj¹c na polu, dosta³ jakiegoœ udaru. Zosta³
przyniesiony do swojej matki, a w po³udnie zmar³
w jej ramionach. Matka z³o¿y³a jego cia³o w pokoju
proroka. Nastêpnie, nie zdradzaj¹c powodu
swojemu mê¿owi, powiedzia³a, ¿e chce pójœæ
odwiedziæ mê¿a Bo¿ego na górze Karmel.
Cz³owiekowi temu wyda³o siê dziwne, ¿e jego ¿ona
chce spotkaæ siê z prorokiem, choæ nie ma ¿adnego
œwiêta religijnego, ale poczyni³ przygotowania do
podró¿y. Kobieta wielkim pêdem przemierzy³a
dystans dziel¹cy Szunem na równinie Esdraelon od
góry Karmel.

4,25b–28 Widz¹c, ¿e siê zbli¿a, Elizeusz wys³a³
Gehaziego, ¿eby wybieg³ naprzeciw niej i spyta³ j¹
o powodzenie. Kobieta nie zdradzi³a Gehaziemu celu
swojej wizyty. Oszuka³a go nawet, mówi¹c, ¿e jej
samej, jej mê¿owi i jej synowi dobrze siê powodzi
(BT). Wola³a przedstawiæ swoj¹ sprawê
bezpoœrednio prorokowi. Jej uczucia eksplodowa³y
na widok Elizeusza i Gehazi pewnie by j¹ oddali³,
gdyby prorok nie wyczu³, ¿e jest pogr¹¿ona w
smutku (BT) i nie pozwoli³ jej mówiæ. Pan nie

objawi³ Elizeuszowi celu jej wizyty. Ona te¿ tego
nie uczyni³a, ale naprowadzi³a go, pytaj¹c: „Czy ja
prosi³am mojego pana o syna? Czy nie
powiedzia³am: Nie ³udŸ mnie?”. Inaczej mówi¹c:
„Nie chcia³am zostaæ zwiedziona przez pojawienie
siê syna, skoro mia³ mi zostaæ zabrany”. Byæ mo¿e
Elizeusz wywnioskowa³ z tych s³ów, ¿e jej syn jest
powa¿nie chory.

4,29–31 Na pocz¹tku prorok pos³a³ Gehaziego,
¿eby po³o¿y³ jego laskê na martwego ch³opca,
nakazuj¹c mu przy okazji, ¿eby unika³ po drodze
zwyczajowych d³ugich wschodnich pozdrowieñ.
Kobieta wyczu³a, ¿e to nic nie pomo¿e i upiera³a siê
przy tym, ¿eby Elizeusz powróci³ razem z ni¹. Gdy
zbli¿ali siê do Szunem, spotkali Gehaziego, który
przyniós³ wieœci, ¿e ch³opiec nie obudzi³ siê.

4,32–37 Elizeusz wszed³ wiêc do pomieszczenia,
w którym znajdowa³o siê cia³o, zamkn¹³ drzwi,
modli³ siê, a nastêpnie po³o¿y³ siê na dziecku,
przyk³adaj¹c usta do ust, oczy do oczu i d³onie do
d³oni. Wsta³, chodzi³ tam i z powrotem i ponownie
po³o¿y³ siê na ch³opcu. Tym razem kichn¹³ on
siedem razy i otworzy³ oczy. Wdziêczna matka
odzyska³a swojego syna. Wzbudzaj¹c go z martwych,
Elizeusz w pe³ni siê z nim uto¿sami³ – usta do ust,
oczy do oczu i d³onie do d³oni. Jego laska nie
pomog³a, ale kiedy po³o¿y³ siê na ch³opcu i skierowa³
w niego tchnienie w³asnego ¿ycia, zosta³ on
wzbudzony z martwych.

4. Odtrucie gulaszu (4,38–41)
Kolejny opisany cud mia³ miejsce w Gilgal.

Podczas klêski g³odu (byæ mo¿e siedmioletni g³ód
wspomniany w rozdz. 8). Elizeusz nakaza³ swojemu
s³udze przygotowaæ strawy dla uczniów
prorockich. Przez pomy³kê do kot³a trafi³y truj¹ce
kolokwinty (BT). Gdy odkryto b³¹d kucharza,
Elizeusz wrzuci³ do kot³a nieco m¹ki i mo¿na by³o
bezpiecznie jeœæ.

5. Cudowne zapewnienie chleba (4,42–44)
Innym razem Elizeusz nakarmi³ stu ludzi

ma³ymi, okr¹g³ymi, p³askimi bochenkami chleba
jêczmiennego i ma³¹ iloœci¹ œwie¿ych k³osów
ziarna. Wystarczy³o dla wszystkich i jeszcze
pozosta³o, zgodnie z obietnic¹ Pana. Elizeusz
bezinteresownie odda³ innym to, co nale¿a³o siê
jemu. Kiedy dzielimy siê z innymi, a
konsekwencje braków pozostawiamy w rêkach
Bo¿ych, On jest w stanie zaspokoiæ nasze
potrzeby, potrzeby innych, a na dodatek
pozostawiæ jeszcze nadwy¿kê (Prz 11,24–25).
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6. Cudowne oczyszczenie trêdowatego
Naamana (5,1–19)
5,1–4 Moc czynienia cudów, któr¹ posiada³

Elizeusz, rozci¹ga³a siê nawet na wojsko syryjskie.
Pewna uprowadzona dziewczynka pochodzenia
¿ydowskiego s³u¿y³a w domu Naamana, dowódcy
wojska syryjskiego. Wiedz¹c, ¿e jej pan jest
trêdowaty, zasugerowa³a, ¿e mo¿e go uleczyæ
prorok Elizeusz z Samarii. Dziewczynka ta
pokazuje jak ktoœ, kto w oczach œwiata nie ma
¿adnego znaczenia, mo¿e wp³yn¹æ na bieg historii
zbawienia, jeœli jest we w³aœciwym miejscu i jest
wierny Bogu. D. L. Moody komentuje:

Ma³a s³u¿¹ca wypowiedzia³a kilka s³ów, które
wywo³a³y poruszenie w dwóch królestwach. Bóg uczci³
jej wiarê, dokonuj¹c dla ba³wochwalcy Naamana
czegoœ, czego nie zrobi³ dla nikogo w Izraelu. Zob.
£ukasza 4,24. Jak czêsto palec dziecka kierowa³
doros³ych na w³aœciw¹ drogê. Dziewczynka og³osi³a,
¿e Bóg mo¿e uczyniæ dla Naamana coœ, czego nie zrobi³
dla nikogo w Izraelu, a On uhonorowa³ jej wiarê

5
.

5,5–7 Naaman pozyska³ list polecaj¹cy od króla
Syrii (BG) Benhadada do Jorama, króla
izraelskiego, który zabra³ razem z darami, na które
sk³ada³y siê pieni¹dze i szaty. Wygl¹da na to, ¿e list
ten nie wspomina³ o Elizeuszu, ale po prostu prosi³
o uzdrowienie Naamana. Król izraelski
zdenerwowa³ siê tak nierozs¹dn¹ proœb¹ i
podejrzewa³, ¿e król syryjski szuka zaczepki.

5,8–12 Elizeusz us³ysza³ o troskach króla i
poprosi³, ¿eby przys³aæ Naamana do niego. W pa³acu
nie by³o mocy, poniewa¿ wszyscy byli
ba³wochwalcami, by³ jednak w Izraelu prorok
Bo¿y, który mia³ moc oczyœciæ cz³owieka i
przywróciæ mu zdrowie. Elizeusz nie rozmawia³ z
Naamanem osobiœcie: wystarczy³o, ¿eby Naaman z
wiar¹ wykona³ jego zalecenia –siedem razy obmy³
siê w rzece Jordan. Naaman spodziewa³ siê bardziej
widowiskowego sposobu uzdrowienia, oburzy³ siê
i zaprotestowa³, ¿e przecie¿ wody Damaszku (BT),
z którego pochodzi³, s¹ lepsze ni¿ Jordan.

5,13–14 D. L. Moody w³aœciwie przeanalizowa³
jego problem:

Naaman mia³ dwie choroby – dumê i tr¹d. Pierwsza
tak samo wymaga³a leczenia jak druga. Musia³ pozbyæ
siê dumy i zejœæ ze swojego wozu, a nastêpnie zgodnie
z zaleceniami umyæ siê

6
.

Wreszcie s³udzy przekonali go, ¿eby okaza³
pos³uszeñstwo prorokowi w tak trywialnej sprawie, a
Naaman dozna³ ca³kowitego uzdrowienia. Ktoœ trafnie
stwierdzi³: „Prze³kn¹³ sw¹ dumê i pozby³ siê tr¹du”.

5,15–19 Naaman nawróci³ siê do Boga Izraela i
chcia³ wynagrodziæ Elizeusza, ale prorok nie chcia³

nic od niego przyj¹æ. Syryjski dowódca uzyska³ wiêc
zgodê na zabranie tyle ziemi, ile udŸwignie para
mu³ów, ¿eby móg³ oddawaæ czeœæ prawdziwemu
Bogu na przeniesionej w ten sposób ziemi izraelskiej.
Wyjaœni³, ¿e jego obowi¹zki mog¹ wymagaæ, ¿eby
udawa³ siê do œwi¹tyni bo¿ka Rimmona razem ze
swoim panem, a nawet oddawa³ pok³on, ale wyrazi³
nadziejê, ¿e Pan mu to przebaczy (BT). Elizeusz
ani tego nie pochwali³, ani nie zgani³, ale po prostu
odes³a³ go w drogê.

W historii Naamana widzimy klasyczn¹
ilustracjê ewangelii ³aski. Jako dowódca armii
syryjskiej by³ on wrogiem Boga. Z ludzkiego punktu
widzenia jako trêdowaty by³ bezradny, a jego stan
by³ beznadziejny (por. Rz 5,6–10). Jako poganin by³
obcy obietnicom i przymierzom Bo¿ym i nie mia³
praw do Bo¿ych b³ogos³awieñstw (Ef 2,11–12).
Jednak ³aska Boga sk³oni³a siê do cz³owieka w jego
potrzebie. Jedyne, co musia³ uczyniæ Naaman, to
ukorzyæ siê i okazaæ pos³uszeñstwo Panu. Pos³uszny
Bo¿emu s³owu w koñcu obmy³ siê i wyszed³ z wody
jako nowy cz³owiek – z now¹ skór¹ i nowym sercem.

Cudowna ³aska drogiego Pana
Za grzech i winê cz³owieka wylana;
Wylana tam, na górze Golgoty,
Razem z Baranka krwi¹.

– Julia H. Johnston

7. Chciwoœæ Gehaziego (5,20–27)
Gehazi zapragn¹³ darów Naamana, których

przyjêcia odmówi³ Elizeusz. Uda³ siê do Syryjczyka
(BG) i powiedzia³ mu, ¿e Elizeusz kaza³ mu jednak
je przyj¹æ dla dwóch m³odzieñców – uczniów
prorockich, którzy w³aœnie przyszli do niego z gór
efraimskich. Uzyskane w ten sposób pieni¹dze i
szaty zaniós³ do w³asnego domu. Jako prorok,
Elizeusz czêsto otrzymywa³ szczególne objawienia
od  Pana. Tym razem zosta³ poinformowany o tym,
co zrobi³ Gehazi i kiedy ten wróci³, Elizeusz
powiedzia³ mu o tym. Przypomnia³ chciwemu s³udze,
¿e to nie by³a odpowiednia pora by przyjmowaæ
pieni¹dze, szaty czy cokolwiek innego, co mo¿na
nabyæ za pieni¹dze. Gehazi zosta³ dotkniêty tr¹dem
Naamana. Bardzo zgrzeszy³, daj¹c Syryjczykom
podstawy do wierzenia, ¿e darmowy dar Bo¿ej ³aski
nie by³ znowu taki darmowy.

8. Cudowne odzyskanie ostrza siekiery
(6,1–7)
Niektórzy z uczniów prorockich byli

niezadowoleni z zat³oczonych pokoi, w których
mieszkali z Elizeuszem, najprawdopodobniej
w Jerychu albo Gilgal. Wystarali siê wiêc o zgodê
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proroka na przeniesienie w okolice Jordanu i
zbudowanie tam pomieszczenia. Podczas budowy
jednemu z ludzi do Jordanu wpad³o po¿yczone ostrze
siekiery. Elizeusz zareagowa³ na jego zatroskan¹
proœbê, wrzucaj¹c do rzeki kij. Ostrze siekiery
wyp³ynê³o na powierzchniê, a wdziêczny
budowniczy odzyska³ je.

9. Cudowne manewry wojskowe (6,8–23)
Innym dowodem cudownych mocy Elizeusza

by³a znajomoœæ bardzo poufnych planów posuniêæ
wojskowych w obozie wroga. Król syryjski nie
wiedzia³, co o tym myœleæ: król izraelski zawsze
zna³ wszystkie jego tajne plany. W koñcu zacz¹³
podejrzewaæ, ¿e jeden z jego ludzi to izraelski szpieg.
Kiedy jednak dowiedzia³ siê, ¿e to prorok Elizeusz
ujawnia jego plany królowi izraelskiemu,
postanowi³ za wszelk¹ cenê go schwytaæ.
Dowiedziawszy siê, ¿e prorok przebywa w Dotan,
mieœcie le¿¹cym niedaleko na pó³noc od Samarii,
pos³a³ tam grupê maruderów, którzy mieli otoczyæ
miasto w nocy. Kiedy s³uga Elizeusza zobaczy³ rano
zastêp wroga otaczaj¹cy miasto, by³ przera¿ony, ale
w odpowiedzi na modlitwê proroka, Bóg udzieli³ mu
cudownej mocy – móg³ widzieæ pos³any przez Boga
zastêp koni i wozów ognistych, które mia³y chroniæ
Jego lud.

Elizeusz poprosi³ Pana, ¿eby dotkn¹³
Syryjczyków œlepot¹. W ten sposób prorok móg³ bez
walki wyprowadziæ ich z Dotan do Samarii. Gdy
król izraelski zasugerowa³, ¿e mo¿e ich zabiæ,
Elizeusz przypomnia³ mu, ¿e nie zabija jeñców,
których bra³ do niewoli za pomoc¹ miecza i ³uku,
dlaczego w takim razie mia³by zabijaæ tych, którzy
dostali siê w jego rêce bez ¿adnego wysi³ku z jego
strony. Zamiast tego król mia³ ich nakarmiæ i odes³aæ
do domu. Dziêki takiemu humanitarnemu
potraktowaniu ¿o³nierzy, zwyciê¿y³ z³o dobrem;
oddzia³y (BT) ³upie¿cze nie napada³y odt¹d na
Izrael.

Werset 16 przypomina 1 Jana 4,4b: „Ten, który
jest w was, wiêkszy jest, ani¿eli ten, który jest na
œwiecie”. W naszej duchowej walce z si³ami z³a
mamy ochronê i moc, której udziela nam
wszechmocny Sojusznik. Przez modlitwê wiary Pan
mo¿e otworzyæ oczy naszych serc, tak ¿e
dostrze¿emy, i¿ On chroni nas i przeciwdzia³a
niszczycielskim zakusom szatana.

10. G³ód w Samarii (6,2–7,20)
6,24–31 Wydarzenie, którego opis rozpoczyna

siê w tym wersecie, niekoniecznie zosta³o
umieszczone w porz¹dku chronologicznym. Król

syryjski (BG), Benhadad, oblega³ Samariê tak
skutecznie, ¿e w mieœcie zacz¹³ panowaæ g³ód. (Je¿eli
oblê¿enie to mia³o miejsce po siedmioletnim okresie
g³odu z 8,1–2, jak sugeruj¹ niektórzy, mo¿emy sobie
wyobraziæ, jak tragiczna by³a naprawdê sytuacja).
Ludzie musieli p³aciæ niewyobra¿alne sumy za
pokarmy, które by³y nieczyste (oœli ³eb) a tak¿e za
zio³a i zbo¿e. „Gnój go³êbi”7  to nazwa roœlin z
jadaln¹ bulw¹. Dziœ roœlina ta nosi nazwê „œniedek
baldaszkowaty”. Król izraelski przyzna³, ¿e w takiej
sytuacji nikt oprócz Pana nie mo¿e ich uratowaæ i
bardzo ubolewa³ nad doniesieniami o praktykowaniu
kanibalizmu. Obwiniaj¹c Elizeusza o taki okropny
stan rzeczy i o to, ¿e nie robi nic, aby poprawiæ
sytuacjê, obieca³, ¿e zabije go przed koñcem dnia.

6,32–33 Ale Elizeusz otrzyma³ od Boga
informacje o zamiarach króla, wiêc powiedzia³ on
starszym, ¿e w drodze jest pos³aniec od króla, a za
nim idzie sam król. Zabroni³ im wpuszczaæ pos³añca,
dopóki nie nadejdzie król. Prawie natychmiast
pojawi³ siê pos³aniec, a potem król. Czu³ on, ¿e nie
ma innego wyjœcia, jak poddaæ siê Syrii. „Król rzek³:
Oto nieszczêœcie to pochodzi od Pana, po có¿ mam
jeszcze na nim polegaæ?” Wydarzenie to przypomina
nam, ¿e „Serce króla w rêku Pana jest jak strumienie
wód; On je kieruje, dok¹d chce” (Prz 21,1).

Imiê króla izraelskiego nie zosta³o tutaj podane.
W³aœciwie nie poznajemy imienia króla izraelskiego
w ¿adnym z wydarzeñ przedstawionych w
rozdzia³ach 4–8. Wielu komentatorów utrzymuje, ¿e
podczas tego oblê¿enia królem by³ Jehoram (Joram),
ale nie mo¿na mieæ pewnoœci, poniewa¿ trwaj¹ca
ponad pó³ wieku s³u¿ba Elizeusza obejmowa³a
panowanie czterech królów, a nie jest ona
przedstawiona w porz¹dku chronologicznym.

7,1–2 Elizeusz poczyni³ nastêpnie pewn¹
niewiarygodn¹ przepowiedniê. Obieca³ on królowi,
¿e nastêpnego dnia w bramie Samarii bêdzie siê
sprzedawaæ przedni¹ m¹kê i jêczmieñ po bardzo
niskich cenach. Kiedy sceptycznie nastawiony
doradca króla podda³ w w¹tpliwoœæ
prawdopodobieñstwo zaistnienia takiej sytuacji,
Elizeusz doda³, ¿e zobaczy to na w³asne oczy, ale
nie bêdzie z tego jeœæ. „Je¿eli uwierzysz”, pisze
Moody, „musisz ukrzy¿owaæ pytanie jak”8  (por.
uczniowie Pana przed nakarmieniem 4000 w Mk 8,4).

7,3–7 Tego wieczoru czterech trêdowatych,
którzy siedzieli w bramie Samarii, postanowi³o w
akcie desperacji udaæ siê do obozu Syryjczyków w
nadziei, ¿e uzyskaj¹ jakieœ jedzenie. Kiedy dotarli
na miejsce, odkryli, ¿e obóz Syryjczyków jest
opuszczony. Pan sprawi³, ¿e wrogowie us³yszeli
zgie³k nadci¹gaj¹cej potê¿nej armii. Przypuszczaj¹c,
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¿e to wojska chetyckie i egipskie wynajête przez
króla izraelskiego, wycofali siê w pop³ochu.
Matthew Henry komentuje:

W przypadku Syryjczyków, którzy oblegali Dotan, Pan
dotkn¹³ wzroku (vi,18). Tutaj zadzia³a³ na s³uch
wrogów. (…) Nie jesteœmy pewni czy rzeczywiœcie
anio³owie w powietrzu wywo³ywali taki odg³os, czy
te¿ by³o to tylko z³udzenie ¿o³nierzy. Wiemy natomiast,
¿e na pewno pochodzi³o to od Boga

9
.

7,8–16 Na pocz¹tku trêdowaci zagarniali dla
siebie olbrzymie iloœci jedzenia, pieniêdzy i szat.
Zdaj¹c sobie jednak sprawê, ¿e w nied³ugim czasie
mieszkañcy odkryj¹, ¿e Syryjczyków ju¿ nie ma i
ukarz¹ ich za milczenie, postanowili powiadomiæ o
tym króla. Ten natychmiast zobaczy³ w tym pu³apkê
Syryjczyków, ale pewien s³uga zasugerowa³
pos³anie kilku ludzi (NKJV) jako zwiadowców,
skoro jeœli nie zostaliby zabici i tak zginêliby z g³odu,
jak reszta Izraela. Szpiedzy odkryli, ¿e Syryjczycy
rzeczywiœcie uciekli, pozostawiaj¹c za sob¹
porzucone ³upy. Lud izraelski spl¹drowa³ obóz
Syryjczyków i g³ód siê skoñczy³.

7,17–20 Zgodnie z proroctwem Elizeusza
przednia m¹ka i jêczmieñ by³y tego dnia
sprzedawane po bardzo niskich cenach. Adiutant,
który poddawa³ w w¹tpliwoœæ prawdziwoœæ tej
przepowiedni, widzia³ to, ale nie móg³ siê tym
nacieszyæ, poniewa¿ rozentuzjazmowany t³um
stratowa³ go na œmieræ przy bramie miejskiej.
Wersety 18–20 podkreœlaj¹, ¿e cz³owiek ten umar³
zgodnie ze s³owem Pañskim z powodu swojej
niewiary. Niewiara okrada swoje ofiary z
b³ogos³awieñstw i nagradza je œmierci¹.

Pamiêtne s³owa trêdowatych: „Niedobrze
robimy. Dzieñ dzisiejszy jest dniem radosnej
wieœci; je¿eli to przemilczymy…” (w. 9) stanowi¹
nieustanne wyzwanie dla tych z nas, którym
powierzona zosta³a ewangelia odkupienia.

11. Zwrot w³asnoœci Szunamitki (8,1–6)
Zanim w ziemi nasta³ siedmioletni g³ód (byæ

mo¿e g³ód z 4,38), Elizeusz ostrzeg³ kobietê z
Szunem (z rozdz. 4), ¿eby uciek³a ze swoj¹ rodzin¹
(w tym z synem, któremu przywróci³ ¿ycie).
Wyruszy³a ona do kraju Filistyñczyków, a kiedy
g³ód siê skoñczy³, powróci³a. Gehazi by³ wówczas
na dworze króla izraelskiego – miejscu normalnie
niedostêpnym dla trêdowatego. Gdy w³aœnie
opowiada³ królowi o tym, jak Elizeusz przywróci³
ch³opcu ¿ycie, pojawi³a siê ta kobieta, prosz¹c o
zwrot jej maj¹tku. Król nakaza³ oddaæ jej nie tylko
jej posiad³oœæ, ale i to, co uros³o w niej przez siedem
lat jej nieobecnoœci.

12. Proroctwo Elizeusza na temat rz¹dów
Chazaela (8,7–15)
8,7–12 Kiedy chory Ben–Hadad, król Syrii,

us³ysza³, ¿e Elizeusz przyby³ do Damaszku, pos³a³
dowódcê Chazaela z bardzo du¿ym darem, ¿eby
wypyta³ (BT), czy wyzdrowieje. Poniewa¿ Naaman
by³ dowódc¹ wojsk syryjskich podleg³ych Ben–
Hadadowi, musia³ on byæ œwiadomy mocy
uzdrawiania, jak¹ posiada³ Elizeusz (rozdz. 5). Mo¿e
prorok zechcia³by uzdrowiæ i jego? Niejasna
odpowiedŸ, jakiej prorok udzieli³ Chazaelowi,
brzmia³a: „IdŸ i powiedz mu: Na pewno
wyzdrowiejesz, chocia¿ Pan mi objawi³, ¿e na
pewno umrze”. Oznacza³o to, ¿e choroba,
niekoniecznie by³a œmiertelna, ale Ben–Hadad nie
wyzdrowieje, poniewa¿ Chazael go zamorduje.
Elizeusz patrzy³ na Chazaela z tak¹ przenikliwoœci¹,
¿e tamten zawstydzi³ siê (NKJV). Elizeusz
przewidzia³ te¿, ¿e Chazael dokona na synach
izraelskich okrucieñstw tak wielkich, ¿e na myœl o
nich prorok zap³aka³.

8,13–15 Chazael odpowiedzia³, ¿e jest zaledwie
psem, jak mo¿na oczekiwaæ, ¿e dokona czegoœ tak
wielkiego (BG).  Williams parafrazuje jego s³owa:

Czy mo¿e byæ, ¿ebym ja, który jestem tylko psem, wspi¹³
siê na tron Syrii i dokona³ czynów tak wielkich?

10

Ale to Pan powiedzia³ Elizeuszowi, ¿e Chazael
zostanie królem Syrii. Po tym wyroku Chazael
powróci³ do Ben–Hadada, powiedzia³ mu, ¿e
wyzdrowieje, a nastêpnie zdradziecko go
zamordowa³ derk¹ nasi¹kniêt¹ wod¹.

Poni¿szy cytat zwiêŸle ukazuje, jak dok³adne
by³o proroctwo Elizeusza:

Zaraz potem [po zamordowaniu Ben–Hadada] Chazael
rozpocz¹³ walkê z po³¹czonymi si³ami Jehorama i
Achazjasza pod Ramot Gileadzkim (8,28–29; 9,14–15).
Czêsto pokonywa³ wojska Jehu w ró¿nych bitwach,
wyniszczaj¹c ca³y kraj po wschodniej stronie Jordanu
od Arnonu na po³udniu do Baszanu na pó³nocy
(10,32–33). Podczas panowania Jehoachaza, nastêpcy
Jehu, czêsto uciska³ terytoria izraelskie, które od
ca³kowitego zniszczenia zachowa³o tylko Bo¿e
mi³osierdzie (13,3.22–23). Chazael dotar³ tak¿e do
po³udniowo–zachodniej Palestyny, zaj¹³ Gat i zmusi³
króla Judy do zap³acenia ogromnego haraczu za to,
¿e oszczêdzi Jerozolimê (12,17–18; 2Krn 24,23–24).
Dopiero po œmierci Chazaela, za jego syna Ben–
Hadada III, Izrael by³ w stanie przeciwstawiæ siê
syryjskiej agresji (2Krl 13,24–25)

11
.

F. Judzki król Jehoram (Joram; 8,16–24)
Jehoram (Joram), syn Jehoszafata, by³

królem Judy przez osiem lat (853–841 p. Ch.; por.
2Krn 21,4–20).



2772 Królewska 8, 9

8,16–17 Chronologiê wersetu 16 nale¿y
pogodziæ z 1Krl 22,42.51; 2Krl 3,1 i 2Krl 8,25. Jedn¹
z mo¿liwoœci s¹ wspólne piêcioletnie rz¹dy
Jehorama z jego ojcem, Jehoszafatem. Ewentualnie
Jehoszafat móg³ dzieliæ przez jakiœ czas rz¹dy z As¹,
a panowanie Achazjasza oraz Jehorama jest
datowane od pocz¹tku jego samodzielnego
królowania.

8,18–19 Jehoram o¿eni³ siê z Atali¹, córk¹
Achaba i Izebel. Ma³¿eñstwo to niew¹tpliwie zosta³o
zaplanowane przez jego ojca, Jehoszafata, jako czêœæ
pojednawczej polityki w stosunku do Izraela.
Wynikiem by³o jednak jeszcze wiêksze zwiedzenie
Judy  w ba³wochwalcze praktyki Królestwa
Pó³nocnego. Z powodu tego odstêpstwa, Pan ju¿
dawno zniszczy³by Judê, gdyby nie obietnica, któr¹
z³o¿y³ Dawidowi (2Sm 7,12–16).

8,20–24 Podczas panowania Jorama, Edomici
zbuntowali siê. ¯eby uciszyæ bunt, pomaszerowa³
on ze swoim wojskiem do Sair (Edom), na po³udnie
od Morza Martwego. Edomici otoczyli go,
zmuszaj¹c do ucieczki przez ich w³asne szeregi.
Wojsko Jorama uciek³o  do domów. Od tego czasu
Edom nie by³ w pe³ni poddany Judzie. Byæ mo¿e
w³aœnie za panowania króla Jehorama prorok
Abdiasz wypowiedzia³ wyroczniê przeciwko
Edomowi.

Czytamy te¿, ¿e i le¿¹ca w pobli¿u Filistei Libna
odpad³a, co zwraca uwagê na wewnêtrzn¹ s³aboœæ
Królestwa Judzkiego za z³ych rz¹dów Jorama.
Libna by³a miastem lewickim. Powód jej buntu
podany zosta³ w 2 Kronik 21,10–11. Juda ewidentnie
odzyska³ kontrolê nad tym miastem w póŸniejszym
czasie (19,8).

G. Judzki król Achazjasz (8,25–29)
Achazjasz, syn Jehorama, by³ królem Judy

przez rok (841 p. Ch.; por. 2Kr 22,1–9).
8,25–27 O Achazjaszu czytamy w wersecie 26,

¿e by³ synem Atalii, wnuczki Omriego. Achazjasz
to ten sam cz³owiek co Jehoachaz w 2 Kronik 21, a
tak¿e Azariasz w 2 Kronik 22,6. Ahazjasz by³
siostrzeñcem Jorama, króla izraelskiego. Jego matka,
Atalia, by³a córk¹ Achaba i siostr¹ króla izraelskiego
Jorama. W tym konkretnym punkcie historii imiona
wywo³uj¹ spore zamieszanie. Achab, król Izraela,
mia³ dwóch synów – Achazjasza i Jehorama
(Jorama), którzy jeden po drugim objêli tron.
Jehoszafat, król Judy, mia³ syna o imieniu Jehoram,
który królowa³ po nim. Po tym Jehoramie na tronie
zasiad³ jego syn, Achazjasz. Tak wiêc Achazjasz i
Jehoram panowali w Izraelu, podczas gdy Jehoram
i Achazjasz panowali w Judzie.

IZRAEL JUDA
Achazjasz Jehoram
Jehoram Achazjasz

Tutaj dowiadujemy siê, ¿e Achazjasz, król
judzki, mia³ dwadzieœcia dwa lata, kiedy obj¹³
w³adzê królewsk¹. W 2 Kronik 22,2 jego wiek to
42 lata. Wiêkszoœæ dowodów wskazuje na
dwadzieœcia dwa lata jako wiek poprawny. Druga
liczba to prawdopodobnie b³¹d kopisty.

8,28–29 Achazjasz przy³¹czy³ siê do swojego
wuja, Jorama, króla izraelskiego w wojnie
przeciwko Syrii w Ramot Gileadzkim. Król
Joram zosta³ raniony w bitwie i zabrano go do
Jezreel, by tam siê leczy³. Achazjasz odwiedzi³ go
tam w trakcie leczenia. Ojciec Jorama, Achab, straci³
¿ycie w Ramot Gileadzkim (1Krl 22). Dziadek
Achazjasza, Jehoszafat, nierozs¹dnie przy³¹czy³ siê
tam do Achaba i niemal¿e zgin¹³. Jednak Achazjasz
nie przyj¹³ lekcji, której próbowa³a go nauczyæ
historia (o sojuszach z Izraelem), w wyniku czego
póŸniej zosta³ zabity (rozdz. 9).

H. Izraelski król Jehu i s³u¿ba Elizeusza
(rozdz. 9–10)

1. Namaszczenie Jehu (9,1–10)
Elizeusz poinstruowa³ jednego z uczniów

prorockich, ¿eby poszed³ do Ramot Gileadzkiego
i potajemnie namaœci³ Jehu na króla izraelskiego
po Joramie. Jehu by³ synem Jehoszafata, syna
Nimsziego (w. 2), nie synem Jehoszafata, króla
judzkiego. Jehu by³ dowódc¹ wojska Jorama i
stacjonowa³ w Ramot Gileadzkim, gdzie jego
zadaniem by³o powstrzymywanie Syryjczyków.
Namaszczaj¹c go, prorok zleci³ mu zadanie
zniszczenia domu Achaba zgodnie z proroctwem
Eliasza (1Krl 21,21–24). Eliasz otrzyma³ polecenie
namaszczenia Jehu (1Krl 19,16), ale wygl¹da na to,
¿e przekaza³ tê odpowiedzialnoœæ swojemu nastêpcy,
Elizeuszowi, który z kolei pos³a³ do Ramot
Gileadzkiego nieznanego proroka, ¿eby
namaszczenie mog³o siê odbyæ potajemnie. Ta
tajemniczoœæ da³a Jehu element zaskoczenia, który
zrêcznie wykorzysta³, siêgaj¹c po tron.

2. Wykonanie wyroków (9,11–10,17)
9,11–13 Gdy Jehu wyszed³ z wewnêtrznej izby,

pozostali dowódcy chcieli wiedzieæ, co powiedzia³
mu ten „prorok szaleniec” (NKJV). Jehu próbowa³
najpierw unikn¹æ odpowiedzi, sugeruj¹c, ¿e przecie¿
ju¿ wiedz¹. Byæ mo¿e podejrzewa³, ¿e to oni pos³ali
proroka, ¿eby go namaœci³, po to by pozbawiæ tronu
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Jorama. Gdy siê jednak upierali, ujawni³ im, i¿
w³aœnie namaœci³ go na króla. W poœpiechu jego
ludzie pokryli stopnie swoimi szatami i publicznie
og³osili go królem Izraela.

Jehu, syn Jehoszafata, by³ królem Izraela przez
28 lat (841–814/ 813 p. Ch.; 2Krl 9,14–10,36).

9,14–26 Panowanie Jehu rozpoczê³o pi¹t¹
dynastiê w Pó³nocnym Królestwie. Zanim wieœci o
jego namaszczeniu dotar³y do Jezreel, pospieszy³
tam sam Jehu, ¿eby zabiæ Jorama. Pewien stra¿nik
dostrzeg³, ¿e zbli¿a siê poczet Jehu i poinformowa³
o tym Jorama. Dwa razy delegowano pos³añców,
którzy mieli sprawdziæ to¿samoœæ przybywaj¹cych,
ale Jehu uniemo¿liwi³ im powrót. W koñcu jednak
stra¿nik doniós³ królowi, ¿e szalony jeŸdziec
przypomina z wygl¹du Jehu, „syna” (wnuka)
Nimsziego. Joram wyjecha³ mu naprzeciw w
swoim królewskim rydwanie razem ze swoim
siostrzeñcem, Achazjaszem, królem judzkim,
spodziewaj¹c siê, ¿e Jehu przywozi jakieœ wa¿ne
wieœci na temat Ramot Gileadzkiego. Powita³ on
Jehu s³owami: „Czy to pokój (shâlôm) Jehu?”
(BT), ale w odpowiedzi us³ysza³ wrogie s³owa.
Wyczuwaj¹c zdradê, Joram próbowa³ uciec, ale
zosta³ zabity strza³¹ Jehu. Dos³ownie wype³niaj¹c
proroctwo Eliasza (1Krl 21,19), jego cia³o pad³o
na ziemiê w winnicy Nabota.

9,27–29 Achazjasz równie¿ próbowa³ zbiec, ale
i jego ugodzi³a strza³a i zmar³ w Megiddo. Brataj¹c
siê z domem Achaba, wszed³ w obrêb Bo¿ego
przekleñstwa, które Jehu mia³ wype³niæ. Jego cia³o
wys³ano nastêpnie do Jeruzalem, aby je tam
pogrzebaæ. 2 Kronik 22,9 mówi, ¿e umar³ on w
Samarii, ale mo¿e siê to odnosiæ zarówno do
Królestwa Samarii jak i do regionu. Werset 29 nie
zachowuje porz¹dku chronologicznego, poniewa¿
stanowi powtórzenie 8,25. Rozbie¿noœæ pomiêdzy
wspomnianymi latami (jedenasty i dwunasty)
prawdopodobnie wynika z ró¿nych metod liczenia.

9,30–37 Gdy Jehu dotar³ do miasta Jezreel,
Izebel szydzi³a z niego, krzycz¹c: „Jest¿e pokój, o
Zymry, morderzu pana swego?” (BG). Zimri
równie¿ doszed³ do w³adzy w Izraelu, morduj¹c
swojego pana, ale jego rz¹dy dalekie by³y od
pokojowych. Jego nieudany przewrót trwa³ zaledwie
siedem dni (1Krl 16,9–19). Izebel dawa³a Jehu znaæ,
¿e nie bêdzie mia³ powodzenia w swojej rebelii.
Dwóch eunuchów w pa³acu dowiod³o swojej
wiernoœci Jehu, wyrzucaj¹c Izebel przez okno. Jej
krew obryzga³a œcianê i konie, a jej cia³o, zgodnie
z 1 Królewsk¹ 21,23, zjad³y psy w Jezreel,
pozostawiaj¹c wy³¹cznie czaszkê, nogi i d³onie.
Campbell Morgan zauwa¿a:

Nawet te psy porzuci³y czaszkê, rêce i stopy, które
planowa³y i wykonywa³y takie obrzydliwoœci. ¯aden
grób nie zachowuje pamiêci o niej – tylko wieczna
hañba przypomina o jej istnieniu

12
.

10,1–11 Kolejnym posuniêciem Jehu by³o
zabicie siedemdziesiêciu potomków („synów”)
Achaba, którzy mieszkali w Samarii. Najpierw
wymóg³ na ich stra¿nikach: upatrzcie najlepszego
i najodpowiedniejszego spoœród potomków Achaba
i walczcie (BG) przeciwko Jehu i jego ludziom.
Przypomnieli sobie bezsilnoœæ dwóch królów
(Jorama i Achazjasza) w walce z Jehu w Jezreel,
tote¿ wys³ali mu wiadomoœæ, ¿e bêd¹ jego
pos³usznymi s³ugami. Odpisa³ im, ¿e mog¹ ukazaæ
swoj¹ lojalnoœæ, przesy³aj¹c nastêpnego dnia g³owy
siedemdziesiêciu mêskich potomków Achaba do
Jezreel.  Nastêpnego ranka Jehu wyszed³ obejrzeæ
te g³owy, le¿¹ce w dwóch rzêdach u wejœcia bramy.
Byæ mo¿e zebrani ludzie spodziewali siê ujrzeæ jego
z³oœæ z powodu takiej rzezi, nieœwiadomi tego, ¿e to
on j¹ nakaza³. Szybko jednak uspokoi³ ich, mówi¹c
coœ w rodzaju:

Nie jesteœcie winni tego postêpku. Ja te¿ jestem
niewinny. To prawda, ze zabi³em mojego pana, Jorama,
ale kto zabi³ tych tutaj? Musia³ to uczyniæ Bóg,
wype³niaj¹c to, co zapowiedzia³ przez swojego s³ugê
Eliasza.

Pragn¹c wype³niæ do koñca proroctwo Eliasza,
Jehu zabi³ wszystkich krewnych Achaba,
dostojników, powierników i jego kap³anów w
Jezreel.

10,12–14 W drodze do stolicy, Samarii, Jehu
spotka³ czterdziestu dwóch krewnych Achazjasza.
„Bracia” (w. 13) oznacza tutaj kuzyni, bratankowie,
siostrzeñcy itd., poniewa¿ bracia Achazjasza zostali
zabici ju¿ wczeœniej (2Krn 21,17). Ludzie ci szli z
Judy, ¿eby odwiedziæ rodzinê królewsk¹ w Izraelu.
Zdaj¹c sobie sprawê, ¿e s¹ oni zwi¹zani  z domem
Achaba, Jehu nakaza³ zabiæ ich przy studni Bet–
Eked.

10,15–17 Jehu spotka³ te¿ Jonadaba Rechabitê.
Zapewniony o jego wiernoœci, zaprosi³ go do
Samarii, ¿eby zobaczy³ jego gorliwoœæ dla Pana.
Ksiêga Jeremiasza 35 mówi nam nieco wiêcej na
temat Jonadaba. Nakaza³ on swoim potomkom
powróciæ do stylu ¿ycia, który charakteryzowa³ Izrael
za Moj¿esza i Jozuego, staraj¹c siê zachowaæ ich od
naœladowania królestwa w odstêpstwie – narodowym
grzechu Izraela. Gdy tylko dowiedzia³ siê o czystkach
Jehu, pojecha³ z nowym królem, który natychmiast
powita³ go jako wielkiego sprzymierzeñca w walce
z kultem Baala. W Samarii Jehu zabi³ wszystkich
pozosta³ych krewnych Achaba. Morgan ostrzega:
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By³ on [Jehu] dumny ze swojej gorliwoœci. Jak
podstêpne to z³o! Jest to wielkie zagro¿enie. Tam, gdzie
wystêpuje, zawsze prowadzi do innych z³ych rzeczy.
Choæ cz³owiek ten przeprowadza³ s¹dy Bo¿e na Izraelu,
jego w³asne ¿ycie by³o zepsute

13
.

3. Czystki wœród czcicieli Baala (10,18–36)

10,18–28 Kolejny atak nowego króla
wymierzony by³ przeciwko tym, którzy s³u¿yli
Baalowi. ¯eby ich odnaleŸæ zarz¹dzi³ on wielkie
œwiêto ku czci bo¿ka. Œwi¹tynia Baala wype³ni³a
siê jego czcicielami ze wszystkich stron Izraela,
nosz¹cymi specjalne rozpoznawcze szaty.
Upewniono siê, ¿eby pomiêdzy nimi nie znalaz³ siê
nikt, kto oddaje czeœæ Jahwe. Gdy tylko Jehu z³o¿y³
ofiarê ca³opaln¹, wyda³ swoim adiutantom i
goñcom  rozkaz wybicia wszys tk ich
ba³wochwalców. Osiemdziesiêciu wojowników
sta³o na zewn¹trz, ¿eby nikomu nie uda³o siê uciec.
Ludzie Jehu dotarli a¿ do sanktuarium œwi¹tyni
Baala (BT), usunêli stele (BT), które siê tam
znajdowa³y i spalili je. Zburzyli œwi¹tyniê Baala,
zamieniaj¹c j¹ w latrynê albo kloaki.

10,29–30 Pod wieloma wzglêdami Jehu by³
jednym z najlepszych, a mo¿e nawet najlepszym
królem izraelskim. Wykona³ on Bo¿y s¹d na domu
Achaba i oczyœci³ ziemiê z czcicieli Baala. Pan
nagrodzi³ to, co by³o godne pochwa³y, obiecuj¹c, ¿e
jego dynastia bêdzie trwa³a do czwartego pokolenia
(tj. Jehoachaz, Joasz, Jeroboam II i Zachariasz).

10,31–36 Jednak Jehu w dalszym ci¹gu
upowszechnia³ kult z³otych cielców, który
zapocz¹tkowa³ Jeroboam. Poza tym w Ozeasza 1,4
potêpiony zosta³ za skrajne okrucieñstwo, jakie
wykazywa³, niszcz¹c dom Achaba. Z powodu jego
b³êdów Pan zacz¹³ po kawa³ku uszczuplaæ Izraela.
Chazael, król syryjski, zaj¹³ ziemiê le¿¹c¹ po
wschodniej stronie Jordanu, która nale¿a³a do
plemion Rubena, Gada i po³owy plemienia
Manassesa. Elizeusz przepowiedzia³ takie dzia³ania
Chazaela (8,12). Król syryjski wykonywa³ s¹d Pana
na domu izraelskim nawet wtedy, kiedy Jehu
wykonywa³ s¹d na domu Achaba. Za dzia³aniami
tych z³ych królów duchowe oko dostrzec mo¿e
suwerenn¹ rêkê Jahwe, która wykorzystuje gniew
ludzki dla w³asnych celów.

I. Samozwañcze objêcie tronu judzkiego
przez Ataliê (rozdz. 11,1–12,1)
Atalia, córka Achaba, by³a  królow¹ Judy przez

szeœæ lat (841–835 p. Ch.; 2Krn 22,10–23,21).
11,1 Miejscem akcji staje siê Juda. Atalia

przejê³a kontrolê, kiedy jej syn, Achazjasz, zosta³

zabity przez Jehu. ¯eby wyeliminowaæ wszelkie
zagro¿enia dla jej panowania, zarz¹dzi³a œmieræ
wszystkich (tak jej siê przynajmniej wydawa³o)
synów Achazjasza. To, ¿e potrafi³a z zimn¹ krwi¹
nakazaæ zabicie w³asnych wnuków, pokazuje, jak
bardzo by³a podobna do swojej matki (Izebel).
Nieœwiadomie by³a te¿ czêœci¹ przekleñstwa
wypowiedzianego przeciwko potomkom jej ojca,
Achaba (1Krl 21,21–22).

11,2–3 Jehoszeba, ¿ona Jehojady (2Krn 22,11)
i ciotka skazanych na zag³adê synów, z wielk¹
odwag¹ wkroczy³a do pa³acu królewskiego i
wykrad³a Joasza (to samo imiê co Jehoasz) spoœród
synów królewskich przeznaczonych na œmieræ.
Atalia zakoñczy³aby liniê królewsk¹, ale z uwagi na
przymierze z Dawidem, Pan zachowa³ Joasza.
D³ugofalowe konsekwencje tego, czego próbowa³a
dokonaæ Atalia, s¹ niesamowite. By³a to szatañska
próba zniszczenia królewskiej linii mesjanicznej.
Joasz zosta³ ukryty wraz ze swoj¹ mamk¹ w pokoju
sypialnym nieu¿ywanej œwi¹tyni. Pozosta³ on tam
szeœæ lat, podczas gdy Atalia sprawowa³a rz¹dy
nad krajem.

11,4–11W siódmym roku arcykap³an Jehojada
zwo³a ³  setników stra¿y przybocznej i
gwardzistów, pokaza³ im nastêpcê tronu i zawar³
z nimi przymierze, na podstawie którego mieli
obaliæ Ataliê i ukoronowaæ Joasza. Williams
komentuje:

Kroki, które podj¹³ Jehojada, ¿eby wywo³aæ rewolucjê
(ww. 4–11), mo¿na uj¹æ w nastêpuj¹cy sposób: Pos³a³
po oficerów stra¿y przybocznej. Jeden jej oddzia³ mia³
otoczyæ dom królewski, a dwa pozosta³e paradowaæ
przed œwi¹tyni¹. Ka¿dy, kto bêdzie próbowa³ przedrzeæ
siê przez te oddzia³y, mia³ zostaæ zabity. Stra¿, która
zosta³a tego ranka zwolniona po swojej zmianie (w.
9), mia³a nie wracaæ do baraków, ale do³¹czyæ do tych,
którzy ich zmieniali i razem broniæ króla

14
.

11,12 Nastêpnie Jehojada wyprowadzi³ Joasza
przed lud. Na jego g³owie umieszczono koronê, a
do rêki dano mu kopiê œwiadectwa (BT; Prawa). Lud
wyda³ okrzyk: „Niech ¿yje król!”.

11,13–16 Gdy Atalia zwabiona okrzykiem
przysz³a na dziedziniec œwi¹tyni i zobaczy³a, co siê
dzieje, zawo³a³a: „Zdrada, zdrada!”. Poniewa¿
Jehojada nie chcia³, ¿eby ¿o³nierze zabili j¹ na
terenie œwi¹tyni, kaza³ im wyprowadziæ j¹ i zabiæ
obok drogi, gdzie wje¿d¿aj¹ konie.

11,17–12,1 Miêdzy Panem, nowym królem, a
ludem zawarte zosta³o przymierze, ¿e bêd¹ s³u¿yæ
Panu. Aby zademonstrowaæ szczeroœæ tego
postanowienia, spl¹drowano œwi¹tyniê Baala, któr¹
promowa³a Atalia i zabito Mattana, kap³ana Baala.
Wielka procesja towarzyszy³a królowi w drodze do
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pa³acu królewskiego. Po uœmierceniu Atalii,  prosty
lud weseli³ siê i w mieœcie nasta³ spokój.

J. Judzki król Joasz (Jehoasz;
rozdz. 12,2–22)
Joasz (Jehoasz), syn Achazjasza, król judzki,

panowa³ przez czterdzieœci lat (835–796 p. Ch., por.
2Krn 23,1–24,27).

12,2–6 John C. Whitcomb komentuje rz¹dy
Joasza:

Czterdziestoletnie panowanie Joasza podzieliæ mo¿na
na dwie czêœci – przed i po œmierci jego duchowego
stra¿nika, Jehojady. Bardzo znacz¹ce jest stwierdzenie,
¿e „Joasz czyni³ to, co jest s³uszne w oczach Pañskich,
przez ca³e ¿ycie kap³ana Jehojady”. Bez odwagi tego
arcykap³ana, któr¹ wykazywa³ w sprawach moralnych
i duchowych, Joasz by³ tak chwiejny jak Lot bez
Abrama. Dlatego Bóg okaza³ mi³osierdzie ludowi Judy,
pozwalaj¹c ¿yæ Jehojadzie a¿ 130 lat (2Krn 24,15)!
Cieszy³ siê on wiêc najd³u¿szym poœwiadczonym
¿yciem na przestrzeni ostatniego tysi¹ca lat, poniewa¿
Amram, przodek Moj¿esza, umar³ w wieku lat 137
(2M 6,20)

15
.

Ogólnie rzecz bior¹c, rz¹dy Joasza by³y godne
pochwa³y. Niemniej jednak nie uda³o mu siê
powstrzymaæ panosz¹cego siê wœród ludu kultu na
wzgórzach. Jego najwiêkszym sukcesem by³o
postanowienie, by naprawiaæ œwi¹tyniê. W tym celu
wyda³ zalecenia kap³anom, aby pewne fundusze
odk³adaæ na cel odnowienia domu Pana. Wed³ug
Williamsa by³y to: 1) pieni¹dze tych, którzy byli
wci¹gani na listê, czyli z podatku od spisu (NKJV)
z 2M 30,12; 2) pieni¹dze, które ka¿dy mia³
obowi¹zek wp³acaæ, czyli pieni¹dze oszacowania
z 3M 27; 3) wszystkie pieni¹dze wnoszone z
pragnienia serca, czyli normalne ofiary dobrowolne,
o których mówi 3 Moj¿eszowa16 .

12,7–17 Kiedy do dwudziestego trzeciego roku
panowania króla Joasza, nie dokonano ¿adnych
napraw, król wezwa³ Jehojadê i innych kap³anów
i og³osi³ nowy plan gromadzenia funduszy i napraw.
Kap³ani nie mieli ju¿ sami zbieraæ pieniêdzy ani
nadzorowaæ naprawy w œwi¹tyni (w. 7). Zamiast tego
król postanowi³ umieœciæ po prawej stronie o³tarza
skrzyniê z otworem w wieku, do której nale¿a³o
wk³adaæ pieni¹dze na odnowê œwi¹tyni. Pisarz
królewski i arcykap³an mieli podliczaæ fundusze i
rozdzielaæ je wykonawcom robót. Nadzorcy byli
uczciwi, nie trzeba wiêc by³o publicznych
sprawozdañ. Werset 13 zdaje siê przeczyæ 2 Kronik
24,14, jednak mówi on, ¿e pieni¹dze te nie by³y
przeznaczane na zakup wyposa¿enia w czasie
odbudowy œwi¹tyni, podczas gdy 2 Kronik 12,14
oznacza, ¿e po tym, jak praca nad œwi¹tyni¹ zosta³a

ukoñczona, nadwy¿kê funduszy przeznaczono
w³aœnie na ten cel. Zgodnie ze S³owem Bo¿ym
(3M 5,16; 4M 5,8–9) op³aty z ofiar za winê i op³aty
z ofiar za grzechy w dalszym ci¹gu dawano
kap³anom.

12,18–19 W tym czasie Chazael, król Syrii
(BG), zaj¹³ Gat i pomaszerowa³ na Jeruzalem. Joasz
da³ mu poœwiêcone dary ze œwi¹tyni oraz z domu
królewskiego, ¿eby odwieœæ go od planu
zaatakowania stolicy Judy.

12,19–21 Po œmierci Jehojady, ksi¹¿êta judzcy
nak³onili króla do ba³wochwalstwa. Kiedy
Zachariasz, syn (albo wnuk) arcykap³ana, próbowa³
wezwaæ lud do powrotu do Jahwe, król Joasz nakaza³
go ukamienowaæ (2Krn 24).

S³udzy Joasza uknuli przeciwko niemu spisek i
zabili go w domu w Millo. Taki by³ Bo¿y s¹d, który
spad³ na niego za zamordowanie Zachariasza.

Jezus odniós³ siê do œmierci Zachariasza, kiedy
napomina³ uczonych w Piœmie (£k 11,51).
Powiedzia³, ¿e krwi wszystkich proroków od Abla
do Zachariasza bêdzie siê domagaæ od tego
pokolenia. W ten sposób obj¹³ krew wszystkich
mêczenników okresu ST od krwi Abla w
1 Moj¿eszowej do krwi Zachariasza tutaj
i w 2 Kronik, która jest ostatni¹ ksiêg¹ ¿ydowskiej
Biblii. (Zawiera ona te same ksiêgi co nasz ST, ale
w innym porz¹dku).

Jehojada by³ pobo¿nym cz³owiekiem oddanym
s³u¿bie królestwu i œwi¹tyni. Otrzyma³ w zamian dwa
b³ogos³awieñstwa: Jego syn, Zachariasz, poszed³ w
jego œlady, a on zosta³ pochowany z królami Judy,
co by³o wielkim honorem dla kogoœ, kto pochodzi³
spoza rodziny królewskiej. Natomiast po œmierci
Jehojady sytuacja Joasza stopniowo siê pogarsza³a.
Spl¹drowa³ œwi¹tyniê, któr¹ kiedyœ nakaza³ naprawiæ
i obrabowa³ skarbiec królewski, ¿eby przekupiæ
Syryjczyków. Nie zosta³ pochowany w grobowcu
królewskim, poniewa¿ umar³ w wyniku Bo¿ego s¹du
za zabójstwo Zachariasza. Wa¿ne jest to, ¿ebyœmy
trwali w pobo¿noœci, aby nie okaza³o siê, ¿e jesteœmy
przeszkod¹ dla Królestwa Bo¿ego. Jehojada jest dla
nas wzorowym przyk³adem, Joasz powa¿n¹
przestrog¹!

K. Izraelski król Jehoachaz (13,1–9)
Jehoachaz, syn Jehu, by³ królem Izraela przez

siedemnaœcie lat (814/ 813–798 p. Ch.).
Jehoachaz naœladowa³ Jeroboama w

mieszanym kulcie Jahwe i Aszery (w. 6). Bóg ukara³
go, posy³aj¹c przeciwko Izraelowi Syryjczyków,
którzy zdziesi¹tkowali si³y Jehoachaza do
piêædziesiêciu jezdnych, dziesiêciu wozów
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wojennych i dziesiêciu tysiêcy pieszych. Kiedy
Jehoachaz b³aga³ Pana, wzbudzi³ ON wybawiciela,
który wyzwoli³ Izrael z rêki Syryjczyków (BG).
Wybawicielem tym móg³ byæ Adadnirari III, król
Asyrii, który pod koniec rz¹dów Jehoachaza sprawia³
Syrii coraz wiêcej problemów, nie daj¹c jej za bardzo
mo¿liwoœci zajmowania siê Izraelem. Niektórzy
komentatorzy sugeruj¹, ¿e wyzwolicielem tym by³
Elizeusz. Inni, ¿e werset pi¹ty odnosi siê albo do
Joasza (w. 25), albo do Jeroboama II (14,26–27).
Werset 23 wyjaœnia, dlaczego Bóg odpowiedzia³ na
modlitwê Jehoachaza: z powodu przymierza z
Abrahamem, Izaakiem i Jakubem. Zwróæmy uwagê,
¿e wersety pi¹ty i szósty stanowi¹ wtr¹cenie. Dotyczy
ono ³aski.  Przed up³ywem kolejnego stulecia Izrael
zostanie zmieciony z ziemi obiecanej z powodu
swojego upartego trwania w grzechach Jeroboama.
Zapewniaj¹c narodowi wybawiciela, Pan stara³ siê
zawróciæ go z drogi zniszczenia, zanim spad³o nañ
ostateczne uderzenie. Jednak nie odst¹pili od
grzechów rodu Jeroboama, ale trwali w nich.

L. Izraelski król Joasz (Jehoasz; 13,10–13)
Joasz (Jehoasz), syn Jehoachaza, by³ królem

nad Izraelem przez szesnaœcie lat (798–782/ 781
p. Ch.; 2Krl 13,10–14,16).

13,10–13 Tego króla Joasza nale¿y odró¿niæ od
króla judzkiego o tym imieniu, który rz¹dzi³ w tym
samym czasie. Rz¹dy Joasza by³y z³e na wzór
Jeroboama, syna Nebata. Poni¿sze wersety
przedstawiaj¹ skrócon¹ relacjê z jego panowania:
obj¹³ w³adzê, czyni³ to, co z³e w oczach Pana,
spocz¹³ ze swoimi ojcami. Jego postêpowanie
wzglêdem Amasjasza z Judy opisane jest w 14,8–16.

M. Zakoñczenie s³u¿by Elizeusza
(13,14–25)
13,14–19 Wersety 14–25 mówi¹ o proroctwie

oraz œmierci Elizeusza, które mia³y miejsce podczas
panowania Joasza. Kiedy prorok Elizeusz umiera³,
odwiedzi³ go Joasz (Jehoasz) i p³acz¹c nad nim,
mówi³: „Ojcze mój, ojcze mój, rydwanie Izraela i
konnico jego!”. Mia³ na myœli to, ¿e ludzie kalibru
Elizeusza byli najprawdziwsz¹ i najlepsz¹ ochron¹
dla Izraela. Elizeusz u¿y³ tych samych s³ów, kiedy
op³akiwa³ odejœcie Eliasza (2,12). Zdawa³ sobie
sprawê, ¿e œmieræ proroka bêdzie wielk¹ strat¹ dla
królestwa. Ze swojego ³o¿a Elizeusz poinstruowa³
Joasza, ¿eby przyniós³ ³uk i strza³y, wystrzeli³ jedn¹
strza³ê na wschód, a nastêpnie uderzy³ strza³ami o
ziemiê. Strza³a wystrzelona na wschód oznacza³a
zwyciêstwo nad Syryjczykami, którzy zajmowali
ziemiê Izraela na wschód od Jordanu. Poniewa¿ Joasz

uderzy³ ziemiê tylko trzy razy, tylko trzy razy
pokona Syriê. Gdyby uderzy³ piêæ albo szeœæ razy,
zagro¿enie ze strony Syrii zosta³oby ca³kowicie
usuniête. Brakowa³o mu jednak wytrwa³oœci.
Zwyciêstwo nad wrogami zale¿y od miary
pos³uszeñstwa. Joasz musia³ znaæ znaczenie swoich
czynów, gdy¿ w przeciwnym wypadku nie zosta³by
za nie poci¹gniêty do odpowiedzialnoœci. Œmieræ
Elizeusza by³a zapowiedzi¹ z³ych czasów dla
Królestwa Pó³nocnego.

13,20–21 Ka¿dego roku na wiosnê (NKJV)
moabskie oddzia³y ³upie¿ców wpada³y do kraju
(BT). Pewnego razu, gdy Izraelici zabierali czyjeœ
cia³o, aby je pogrzebaæ, zobaczyli taki zbli¿aj¹cy siê
oddzia³. W poœpiechu otworzyli grób Elizeusza i
wrzucili do niego cia³o. Gdy tylko cz³owiek ten
dotkn¹³ zw³ok Elizeusza, odzyska³ ¿ycie i wsta³ o
w³asnych si³ach.

13,22–25 Pismo Œwiête nic nie mówi o ostatnich
45 latach s³u¿by Elizeusza, od namaszczenia Jehu w
841 p. Ch. (rozdz. 9) do œmierci proroka ok. 795 r. p.
Ch. Jego ostatnie proroctwo, wypowiedziane na ³o¿u
œmierci, dotyczy³o zwyciêstwa (w. 17). Jego ostatni
cud, dokonany na d³ugo po œmierci (w, 21), stanowi³
potwierdzenie jego poselstwa dla Izraela i jego króla.
W ramach jego wype³nienia, Jehoasz odebra³
miasta, które Chazael zdoby³ od Izraela. Sta³o siê
to dziêki trzem kolejnym zwyciêstwom.

N. Judzki król Amasjasz (14,1–20)
Amasjasz, syn Joasza by³ królem Judy przez

dwadzieœcia dziewiêæ lat (796–767 p. Ch.; 2Krn 25).
14,1–7 Panowanie Amasjasza, aczkolwiek

dobre, dalekie by³o od œwietnoœci króla Dawida.
Bardziej przypomina³o rz¹dy jego ojca (Joasza),
choæby w tym, ¿e i jemu nie uda³o siê znieœæ kultu
na wzgórzach. Jednym z pierwszych czynów
Amasjasza by³o zabicie spiskowców, zabójców
króla, swego ojca (12,20–21). W pos³uszeñstwie
5 Moj¿eszowej 24,16 oszczêdzi³ jednak dzieci tych
ludzi. Poza tym przeprowadzi³ œwietn¹ kampaniê
przeciwko Edomowi, zabijaj¹c dziesiêæ tysiêcy jego
mieszkañców i zdobywaj¹c górskie miasto Sela
(prawdopodobnie to samo co Petra). Niestety na
powrót sprowadzi³ bogów edomskich i oddawa³ im
czeœæ (2Krn 25,14).

14,8–14 Urós³szy w dumê, aby siê popisaæ,
Amasjasz zaatakowa³ Joasza, króla izraelskiego.
Joasz odpowiedzia³ za pomoc¹ przypowieœci, w
której oset (Juda) powiedzia³ do cedru (Izrael): „Daj
sw¹ córkê memu synowi za ¿onê” – (bezczelna
proœba w stosunku do potê¿nego drzewa). Dziki
zwierz (wojsko izraelskie) zdepta³ oset (Judê).
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Amasjasz powinien cieszyæ siê swoim zwyciêstwem
nad Edomem i nie prosiæ siê o nieszczêœcie,
zaczepiaj¹c Izraela. Gdy Amasjasz nie da³ siê
przekonaæ, Joasz wyruszy ³  p rzec iwko
Judejczykom,  zrobi ³  wy³om w murze
jeruzalemskim i uprowadzi³ czêœæ skarbów.

14,15–20 Antagonizmy pomiêdzy Jud¹ a
Izraelem zapocz¹tkowane w tym okresie ci¹gnê³y siê
a¿ do upadku Izraela w 722 r. p. Ch. Amasjasz
schroni³ siê w Lakisz, aby uciec przed spiskiem,
ale œcigano go i tam w³aœnie zabito.

O. Judzki król Azariasz (Uzjasz; 14,21–22)
Azariasz (to samo imiê co Uzjasz), syn

Amasjasza, by³ królem Judy przez czterdzieœci
dwa lata (792/ 791–740/ 739 p. Ch.; por. 15,1–7;
2Krn 26).

W tym okresie historii ST rozpoczê³a siê s³u¿ba
Izajasza, Amosa i Ozeasza (Iz 1,1; Oz 1,1; Am 1,1).
Ksiêgi Amosa i Ozeasza ukazuj¹ warunki spo³eczne
i religijne, jakie wówczas panowa³y. Pan nie
przestawa³ ostrzegaæ swojego ludu przez tych
proroków przed nadchodz¹cym niebezpieczeñstwem
i odci¹gaæ ich znad przepaœci s¹du.

Przez pierwsze 24 lata Azariasz panowa³ razem
ze swoim ojcem. To on pobudowa³ Elat (BG) na
pó³noc od zatoki Akaba. Pe³niejsza relacja z jego
panowania zawarta zosta³a w rozdziale 15
i w 2 Kronik 26.

P. Izraelski król Jeroboam II (14,23–29)
Jeroboam II, syn Joasza by³ królem Izraela

przez czterdzieœci jeden lat (793/792–753 p. Ch.).
Pierwszych dwanaœcie lat jego panowania

na³o¿y³o siê z panowaniem jego ojca Joasza
(Jehoasza). Jeœli chodzi o jego politykê religijn¹,
naœladowa³ on ba³wochwalstwo swojego imiennika
Jeroboama, syna Nebata. Z politycznego punktu
widzenia zgodnie z przepowiedni¹ Jonasza odzyska³
dla Izraela ziemie od wejœcia do Chamat (Galilea)
do Morza Stepowego (Transjordania). To proroctwo
na temat jego zwyciêstw nie zosta³o zamieszczone
w Biblii. (Werset 25 odnosi siê do czasu s³u¿by
Jonasza, który jest ogromnie istotny w studium ksiêgi
nosz¹cej jego imiê. To zaskakuj¹ce, ¿e Asyryjczycy
uprowadzili Izrael do niewoli tylko 40 do 70 lat po
upamiêtaniu siê Niniwy, które wywo³a³o
zwiastowanie Jonasza!). To Jeroboam II móg³ byæ
wybawicielem wspomnianym w 13,5 (por. 14,26–
27). Wersety 26 i 27 ukazuj¹ nam ³agodn¹ mi³oœæ i
cierpliwoœæ Pana. Werset 27 nale¿y rozumieæ w
kontekœcie: Izrael, a potem i Juda zosta³y
wyniszczone na jakiœ czas, ale zgodnie z Bo¿¹

obietnic¹ z³o¿on¹ jego ojcom, naród zostanie
ponownie zgromadzony i na nowo zasadzony w
ziemi.

Q. Judzki król Azariasz (Uzjasz) – c.d.
(15,1–7)
Ogólnie Azariasz by³ dobrym królem.

Przyczyn¹ jego niepowodzeñ by³o przyzwalanie
Judzie na kult na wzgórzach. Kiedy mimo protestu
kap³anów, chcia³ ingerowaæ w ich obowi¹zki,
ofiaruj¹c kadzid³o w œwi¹tyni, Pan nawiedzi³ go
tr¹dem i musia³ a¿ do swojej œmierci mieszkaæ w
domu odosobnionym (por. 2Krn 26,16–21).

W tym okresie zakoñczy³a siê s³u¿ba Amosa.

R. Izraelski król Zachariasz (15,8–12)
Zachariasz, syn Jeroboama II, panowa³ nad

Izraelem przez szeœæ miesiêcy (753–752 p. Ch.).
Podobnie jak jego poprzednicy, Zachariasz

chodzi³ drogami Jeroboama I, oddaj¹c czeœæ z³otym
cielcom w Dan i Betel. Po krótkim panowaniu, które
trwa³o szeœæ miesiêcy, zosta³ zamordowany przez
Szalluma. BW za Septuagint¹ podaje, ¿e zosta³ on
zabity w Jibleam, w pobli¿u miejsca, gdzie Achazjasz
zosta³ wczeœniej zabity przez Jehu (9,27). Jego œmieræ
oznacza³a koniec dynastii Jehu, poniewa¿
Zachariasz nale¿a³ do obiecanego przez Boga
czwartego pokolenia, które mia³o zasiadaæ na tronie
Izraela (w. 12; por. 10,30).

S. Izraelski król Szallum (15,13–15)
Szallum, syn Jabesza, by³ królem Izraela przez

miesi¹c (752 p. Ch.).
Bardzo ma³o zosta³o napisane o tym królu. Jako

jedyny tworzy³ szóst¹ dynastiê dziesiêciu pokoleñ.
Szallum zyska³ w³adzê na podstawie zabójstwa, a
miesi¹c póŸniej w ten sam sposób j¹ straci³. Zabi³
go Menachem.

T. Izraelski król Menachem (15,16–22)
Menachem, syn Gadiego, by³ królem nad

Izraelem przez dziesiêæ lat (752–742/ 741 p. Ch.).
Menachem spl¹drowa³ Tafsê (BG), ale nie tê

nad Eufratem, ale tê le¿¹c¹ w pobli¿u Tirsy. Kiedy
miasto nie chcia³o siê poddaæ (NKJV), dokona³
okrutnej masakry na mieszkañcach, nie oszczêdzaj¹c
nawet niewiast w ci¹¿y.

W tym czasie królestwo syryjskie podupad³o, a
g³ównym wrogiem Izraela zosta³a Asyria. Za
panowania Menachema, Pul, król asyryjski,
zaatakowa³ Izrael. Menachem da³ mu dziesiêæ
tysiêcy talentów srebra, ¿eby go udobruchaæ i
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zyskaæ jego przychylnoœæ w umacnianiu swojej
s³abej w³adzy. Pieni¹dze te uzyska³ dziêki
na³o¿onemu na bogaczy podatkowi w wysokoœci
piêædziesiêciu sykli srebra od osoby (w. 20). Cena
niewolnika w Asyrii wynosi³a wówczas w³aœnie
piêædziesi¹t sykli srebra. Menachem poddawa³ siê
pod jarzmo Asyrii, poniewa¿ zdawa³o mu siê, ¿e le¿y
to w jego osobistym interesie. Pula uznaje siê
powszechnie za to¿samego z Tiglat–Pileserem III
(w. 29).

U. Izraelski król Pekachiasz (15,23–26)
Pekachiasz, syn Menachema, by³ królem

Izraela przez dwa lata (742/ 741–740/ 739 p. Ch.).
O królu tym wiemy jedynie, ¿e jego panowanie

by³o krótkie i z³e, a on sam zosta³ zabity w Samarii
przez Pekacha i piêædziesiêciu Gileadczyków. Jego
rz¹dy zakoñczy³y siódm¹ dynastiê w Izraelu. By³
jedynym z póŸniejszych w³adców Izraela, który nie
zaj¹³ tronu si³¹, ale nie du¿o czasu by³o potrzeba,
¿eby w³aœnie w taki sposób odebra³ mu go jeden z
jego urzêdników.

V. Izraelski król Pekach (15,27–31)

Pekach, syn Remaliasza, by³ królem Izraela
przez dwadzieœcia lat (752–732/ 731 p. Ch.).

Pekach by³ dowódc¹ za Pekachiasza, którego
zreszt¹ zabi³. Z innych fragmentów Pisma Œwiêtego
dowiadujemy siê, ¿e napad³ on na Judê, a nastêpnie
skorzysta³ z pomocy Syryjczyków, ¿eby j¹ pokonaæ.
Jednak Achaz, król Judy, wezwa³ na pomoc Asyriê.
Król asyryjski najpierw zabi³ Resyna, króla
syryjskiego, a nastêpnie zaatakowa³ Izrael. Pobi³ on
dwa i pó³ plemienia wschodniego oraz tereny Galilei,
zabieraj¹c ze sob¹ jeñców. By³a to pierwsza faza
niewoli asyryjskiej. W³adza Pekacha jako dowódcy
nak³ada³a siê z panowaniem Menachema (dziesiêæ
lat) oraz Pekachiasza (dwa lata). Wspierany przez
Asyriê Ozeasz (BT) obj¹³ tron izraelski, spiskuj¹c
przeciwko Pekachowi i zabijaj¹c go. W ten sposób
zakoñczy³a siê ósma dynastia izraelska.

W. Judzki król Jotam (15,32–28)

Jotam, syn Uzjasza, by³ królem Judy ³¹cznie
przez dwadzieœcia lat, w tym cztery lata wspólnego
panowania z Uzjaszem (750–732/ 731 p. Ch.; por.
2Krn 27).

Pierwsz¹ czêœæ rz¹dów sprawowa³ wspólnie z
ojcem, Uzjaszem, ostatni¹ z Achazem. Jego oficjalne
panowanie trwa³o szesnaœcie lat. Jotam by³ jednym
z lepszych królów Judy, choæ nie zniós³ œwi¹tyniek
na wzgórzach. Zbudowa³ on górn¹ bramê
œwi¹tyni Pana  i sponsorowa³ inne projekty

budowlane w kraju. Na krótko przed jego œmierci¹
Resyn i Pekach wspólnie zaatakowali Judê. Podczas
rz¹dów Jotama rozpocz¹³ swoj¹ dzia³alnoœæ prorok
Micheasz.

2 Kronik 27,6 zawiera nastêpuj¹cy komentarz od
redaktora, stanowi¹cy pochwa³ê Jotama: „Jotam
doszed³ do takiej potêgi dlatego, ¿e trwa³ na
w³aœciwej drodze przed Panem, swoim Bogiem”.
Jego postêpowanie kontrastowa³o z postêpowaniem
królów izraelskich, którzy swoje drogi uk³adali
wed³ug dróg Jeroboama.

Równie¿ Józef Flawiusz wspomina o pobo¿noœci
Jotama17 .

X. Judzki król Achaz (rozdz. 16)
Achaz, syn Jotama, by³ królem Judy przez

dwadzieœcia lat (735–716/ 715 p. Ch.; por. 2Krn 28).
16,1–4 Achaz panowa³ razem ze swoim ojcem

byæ mo¿e nawet przez 12 lat. Jego imiê to skrót od
Jehoachaz. W inskrypcjach asyryjskich spotykamy
go pod pe³nym imieniem. Przedrostek „Jeho–„
pochodzi od s³owa Jahwe, a Duch Œwiêty
niew¹tpliwie celowo go opuœci³, poniewa¿ Achaz by³
odstêpc¹. W swoim ba³wochwalstwie naœladowa³
królów izraelskich, a nawet „przeprowadza³ przez
ogieñ” swojego syna. Przypuszcza siê, ¿e w kulcie
Molocha przepuszcza³o siê dzieci przez rozpalone
do czerwonoœci miedziane ramiona bo¿ka, co
oznacza³o oczyszczenie od z³a i poœwiêcenie bogowi.
Czasami dzieci umiera³y i by³y palone (Jr 7,31;
Ez 16,21).

16,5–9 W celu zmuszenia Judy do przy³¹czenia
siê do nich w walce z Asyri¹ oraz ustanowienia króla
lennego na tronie judzkim (Iz 7,6) Syria  i Izrael
zjednoczy³y si³y, by zaatakowaæ Jeruzalem. W
miêdzyczasie Syria zajê³a Elat i za³o¿y³a tam
koloniê Syryjczyków. Zrozpaczony Achaz wezwa³
na pomoc Asyriê, a swoj¹ proœbê popar³ srebrem i
z³otem ze skarbców œwi¹tynnego i pa³acowego.
Tiglat–Pileser zgodzi³ siê, zaj¹³ Damaszek i zabi³
króla Syrii. W ten sposób wype³ni³o siê proroctwo
Izajasza. Jednak Bóg mia³ jeszcze uczyniæ
Asyryjczyków przekleñstwem dla Judy (Iz 7,17–25).

16,10–16 W drodze do Damaszku z wizyt¹ u
króla Tiglat–Pilesera Achaz zobaczy³ pewien
pogañski o³tarz i postanowi³ zbudowaæ taki sam w
Jerozolimie. Pos³a³ wiêc model kap³anowi
Uriaszowi, a ten kaza³ go wznieœæ zanim powróci
Achaz. Na tym nowym o³tarzu Achaz z³o¿y³ wiele
ofiar (wszystkie prócz ofiary za grzech i ofiary
pokutnej) i kaza³ Uriaszowi u¿ywaæ go odt¹d zamiast
o³tarza miedzianego. Ostatnie zdanie wersetu 15
zdaje siê sugerowaæ,  ¿e Achaz u¿ywa³ o³tarza
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miedzianego do wró¿biarstwa. Mo¿na je jednak
równie¿ rozumieæ nastêpuj¹co: „A jeœli chodzi o
o³tarz miedziany, moj¹ spraw¹ bêdzie dowiedzieæ siê
(albo rozpatrzyæ), co nale¿y z nim uczyniæ”18 .
Kap³an Uriasz grzesznie okaza³ pos³uszeñstwo
królowi Achazowi  w jego œwiêtokradztwie zamiast
odwa¿nie go potêpiæ. Uriasz zostaje pozytywnie
wspomniany w Izajasza 8,2, ma to jednak miejsce
przed atakiem na Jerozolimê. Jego z³e przyzwolenie
na ¿¹dania Achaza zwi¹zane z o³tarzem mia³o
miejsce póŸniej.

16,17–20 Achaz usun¹³ czêœæ wyposa¿enia
œwi¹tyni, byæ mo¿e z obawy, ¿e król Asyrii zabierze
je, je¿eli kiedyœ zdobêdzie Jerozolimê. Niektórzy
uwa¿aj¹, ¿e p³aci³ nim daniny. 2 Kronik 28,24
opowiada o tym, jak pod koniec swojego panowania
Achaz ca³kowicie zamkn¹³ œwi¹tyniê. Podobnie do
innych odstêpczych królów, którzy go poprzedzali,
Achaz nie zosta³ pochowany w grobowcach
królewskich (2Krn 28,27), ale obok swoich ojców,
w Mieœcie Dawida.

Y. Izraelski król Ozeasz  (17,1–6)
Ozeasz, syn Eli, by³ królem Izraela przez

dziewiêæ lat (732/ 731–723/ 722 p. Ch.).
17,1–2 Dochodzimy w ten sposób do ostatniego

króla oraz do ostatniej, dziewi¹tej dynastii w Izraelu.
Ozeasz zabi³ Pekacha (por. 15,30), byæ mo¿e z
powodu niezdolnoœci tamtego do oparcia siê inwazji
asyryjskiej i przej¹³ w³adzê. Nie by³ tak z³y, jak jego
poprzednicy, ale naród zabrn¹³ za daleko – by³o za
póŸno na zmiany.

17,3–6 Król asyryjski Salmanasar wyruszy³
przeciwko Samarii i zmusi³ Ozeasza do p³acenia
daniny. Ozeasz porozumia³ siê z królem egipskim
w sprawie wspólnej walki przeciw Asyrii i odmówi³
zap³acenia daniny. Z tego powodu król asyryjski
(albo Salmanasar albo jego nastêpca Sargon), wzi¹³
Ozeasza do niewoli, oblega³ Samariê trzy lata i
uprowadzi³ czêœæ ludzi do niewoli. Nie
dowiadujemy siê, jaki los spotka³ Ozeasza: ginie w
otch³ani asyryjskiego wiêzienia, pozostawiaj¹c
Samariê w jej ostatnich chwilach bez króla.
Ostateczny upadek Izraela mia³ miejsce w 723 albo
722 r. p. Ch.

Z. Upadek Pó³nocnego Królestwa
(17,7–41)
17,7–23 Wersety te wyjaœniaj¹ powody tak

wielkiego niezadowolenia Boga z Izraela i
przyzwolenia na podbój oraz niewolê. Czcili obcych
bogów, postêpowali wed³ug obyczajów tych
narodów, wszêdzie pobudowali sobie œwi¹tyñki na

wzgórzach, s³upy i drewniane wizerunki (Aszery),
mno¿¹c swoje ba³wochwalstwo. Nie chcieli s³uchaæ
Jego proroków, ale stwardnia³ ich kark i nie chcieli
wierzyæ Panu, swojemu Bogu. Odwrócili siê od
Bo¿ych przykazañ i przyjêli pochodz¹c¹ od ludzi
religiê swoich s¹siadów. Byli gorliwi w z³em,
sk³adaj¹c swoich synów i córki w ofierze fa³szywym
bogom.

17,24–25 Król asyryjski uprowadzi³ dziesiêæ
plemion pó³nocnych do Mezopotamii i Medii. Poza
tym sprowadzi³ ludzi z piêciu innych narodów, które
podbi³ i osiedli³ ich w ziemi izraelskiej. Wczeœniej,
kiedy Izrael by³ pos³uszny Panu, rêk¹ Jozuego
wypêdzi³ on przed nimi pogañskie narody i osiedli³
w Kanaanie swój naród. Gdy przestali s³uchaæ Jahwe,
rêk¹ króla Asyrii wypêdzi³ ich, a sprowadzi³ inne
narody. Te ludy pogañskie oddawa³y czeœæ swoim
w³asnym pogañskim bóstwom, œci¹gaj¹c na siebie
Bo¿e niezadowolenie, szczególnie ¿e mieszka³y teraz
w ziemi Emmanuela. Gniew Pana objawi³ siê, gdy
nas³a³ na nich lwy, które przemierza³y te tereny,
zabijaj¹c czêœæ z nich.

17,26–28 Niektórzy poinformowali króla
asyryjskiego, i¿ plagê lwów wywo³a³a obecnoœæ tych
obcokrajowców, którzy nie znali prawa Boga
Izraela. Król nakaza³ wys³aæ kap³ana spoœród
uprowadzonych, aby nauczy³ osadników, jak maj¹
okazywaæ bojaŸñ przed Panem. Kap³an, który wróci³
do kraju, najprawdopodobniej by³ jednym z
ba³wochwalczych kap³anów Izraela, a nie
prawdziwym kap³anem Jahwe. Poszed³ on do Betel,
centrum kultu cielców (choæ cielca ju¿ tam nie by³o)
i uczy³ nowych mieszkañców zanieczyszczonej
religii Jeroboama, która zawiera³a kult Jahwe, ale nie
ogranicza³a siê wy³¹cznie do niego. Nowi
mieszkañcy zaczêli zawieraæ zwi¹zki ma³¿eñskie z
pozosta³ymi w kraju Izraelitami i dali pocz¹tek
ludowi zwanemu Samarytanami – etnicznej
mieszaninie posiadaj¹cej w³asn¹ religiê i zwyczaje.

17,29–34a Wersety te zdaj¹ siê opisywaæ
cudzoziemskich osadników w kraju. Ka¿dy naród
mia³ w³asnych bogów i ustanawia³ kap³anów
spoœród w³asnego ludu. Przyjêli oni równie¿ kult
Jahwe, w wyniku czego powsta³a mieszanka religijna
gorsza ni¿ wyraŸne pogañstwo19 .

17,34b–40 Fragment od wersetu 34b („Nie czcz¹
wiêc Pana…”) a¿ do wersetu 40 opisuje raczej
Izraelitów, którzy pozostali w ziemi. Nie us³uchali
oni powtarzanych wielokrotnie ostrze¿eñ przed
ba³wochwalstwem, ale nadal oddawali czeœæ z³otym
cielcom.

17,41 Werset ten wraca do obcokrajowców,
którzy osiedli w ziemi. Zdaj¹ siê oni byæ winni



2852 Królewska 17, 18

mniejszego z³a ni¿ Izrael. Na podstawie takiego
œwiat³a, jakie otrzymali, w pewien sposób bali siê
Pana (BG), natomiast dziesiêæ plemion, pomimo
poznania, jakie posiada³y, nie ba³o siê Pana (w. 34b).

O ile nam wiadomo dziesiêæ plemion nigdy nie
powróci³o do kraju20 . S¹ one rozproszone po ca³ym
œwiecie. Byæ mo¿e s¹ to miêdzy innymi Falasze,
czarnoskórzy ¯ydzi z Etiopii; ¯ydzi z Kaifeng
w Chinach, czy z Cochin w Indiach. Ich to¿samoœæ
nie jest zakryta przed Bogiem. Pewnego dnia
sprowadzi ich z powrotem.

Wtedy, to jest wraz z upadkiem Samarii i
niewol¹, skoñczy³a siê najprawdopodobniej s³u¿ba
proroka Ozeasza.

II. KRÓLESTWO JUDY DO
OKRESU NIEWOLI (rozdz. 18–25)

A. Król Hiskiasz (rozdz. 18–20)
Hiskiasz, syn Achaza, by³ królem Judy przez

dwadzieœcia dziewiêæ lat (716/ 715–687/ 686 p. Ch.;
por. 2Krn 29–32; Iz 36–39). Wierzy siê, ¿e zanim to
nast¹pi³o w latach 739/ 729 do 716/ 715 równie¿
panowa³ na zasadzie koregencji.

1. Sprawiedliwe rz¹dy Hiskiasza (18,1–8)
18,1–6 Pismo Œwiête poœwiêca Hiskiaszowi

wiêcej miejsca ni¿ jakiemukolwiek innemu królowi
od czasów Salomona. Nale¿y zapoznaæ siê z
równoleg³ymi relacjami w 2 Kronik 29–32 oraz
Izajasza 36–39, aby lepiej zrozumieæ duchowe i
polityczne zwyciêstwa, które Hiskiasz odniós³ dziêki
wierze w Boga.

Kiedy Hiskiasz zdoby³ w³adzê, Juda by³a
dos³ownie pañstwem lennym podlegaj¹cym Asyrii.
Jego panowanie charakteryzowa³y wielkie reformy.
Przeprowadzi³ skuteczn¹ kampaniê przeciwko
wszystkim formom ba³wochwalstwa, niszcz¹c nawet
œwi¹tyñki na wzgórzach oraz miedzianego wê¿a z
4 Moj¿eszowej 21 (poniewa¿ synowie izraelscy
spalali mu kadzid³o). Nazwa³ (BG) go Nechusztan,
co dos³ownie oznacza „coœ z miedzi” (NKJV marg.).
Jeœli chodzi o zaufanie pok³adane w Panu Bogu,
Hiskiasz by³ najwiêkszym z królów Judy. Jozjasz
by³ najwiêkszym królem pod wzglêdem dok³adnoœci,
z jak¹ oczyszcza³ kraj z czyni¹cych nieprawoœæ
(23,24–25).

18,7–8 W koñcu Hiskiasz zbuntowa³ siê
przeciwko brzemieniu asyryjskiemu, byæ mo¿e
zmotywowany do tego militarnymi sukcesami w
wypêdzaniu z ziemi Filistyñczyków, czego dokona³

od wie¿y stra¿niczej (okrêgi wiejskie) do grodu
warownego (miejsca gêsto zaludnione i dobrze
bronione).

2. Zdobycie Samarii (18,9–12)
Paragraf ten przypomina zajêcie Samarii przez

Asyryjczyków i zosta³ tu wprowadzony najpewniej
po to, aby ukazaæ powagê zagro¿enia, przed jakim
w tym czasie stan¹³ Hiskiasz. Pozorna sprzecznoœæ
pomiêdzy datami z wersetów dziewi¹tego i
dziesi¹tego wynika z tego, ¿e w systemie ¿ydowskim
czêœæ roku liczona jest jak rok. Oblê¿enie Samarii
rozpoczê³o siê w drugiej czêœci czwartego roku
panowania Hiskiasza, trwa³o przez ca³y pi¹ty rok, a
zakoñczy³o siê w szóstym – st¹d trzy lata. By³y to
lata 725–722 podczas wspomnianej wczeœniej
koregencji.

3. Pierwszy najazd Sancheryba na Judê
(18,13–16)

Asyria mia³a w tym czasie w³asne problemy.
Zmar³ Sargon II, a w Babilonie panowa³ bunt.
Dopiero w 701 r. p. Ch. nastêpca Sargona,
Sancheryb, wyruszy³ przeciwko Palestynie i Fenicji.
W swoich kronikach Sancheryb chwali³ siê
zdobyciem 46 grodów warownych i
uprowadzeniem dwustu tysiêcy jeñców z Judy.
Hiskiasz wys³a³ mu s³u¿alcz¹ wiadomoœæ,
przyznaj¹c, ¿e jego bunt by³ b³êdem. Zrezygnowany
zap³aci³ te¿ trzysta talentów srebra i trzydzieœci
talentów z³ota (ogromna suma), ¿eby zapobiec
atakowi na Jerozolimê. W tym czasie Sancheryb
przebywa³ w Lakisz, na po³udniowy zachód od
Jerozolimy, w drodze do Egiptu.

4. Drugi najazd Sancheryba na Judê
(18,17–19,34)
18,17–19 Hiskiasz zacz¹³ wówczas umacniaæ

Jerozolimê (2Krn 32,5). Byæ mo¿e wieœæ o tym
sprawi³a, ¿e trochê póŸniej król asyryjski pos³a³ do
Jerozolimy swoich dowódców wojskowych z
¿¹daniem bezwarunkowej kapitulacji. Trzech
urzêdników ¿ydowskich wysz³o na spotkanie z
asyryjskimi emisariuszami, aby wys³uchaæ ich ¿¹dañ.
BT oddaje pozycje przyby³ych Asyryjczyków jako
„naczelny dowódca”, „prze³o¿ony dworzan” oraz
„rabsaka”, natomiast BW pozostawia ich oryginalne
tytu³y wojskowe: Tartan, Rab–Saris i Rabszake.
Nie s¹ to imiona w³asne.

18,20–25 Rabszake przemówi³ do nich
obraŸliwie w jêzyku hebrajskim (dos³. judejskim).
Najpierw szydzi³ z ich ufnoœci w fortyfikacje
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jerozolimskie. Nastêpnie ujawni³, ¿e wie o
poszukiwaniu przez Hiskiasza pomocy u Egiptu i
wyœmia³ Egipt jako nad³aman¹ laskê trzcinow¹
(w. 21). Po trzecie, powiedzia³, ¿e Juda nie mo¿e
polegaæ na Panu, poniewa¿ Hiskiasz zniszczy³
wszystkie œwi¹tyñki na wzgórzach i o³tarze.
Rabszake nie zdawa³ sobie sprawy, ¿e by³y to
œwi¹tyñki pogañskie, a nie miejsca, w których
oddawano czeœæ Panu! Nastêpnie zaproponowa³
pewien zak³ad: On da Judzie dziesiêæ tysiêcy koni,
jeœli Hiskiasz bêdzie w stanie znaleŸæ tak¹ liczbê
jeŸdŸców. Juda nie ma takiej kawalerii, szydzi³, wiêc
musi polegaæ na Egipcie, jego rydwanach i
jezdnych. Wreszcie Rabszake stwierdzi³, ¿e to Pan
pos³a³ Asyriê, ¿eby zniszczy³a Judê.

18,26–27 ¯ydowscy urzêdnicy szybko
zaproponowali Rabszake, ¿eby dalsze rozmowy
prowadziæ po aramejsku, w jêzyku dyplomacji, a
nie po hebrajsku (BT). W duszy obawiali siê, ¿e
tak zarozumia³e s³owa mog¹ mieæ zgubny wp³yw na
morale ludu, który przys³uchiwa³ siê z muru. Jednak
Rabszake odpowiedzia³, ¿e chce, aby ludzie s³yszeli
i poznali g³ód i zag³adê, na które s¹ skazani.

18,28–37 Zwracaj¹c siê wprost do ludu,
Rabszake ostrzeg³ go, ¿eby nie dawali zwodziæ siê
Hiskiaszowi, który ka¿e im ufaæ, ¿e Pan ich wybawi.
Je¿eli siê poddadz¹, otrzymaj¹ mo¿liwoœæ
tymczasowego mieszkania w Jerozolimie. PóŸniej,
kiedy król asyryjski powróci z kampanii w Egipcie,
zabierze ich do Asyrii, do „ziemi podobnej do
waszej”. ¯adne inne bóstwa plemienne nie by³y w
stanie wyzwoliæ swoich narodów z rêki Asyrii.
Dlaczego oczekuj¹, ¿e Bóg zrobi to dla nich? Lud
na murze milcza³, natomiast trzej ¿ydowscy
urzêdnicy wrócili do Hiskiasza ca³kowicie za³amani.

19,1–7 Hiskiasz by³ bardzo zmartwiony, kiedy
dowiedzia³ siê o szyderstwach Rabszake. Pos³a³
wiadomoœæ prorokowi Izajaszowi, stwierdzaj¹c, ¿e
Juda jest bezsilna wtedy, kiedy najbardziej potrzebuje
si³y. Co wiêcej, poprosi³ Izajasza, ¿eby modli³ siê
o resztkê z Judy i Jerozolimy. Izajasz poinformowa³
Hiskiasza, ¿e nie musi siê obawiaæ króla
asyryjskiego, ¿e Bóg da mu ducha strachu, a gdy
us³yszy pewn¹ wieœæ, powróci do swojej ziemi,
gdzie zostanie zabity.

19,8–13 Gdy Rabszake powróci³ do Lachisz,
odkry³, ¿e Sancheryb obra³ sobie inny cel ataku –
poblisk¹ warowniê – Libnê.

Sancheryb otrzyma³ wieœæ, ¿e Tyrchaka, król
etiopski z górnego (tj. po³udniowego) Egiptu,
zmierza w jego kierunku, aby go zaatakowaæ.
Próbowa³ szybko przekonaæ Jerozolimê do
kapitulacji, wysy³aj¹c bluŸnierczy list. Niektórzy
bibliœci uwa¿aj¹, ¿e wieœæ z wersetu siódmego

wyjaœnia werset dziewi¹ty: ¿e jest to wiadomoœæ o
zbli¿aj¹cych siê Egipcjanach. Inni twierdz¹, i¿ chodzi
tu o doniesienia o buncie Babiloñczyków.

19,14–20 Hiskiasz bardzo m¹drze zaniós³ ten list
do œwi¹tyni i rozwin¹³ go przed Panem. Jego
modlitwa objawia g³êbokie zaufanie pok³adane w
Jahwe. Przez proroka Izajasza Bóg pos³a³
Hiskiaszowi podwójn¹ odpowiedŸ.

19,21–28 Wersety 21–28 s¹ skierowane do
Sancheryba. Wersety 29–34 do Hiskiasza. Proroctwo
Izajasza to szydercza pieœñ przeciwko Asyrii.
Przedstawia ona Jerozolimê, pannê, córkê syjoñsk¹,
która œmieje siê z gróŸb Asyrii. Potêpia Sancheryba
za bluŸnierstwo przeciwko œwiêtemu Bo¿emu
imieniu oraz za che³pienie siê, i¿ najedzie na Judê
(Liban), zniszczy jej przywódców i bohaterów
(wysokie cedry i drzewa cyprysowe) oraz wst¹pi
do pa³aców na górze Syjon (miejsce zamieszkania
oraz las). Sancheryb chwali³ siê tak¿e innymi
podbojami, miêdzy innymi zwyciêstwem nad
Egiptem. Nie zdawa³ sobie natomiast sprawy, ¿e
uczyni³ tylko tyle, na ile Bóg wczeœniej mu pozwoli³.
Bóg zna³ go na wylot i postanowi³ prze³amaæ jego
bezczelnoœæ, odsy³aj¹c mu do Asyrii szcz¹tki jego
rozbitej armii.

19,29–34 Nastêpnie, zwracaj¹c siê do Hiskiasza,
Pan da³ mu znak, ¿e Asyryjczycy nie zdobêd¹
Jerozolimy. Przez dwa lata z powodu obecnoœci
Asyryjczyków lud Judy nie bêdzie móg³ normalnie
uprawiaæ ziemi, ale bêdzie spo¿ywa³ to, co wyroœnie
dziko. Natomiast w trzecim roku zagro¿enie
atakiem na tyle zmaleje, ¿e bêd¹ mogli wróciæ do
swoich normalnych obowi¹zków. Nie tylko
mieszkañcy Jerozolimy przetrwaj¹; co wiêcej, król
asyryjski nie bêdzie móg³ nawet wkroczyæ do
miasta ani wypuœciæ na nie strza³y.

5. Klêska i œmieræ Sancheryba (19,35–37)

Tej nocy anio³ Pañski21  nawiedzi³ obóz
Asyryjczyków i pozbawi³ ¿ycia sto osiemdziesi¹t
piêæ tysiêcy ¿o³nierzy. Gdy ludzie wstali rano,
Asyryjczycy (BT) byli trupami.

Sancheryb powróci³ do swojej stolicy, Niniwy,
gdzie 20 lat póŸniej zosta³ zabity (681 p. Ch.).
(Prze¿y³ on Hiskiasza o piêæ lat). Proroctwo Izajasza
(w. 7) wype³ni³o siê, kiedy dwóch synów Sancheryba
zamordowa³o go, a trzeci, Asarhaddon, obj¹³ po
nim w³adzê królewsk¹.

6. Choroba i powrót do zdrowia Hiskiasza
(20,1–11)
20,1–7 Powszechnie uwa¿a siê, ¿e wydarzenia

rozdzia³u 20 mia³y miejsce wczeœniej,



2872 Królewska 20, 21

prawdopodobnie na pocz¹tku rozdzia³u 18, podczas
pierwszej inwazji Sancheryba (zob. w. 6). Kiedy
Hiskiasz powa¿nie zachorowa³, Izajasz powiedzia³
mu, ¿eby uporz¹dkowa³ swój dom, poniewa¿ jego
œmieræ jest nieunikniona. Król modli³ siê gor¹co o
uzdrowienie i otrzyma³ dodatkowo piêtnaœcie lat
¿ycia. Whitcomb komentuje:

Co zrobi³bym z reszt¹ swojego ¿ycia, gdyby Bóg
powiedzia³ mi, ¿e pozosta³o mi 15 lat? Co ze swoim
czasem zrobi³ Hiskiasz? Biblia nie mówi nam o tym,
poniewa¿ ostatnim spisanym wydarzeniem z jego
panowania jest zniszczenie armii Sancheryba w 701 r.
p. Ch. (najprawdopodobniej mniej ni¿ rok po chorobie).
Sugeruje siê, ¿e Bóg przed³u¿y³ jego ¿ycie, poniewa¿
nie mia³ mêskiego potomka, który móg³by zasi¹œæ na
tronie (2 Królewska 21,1 stwierdza, ¿e Manasses mia³
zaledwie 12 lat, kiedy zacz¹³ panowaæ). Niemniej
jednak prawdopodobne jest, ¿e przez prawie 10 lat
Manasses panowa³ wspólnie z ojcem, poniewa¿ w
innym razie  nie da³oby siê zmieœciæ 55 lat jego
panowania w tym okresie historii Judy, przyj¹wszy za
pewnik daty niewoli babiloñskiej

22
.

20,8–11 W ramach znaku, ¿e Hiskiasz zostanie
uzdrowiony i powróci do œwi¹tyni, ¿eby oddaæ czeœæ
Bogu, Bóg sprawi³, ¿e cieñ na zegarze (lub schodach
BW) Achaza cofn¹³ siê o dziesiêæ stopni.
(Chronologicznie werset siódmy nastêpuje po
wersetach 8–11).

Z 2 Kronik 32,31 wnioskujemy, ¿e by³o to
wydarzenie nadprzyrodzone, o którym wieœci dotar³y
a¿ do Babilonu. Babiloñczycy czcili cia³a niebieskie,
wiêc na pewno zwracali uwagê na wszelkie
nieregularnoœci. Szybko rozesz³a siê wiadomoœæ, ¿e
ten wielki cud wydarzy³ siê z powodu Hiskiasza.

7. G³upia duma Hiskiasza (20,12–21)
20,12–18 Król babiloñski Merodach Baladan

przes³a³ Hiskiaszowi gratulacje z okazji powrotu do
zdrowia. Niew¹tpliwie jego prawdziwym celem by³o
zacieœnienie wiêzi z Jud¹ w celu wspólnej walki
przeciwko Asyrii. Hiskiasz bezmyœlnie pokaza³
pos³añcom z Babilonu ca³y swój skarbiec. (Z
2 Kronik 32,31 wiemy, ¿e Bóg sprawdza³ go w ten
sposób, ¿eby zobaczyæ, co by³o w jego sercu.
OdpowiedŸ brzmia³a: DUMA!) Izajasz napomnia³
go za to i przepowiedzia³, ¿e Juda zostanie wziêta w
niewolê do Babilonu, a niektórzy z synów (BT)
Hiskiasza zostan¹ eunuchami (NKJV; BW
podkomorzymi) w pa³acu króla babiloñskiego.
Zanim jednak jego skarby powêdruj¹ do Babilonii,
wiele z nich znajdzie siê w Asyrii w ramach daniny,
któr¹ Hiskiasz zap³aci³ Sancherybowi, gdy
Asyryjczycy zaatakowali Palestynê na krótko po jego
powrocie do zdrowia (18,13–16).

20,19 Hiskiasz podda³ siê Bo¿emu
postanowieniu i przyzna³ jego pob³a¿liwoœæ: „Czemu
nie, wszak za moich dni bêdzie panowa³ pokój i
bezpieczeñstwo”.

20,20–21 Hiskiasz zbudowa³ zbiornik na wodê
i wodoci¹g , dziêki którym mo¿na by³o
doprowadzaæ wodê do miasta z zewnêtrznej studni.
Takie ukryte Ÿród³o mia³oby szczególne znaczenie
w czasie oblê¿enia. W dalszym ci¹gu mo¿na przejœæ
tunel Hiskiasza, brodz¹c od strumienia Gichon do
sadzawki Syloe.

W 1880 roku odkryto inskrypcjê wykonan¹ przez
pracowników Hiskiasza staro¿ytnym spiczastym
pismem semickim. Przewieziono j¹ do muzeum w
Turcji, która wówczas rz¹dzi³a Palestyn¹ jako czêœci¹
Imperium Otomañskiego23 .

W tym czasie zakoñczy³a siê s³u¿ba Micheasza.

B. Król Manasses (21,1–18)
Manasses, syn Hiskiasza, by³ królem Judy

przez czterdzieœci piêæ lat (697/ 696–643/ 642 p.
Ch.; por. 2Krn 33,1–20).

21,1–9 Panowanie Manassesa by³o najd³u¿sze i
najgorsze ze wszystkich królów judzkich. Do jego
b³êdów nale¿¹ miêdzy innymi: Ponowne
wprowadzenie kultu Baala, Aszery i gwiazd;
profanacja œwi¹tyni przez wystawienie w niej o³tarzy
wykorzystywanych w kulcie gwiazd;
przeprowadzenie syna przez ogieñ; czary; kontakty
z zaklinaczami (BT) i wró¿bitami, postawienie
rzeŸbionego pos¹gu Aszery (prawdopodobnie
nieprzyzwoitego symbolu seksualnego) w œwi¹tyni
Boga. Duch Bo¿y uwypukla tu powagê tego
ostatniego grzechu, przypominaj¹c z³o¿one przez
Boga obietnice dotycz¹ce œwi¹tyni (1Krl 8,29; 9,3).

21,10–15 Manasses sprowadzi³ na lud ohydy
gorsze ni¿ u Amorejczyków. W wyniku tego Bóg
powiedzia³, ¿e ukarze Judê tak, jak ukara³ Samariê
i dom Achaba. Sznur mierniczy i pion (w. 13)
symbolizuj¹ s¹d. Bóg obieca³ te¿, ¿e opró¿ni
Jeruzalem tak, jak opró¿nia siê misê, odwracaj¹c
j¹ dnem do góry i wycieraj¹c j¹. Jego lud zostanie
uprowadzony do niewoli, poniewa¿ tak strasznie
pobudzili Pana do gniewu.

21,16–18 Oprócz ba³wochwalstwa, którego siê
dopuœci³, Manasses przela³ równie¿ bardzo wiele
niewinnej krwi . Wed³ug Wniebowst¹pienia
Izajasza, niekanonicznej ksiêgi, Manasses kaza³
przepi³owaæ proroka Izajasza na pó³ (por. Hbr 11,37).

Z 2 Kronik 33 dowiadujemy siê, ¿e Manasses
zosta³ uprowadzony do niewoli babiloñskiej przez
króla asyryjskiego (Aszurbanipala). Przebywaj¹c tam
w wiêzieniu, upamiêta³ siê i przyszed³ do Pana.
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Nastêpnie pozwolono mu powróciæ do Jerozolimy i
na nowo obj¹æ panowanie – odpowiedni dowód ³aski,
mi³oœci i mi³osierdzia Pana. Próbowa³ on naprawiæ
krzywdy, które wyrz¹dzi³, ale by³o za póŸno. Lud,
³¹cznie z jego synem, naœladowali jego wczeœniejszy
przyk³ad (2Krn 33,14–23).

C. Król Amon (21,19–26)
Amon, syn Manassesa, by³ królem Judy przez

dwa lata (642–639 p. Ch.; 2Krn 33,21–25).
Amon znany jest ze swojego ba³wochwalstwa i

porzucenia prawdziwego Boga. Czêœæ jego dworzan
uknu³a przeciwko niemu spisek i pozbawi³a go
¿ycia po krótkim, dwuletnim panowaniu. Lud
wytraci³ zabójców, a nastêpnie og³osi³ jego syna,
Jozjasza, królem w jego miejsce. Ani Amona, ani
jego ojca nie pochowano w grobach królów Judy.

D. Król Jozjasz (22,1–23,30)

Jozjasz, syn Amona, by³ królem Judy przez
trzydzieœci jeden lat (641–609 p. Ch.; por.
2Krn 34–35).

1. Naprawienie œwi¹tyni (22,1–7)
Mniej wiêcej w tym okresie swoj¹ s³u¿bê

prorock¹ rozpoczêli Sofoniasz (So 1,1) i Jeremiasz
(Jr 25,3). Habakuk móg³ s³u¿yæ pod koniec okresu
Jozjasza. Król ten podj¹³ zdecydowane dzia³ania
przeciwko ba³wochwalstwu i zachêci³ lud do
powrotu do Pana. W osiemnastym roku swojego
panowania, kiedy mia³ 26 lat, wprowadzi³ program
naprawy œwi¹tyni. Pieni¹dze, które zbierano w
œwi¹tyni, przekazywano robotnikom w ramach
wynagrodzenia i na materia³y. Z powodu ich
uczciwoœci, nie trzeba siê by³o z nimi rozliczaæ z
pieniêdzy, które im przekazywano.

2. Odzyskanie ksiêgi Prawa (22,8–20)
22,8–10 Podczas gdy naprawiano œwi¹tyniê,

arcykap³an Chilkiasz znalaz³ kopiê ksiêgi zakonu,
byæ mo¿e ca³y Piêcioksi¹g albo przynajmniej
5 Moj¿eszow¹. Zaniesiono j¹ do króla, a sekretarz
odczyta³ j¹ królowi.

22,11–13 Gdy król us³ysza³ treœæ S³owa Bo¿ego
i zda³ sobie sprawê, jak daleko naród odszed³ od
Boga, na znak pokuty rozdar³ swoje szaty.
Nastêpnie pos³a³ piêciu urzêdników, aby poszli
zapytaæ siê Pana, zrozumia³ bowiem, ¿e Jego gniew
musia³ wisieæ nad Jud¹ z powodu jej grzechów.

22,14–20 Urzêdnicy ci poszli do prorokini
Chuldy, która mieszka³a w nowym mieœcie (BT;
dzielnica albo przedmieœcia Jerozolimy). Nie poszli
bezpoœrednio do Jeremiasza czy Sofoniasza. Chulda

prawdopodobnie by³a ciotk¹ Jeremiasza (w. 14; por.
Jr 32,7). Potwierdzi³a ona obawê Jozjasza, ¿e Bóg
wkrótce ukarze Judê za zepsucie ludu. Doda³a
jednak, ¿e nie stanie siê to za Jozjasza, poniewa¿
ukorzy³ siê i okaza³ skruchê.

Fakt, i¿ Jozjasz zgin¹³ póŸniej w bitwie (23,29),
nie przeczy wersetowi 20. „W pokoju bêdziesz
z³o¿ony w twoim grobie” mo¿e oznaczaæ: „przed
obiecan¹ klêsk¹, jak¹ bêdzie niewola babiloñska”,
albo ¿e umrze w pokoju z Bogiem (gdy¿ na pewno
nie umiera³ w pokoju z ludŸmi).

3. Odnowienie przymierza (23,1–3)
Król zwo³a³ œwiête zgromadzenie w œwi¹tyni i

ca³emu ludowi odczyta³ s³owa ksiêgi przymierza.
Stoj¹c obok kolumny, zawar³ przymierze, ¿e bêdzie
pos³uszny wszystkim s³owom tego prawa. Lud tak¿e
wszed³ w to przymierze z Panem.

4. Reformy Jozjasza (23,4–30)
23,4–9 Nastêpnie mamy zapis wszystkich

reform, których przeprowadzenia podj¹³ siê Jozjasz.
Oczyœci³ on œwi¹tyniê ze wszystkich naczyñ
wykorzystywanych w praktykach ba³wochwalczych,
spali³ je, a popio³y wyniós³ do Betel (¿eby
zanieczyœciæ tamtejsz¹ œwi¹tyñkê). Str¹ci³ z urzêdu
i najprawdopodobniej zabi³ ba³wochwalczych
kap³anów. Wyniós³ ze œwi¹tyni drewnian¹ Aszerê,
spali³ j¹, a jej prochy rozrzuci³ po cmentarzu
pospólstwa. Zburzy³ pomieszczenia, w których
mêscy nierz¹dnicy uprawiali prostytucjê œwi¹tynn¹,
gdzie niewiasty tka³y zas³ony dla Aszery.
Zbezczeœci³ œwi¹tyñki na wy¿ynach.
Zbezczeszczenie oznacza tutaj doprowadzenie do
takiego stanu, ¿e nie mo¿na ich by³o ju¿ u¿ywaæ.
Sprowadzi³ wszystkich kap³anów z miast Judy,
w których ofiarowali oni Jahwe na wy¿ynach. Bóg
wyznaczy³ Jerozolimê na jedyne miejsce, w którym
nale¿a³o sk³adaæ ofiary. Jozjasz zabroni³ tym
kap³anom dalszej s³u¿by w œwi¹tyni, ale zapewni³
im udzia³ w przaœnym chlebie.

23,10–12 Zbezczeœci³ i zniszczy³ Tofet –
pogañsk¹ œwi¹tyñkê w Dolinie Synów Hinnoma,
gdzie sk³adano Molochowi ofiary z dzieci. Usun¹³
konie postawione na czeœæ s³oñca i  spali³ rydwany
s³oñca, których królowie judzcy u¿ywali w kulcie
s³oñca. Zniszczy³ ba³wochwalcze o³tarze wzniesione
przez Achaza i Manassesa. Manasses sam usun¹³
te o³tarze po nawróceniu (2Krn 33,15), ale
niew¹tpliwie zosta³y one przywrócone do u¿ycia
przez ba³wochwalczego Amona. Jozjasz upewni³ siê,
¿e nigdy nie bêd¹ mog³y zostaæ ponownie
wykorzystane.
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23,13–14 Zbezczeœci³ œwi¹tyñki na wy¿ynach
na po³udnie od Góry Oliwnej (Góry Zatracenia),
które sta³y tam od czasów Salomona. Potrzaska³
ba³wochwalcze stele i wyci¹³ Aszery (BT),
a nastêpnie zbezczeœci³ te miejsca koœæmi ludzkimi.

23,15–18 Zniszczy³ o³tarz, który by³ w Betel i
spali³ tamtejsz¹ œwi¹tyñkê wy¿ynn¹. Potem zebra³
koœci z pobliskich grobów i spali³ je na szcz¹tkach
o³tarza. (Zarówno izraelici, jak i poganie uwa¿ali
cia³a zmar³ych za sta³e zanieczyszczenie)24 .
Wszystko to wydarzy³o siê w  ramach wype³nienia
proroctwa wypowiedzianego ponad 300 lat wczeœniej
przez mê¿a Bo¿ego do Jeroboama. Jozjasz jest jedn¹
z niewielu osób w Piœmie Œwiêtym nazwan¹ przed
narodzinami (1Krl 13,2). By³ on wybranym
naczyniem, przeznaczonym do tego, by wype³niæ
wyroczniê bezimiennego proroka przeciwko
o³tarzowi w Betel.

Gdy król Jozjasz zobaczy³ grobowiec mê¿a
Bo¿ego, który œwiadczy³ przeciwko o³tarzowi w
Betel, nakaza³, ¿eby nikt nie rusza³ koœci tego
proroka. Pozostawiono je tam razem z koœæmi
nienazwanego proroka, który przyby³ z Samarii
(por. 1Krl 13,30–31).

23,19–20 Reformy króla objê³y nawet Samariê.
Widocznie musia³ zdobyæ kontrolê nad tym terenem,
g³ównie dlatego, ¿e potêga Asyrii os³ab³a. Zniszczy³
œwi¹tyñki na wzgórzach i wyr¿n¹³ do nogi
ba³wochwalczych kap³anów przy o³tarzach, na
których sk³adali ofiary. Poza tym zbezczeœci³ te
miejsca popio³ami z koœci ludzkich.

23,21–23 W drodze powrotnej do Jerozolimy
Jozjasz ponownie ustanowi³ Paschê, zgodnie ze
S³owem Pañskim, które przeczyta³ (wiêcej
szczegó³ów w 2Krn 35,1–19). By³o to najwiêksze
œwiêto od czasów sêdziów. Inne Paschy by³y
wiêksze i bardziej z³o¿one, ale ta zyska³a szczególne
upodobanie w oczach Pana. Pismo Œwiête
wspomina o zaledwie trzech Paschach podczas
okresu monarchii: za Salomona (2Krn 8), Hiskiasza
(2Krn 30) i Jozjasza.

23,24 Jozjasz oczyœci³ te¿ kraj z wró¿bitów i
czarodziejów, spirytystów i wszystkich, którzy
uprawiali magiê.

23,25–27 Pod wzglêdem dok³adnoœci jego
reform by³ najwiêkszym z królów judzkich. Hiskiasz
nosi³ to samo miano gdy chodzi o zaufanie Bogu
(18,5–6). A jednak, pomimo dobrych rz¹dów
Jozjasza, Pan nie zmieni³ swoich planów ukarania
Judy przez zes³anie ich na wygnanie oraz przez
zniszczenie Jerozolimy.

23,28–30 W 609 r. p. Ch. faraon Necho uda³ siê
na pó³noc wzd³u¿ wybrze¿a Palestyny, ¿eby pomóc

(NKJV) Asyryjczykom w walce z Babilonem. Ze
wzglêdów politycznych Jozjasz postanowi³
powstrzymaæ natarcie Necho, w wyniku czego zosta³
œmiertelnie ranny pod Megiddo. Jego s³udzy
przewieŸli go do Jeruzalem, gdzie zmar³ i zosta³
pochowany (por. 2Krn 35,20–24). Necho przesun¹³
siê nad rzekê Eufrat, gdzie cztery lata póŸniej
Babiloñczycy pokonali go w bitwie pod Karkemisz
(Jr 46,2).

E. Król Jehoachaz (23,31–33)
Jehoachaz (zwany równie¿ Szallumem), syn

Jozjasza, by³ królem Judy zaledwie przez trzy
miesi¹ce (609 p. Ch.; por. 2Krn 36,1–4).

Nie zwa¿aj¹c na reformy ojca, Jehoachaz
pozwoli³ ludowi powróciæ do ba³wochwalstwa.
Faraon Necho, król Egiptu, wezwa³ go do Ribli w
Chamat, regionie Syrii, gdzie stacjonowali
Egipcjanie i na³o¿y³ na Judê daninê. PóŸniej
uprowadzi³ Jehoachaza do Egiptu, gdzie ten zmar³
(Jr 22,11–12).

F. Król Jehojakim (23,34–24,7)
Jehojakim, syn Jozjasza, by³ królem Judy przez

jedenaœcie lat (609–598 p. Ch.; por. 2Krn 36,5–8;
Jr 22,18–19; 26,21–23; 36,9–32).

23,34–27 Faraon Necho ustanowi³ Eljakima,
brata Jehoachaza, królem w miejsce Jozjasza i
zmieni³ jego imiê na Jehojakim. Jehojakim by³
najstarszym ocala³ym synem Jozjasza (por. ww. 31,
36), ale lud od pocz¹tku posadzi³ na tronie
Jehoachaza, a nie jego. Necho zmieni³ to i ustanowi³
Jehojakima swoim wasalem. Jehojakim by³ bardziej
wierny faraonowi ni¿ Jahwe.

24,1–4 Egipt zosta³ pokonany przez Babilon pod
Karkemisz w roku 605 p. Ch., a Juda znalaz³a siê
pod kontrol¹ Babiloñczyków.

Jehojakim uœmierci³ proroka Uriasza (Jr 26,23)
i spali³ s³owo Bo¿e, które Jeremiasz spisa³ na temat
Judy i Izraela (Jr 36,23). Próbowa³ aresztowaæ
Jeremiasza i jego skrybê, Barucha, ale Pan ich ukry³
(Jr 36,23). W trzecim roku Jehojakima,  przeciwko
Jerozolimie wyruszy³ Nebukadnesar (w. 1),
uprowadzi³ niektórych jej mieszkañców (w tym
Daniela) do Babilonu i zabra³ czêœæ naczyñ ze
œwi¹tyni (2Krn 36,7; Dn 1,1–2). Poza tym zaku³
Jehojakima w ³añcuchy, aby przyprowadziæ go do
Babilonu, ale albo zmieni³ zdanie, albo pozwoli³ mu
wróciæ, poniewa¿ król Judy zbuntowa³ siê póŸniej
przeciwko Babiloñczykom (2,1). Whitcomb opisuje
tê sytuacjê w nastêpuj¹cych s³owach:

Kronikarz stwierdza, ¿e Nebukadnesar „kaza³ go zakuæ
w spi¿owe kajdany, aby go zaprowadziæ do Babilonu”
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(2Krn 36,6), ale zanim zrealizowa³ ten plan, wydarzy³o
siê coœ pilnego, co sprawi³o, ¿e zmieni³ zdanie.
Otrzyma³ on wiadomoœæ, ¿e jego ojciec Nabopolasar
15 sierpnia zmar³ w Babilonie. Zdaj¹c sobie sprawê,
¿e tron jest zagro¿ony, zmusi³ Jehojakima, ¿eby
przysi¹g³ mu wiernoœæ w poddañstwie, a nastêpnie na
skróty przez Pustyniê Arabsk¹ uda³ siê do Babilonu

25
.

Z powodu grzechów Manassesa Bóg pos³a³
przeciwko Judzie wojska najeŸdŸcze z czterech
narodów.

24,5–7 Pan postanowi³, ¿e król zostanie
pochowany jak osio³ – to jest, ¿e jego cia³o zostanie
wyci¹gniête za miasto, a nastêpnie pozostawione na
dzia³anie warunków atmosferycznych i dzikich
zwierz¹t (Jr 22,19). Nie mamy ¿adnych szczegó³ów
jego œmierci.

G. Król Jehojachin (24,8–16)
Jehojachin zwany równie¿ Jechoniaszem i

Koniaszem, syn Jehojakima, by³ królem Judy przez
trzy miesi¹ce (598–597 p. Ch.; por. 25,27–30;
2Krn 36,9–10).

Podczas krótkiego panowania tego z³ego króla,
Nebukadnesar obleg³ miasto Jeruzalem i wywióz³
drug¹ grupê jeñców. W tej deportacji do Babilonu
zabrany zosta³ Ezechiel, a tak¿e rodzina królewska,
7000 ¿o³nierzy oraz wyszkoleni rzemieœlnicy. W
gruncie rzeczy w ziemi pozosta³a wy³¹cznie biedota
spoœród prostego ludu. Nebukadnesar zabra³ te¿
skarby ze œwi¹tyni oraz z pa³acu królewskiego.
Werset 14 mówi o ³¹cznej liczbie dziesiêciu tysiêcy
jeñców. Jeremiasz mówi o 4600 jeñców (Jr 52,28–
30). Liczba z Ksiêgi Królewskiej mo¿e obejmowaæ
tak¿e jeñców zabranych przy innych okazjach. Ewil–
Merodach, król babiloñski, uwolni³ Jehojachina po
37 latach niewoli, wyniós³ go ponad innych
pojmanych królów, da³ mu uprzywilejowan¹ pozycjê
na dworze i z wielk¹ hojnoœci¹ go utrzymywa³
(25,27–30).

W tym okresie rozpocz¹³ swoj¹ s³u¿bê prorok
Ezechiel.

H. Król Sedekiasz (24,17–25,7)
Sedekiasz, stryj Jehojachina, by³ królem

Judy przez jedenaœcie lat (597–586 p. Ch.; por.
2Krn 36,11–21; Jr 52,1–30).

24,17–20 Król babiloñski wyznaczy³
Mattaniasza, stryja Jehojachina, na króla w jego
miejsce. Zmieni³ on te¿ imiê Mattaniasza na
Sedekiasz. Sedekiasz zawar³ z Nebukadnesarem
uk³ad, na mocy którego mia³ s³u¿yæ jako marionetka.
PóŸniej jednak zbuntowa³ siê przeciwko królowi
babiloñskiemu i szuka³ pomocy w Egipcie. Zdrada

Sedekiasza oraz s¹d, który na niego spad³, zapisane
s¹ w Ksiêdze Ezechiela 17,11–21.

25,1–7 Intryga Sedekiasza sprowadzi³a
ostateczny cios na miasto Jeruzalem.
Nebukadnesar oblega³ je przez 18 miesiêcy,
wywo³uj¹c wielki g³ód. Sedekiasz i jego wojownicy
próbowali w nocy uciec z miasta na pustyniê w
pobli¿u Morza Martwego. Chaldejczycy z³apali
króla i zaprowadzili go do Nebukadnesara w Ribli
(w syryjskim Chamat). Po tym, jak na jego oczach
zabito jego synów, król babiloñski, nakaza³ wy³upiæ
mu oczy (BT) i zakutego w miedziane kajdany
zaprowadziæ do Babilonu. W ten sposób wype³ni³y
siê dwa wa¿ne proroctwa: Proroctwo Jeremiasza,
który przepowiedzia³, ¿e Sedekiasz spotka siê z
królem babiloñskim twarz¹ w twarz (Jr 32,4; 34,3),
wype³ni³o siê w Ribli. Ezechiel równie¿ prorokowa³,
¿e zostanie uprowadzony do Babilonu, ale nie
zobaczy go i ¿e tam zginie (Ez 12,13). Sedekiaszowi
wy³upiono oczy zanim dotar³ do Babilonu. Zgodnie
z zapowiedzi¹ proroka, tam zmar³.

I. Upadek Jerozolimy (25,8–21)
25,8–12 Ostatecznego zniszczenia Jerozolimy

dokona³ Nebuzaradan, dowódca babiloñskiej
gwardii przybocznej w 586 r. p. Ch. Spali³ on
œwi¹tyniê, pa³ac królewski, wszystkie wspania³e
budynki. Zburzy³ te¿ mury i uprowadzi³ na
wygnanie resztê ludu, pozostawiaj¹c naprawdê
najubo¿szych.

25,13–17 Wersety te opisuj¹ ³¹czne ³upy, jakie
zabrano ze skarbca œwi¹tyni. To, co by³o za du¿e do
przetransportowania, pociêto na mniejsze kawa³ki.
Trudno podaæ wagê zagarniêtego w ten sposób
spi¿u. Na dodatek Chaldejczycy zabrali ca³e z³oto
i srebro, jakie uda³o im siê znaleŸæ.

25,18–21 Nebuzaradan zabra³ do króla
Nebukadnesara do Ribli oko³o 72 najznamienitszych
obywateli, którzy zostali nastêpnie wspólnie zabici26 .

J. Rz¹dy naczelnika Gedaliasza
(25,22–26)
Król babiloñski wyznaczy³ Gedaliasza na

naczelnika nad ludem, który pozosta³ w ziemi
judzkiej. Gdy dowiedzieli siê  o tym czterej
dowódcy wojska, udali siê do niego do Mispy,
prawdopodobnie ¿eby poleciæ mu, aby ludzie
uciekali do Egiptu. Gedaliasz zaœ poradzi³, ¿eby
poddali siê jarzmu babiloñskiemu, a wszystko bêdzie
dobrze. PóŸniej Ismael, cz³onek rodu
królewskiego, zaatakowa³ i zabi³ Gedaliasza oraz
jego popleczników. W ten sposób lud pozosta³ bez

23 – 25
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rz¹du w jakiejkolwiek zorganizowanej formie
i uciek³ do Egiptu.

K. Król Jehojachin (25,27–30)
Ksiêga ta koñczy siê zachêcaj¹c¹ wzmiank¹.

2 Królewska i Ksiêga Jeremiasza maj¹ identyczne
zakoñczenie (por. 25,27–30; Jr 52,31–34). W
trzydziestym siódmym roku wygnania Jehojachin
zosta³ potraktowany bardzo szlachetnie przez króla
babiloñskiego. Da³o to nadziejê na z³agodzenie
surowych warunków wygnania, a w dalszej
perspektywie na jego ca³kowite zakoñczenie.

Pierwsza Królewska zaczyna siê œmierci¹
Dawida, a Druga Królewska koñczy zniszczeniem
Judy. Naród zawiód³ za Moj¿esza, pod panowaniem
sêdziów, a teraz zawiód³ równie¿ w obrêbie
monarchii. Ludzie nie chcieli s³uchaæ s³owa Bo¿ego.
Nie porusza³y ich ³zy proroków. Zatwardzali serca i
usztywniali karki, a¿ Bóg wyznaczy³ Asyryjczyków
i Babiloñczyków, aby nauczyli ich, ¿e zap³at¹ za
grzech jest œmieræ. Niewola œwietnie spe³ni³a swoje
zadanie: Oczyœci³a ona serce ludu Bo¿ego z
ba³wochwalstwa.
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20 (17,41) Niemniej jednak £ukasza 2,36 wspomina, ¿e
prorokini Anna pochodzi³a „z plemienia Aszera”, jednego
z tych dziesiêciu. Niektórzy musieli wiêc jednak powróciæ.
Poza tym Jakub skierowa³ swój list do „dwunastu pokoleñ,
które ¿yj¹ w rozproszeniu” (1,1), co oznacza,  ¿e dziesiêæ
plemion nie „zgubi³o” siê ca³kowicie nawet w czasach
wczesnego chrzeœcijañstwa.

21 (19,35–37) Jak siê doœæ powszechnie uwa¿a,
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26 (25,18–21) W rozdziale 25 wystêpuj¹ trzy problemy

z liczbami. Wszystkie s¹ najprawdopodobniej b³êdami
kopistów albo tutaj w 2 Królewskiej, albo w odnoœnych
wersetach w 1 Królewskiej lub w Jeremiasza. Dok³adne
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szczególne problemy. (W 2 Kronik znaleŸæ mo¿na wiêcej
szczegó³ów na temat tego rodzaju problemów). Trudnoœci
te to: data spalenia Jerozolimy (w. 8 mówi o siódmym dniu
miesi¹ca, a Jr 52,12 o dziesi¹tym); wysokoœæ g³owic na
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PIERWSZA KSIÊGA KRONIK

Wstêp

Ksiêga Kronik posiada swój wyj¹tkowy charakter i wyj¹tkowe piêkno, a tak¿e, mo¿e nade wszystko,
wartoœæ moraln¹, poniewa¿ ukazuje, ¿e w obliczu rozpadu wszystkiego Bo¿e cele s¹ realizowane.
Tym w³aœnie powinniœmy pocieszaæ siê w czasie obecnym. Chrzeœcijañstwo znajduje siê w stanie
rozk³adu, ale Bo¿e plany nigdy nie zawodz¹. Ci, którzy maj¹ wiarê, znajduj¹ pocieszenie w
pewnoœci Bo¿ych zamierzeñ.

J. A. Thompson

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Ksiêgi Kronik, oryginalnie jedna olbrzymia
ksiêga, zajmuj¹ ostatnie miejsce w hebrajskiej
Biblii1 . Hebrajski tytu³ oznacza „Dzienniki” albo
dos³owniej „S³owa Dni”. Tytu³ w t³umaczeniu
greckim (Septuaginta), czyli „Pominiêcia”
(Paralipomena), jest niefortunny i zwodniczy2 . Nasz
œwietny tytu³ ma swoje Ÿród³a w Wulgacie
Hieronima.

Na pierwszy rzut oka 1 Kronik powtarza
zawartoœæ 1 i 2 Samuela, a 2 Kronik zdaje siê
obejmowaæ ten sam materia³ co 1 i 2 Królewska. Na
czym polega wyj¹tkowoœæ jej wk³adu? Kronik
wyraŸnie siê ró¿ni od ksi¹g Samuela i Królewskich.
Tamte podkreœlaj¹ historyczn¹ stronê wydarzeñ,
natomiast Ksiêgi Kronik duchow¹. Koncentruj¹ siê
wiêc one na panowaniu Dawida i jego nastêpców
oraz na œwi¹tyni i kulcie œwi¹tynnym. Poznajemy
w nich szczegó³y dotycz¹ce kap³anów, Lewitów,
muzyków, œpiewaków i odŸwiernych, o których
wczeœniej nie wiedzieliœmy. Rozpisuj¹ siê one na
temat przeniesienia arki do Jerozolimy, przygotowañ
do budowy œwi¹tyni i reform za czasów niektórych
dobrych królów judzkich. Pó³nocne Królestwo
wspominane jest tylko wówczas, gdy ma do
czynienia z dynasti¹ Dawida. Kronikarz pomija
nawet tragiczne historie Amnona, Absaloma i
Adoniasza, a tak¿e niewiernoœæ Salomona. Nie jest
wiêc to ksiêga niepotrzebnych powtórzeñ, ale
duchowa interpretacja historii zawartej w ksiêgach
poprzednich.

Wydarzenia dotycz¹ce panowania ka¿dego z
królów by³y regularnie odnotowywane (1Krl 14,29;

15,7 itd.). Niew¹tpliwie to w³aœnie z tego Ÿród³a
pochodz¹ fragmenty Samuela i Królewskich, które
s¹ identyczne z Kronik.

Niektórzy krytykuj¹ Ksiêgi Kronik za to, ¿e nie
s¹ bardziej dok³adne, wyg³adzone, ¿e brak w nich
niektórych wydarzeñ historycznych okresu, który
obejmuj¹3 . Jednak jak z charakterystyczn¹ dla niego
duchow¹ wnikliwoœci¹ pisze William Kelly, Kroniki,
tak samo jak wszystkie pozosta³e natchnione ksiêgi,
odzwierciedlaj¹ to, czego pragnie Duch Œwiêty:

Zbiór œwiadectw Bo¿ych w Ksiêdze Kronik (…)
jest fragmentaryczny i taki ma byæ. Bóg móg³ uczyniæ
je bardziej kompletnymi, gdyby tego chcia³, ale
by³oby to niezgodne z Jego planami. Bóg zni¿aj¹c
siê, tak zaprojektowa³ ksiêgê, ¿e poczucie zniszczenia
Izraela przekazuje za pomoc¹ umieszczania tu
i ówdzie wybrakowanych informacji. Tak naprawdê
nie ma nic, co by³oby skoñczone. Dwie Ksiêgi
Kronik ho³duj¹ takiej w³aœnie zasadzie. Sprawia to
niejednokrotnie wiele zamieszania w szeregach ludzi
uczonych, poniewa¿ spogl¹daj¹c na ni¹ jedynie
zmys³owymi oczyma, nie s¹ w stanie jej zrozumieæ.
Uznaj¹ j¹ za ca³kowicie nieudan¹. Ale tak nie jest.
Tak¹ w³aœnie zosta³a zaprojektowana i napisana
przez Ducha Bo¿ego4 .

Kelly znajduje m¹dre zastosowanie sytuacji
Izraela do wspó³czesnego podzielonego i walcz¹cego
ze sob¹ chrzeœcijañstwa:

Jestem wiêc przekonany, ¿e i to, co Bóg ze swojej
³aski ma obecnie do zaoferowania swojemu ludowi,
zdaje siê bardzo s³abym i nieuporz¹dkowanym temu,
kto patrzy zmys³owym okiem. Kiedy jednak
spojrzymy w g³¹b, odkryjemy, ¿e wszystko dzieje
siê zgodnie z Bo¿ym zamys³em i ¿e ¿¹danie, aby by³o
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pe³ne i uporz¹dkowane pozbawi³oby nas
spo³ecznoœci z Nim w Jego planach – stalibyœmy siê
bowiem zadufani w sobie zamiast razem z Nim
wspó³czuæ Koœcio³owi w stanie rozpadu5 .

Pierwsza i Druga Kronik to nie nudne ksiêgi
historyczne. To kap³añska interpretacja œwiêtej
historii od Adama do powrotu Izraela z niewoli
babiloñskiej. Zosta³y one napisane dla nas,
wierz¹cych i stosuj¹ siê do naszego ¿ycia
codziennego.

II. Autorstwo

Wiêkszoœæ komentatorów sugeruje Ezdrasza
jako autora albo redaktora Kronik. Ostatnie dwa
wersety 2 Kronik s¹ identyczne z dwoma pierwszymi
wersetami Ksiêgi Ezdrasza. Poza nimi istnieje wiele
podobieñstw stylistycznych. Natchniony redaktor
korzysta³ z wielu Ÿróde³ informacji, co widaæ na
poni¿szej liœcie dzie³ wspominanych:

1. Dzieje Jasnowidza Samuela (1Krn 29,29)
2. Dzieje Proroka Natana (1Krn 29,29)
3. Dzieje Jasnowidza Gada (1Krn 29,29)
4. Proroctwo Achiasza z Sylo (2Krn 9,29)
5. Widzenia Jasnowidza Jeddo (2Krn 9,29)
6. Dzieje Proroka Szemajasza (2Krn 12,15)
7. Dzieje Jasnowidza Iddo (2Krn 12,15)
8. Historia Proroka Iddo (2Krn 13,22)
9. Ksiêgi Królów Izraelskich (2Krn 2,34; 27,7;

32,32)
10. Objaœnienie do Ksiêgi Królewskiej (2Krn

24,27)
11. Widzenie proroka Izajasza (2Krn 26,22;

32,32)
12. Dzieje Chozaja6  (2Krn 33,19 BT)

III. Datowanie

Ksiêgi Kronik napisane zosta³y po niewoli
(2Krn 36,22–23). Dziêki zamieszczonym w nich
genealogiom mo¿emy nawet doprecyzowaæ tê
datê. Ostatnia osoba w rodowodzie Dawida, Anani
(1Krn 3,24), to ósme pokolenie od króla Jehojachina
[zwanego równie¿ Jechoniaszem (w. 17) albo
Koniaszem (NKJV marg.)] By³ to rok ok. 600 p. Ch.
Przyjmuj¹c 25 lat jako œredni¹ d³ugoœæ pokolenia,
uzyskujemy najwczeœniej rok 400 p. Ch. Kroniki nie

mog¹ te¿ byæ o wiele póŸniejsze ni¿ ta data, poniewa¿
pisarz tak oddany rodowi Dawida jak kronikarz,
napisa³by o wszelkich jego póŸniejszych potomkach.

Widzimy wiêc, ¿e Ksiêga Kronik jest pod
wzglêdem czasu powstania jedn¹ z ostatnich ST,
mieszcz¹c siê gdzieœ w pobli¿u Malachiasza.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

PóŸna data powstania Kronik pomaga nam
równie¿ zrozumieæ ich g³ówne punkty nacisku. Nie
ma ju¿ monarchii, ale linia królewska jest na bie¿¹co
œledzona w oczekiwaniu na Syna Dawida, Mesjasza,
który mia³ przyjœæ.

Choæ nie istnieje monarchia, s³u¿ba w œwi¹tyni
jest w dalszym ci¹gu centrum ¿ycia duchowego
narodu. W. Graham Scroggie pisze:

I znowu wszystko, co odnosi siê do kultu, zostaje
tu uwypuklone – œwi¹tynia i jej s³u¿by, kap³ani,
Lewici, œpiewacy oraz nienawiœæ do
ba³wochwalstwa. Ksiêga pokazuje, ¿e problemy
narodu wynik³y z jego zaniedbania ¿¹dañ Jahwe, a
dobrobyt by³ skutkiem powrotu do Niego. Co do
tematyki KSIÊGI KRÓLEWSKIE s¹ polityczne, ale
KSIÊGI KRONIK œwiête i koœcielne7 .

Wato zauwa¿yæ, ¿e obydwa te tematy – Mesjasz
i uwielbienie – s¹ fundamentalne tak¿e dla
wierz¹cych wspó³czeœnie.

Druga Kronik podejmuje w¹tek tam, gdzie
pozostawia go 1 Kronik. W 1 Kronik 29 Dawid
ustanowi³ Salomona swoim nastêpc¹. 2 Kronik
zajmuje siê rodem Dawida od Salomona do powrotu
resztki ¯ydów z niewoli babiloñskiej. 1 i
2 Królewska dotycz¹ mniej wiêcej tego samego
okresu, ale tam, jak ju¿ wspomnieliœmy, nacisk
po³o¿ony zosta³ na Izrael, podczas gdy w Kronik
spoczywa on na Judzie. Królowie izraelscy
wspominani s¹ tylko wtedy, gdy w jakiœ sposób
wi¹¿¹ siê z histori¹ Judy. Choæ wiele materia³u w
obydwu ksiêgach powtarza siê, to jednak Kroniki,
jako napisane póŸniej i w innym celu zawieraj¹
czasami szczegó³y, których nie znajdziemy w
Królewskich. Zajmiemy siê niektórymi z nich, ale
nie bêdziemy mieli mo¿liwoœci dog³êbnie
przeanalizowaæ wszystkich. W tym celu napisane
zosta³y inne ksi¹¿ki.



2951 Kronik 1

Zarys treœci

I. RODOWODY (rozdz. 1–9)
A. Od Adama do Abrahama (1,1–27)
B. Od Abrahama do Izraela (1,28–54)
C. Potomkowie Izraela (rozdz. 2–8)

1. Juda (2,1–4,23)
2. Symeon (4,24–43)
3. Ruben, Gad i wschodnia po³owa plemienia Manassesa (rozdz. 5,1–26)
4. Lewi (rozdz. 5,27–6,66)
5. Issachar (7,1–5)
6. Beniamin (7,6–12)
7. Naftali (7,13)
8. Zachodnia po³owa plemienia Manassesa (7,14–19)
9. Efraim (7,20–29)
10. Aszer (7,30–40)
11 Beniamin (rozdz. 8)

D. Ci, którzy powrócili z niewoli (9,1–34)
E. Rodowód Saula (9,35–44)

II. ŒMIERÆ SAULA (rozdz. 10)
III. PANOWANIE DAWIDA (rozdz. 11–29)

A. Wojsko Dawida (rozdz. 11–12)
1. Waleczni ¿o³nierze Dawida (rozdz. 11)
2. Wierni poddani Dawida (rozdz. 12)

B. Sprowadzenie arki do Jerozolimy (rozdz. 13–16)
C. Pragnienie zbudowania œwi¹tyni i odpowiedŸ Boga (rozdz. 17)
D. Zwyciêstwa Dawida (rozdz. 18–20)
E. Spis i plaga (rozdz. 21)
F. Przygotowania do budowy œwi¹tyni (rozdz. 22–26)

1. Potrzeby, pracownicy, powody (rozdz. 22)
2. Podzia³ i obowi¹zki Lewitów (rozdz. 23–26)

G. Przywódcy wojskowi i administracyjni (rozdz. 27)
H. Ostatnie dni Dawida (rozdz. 28–29)

Komentarz

jedno imiê. Nie powinno nas te¿ zaskakiwaæ, ¿e
pisownia niektórych imion zmieni³a siê na
przestrzeni wieków. W koñcu miêdzy powstaniem
niektórych rodowodów z ksiêgi Genesis, a ich
odpowiednikami w Kronik up³ynê³o ca³e tysi¹clecie
(1400–400 p. Ch.). Wiele przypadków to b³êdy
kopistów. Nawet pobie¿ne spojrzenie na jêzyk
hebrajski poka¿e, jak ³atwo mog³o do tego dojœæ. Te
„rozbie¿noœci” nie przeszkadzaj¹ powa¿nemu
studentowi, poniewa¿ wiêkszoœæ z nich nie
wystêpowa³a w oryginalnych dokumentach i nie ma
¿adnego wp³ywu na ¿adn¹ z g³ównych doktryn
wiary8 .

I. RODOWODY (rozdz. 1–9)

Pierwszych dziewiêæ rozdzia³ów 1 Kronik
zawiera tablice czy te¿ „drzewa genealogiczne”, jak
mo¿emy je nazywaæ. Rodowody by³y bardzo istotne
dla ¯ydów staraj¹cych siê utrzymaæ podzia³y
pomiêdzy plemionami. Z powodu zamieszania
wywo³anego wygnaniem wa¿ne by³o równie¿
ustalenie rodów kap³añskich i królewskich.

W rozdzia³ach tych s¹ sytuacje, w których imiona
ró¿ni¹ siê od tych podawanych w innych fragmentach
Biblii. Takie pozorne rozbie¿noœci maj¹ kilka
przyczyn. Czasami jeden cz³owiek nosi³ wiêcej ni¿



296 1 Kronik 1 – 4

A. Od Adama do Abrahama (1,1–27)
Ÿród³em tych rodowodów wydaje siê byæ

1 Moj¿eszowa. Wersety 1–4 wracaj¹ do
1 Moj¿eszowej 5 (od Adama do Noego). Wersety
5–23 przedstawiaj¹ potomków Noego, tak jak widzimy
ich w 1 Moj¿eszowej 10. Z 11 rozdzia³u Genesis
pochodzi genealogia Abrahama (ww. 24–27).

B. Od Abrahama do Izraela (1,28–54)
Cieleœni potomkowie Abrahama z

1 Moj¿eszowej 25 wymienieni s¹ w wersetach
28–33. Nastêpnie rozdzia³ zajmuje siê potomkami
Izaaka, syna obietnicy. Ezaw z 1 Moj¿eszowej 36
przedstawiony jest w wersetach 25–54,
pozostawiaj¹c miejsce dla potomków Jakuba
(Izraela). Rozdzia³y 2 do 9 wymieniaj¹ potomstwo
Izraela.

W tym pierwszym rozdziale kronikarz zacieœnia
perspektywê, przechodz¹c od Adama, ojca rodzaju
ludzkiego, do Jakuba, ojca dwunastu plemion
izraelskich. Szybko oczyszcza scenê, tak aby pozosta³
na niej wy³¹cznie naród wybrany. Widzimy tutaj
równie¿ pocz¹tki linii mesjanicznej (por. £k 3,34–38).

ADAM

NOE

JAFET              SEM            CHAM

ABRAHAM

ISMAEL                 IZAAK

EZAW           JAKUB

C. Potomkowie Izraela (rozdz. 2–8)

1. Juda (2,1–4,23)
Juda by³ g³ow¹ plemienia najwiêkszego i

najobficiej b³ogos³awionego, tote¿ jego rodowód
pojawia siê jako pierwszy i zajmuje najwiêcej
miejsca (2,3–4,23). Pe³niej potraktowane s¹
genealogie dwóch potomków Judy: Kaleba –
2,18–20.42–55 (to nie Kaleb z 4M 13, zob. 4,15)
oraz Dawida (3,1–24).

Po genealogiach tych rozrzuconych jest wiele
uwag historycznych. S¹ to rzeczy, na które nasz¹

uwagê chcia³ zwróciæ Duch Œwiêty, interesuj¹ce
punkty odniesienia w tym panoramicznym
spojrzeniu na historiê Izraela. W rodowodach Judy
zwraca nasz¹ uwagê postêpowanie Boga wzglêdem
dwóch z³ych ludzi i b³ogos³awieñstwo jednego
cz³owieka, który okaza³ siê sprawiedliwy.

„Er, pierworodny Judy, by³ z³y w oczach
Pana, wiêc zabi³ go” (2,3). By³ on dzieckiem Judy z
ma³¿eñstwa z Kanaanitk¹, Szu¹ (1M 38,1–10). Nie
dowiadujemy siê, co takiego uczyni³, ale jedynie, ¿e
by³ z³y w oczach Pana. Jego niegodziwoœæ
kosztowa³a go przywileje pierworodnego, miejsce
w linii mesjanicznej i ¿ycie. Jego imiê sta³o siê zaka³¹
rodu widoczn¹ dla wszystkich pokoleñ. Dobrze
uczynimy, rozwa¿aj¹c konsekwencje z³a zanim
bêdzie za póŸno.  „Bo niegodziwcy bêd¹ wytêpieni,
Ci zaœ, którzy pok³adaj¹ nadziejê w Panu,
odziedzicz¹ ziemiê” (Ps 37,9).

Historiê Achara (Achana; 2,7) znajdujemy w
Jozuego 7. „Ujrza³” on, „zapragn¹³” i „wzi¹³” (Joz 7,21)
z Jerycha rzeczy, które by³y zakazane. W ten sposób
zaniepokoi³ Izrael, poniewa¿  z powodu jego grzechu
36 ludzi zginê³o w nieudanym ataku na Aj. Zosta³
wskazany przez Pana, a nastêpnie stracony razem z
rodzin¹.

„Lecz Jaabes by³ znakomitszy ni¿ jego bracia”
(4,9). Mamy tu cz³owieka, który wiele wiedzia³ o
Bogu i oddawa³ Mu czeœæ, pragn¹c Jego
b³ogos³awieñstwa. Jaabes by³ cz³owiekiem wiary
i Pan to zauwa¿y³. „Bez wiary zaœ nie mo¿na podobaæ
siê Bogu; kto bowiem przystêpuje do Boga, musi
uwierzyæ, ¿e On istnieje i ¿e nagradza tych, którzy
go szukaj¹” (Hbr 11,6). Ironside komentuje:

Jego modlitwa sk³ada siê z czterech czêœci: „Obyœ mi
prawdziwie b³ogos³awi³”, to znaczy „daj mi prawdziwe
szczêœcie”, które mo¿na znaleŸæ jedynie trwaj¹c w
Bogu i z Nim chodz¹c. „Poszerz moje granice”; gdy¿
nie poprzestawa³ na tym tylko, co ma. Chcia³ obj¹æ
wiêksze dziedzictwo Boga i nim siê radowaæ. „Oby
twoja rêka by³a ze mn¹!” Liczy³ na ochronê i troskê
Bo¿¹. Wreszcie Jaabes modli³ siê: „Zachowaj mnie od
z³ego, aby mnie ból nie dotkn¹³”. Grzech jest jedyn¹
rzecz¹, która mo¿e pozbawiæ dziecko Bo¿e radoœci w
Panu

9
.

Jaabes szuka³ i zosta³ za to nagrodzony. Oby Bóg
wzmacnia³ nas w naœladowaniu jego przyk³adu!

Bitia (4,18) to jedna z niewielu kobiet, które
wspominaj¹ te rodowody. By³a ona córk¹ faraona,
ale teraz mieszka³a z narodem wybranym. Jej imiê
oznacza córka Jahwe.

Zanim przejdziemy dalej, nale¿y wyjaœniæ pewn¹
oczywist¹ rozbie¿noœæ. W 2,15 Dawid zostaje
nazwany siódmym synem Isajego, podczas gdy w
1 Samuela 16,10–11 i 17,12 ósmym. Jeden z synów
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Isajego musia³ umrzeæ bezdzietnie albo zanim siê
o¿eni³ i nie zosta³ wymieniony przez kronikarza.

2. Symeon (4,24–43)
4,24–43 Symeon, kolejny syn Jakuba, pojawia siê

jako drugi, najprawdopodobniej z powodu bliskiego
zwi¹zku tego plemienia z Jud¹. Dzia³ Symeona w
ziemi obiecanej przypada³ w obrêbie terytoriów Judy
(Joz 19,9). Miasta wymienione w 4,28–33 to jego
dziedzictwo. Niemniej jednak póŸniej dziêki
podbojom uzyskali oni dodatkow¹ ziemiê.

3. Ruben, Gad i wschodnia po³owa
plemienia Manassesa (rozdz. 5,1–26)
Rozdzia³ pi¹ty dotyczy plemion zajordañskich:

Rubena, Gada i po³owy plemienia Manassesa.
Plemionom tym poœwiêcone jest bardzo ma³o
miejsca. Jako jedne z pierwszych posz³y one do
niewoli (5,26).

Wersety pierwszy i drugi wyjaœniaj¹, dlaczego
b³ogos³awieñstwo pierworództwa zosta³o nadane
innym plemionom, a nie Rubenitom. Kiedy Jakub
b³ogos³awi³ swoje dzieci przed œmierci¹ (1M 49),
zwróci³ uwagê na niegodziwoœæ Rubena (1M 35,22)
i pozbawi³ go pierwszeñstwa. Podwójny dzia³ w
ziemi, który nale¿a³ siê pierworodnemu, trafi³ do
Józefa (przez Efraima i Manassesa), a podwójny
udzia³ we w³adzy do Judy.

Synowie Gada wymienieni s¹ w wersetach
11–17,  a przywódcy po³owy plemienia Manassesa
w wersetach 23 i 24.

Pozosta³a czêœæ rozdzia³u pi¹tego podaje
skrócon¹ relacjê losu tych plemion. Wspólnie
skutecznie walczy³y one przeciwko Hagryjczykom
(Ismaelitom; w. 10, 19–22). Z armi¹ licz¹c¹ zaledwie
44760 ludzi pokonali o wiele wiêksze si³y wroga.
Ufali Bogu (w. 20), a On da³ im zwyciêstwo oraz
obfite ³upy (w. 21).

Nieustannie wystawieni na kontakt z
ba³wochwalczymi narodami, które ich otacza³y,
wkrótce dopuœcili siê cudzo³óstwa z bogami ludów
ziemi, które Bóg zniszczy³ przed nimi (w. 25).
Zwrócili siê do bogów, którzy nie byli w stanie
uratowaæ Ismaelitów, porzucaj¹c prawdziwego
Boga, w którego mocy zwyciê¿ali. Bóg wyda³ ich
wiêc w rêce króla asyryjskiego i ten wzi¹³ ich do
niewoli.

4. Lewi (rozdz. 5,27–6,66)

5,27–6,38 Ten fragment zajmuje siê synami
Lewiego, czyli potomkami trzeciego syna Jakuba.
Wersety 5,27–41 oraz 6,34–38 dotycz¹
najznamienitszego rodu w tym plemieniu – rodu

Aarona. Arcykap³añstwo zosta³o powierzone
Aaronowi i jego synom, st¹d du¿e znaczenie
dok³adnoœci w ustalaniu rodowodu od Aarona do
niewoli.

Samuel (6,13), syn Elkany (6,12), by³ wielkim
prorokiem i ostatnim sêdzi¹ w Izraelu, który
sprawowa³ s³u¿bê zanim Saul zosta³ królem. Jego
s³u¿ba opisana zosta³a w 1 Samuela.

Lewi mia³ trzech synów: Gerszona, Kehata i
Merariego. Ich genealogie zawarte zosta³y w
wersetach 6,1–15. Wersety 6,16–33 obejmuj¹ trzy
rodowody: Hemana, Kehatyty (6,18–23), Asafa,
Gerszonity (6,24–28) oraz Etana, Meraryty (6,29–32).
Byli to  „przewodnicy œpiewu”, których Dawid
ustanowi³, aby s³u¿yli przed Panem (6,16–17).

Heman jest prawdopodobnie autorem Psalmu
88. By³ on potomkiem proroka Samuela. Istniej¹ te¿
psalmy, które nosz¹ imiê Asafa (np. Psalm 50,
Psalmy 73–83). Etan móg³ byæ autorem Psalmu 89.

6,39–66 Dalsza czêœæ rozdzia³u wymienia
miasta i pastwiska, które dano Lewitom z innych
plemion. By³o to zgodne z nakazem Pana
przekazanym przez Moj¿esza (4M 35,1–8). Nakaz
ten zosta³ wprowadzony w ¿ycie pod nadzorem
Jozuego (Joz 21).

5. Issachar (7,1–5)
Rozdzia³ siódmy wymienia szeœæ plemion.
Issachara (ww. 1–5),
Beniamina (ww. 6–12),
Naftaliego (w. 13),
Po³owê plemienia Manassesa (po zach. stronie

Jordanu; ww. 14–19),
Efraima (ww. 20–29),
Aszera (ww. 30–40).
Rodowody zdecydowanie nie s¹ tak dok³adne jak

te Judy czy Lewiego, byæ mo¿e dlatego, ¿e w grê nie
wchodzi³ ani tron, ani kap³añstwo.

6. Beniamin (7,6–12)
Chocia¿ plemiê Beniamina swego czasu z

powodu swojej g³upoty zosta³o zredukowane do
zaledwie 600 osób (Sdz 20), wydaje siê, ¿e odzyska³o
si³ê i wielkoœæ. Potomkowie Beniamina wymienieni
s¹ jeszcze raz w rozdziale ósmym. Tutaj, w rozdziale
siódmym, po³o¿ony zosta³ nacisk na Beniamina w
kontekœcie ludu, natomiast w rozdziale kolejnym jest
on przedstawiony w odniesieniu do Saula i
Jerozolimy.

7. Naftali (7,13)
Czterej synowie Neftaliego nazwani zostali

synami Bilhy, poniewa¿ by³a to matka Naftaliego.
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Dalsi potomkowie tych czterech zostali
przemilczani10 .

8. Zachodnia po³owa plemienia Manassesa
(7,14–19)
Potomkowie Manassesa mieszkaj¹cy na wschód

od Jordanu w Gileadzie i Baszanie zostali zapisani
w 5,23–24. Ten fragment dotyczy drugiej po³owy
plemienia, która osiedli³a siê w Kanaanie na zachód
od Jordanu.

Potomkiem Manassesa, który wyró¿nia siê w
tym rodowodzie, jest Selofchad, który mia³ same
córki. Zosta³y one wymienione w Jozuego 17,3 i
zapamiêtane, poniewa¿ upomnia³y siê o dziedzictwo,
które Pan obieca³ kobietom w takich sytuacjach (zob.
4M 27,1–11). ¯ydówki mia³y prawa w czasie, gdy
wiêkszoœæ kobiet pogañskich nie mia³a ich prawie
w ogóle.

9. Efraim (7,20–29)

Autor bardzo szczegó³owo omawia plemiê
Efraima, aby wydobyæ genealogiê Jozuego,
najs³ynniejszego Efraimity historii staro¿ytnej.
Ludzie, którzy czyni¹ dla Boga wielkie rzeczy, s¹
chlub¹ rodzin. S¹ tak¿e z mi³oœci¹ wspominani przez
przysz³e pokolenia i stanowi¹ dla nich przyk³ad.

10. Aszer (7,30–40)
Czterech synów Aszera oraz ich siostra Serach

s¹ wymienieni tak¿e w 1 Moj¿eszowej 46,17. Ich
potomkowie byli wyborowymi walecznymi
rycerzami, czo³owymi ksi¹¿êtami.

11 Beniamin (rozdz. 8)
8,1–28 Beniamin, Juda i niektórzy spoœród

plemion Symeona oraz Lewiego wchodzili w sk³ad
zabranego do niewoli babiloñskiej Po³udniowego
Królestwa. Wiêkszoœæ Izraelitów, którzy powrócili
do Judy z Nehemiaszem, pochodzi³a w³aœnie z tych
plemion, st¹d wiêksza iloœæ miejsca poœwiêcona im
w tych genealogiach.

Beniaminici zostaj¹ tu omówieni bardziej
szczegó³owo ni¿ w 7,6–12. Przy zestawieniu tych
list z zawartymi w 1 Moj¿eszowej 46,21 oraz 4
Moj¿eszowej 26,38–41 zwrócenie uwagi na kilka
zasad pomo¿e nam poradziæ sobie z pozornymi
rozbie¿noœciami:

1. Niektórzy ludzie mieli wiêcej ni¿ jedno imiê.
2. Pisownia niektórych imion zmieni³a siê na

przestrzeni lat.
3. Niektóre imiona zosta³y pominiête,

poniewa¿ ludzie umierali szybko albo
bezdzietnie.

4. S³owo t³umaczone jako „syn” (ben) mo¿e
równie¿ oznaczaæ wnuka, prawnuka itd.

5. Niektóre imiona s¹ pomijane, poniewa¿ nie
s³u¿¹ celom kronikarza.

8,29–40 Saul, Beniaminita, by³ pierwszym
królem Izraela. Jego rodowód zosta³ przedstawiony
tutaj oraz w 9,35–44. Tutaj podani zostali tylko
potomkowie jego syna Jonatana, przyjaciela
Dawida. Meribbaal (w. 34) to inna wersja imienia
Mefiboszet11 .

Rodowody Dana i Zebulona nie zosta³y podane.
(Dan zosta³ równie¿ pominiêty w innych
fragmentach Pisma Œwiêtego, szczególnie godne
uwagi jest Obj 7).

D. Ci, którzy powrócili z niewoli (9,1–34)
Wersety 2–9 pokrótce wspominaj¹ niektórych

synów Judy i Beniamina, którzy powrócili do
Jeruzalem, przywódców w domach swoich ojców
(w. 9). Wersety 10–13 wymieniaj¹ kap³anów,
natomiast 14–34 pozosta³ych Lewitów, którzy
powrócili, opisuj¹c niektóre z ich zadañ. Inn¹ listê
powracaj¹cych znaleŸæ mo¿emy w Nehemiasza 11.

E. Rodowód Saula (9,35–44)
Ostatnich dziesiêæ wersetów rozdzia³u

dziewi¹tego, praktycznie identycznych z 8,29–40
przedstawia ród Saula i przygotowuje nas na
historyczn¹ czêœæ 1 Kronik (rozdz. 10–29). Historia
Saula opisana jest w 1 Samuela 9–31.

II. ŒMIERÆ SAULA (rozdz. 10)

10,1–5 Równoleg³y zapis dotycz¹cy œmierci Saula
i jego synów znajdujemy w 1 Samuela 31,1–13.

C. H. Spurgeon komentuje werset pi¹ty:

Choæ szczerze potêpiamy samozniszczenie, nie
mo¿emy siê oprzeæ wiernoœci giermka – lojalnego a¿
do œmierci. Nie chcia³ on prze¿yæ swojego pana. Czy¿
skoro taki cz³owiek móg³ ¿yæ i umrzeæ dla Saula my
mo¿emy zdradziæ naszego Króla i Pana, Jezusa?

12

10,6–10 W odniesieniu do œmierci Saula nale¿y
zauwa¿yæ kilka rzeczy. „Ca³y jego dom pospo³u
zgin¹³” (w. 6) odnosi siê tylko do tych, którzy razem
z nim walczyli (1Sm 31,6). Saul mia³ innych synów,
którzy nie zostali zabici przez Filistyñczyków (ww.
13, 14; 2Sm 2,8; 21,1–9). Ale nawet tym nie uda³o
siê ostatecznie unikn¹æ losu, jaki spad³ na ich ojca
(2Sm 21,1–8).

10,11–12 Us³yszawszy wieœci o Saulu i jego
synach, dzielni mê¿owie z Jabesz Gileadzkiego
wêdrowali ca³¹ noc, aby odzyskaæ ich zw³oki od
Filistyñczyków, a nastêpnie pogrzebali ich koœci i
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poœcili siedem dni. Wczeœniej Saul oswobodzi³ ich
miasto z rêki Ammonity Nachasza. Ci dzielni
mê¿owi nigdy nie zapomnieli jego dobroci.

10,13–14 Wersety te podaj¹ dwa powody
œmierci Saula: Nie przestrzega³ s³owa Pana (zob.
1Sm 13.15) oraz zapytywa³ o wyroczniê wieszczkê
(zob. 1Sm 28).

Ta krótka relacja na temat Saula daje punkt
wyjœcia dla historii Dawida, wybranego przez Boga
na króla nad Jego ludem, Izraelem.

III. PANOWANIE DAWIDA
(rozdz. 11–29)

A. Wojsko Dawida (rozdz. 11–12)

1. Waleczni ¿o³nierze Dawida (rozdz. 11)
11,1–3 Ksiêga Kronik nie wspomina o krótkich

i nieudanych rz¹dach Iszboszeta (2sm 2–4), ale
przechodzi bezpoœrednio do koronacji Dawida w
Hebronie (por. 2Sm 5).

11,4–9 Pierwsz¹ spraw¹, któr¹ za³atwi³ Dawid
po wst¹pieniu na tron, by³o przygotowanie sobie
stolicy. Wersety te opowiadaj¹ o zajêciu Jeruzalem
(por. 2Sm 5,6–10).

Bratanek Dawida, Joab, syn Serui by³ te¿
dowódc¹ jego wojska. Wykaza³ siê on wielk¹
odwag¹ w walce o Jeruzalem. Zgodnie z obietnic¹
Dawida, zosta³ naczelnikiem wojsk izraelskich.
Choæ by³ dzielnym wojownikiem, by³ okrutny i nie
zosta³ wymieniony wœród bohaterów Dawida, mo¿e
z uwagi na brak skrupu³ów.

11,10 Ta lista wojowników Dawida zestawiona
zosta³a na pocz¹tku jego panowania. W 2 Samuela
mamy listê podobn¹, tyle ¿e pochodz¹c¹ z koñca jego
rz¹dów. Ci najprzedniejsi rycerze przychodzili do
Dawida w ró¿nych okresach jego kariery. Niektórzy
z nich, kiedy przebywa³ w jaskini w Adullam (ww.
15–19), inni kiedy by³ w Syklag (12,1–22), jeszcze
inni, kiedy w Hebronie zosta³ obwo³any królem
(12,23–40).

Poni¿ej mamy listê niektórych
„najprzedniejszych rycerzy” Dawida i niektórych
spoœród ich najprzedniejszych czynów.

11,11 Jaszobam: Jedn¹ rêk¹ pokona³ trzystu
mê¿czyzn uzbrojony jedynie w w³óczniê. Bóg da³
mu nadprzyrodzone zwyciêstwo nad wrogami
Izraela. Dzielni ludzie w dalszym ci¹gu mog¹ robiæ
nadzwyczajne rzeczy dla Boga, jeœli Mu ufaj¹ i
wypowiadaj¹ wrogowi walkê o dusze innych.

11,12–14 Eleazar syn Dodiego. W pierwszej
kolejnoœci zauwa¿my, ¿e by³ on „z Dawidem”. By³

mu wierny i sta³ przy nim nawet wtedy, gdy wszyscy
inni uciekli. A z powodu czego ryzykowa³ ¿ycie?
Pola z jêczmieniem! Ale chodzi³o o zasadê, a nie
zdobycz. Ziemia ta przez obietnicê nale¿a³a do
Izraela, wiêc Filistyñczycy nie mogli z niej posi¹œæ
ani piêdzi. Obecnie chrzeœcijanie musz¹ zrozumieæ,
¿e nale¿¹ do Boga i nie mog¹ pozwalaæ szatanowi,
¿eby zaj¹³ choæby zupe³nie nieistotny kawa³ek ich
¿ycia.

11,15–19 Trzej rycerze z Adullam: Byli oni z
Dawidem w ekstremalnych warunkach i znali
pragnienia jego serca. Ryzykowali ¿yciem, by
przynieœæ mu wodê ze studni betlejemskiej, która
o¿ywi³aby jego ducha. Nie robili tego dla chwa³y,
jak¹ mia³o im to przynieœæ, gdy¿ nawet nie zostali tu
wymienieni z imion, ale dla przyjemnoœci, jak¹
przynios³o to Dawidowi. Gdzie dziœ s¹ kobiety i
mê¿czyŸni, którzy przebywaj¹ doœæ blisko Pana
Jezusa, by znaæ pragnienia Jego serca? Gdzie ci,
którzy z nara¿eniem ¿ycia odœwie¿¹ Jego ducha,
daj¹c mu napiæ siê z jakiegoœ pola misyjnego o
szczególnie wielkich potrzebach? Ci, którzy to bêd¹
czyniæ, na pewno zostan¹ zaliczeni w poczet Jego
bohaterów.

11,20–21 Abiszaj, brat Joaba, by³ najbardziej
powa¿anym z drugiej trójki13  (BG). Pismo Œwiête
mówi, ¿e by³ to cz³owiek o niezachwianym oddaniu
w stosunku do Dawida. Poszed³ on z Dawidem do
obozu Saula (1Sm 26), by³ z nim, kiedy ucieka³ on z
Jerozolimy podczas buntu Absaloma (2Sm 16),
st³umi³ bunt Szeby (2Sm 20), uratowa³ Dawida z rêki
olbrzyma Iszbiego z Not (2Sm 21) i na wiele innych
sposobów wiernie s³u¿y³ swojemu królowi (2Sm 10,18;
1Krn 18). Bezinteresowna odwaga w po³¹czeniu z
oddaniem i wiernoœci¹ uczyni¹ z ka¿dego
po¿¹danego przyjaciela oraz s³ugê Króla królów.

11,22–25 Benajasz: Jego ojciec by³ kap³anem
(1Krn 27,5) i dzielnym mê¿em. By³ on g³ow¹ stra¿y
przybocznej Dawida. Czytamy tu o kilku jego
dokonaniach. PóŸniej zaj¹³ miejsce dowódcy wojska
izraelskiego zamiast Joaba (1Krl 2,34–35). Widzimy
w nim obraz zwyciêskiego ¿ycia, w którym œwiat
(egipski olbrzym), cia³o (Moab) oraz diabe³ (rycz¹cy
lew) zostaj¹ pokonani w walce.

11,26–47 Choæ wersety 26–47 nie s³awi¹
¿adnych heroicznych czynów, s¹ w nich zapisane
imiona osób, które w³aœnie w taki sposób s³u¿y³y
Dawidowi. Niektóre z nich s¹ niezwykle interesuj¹ce,
na przyk³ad:

Selek z Amonu (w. 39) i Jitma Moabitczyk
(w. 45). Z urodzenia obydwaj byli wrogami Izraela,
ale spotykamy ich w s³u¿bie izraelskiemu królowi.
My wszyscy urodziliœmy siê jako nieprzyjaciele
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Boga, ale dziêki Jego ³asce i dla nas znalaz³o siê
miejsce w armii Króla.

Uriasz Chetejczyk (w. 41): Nale¿a³ do ludu,
który mia³ zostaæ wygubiony, kiedy Izraelici
wkroczyli do ziemi obiecanej (5M 7,1–2). Jednak
widzimy go w tych wersetach, gdzie jako potê¿ny
wojownik walczy dla Dawida. Dawid okaza³ siê
niegodny jego lojalnoœci, nakazuj¹c zabiæ Uriasza,
aby mieæ jego ¿onê, Batszebê (2Sm 11).

2. Wierni poddani Dawida (rozdz. 12)
Rozdzia³ 11 dotyczy³ poszczególnych osób, które

identyfikowa³y siê z Dawidem; ten mówi g³ównie o
plemionach, które by³y z nim sprzymierzone wraz z
ich dowódcami. S¹ tu wymienione wszystkie
plemiona pocz¹wszy od tych, które przysz³y do
Dawida, kiedy jeszcze siê ukrywa³ (ww. 1–23), do
tych, które przysz³y do Hebronu po œmierci
Iszboszeta (ww. 24–41) „A równie¿ reszta Izraela
jednomyœlnie by³a za obwo³aniem Dawida
królem” (w. 39).

Wiele osób znajduj¹cych siê w jakichœ tarapatach
przy³¹czy³o siê wczeœniej do Dawida, by uzyskaæ
schronienie (1Sm 22,1–2). Teraz ci ludzie s³u¿yli
Dawidowi i pomagali mu zdobyæ tron, który nale¿a³
do niego z Bo¿ego postanowienia. Dziœ Królestwo
Bo¿e potrzebuje kobiet i mê¿czyzn, którzy bêd¹
wyposa¿eni przez Boga (w. 2), przygotowani i
sprawni (w. 9), silni w wierze, zdolni odnosiæ
zwyciêstwa pomimo piêtrz¹cych siê trudnoœci
i przepêdzaæ wroga (ww. 15–16), pe³ni Ducha i
bezinteresownie oddani Jezusowi (w. 3e) – ludzi
oddanych ca³ym sercem (w. 34).

Dawid mia³ prawo sprawdziæ synów Beniamina
i Judy (w. 18), poniewa¿ wczeœniej zosta³ zdradzony
przez niektórych z nich (1Sm 23).

Wydarzenia historyczne, do których odnosz¹ siê
wersety 20–23, znajdujemy w 1 Samuela 29–30. Bóg
nie pozwoli³ Dawidowi walczyæ przeciwko
Izraelowi, kiedy ten by³ z Filistyñczykami. Da³ mu
równie¿ zwyciêstwo nad Amalekitami, którzy
najechali na Syklag i porwali jego rodzinê.

Plemiona wschodnie przysz³y w wielkiej liczbie
(w. 38), podczas gdy te znajduj¹ce siê bli¿ej Hebronu
zjawi³y siê w skromniejszej reprezentacji – Juda,
Symeon itd. (ww. 25–26nn.).

Teraz, kiedy Izrael zjednoczy³ siê wokó³
obranego przez Boga króla, wiele by³o radoœci,
ucztowania i b³ogos³awieñstwa (w. 41). Podzia³y i
rozdŸwiêki wywo³ane niepos³uszeñstwem Saula
nale¿a³y do przesz³oœci. Izrael mia³ znaleŸæ dobrobyt
pod przewodnictwem swojego pobo¿nego króla–
pasterza.

B. Sprowadzenie arki do Jerozolimy
(rozdz. 13–16)
13,1–8 Rozdzia³ 13 opisuje pierwsz¹ próbê

sprowadzenia arki (BT) do nowo nabytego miasta
królewskiego.

Podczas panowania Saula arka by³a zaniedbana.
Filistyñczycy zdobyli j¹ i przetrzymywali przez
siedem miesiêcy, a nastêpnie zwrócili j¹ do Kiriat–
Jearim, gdzie by³a przechowywana w domu
Abinadaba, Lewity (1Sm 4–7). Teraz, z inicjatywy
Dawida, Uzza i Achio umieœcili j¹ na nowym wozie,
aby przetransportowaæ j¹ do Jerozolimy. Szichor
Egipski prawdopodobnie odnosi siê do Rzeki Egiptu
(Wady El Arish).

13,9–12 Kiedy wo³y szarpnê³y (BT), Uzza
wyci¹gn¹³ rêkê, ¿eby podtrzymaæ arkê. Bóg zabi³
go na miejscu. Prawo zabrania³o ka¿demu, nawet
kap³anom, dotykaæ arki (4M 4,15). Kiedy nieœli j¹
Kehatyci, zak³adali na ramiona dr¹¿ki, ale te¿ nie
dotykali samej arki. Od tej pory miejsce to nosi³o
nazwê Peres–Uzza („wybuch przeciw Uzzie”).
Dawid zdenerwowa³ siê (NKJV) i ba³ siê
sprowadzaæ arkê do Jerozolimy.

13,13–14 Tote¿ zabrano j¹ do domu Obeda
Edomczyka z Gat, gdzie pozosta³a przez trzy
miesi¹ce, przynosz¹c gospodarzowi wielkie
b³ogos³awieñstwo.

14,1–2 Gdy Dawid zosta³ ustanowiony królem
nad ca³ym Izraelem, Chiram, król Tyru, wys³a³
ludzi i materia³y, aby zbudowaæ mu dom. By³ to
pocz¹tek d³ugiej  bliskiej przyjaŸni, która rozci¹gnê³a
siê na czasy Salomona.

14,3–7 Dawid zgrzeszy³ przeciwko Panu przez
„mno¿enie sobie ¿on”, co zosta³o wyraŸnie zakazane
w 5 Moj¿eszowej 17,17. Ksiêga Kronik, choæ donosi
o tym naruszeniu przepisów, nie wspomina o jego
grzesznych konsekwencjach. Pierwsze czworo dzieci
wspomnianych w wersecie czwartym to synowie
Batszeby (1Krn 3,5). W 2 Samuela 11 znajdujemy
zapis bezprawnego romansu Dawida z t¹ kobiet¹.
Jednak nawet tutaj widzimy ³askê Boga w dzia³aniu,
jako ¿e imiona dwójki z tych dzieci pojawiaj¹ siê
w rodowodzie naszego Pana. S¹ to Natan (£k 3,31),
przodek Marii i Salomon (Mt 1,6), przodek Józefa.

14,8–17 Na wieœæ o tym, ¿e Dawid zosta³
królem Izraela, zaatakowali go Filistyñczycy.
Dawid zapyta³ Boga i odniós³ widowiskowe
zwyciêstwo. Bo¿ki, które nie by³y w stanie uratowaæ
swoich czcicieli przed ¿ywym Bogiem, zabrano
(2Sm 5,21) i spalono (w. 12). Kiedy Filistyñczycy
pozbierali siê po pora¿ce i powrócili, aby dokonaæ
drugiego ataku, Dawid znowu pyta³ siê Boga. Nie
za³o¿y³, ¿e Bo¿e prowadzenie bêdzie takie samo.
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Tym razem Bóg zapewni³ zwyciêstwo przez zupe³nie
inn¹ taktykê.

Zwyciêstwa te napawa³y strachem s¹siednie
narody. Zwróæmy uwagê na po³¹czenie wersetów 16
i 17: „Dawid uczyni³ tak, jak mu nakaza³ Bóg (…)
wtedy rozesz³a siê s³awa Dawida po wszystkich
krajach”.

15,1–3 Trzy miesi¹ce po tragedii w Peres–Uzza
(rozdz. 13) Dawid ponownie przygotowa³ siê, by
sprowadziæ arkê do stolicy, Jeruzalem. Tym razem
jednak najpierw dok³adnie sprawdzi³ prawo i post¹pi³
zgodnie z jego zaleceniami.

Przygotowano dla arki namiot, a nie dom,
poniewa¿ taki wzór znalaz³ w prawie. Namiot ten
prawdopodobnie wygl¹da³ podobnie do tego, którego
u¿ywano w czasach Exodusu (2M 26). Jednak
w namiocie Dawida jedynym sprzêtem by³a arka,
poniewa¿ przybytek i jego wyposa¿enie znajdowa³y
siê w Gibeonie (16,39) do czasów Salomona.

15,4–15 Wtedy to Dawid zebra³ przywódców
domów lewickich. Na tê okazjê przywo³a³ równie¿
g³ównych kap³anów, Sadoka i Abiatara (w. 11;
1Krl 4,4). Tym razem arkê nieœli w³aœciwi ludzie we
w³aœciwy sposób, jak nakaza³ Moj¿esz, zgodnie ze
s³owem Pana (w. 15). Z tego te¿ powodu ta próba
zakoñczy³a siê powodzeniem (16,1).

15,16–29 S³odki piewca Izraela zaaran¿owa³
radosn¹ muzykê na tê okazjê. Niektórzy œpiewali,
inni grali na instrumentach muzycznych. Dawid
skaka³ i sam bra³ udzia³ w grze na harfach i cytrach,
a wszyscy pe³ni byli radoœci. Jedyn¹ fa³szyw¹ nutê
do tej radosnej symfonii doda³a Michal, ¿ona Dawida,
która szydzi³a z niego (w. 29; por. 2Sm 6,16nn.).

16,1–3 Kiedy arka zosta³a umieszczona w
namiocie, z³o¿yli ofiary. Ofiary ca³opalne by³y
najwy¿szym mo¿liwym wyrazem uwielbienia (por.
3M 1). By³y one w ca³oœci poch³aniane przez
p³omienie, wznosz¹c siê w ten sposób w dymie do
Boga, ku Jego wy³¹cznej uciesze.

Innymi sk³adanymi w tym czasie ofiarami by³y
ofiary pojednania. By³y to jedyne lewickie ofiary,
w których udzia³ mia³ ka¿dy. T³uszcz i nerki
sk³adano w ofierze Panu na o³tarzu, czêœæ
z pozosta³oœci trafia³a do kap³anów, a resztê
przekazywano sk³adaj¹cemu, aby przed Panem
podzieli³ siê ni¹ z rodzin¹ i przyjació³mi (por. 3M3).
Ofiary pojednania obrazowa³y spo³ecznoœæ z Panem
oraz dzielenie siê dobrami, które od Niego
pochodzi³y. Zarówno ofiary ca³opalne, jak i ofiary
pojednania, stanowi³y wa¿n¹ czêœæ œwi¹t, a to na
pewno by³a okazja do œwiêtowania dla ca³ego
Izraela. Zanim ludzie rozeszli siê do domów, ka¿dy
otrzyma³ jak¹œ czêœæ miêsa (w. 3).

16,4–7 Nastêpnie Dawid upewni³ siê, ¿e
dziêkczynienie i radosne uwielbienie bêd¹ zanoszone
Panu codziennie, a nie tylko przy szczególnych
okazjach (por. ww. 37–42). Lewici zostali
ustanowieni, by wspominali, dziêkowali i
wychwalali Pana przy akompaniamencie
instrumentów oraz œpiewie.

16,8–22 Psalm zapisany przy tej okazji sk³ada siê
z  dwóch g³ównych czêœci. Wersety 8–22 skierowane
s¹ do Izraela, natomiast wersety 23–34 do narodów.
Wersety 35 i 36 koñcz¹ psalm. Jest to po³¹czenie
Psalmów 105,1–15; 96,1–15; 106,1.47–48.

W wersetach 8–22 Izraelici zostaj¹ zachêceni,
aby œpiewaæ o wielkoœci Pana i szukaæ Jego oblicza.
Maj¹ pamiêtaæ o Jego dzie³ach, cudach, których
dokona³ w przesz³oœci oraz wspominaæ Jego
przymierze, bezwarunkowe obietnice, które z³o¿y³
ich ojcom.

16,23–34 Poszerzaj¹c wizjê na ca³¹ ziemiê,
psalmista wzywa wszystkich ludzi, by mówili o
chwale Pana. BojaŸñ nale¿y Mu siê jako Panu
stworzenia; chwa³a, jako Bogu niezrównanej
wielkoœci mocy i dostojeñstwa; radoœæ jako Bogu,
który podtrzymuje i jest królem stworzonego œwiata.

16,35–36 Ta koñcz¹ca modlitwa jest niemal¿e
identyczna z Psalmem 106,47–48.

16,37–43 Dawid nie tylko ustanowi³ Lewitów,
którzy mieli uwielbiaæ Jahwe przed ark¹ w
Jerozolimie; nie zapomnia³ te¿ o Gibeonie, w którym
w dalszym ci¹gu znajdowa³ siê przybytek i o³tarz
ca³opaleñ. W Jerozolimie ustanowi³ œpiewaków,
odŸwiernych oraz trêbaczy, wszystkich zaœ pod
przewodnictwem Abiatara. Kap³ani z rodu Sadoka
urzêdowali w Gibeonie. Rozdzia³ ten najbardziej
podkreœla rolê muzyków. W wersecie 28 mo¿e byæ
mowa o dwóch Obedach Edomczykach, podobnie
o dwóch Jedutunach w wersetach 38 i 42. Teraz,
kiedy na Syjonie spoczê³a arka, ca³y lud rozszed³
siê do domów, a Dawid wróci³, aby pob³ogos³awiæ
swoj¹ rodzinê.

C. Pragnienie zbudowania œwi¹tyni i
odpowiedŸ Boga (rozdz. 17)
Rozdzia³ 17 dzieli siê na trzy czêœci: Pragnienie

Dawida, by zbudowaæ Bogu dom (ww. 1–2), Bo¿e
postanowienie, by zbudowaæ dom Dawidowi (ww. 3–15)
oraz modlitwa Dawida w odpowiedzi (ww. 16–27).
Fragmentem równoleg³ym jest 2 Samuela 7.

17,1–4 Dawid powiedzia³ prorokowi
Natanowi, ¿e nie jest zadowolony z takiego stanu
rzeczy, w którym on mieszka w luksusowym domu,
podczas gdy arka przymierza przebywa
w namiocie. Pragnienie Dawida, by zbudowaæ dom
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Panu, spotka³o siê z pospieszn¹ pochwa³¹ ze strony
Natana. PóŸniej jednak Pan poprawi³ proroka:
Dawid nie by³ cz³owiekiem wybranym do tego
zadania.

17,5–6 Arka Bo¿a nigdy wczeœniej nie
znajdowa³a siê w sta³ym domu, ale zawsze w
namiocie. Do tej pory zreszt¹ Bóg nie zleci³ nikomu
zbudowania takiego domu. Dawid objawi³ póŸniej
swojemu synowi, Salomonowi, pewien fakt, który
nie zosta³ tutaj wspomniany. Nie by³ on w³aœciw¹
osob¹ do budowania œwi¹tyni, poniewa¿ w tak
wielkim stopniu winny by³ przelewu krwi i przemocy
(22,7–8). Zadanie pozosta³o jego synowi, „mê¿owi
spokoju” (22,9), który do odpocznienia wprowadzi
arkê Pañsk¹.

17,7–15 Tak samo jak w przesz³oœci Bóg udziela³
³aski patriarchom, tak teraz obiecuje niezas³u¿on¹
³askê pasterzowi–królowi Izraela. Bezwarunkowe
obietnice, które mu sk³ada, znane s¹ pod nazw¹
przymierza z Dawidem. Przymierze to omawiaj¹
równie¿ 2 Samuela 7,12–16 oraz Psalm 89. John
Walvoord podsumowuje jego za³o¿enia:

Warunki przymierza z Dawidem obejmowa³y: 1)
Pojawienie siê potomka Dawida, który wst¹pi po nim
na tron i utrwali królestwo; 2) Zbudowanie przez tego
syna (Salomona) œwi¹tyni, której Dawid nie móg³
zbudowaæ; 3) Ugruntowanie tronu tego panowania na
wieki; 4) Pozostawienie tego tronu w rêkach syna
(Salomona), choæ jego grzechy uzasadnia³yby
odebranie mu go; 5) Wieczne ustanowienie domu,
tronu i królestwa Dawida

14
.

Przymierze to, podobnie jak inne bezwarunkowe
przymierza, których autorem by³ Bóg, odgrywa
wa¿n¹ rolê w Jego postêpowaniu z ludzkoœci¹.
Zosta³o ono wspomniane w kilku innych miejscach
Pisma Œwiêtego (np. Iz 9; Jr 23,33; Ez 37; Za 14).
Swoje ca³kowite wype³nienie znajdzie ono w Panu
Jezusie Chrystusie, do którego na wieki nale¿y tron
i królestwo.

17,16–27 Us³yszawszy to wszystko, Dawid
przyszed³ przed Pana i w pe³nej wiary modlitwie
wyla³ przed Nim swoje serce. Jego odpowiedŸ na
s³owa Boga ukazuje dwie niezrównane cechy jego
charakteru: pokorê oraz zaufanie pok³adane w Panu.
Wersety 16 i 17 zainspirowa³y niegdysiejszego
handlarza niewolnikami, a póŸniejszego zwiastuna
ewangelii, Johna Newtona, do napisania jego s³ynnej
pieœni: „Cudowna Bo¿a ³aska”. Podobnie jak Dawid,
widzia³ on swoj¹ bezwartoœciowoœæ i znikomoœæ oraz
Bo¿e wywy¿szenie przez cudown¹ ³askê15 .

D. Zwyciêstwa Dawida (rozdz. 18–20)
Wydarzenia podsumowane w kolejnych trzech

rozdzia³ach (18–20) z historycznego punktu widzenia

mia³y miejsce po objêciu przez Dawida w³adzy
królewskiej (rozdz. 12), a zanim do Jerozolimy
sprowadzona zosta³a arka (rozdz. 13–17).

Zgodnie z pocz¹tkowym zamierzeniem Boga
wielu wrogów Izraela znalaz³o siê teraz pod jego
panowaniem. Do tej pory grzech i niepos³uszeñstwo
sprawia³y, ¿e Izrael s³u¿y³ tym, nad którymi mia³
panowaæ. Teraz te pogañskie narody wysy³a³y
Izraelowi daninê, uznaj¹c jego wy¿szoœæ i moc.

18,1–6 Filistyñczycy, Moabici, Syryjczycy oraz
Edomici zostali pokonani, poniewa¿ Pan
wspomaga³ Dawida we wszystkim, cokolwiek
przedsiêwzi¹³.

Werset czwarty relacjonuje kolejne niedoci¹gniêcie
Dawida w odniesieniu do praw dotycz¹cych
postêpowania królów izraelskich (5M 17,15–17).
Najpierw mno¿y³ ¿ony (14,3), a teraz mno¿y³
konie.

18,7–11 Uda³o mu siê zdobyæ wiele bogactw.
Na przyk³ad wszelkiego rodzaju naczynia ze z³ota,
ze srebra i ze spi¿u odebrane s³ugom Hadadezera
poœwiêci³ dla Pana, a Salomon mia³ ich póŸniej u¿yæ
do budowy œwi¹tyni.

18,12–13 Osiemnaœcie tysiêcy ¿o³nierzy, których
pobi³ Abiszaj, fragment równoleg³y w 2Sm 8,13
przypisuje Dawidowi. Rozwi¹zanie tej pozornej
rozbie¿noœci w komentarzu do tamtego fragmentu.

18,14–17 Wrogowie Dawida czuli jego gniew,
ale jego lud cieszy³ siê sprawiedliwoœci¹ i prawem.
By³ nie tylko dobrym genera³em, ale i wydajnym
zarz¹dc¹. Urzêdnicy i dowódcy Dawida s¹
wymienieni tutaj oraz w 2 Samuela 8,16–18. Bóg z
chêci¹ darzy uznaniem tych, którzy Mu s³u¿¹ i dla
Niego zajmuj¹ pozycje przywódcze.

19,1–4 Za Saula z Izraelem walczy³ Nachasz
(1Sm 11). Najpewniej musia³ on równie¿ oddaæ jak¹œ
nieodnotowan¹ przys³ugê Dawidowi podczas
rz¹dów Saula. Z tego to powodu wyprawi³ on
pos³ów, aby wyrazili wspó³czucie jego synowi,
Chanunowi z powodu œmierci jego ojca. Chanun
jednak, stosuj¹c siê do g³upich rad, pogardliwie
potraktowa³ tych ambasadorów.

19,5–7 W obawie przed odwetem Ammonici
wynajêli ¿o³daków i przygotowali siê do wojny.

19,8–15 Joab  razem ze swoim bratem,
Abiszajem, pokonali po³¹czone si³y Ammonitów i
Syryjczyków (BG). Wezwanie Joaba z wersetu 13
stanowi³o dla Izraelitów prawdziw¹ zachêtê i
ukaza³o, ¿e mia³ on w³aœciwe nastawienie do bitwy.

19,16–19 Syryjczycy wyprawili (BG) pos³ów
po swoich krewnych mieszkaj¹cych z tamtej strony
rzeki, planuj¹c zemœciæ siê za niedawn¹ pora¿kê.
Dawid rozpozna³ niebezpieczeñstwo, szybko zebra³
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swoje si³y, przygotowa³ siê i podj¹³ dzia³ania
ofensywne. Zaskoczona armia pod wodz¹ Szofaka
nie równa³a siê z Izraelem i w ten sposób dumni
Syryjczycy (BG) stali siê ho³downikami  Dawida.

20,1–2 Joab zosta³ pos³any przez Dawida
przeciwko Rabbie (wspó³czesny Amman), podczas
gdy sam Dawid pozosta³ w Jeruzalemie (2Sm 11,1).
Oblê¿enie trwa³o najprawdopodobniej oko³o dwóch
lat. W tym czasie Dawid mia³ romans z Batszeb¹,
¿on¹ Uriasza, jednego z jego trzydziestu „dzielnych
mê¿ów”. 2 Samuela 12 opowiada o grzechu Dawida
oraz o jego przywróceniu, ale zgodnie z za³o¿eniami
Kronik, o grzechu tym nie czytamy tutaj. Joab
wezwa³ Dawida, kiedy miasto mia³o upaœæ, a na
g³owê Dawida w³o¿ono koronê pokonanego
monarchy.

20,3 Werset ten mo¿e odnosiæ siê tylko do
wojowników. Poniewa¿ hebrajski szyk jest tu nieco
niejasny, niektórzy sugeruj¹, ¿e nale¿y go
interpretowaæ jako przymus prac (zob. komentarz do
2 Samuela 12).

20,4–8 W trakcie walk ze sta³ymi wrogami
Izraela, Filistyñczykami, zginê³o trzech olbrzymów:
Sibbekaj zabi³ Sippaja w Gezer, Elchanan zabi³
Lachmiego (w 2Sm 21 nazywanego Goliatem), a
bratanek Dawida, Jonatan (syn jego brata, Szimei
albo Szammy), powali³ olbrzyma, który mia³ po szeœæ
palców u ka¿dej rêki i nogi. Matthew Henry znajduje
zastosowanie tego wersetu do naszego ¿ycia:

S³udzy Dawida, choæ z postury przeciêtni, byli zbyt
trudnymi przeciwnikami dla olbrzymów z Gat,
poniewa¿ w ka¿dym starciu po ich stronie sta³ Bóg.
(…) Nie musimy baæ siê wielkich ludzi, którzy s¹
przeciwko nam, gdy po swojej stronie mamy wielkiego
Boga. Có¿ bowiem mo¿e zdzia³aæ jeden palec wiêcej
na ka¿dej d³oni czy u ka¿dej stopy w walce z
Wszechmoc¹?

16
.

E. Spis i plaga (rozdz. 21)
Gdy rozdzia³ ten zestawimy z 2 Samuela 24

trudno wywnioskowaæ, kto sta³ za grzechem liczenia
ludu. 2 Samuela mówi, ¿e to Pan pobudzi³ Dawida
do tego czynu, poniewa¿ Jego gniew rozpali³ siê
przeciwko narodowi. Tutaj dowiadujemy siê, ¿e to
szatan by³ pomys³odawc¹. Oczywiœcie obydwa te
stwierdzenia s¹ prawdziwe. Bóg pozwoli³ szatanowi
kusiæ Dawida. Nie jest On autorem z³a, ale zezwala
na nie i wykorzystuje do swoich celów.

Ró¿nice w danych liczbowych pomiêdzy tym
rozdzia³em, a 2 Samuela 24 zosta³y wyjaœnione w
przypisach17 .

21,1–7 Joab od samego pocz¹tku by³ przeciwny
temu spisowi i nie przyk³ada³ siê do wype³niania

królewskich rozkazów. Plemiê Lewiego nie zosta³o
objête spisem byæ mo¿e dlatego, ¿e by³o ono
rozproszone po Izraelu i Judzie i ich policzenie
by³oby bardzo trudne. Beniamin móg³ zostaæ
pominiêty, poniewa¿ spis zosta³ przerwany, zanim
dobieg³ koñca (1Krn 27,24). Podczas spisu nie
pobierano wykupu, jak nakazywa³a 2 Moj¿eszowa
30,12. Niepos³uszeñstwo i duma Dawida
sprowadzi³y nañ przykre konsekwencje.

21,8–15 Choæ Dawid bardzo zgrzeszy³, szybko
wyzna³ swoj¹ winê i ukorzy³ siê przed Panem. Gdy
otrzyma³ mo¿liwoœæ wyboru kary za swoje
przewinienie, postanowi³, ¿e chce dostaæ siê w rêce
Pana, poniewa¿ wiedzia³, ¿e On jest mi³osierny.
Zanim zakoñczy³a siê plaga, zabitych zosta³o
siedemdziesi¹t tysiêcy mê¿ów.

Kara ta mo¿e siê nam wydawaæ surowa. Ka¿dy
z nas ma s³aboœci i przeœladuj¹ce nas grzechy. Dawid
ogólnie by³ pokorny, ale tym razem da³ siê nabraæ
na tê starodawn¹ pu³apkê szatana – dumê. Matthew
Henry odkrywa zastosowanie tego wydarzenia
odnosz¹ce siê do nas wszystkich:

By³ dumny z mnogoœci swoich ludzi, ale Bo¿a
sprawiedliwoœæ zajê³a siê zmniejszeniem ich liczby.
Sprawiedliwie zabiera siê nam, os³abia albo obrzydza
to, z czego jesteœmy dumni

18
.

21,16–17 Gdy Dawid podniós³ oczy, zobaczy³
okropny widok: anio³a Pañskiego  z mieczem
wyci¹gniêtym nad jego ukochanym Jeruzalem.
Jego reakcja znacznie przewy¿sza³a reakcjê wielu
wierz¹cych przy³apanych na jakimœ wiêkszym
grzechu czy niepos³uszeñstwie. Czteropunktowe
podsumowanie sposobu, w jaki Dawid zosta³
napomniany, przygotowane przez Matthew
Henry’ego, mo¿e siê przydaæ ka¿demu z nas,
szczególnie zaœ tym, którzy zajmuj¹ stanowiska
przywódcze:

1. Bardzo pokornie wyzna³ swój grzech i szczerze
modli³ siê o jego przebaczenie – w. 8. Teraz, kiedy
przyzna³, ¿e zgrzeszy³, ¿e bardzo zgrzeszy³, post¹pi³
g³upio, a nawet bardzo g³upio, choæ mia³ zostaæ
ukarany, Bóg móg³ zaj¹æ siê jego przewinieniem. 2.
Przyj¹³ karê za swoje przewinienie. „Niechaj twoja rêka
dotknie mnie i dom mojego ojca” – w. 17. „Poddajê
siê twojej karz¹cej lasce, niech jednak tylko ja poniosê
cierpienie, gdy¿ ja jestem winny, to na moj¹ g³owê
powinien wskazywaæ miecz”. 3. Zda³ siê na Bo¿e
mi³osierdzie (choæ wiedzia³, ¿e Bóg jest na niego
zagniewany, i nie myœla³ o Nim Ÿle. Cokolwiek bêdzie
siê dzia³o, niech dostaniemy siê raczej w rêce Pana,
gdy¿ bardzo wielkie jest jego mi³osierdzie – w. 13.
Dobrzy ludzie myœl¹ o Bogu dobrze nawet wtedy,
kiedy patrzy na nich gniewnie. Choæby miê i zabi³,
przeciê w nim bêdê ufa³. 4. Wyrazi³ wielk¹ troskê o
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lud; g³êboko dotknê³o go ich zniszczenie za jego
przewinienie: Co zaœ uczyni³y te owce?

19
.

21,18–26 Przez Gada Pan nakaza³ Dawidowi
nabyæ klepisko Ornana (w 2Sm Arawny)
Jebuzejczyka, zbudowaæ tam o³tarz i z³o¿yæ ofiary.
Ornan zaproponowa³, ¿e odda tê ziemiê Dawidowi
za darmo, ale król upiera³ siê, ¿e chce za ni¹ zap³aciæ.
Werset 24 to wa¿na duchowa zasada: Skuteczna
ofiara zawsze du¿o kosztuje. Na wspomnianym
klepisku stanê³a póŸniej œwi¹tynia (2Krn 3,1).

21,27–30 To na górze Moria Abraham z³o¿y³ w
ofierze Izaaka (rozdz. 22). Tam te¿ zatrzyma³a siê
plaga, a jak czytamy w tym rozdziale, kiedy Pan
nakaza³ anio³owi, ten schowa³ swój miecz do
pochwy. Tutaj stanê³a œwi¹tynia. Wierzymy te¿, ¿e
na tym samym grzbiecie górskim, choæ nie dok³adnie
w tym samym miejscu, Pan Jezus umar³ za grzechy
ludzkoœci.

Uœwiadomienie sobie, ¿e miejsce, w którym
znajdowa³o siê klepisko, ma byæ nowym centrum
religijnym, mo¿e t³umaczyæ, dlaczego Dawid
obawia³ siê udaæ do Gibeonu, by szukaæ
prowadzenia.

F. Przygotowania do budowy œwi¹tyni
(rozdz. 22–26)

1. Potrzeby, pracownicy, powody (rozdz. 22)
22,1–5 Dawid zda³ sobie sprawê, ¿e klepisko

(21,28) mia³o byæ miejscem, na którym w przysz³oœci
stanie œwi¹tynia oraz o³tarz ca³opaleñ. Zacz¹³
wiêc przygotowywaæ jej budowê, choæ wiedzia³,
¿e przywilej ten bêdzie nale¿a³ do Salomona.
Cudzoziemcy, o których mowa w wersecie
drugim, to Kananejczycy, którzy pozostali w ziemi
(1Krl 9,20–21). Izrael powinien by³ ich zniszczyæ,
ale poniewa¿ mu siê to nie uda³o, teraz
wykorzystywa³ ich do prac przymusowych.

22,6–13 W dosyæ formalnej wypowiedzi Dawid
przypomnia³ Salomonowi o swoim pragnieniu, by
zbudowaæ œwi¹tyniê, o jego dyskwalifikacji z uwagi
na to, ¿e by³ cz³owiekiem krwi oraz o obietnicy, ¿e
jego syn, Salomon, zbuduje dom Bogu. Prosi³, ¿eby
Pan by³ z Salomonem, udzielaj¹c mu roztropnoœci
i rozumu, a Salomona zachêci³, ¿eby by³ pos³uszny
prawu (BT) Bo¿emu.

22,14–16 Na koniec Dawid opowiedzia³
Salomonowi o wszystkich udrêkach, jakie
kosztowa³o go przygotowanie materia³ów
i robotników do tego zadania. Zakoñczy³ swoje
s³owa rad¹, której wszyscy chrzeœcijanie powinni
pos³uchaæ: „Wstañ wiêc i rób, a Pan niech bêdzie
z tob¹”.

22,17–19 Nastêpnie król wezwa³ ksi¹¿êta
Izraela, ¿eby wspó³pracowali z Salomonem.
Zwróæmy uwagê na to, ¿e budowanie dla Boga to w
pierwszej kolejnoœci sprawa serca, a dopiero potem
r¹k: „Skierujcie wasze serca i zbudujcie
œwi¹tyniê”.

2. Podzia³ i obowi¹zki Lewitów
(rozdz. 23–26)
23,1–3 Pod koniec panowania Dawida dokonano

spisu Lewitów w wieku od trzydziestu lat wzwy¿,
czyli w wieku, w którym mogli rozpocz¹æ aktywne
uczestnictwo w s³u¿bie œwi¹tynnej.

23,4–5 Trzydzieœci osiem tysiêcy mê¿czyzn
podzielono wówczas na cztery ogólne grupy:
dwadzieœcia cztery tysi¹ce nadzorców, szeœæ tysiêcy
urzêdników i sêdziów, cztery tysi¹ce odŸwiernych
i cztery tysi¹ce muzyków oraz œpiewaków, którzy
mieli nieustannie uwielbiaæ Pana. Wskazówki te
by³y natchnione przez Boga, a zosta³y przekazane
Dawidowi przez proroków (2Krn 29,25).

23,6–24 W wersetach 6–23 powtórzone s¹
rodowody lewickie: Gerszonitów (ww. 7–11),
Kehatytów (ww. 12–20; w tym Moj¿esza i Aarona,
najs³awniejszych Lewitów) i Merarytów (ww. 21–23).

Pewne funkcje kap³añskie zosta³y przekazane
wy³¹cznie Aaronowi i jego synom na zawsze (w. 13).
Spalanie kadzi³a, us³ugiwanie Panu w Miejscu
Œwiêtym i Najœwiêtszym (tylko arcykap³an) oraz
b³ogos³awienie w imieniu Jahwe (4M 6,23–27)
nale¿a³y wy³¹cznie do kap³anów.

23,25–27 Nastêpnie wy³o¿one s¹ obowi¹zki
Lewitów. Nie mieli ju¿ nosiæ przybytku i jego
wyposa¿enia, poniewa¿ œwi¹tynia mia³a byæ sta³ym
domem Boga. W swoich ostatnich
postanowieniach Dawid obni¿y³ minimalny wiek
do dwudziestu lat, poniewa¿ potrzeba by³o wiêcej
ludzi do s³u¿by w œwi¹tyni.

23,28–32 6000 sêdziów najprawdopodobniej
by³o rozproszonych po ca³ym Izraelu, podczas gdy
pozostali Lewici mieli s³u¿by zwi¹zane ze œwi¹tyni¹.
24000 nadzorców pracy w œwi¹tyni mia³o dbaæ o
potrzeby kap³anów, którzy wype³niali obowi¹zki
z wersetów 28–32.

24,1–19 W rozdziale 24 dowiadujemy siê, w jaki
sposób tworzono grupy kap³añskie i lewickie.
Istnia³y 24 domy albo grupy kap³anów (ww. 1–19)
oraz 24 grupy Lewitów (ww. 20–31). Ka¿da z nich
mia³a przydzia³ na zasadzie zmian dotycz¹cych
s³u¿by w œwi¹tyni, co dawa³o ka¿demu okazjê
s³u¿enia przez oko³o dwa tygodnie w roku.
Zachariasz (£k 1,5) nale¿a³ do ósmej zmiany, zmiany
Abiasza (w. 10).
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Domy dwóch ocala³ych synów Aarona –
Eleazara i Itamara tworzy³y kap³añstwo.
Szesnaœcie grup nale¿a³o do pierwszego z nich, a do
drugiego osiem (w. 4). Decydowa³y o tym losy
rzucane w obecnoœci Dawida, ksi¹¿¹t izraelskich
oraz kap³anów Sadoka i Achimelecha, natomiast
wyniki skrzêtnie zapisywa³ pisarz Szemajasz.

24,20–31 Lewici równie¿ rzucali swoje losy
przed Dawidem i ksi¹¿êtami. Losy takie decydowa³y
najprawdopodobniej o tym, do jakiej grupy nale¿a³
dany cz³owiek.

25,1–7 W rozdziale 25 inni synowie Lewiego,
œpiewacy i muzycy, zostaj¹ uporz¹dkowani, aby
wykonywaæ swoj¹ œwiêt¹ s³u¿bê. S¹ to synowie
Asafa (w. 2), Jedutuna (w. 3) i Hemana (ww. 4–5).
Tych dwustu osiemdziesiêciu oœmiu ludzi mia³o
œpiewaæ w domu Pañskim przy akompaniamencie
cymba³ów, lutni i cytr (ww. 6–7).

25,8–31 Przez los wyznaczono im dwadzieœcia
cztery zmiany przedstawione w wersetach 8–31.

26,1–19 Nastêpnie podane zosta³y wyznaczone
przez los szczegó³y dotycz¹ce odŸwiernych i bram,
do których byli przypisani. To wœród nich spotykamy
Korachitów, których zadaniem by³o zapobieganie
grzechom, których winni byli ich ojcowie (4M 16).
Takie by³y drogi Bo¿e20 . Tutaj jest te¿ wymieniony
Obed Edomczyk, który dba³ o arkê po œmierci Uzzy
(13,14). Bóg nie zapomnia³ o jego wiernoœci.

Werset 18 oznacza, ¿e na drodze prowadz¹cej
do jednej z bram by³o czterech odŸwiernych albo
stra¿ników œwi¹tynnych oraz dwóch innych na
drugim koñcu drogi prowadz¹cej do Parbar
(NKJV), najprawdopodobniej jakiegoœ dziedziñca
lub kolumnady znajduj¹cej siê po zachodniej stronie
œwi¹tyni21 .

26,20–28 Niektórzy Lewici zostali wyznaczeni
do pilnowania skarbca œwi¹tyni, zdobyczy
wojennych oraz darów poœwiêconych Panu.

26,29–32 Trzecia grupa Lewitów  zosta³a
oddzielona jako urzêdnicy i sêdziowie, sto tysiêcy
siedmiuset na zachód od Jordanu i dwa tysi¹ce
siedmiuset po jego stronie wschodniej, w Gileadzie.

G. Przywódcy wojskowi i administracyjni
(rozdz. 27)
27,1–15 Wojsko, tak samo jak Lewici, s³u¿y³o

w oddzia³ach. Ka¿dego miesi¹ca s³u¿bê sprawowa³o
dwadzieœcia cztery tysi¹ce ludzi. Wszyscy dowódcy
znaleŸli siê na liœcie dzielnych mê¿ów Dawida
(rozdz. 11 i 2Sm 23).

27,16–22 Plemiona zosta³y wymienione w
specjalnym porz¹dku. Najpierw synowie Lei, w
kolejnoœci narodzin: Rubenici, Symeonici, Lewici,

Juda, Issacharyci i Zebulonici. Nastêpnie synowie
Racheli: Józef (reprezentowany przez swoich synów
Efraima i Manassesa) oraz Beniamin. Dalej mamy
dzieci Bilhy (ale nie w porz¹dku chronologicznym):
Naftali i Dan. Synowie Zylpy (Gad i Aszer) nie
zostali tu wymienieni.

27,23–24 Ci, którzy mieli dwadzieœcia lat i
mniej, nie zostali objêci nakazanym przez Dawida
spisem. Spis ten tak naprawdê siê nie zakoñczy³,
poniewa¿ gniew Pañski spad³, zanim Joab zd¹¿y³
policzyæ wszystkich. Dawid, byæ mo¿e zawstydzony
swoim grzechem, nakaza³, aby wyników tego
nieszczêsnego spisu nie umieszczaæ w dokumentacji
publicznej.

27,25–34 Dawid mia³ dwunastu urzêdników,
którzy zarz¹dzali sprawami wewnêtrznymi. Mia³ te¿
doradców i bliskich przyjació³, którzy udzielali mu
rad. Smutna historia Achitofela przedstawiona jest
w 2 Samuela 15 i 17. Podobnie jak Joab by³ to
cz³owiek o wielkich przywilejach, ale okaza³o siê,
¿e zni¿y³ siê do rzeczy bardzo pod³ych. O wiele
szlachetniejszy od niego by³ Chuszaj, przyjaciel
króla. Achitofela mo¿emy nazwaæ szukaj¹cym
w³asnej korzyœci oportunist¹, ale Chuszaj by³ s³ug¹
prawdziwie skromnym. Ka¿dy z nich zebra³ to, co
zasia³ (zob. 2Sm 15–17). Obydwaj s³u¿yli królowi,
ale z ró¿nymi motywacjami. Oportunista pracuje dla
w³asnej chwa³y, a s³uga dla chwa³y swojego pana.

H. Ostatnie dni Dawida (rozdz. 28–29)
28,1–8 Dawid zgromadzi³ w Jeruzalemie

wszystkich dowódców ró¿nych oddzia³ów oraz
ksi¹¿¹t plemion i dowódców wojskowych. Po raz
kolejny wy³o¿y³ swoje pragnienie, aby zbudowaæ
dom dla Pana oraz powody, dlaczego nie otrzyma³
na to zgody. Zosta³ jednak wybrany i ustanowiony
królem Izraela . Pan wybra³ te¿ jego syna,
Salomona, na jego nastêpcê. Poniewa¿ tron Dawida
zosta³ dziêki Bogu bardzo utrwalony, lud mia³ byæ
pos³uszny Panu przez Salomona, tak jak przez
Dawida.

28,9–10 Nastêpnie Dawid zwróci³ siê do swojego
syna. Werset dziewi¹ty zawiera nakaz, obietnicê i
ostrze¿enie. Nakaz: „A ty, Salomonie, synu mój,
znaj Boga, ojca twojego, i s³u¿ mu z ca³ego swego
serca i z duszy ochotnej”. Obietnica: „Je¿eli go
szukaæ bêdziesz, da ci siê znaleŸæ”. Ostrze¿enie:
„Lecz je¿eli go opuœcisz, odrzuci ciê na wieki”.
Poniewa¿ Pan wybra³ Salomona, ¿eby zbudowa³
œwi¹tyniê, powinien dzielnie zabraæ siê do dzie³a.

28,11–19 Ale, podobnie jak wczeœniej Moj¿esz,
Salomon powinien budowaæ zgodnie ze wzorem
przekazanym przez Ducha byæ mo¿e w wizji. Nie
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by³o miejsca na ludzk¹ wyobraŸniê ani twórczoœæ,
poniewa¿ œwi¹tynia jest typem Chrystusa. Dawid da³
Salomonowi plany rozrysowane pod natchnieniem
Ducha. Zwa¿y³ nawet surowce, które nale¿a³o
wykorzystaæ do zrobienia ka¿dego elementu
wyposa¿enia (Dok³adniejsze szczegó³y podane
zosta³y w 2Krn 2–4). Wóz ze z³otymi cherubami
(w. 18) oznacza wed³ug Ungera „cheruby jako
rydwan, na który Bóg wchodzi albo na którym
spoczywa jak na tronie”22 .

28,20–21 Salomon mia³ ju¿ wiêc plany,
materia³y zosta³y zebrane, s³u¿ba œwi¹tynna, Lewici,
mia³a wyznaczone obowi¹zki. Bóg by³ z nim i na
pewno go nie zawiedzie, tote¿ jego ojciec po raz
kolejny go zachêci³: „Zabierz siê do dzie³a!”.

29,1–9 Choæ król Dawid da³ ju¿ tak wiele na
pracê nad œwi¹tyni¹, w ramach przyk³adu jako
ostatni¹ ofiarê da³ jeszcze wiêcej srebra  i z³ota ze
swoich prywatnych œrodków i zachêci³ lud, aby
okaza³ hojnoœæ. Ich szczodroœæ mia³a przynieœæ
radoœæ ich sercu oraz sercu króla.

29,10–19 Dawid wypowiedzia³ wówczas
wspania³¹ modlitwê uwielbienia i dziêkczynienia.
Wywy¿sza³ Pana jako godnego wszelkiej chwa³y,
wyniesionego jako g³owê nad wszystkim i jako
Ÿród³o wszelkiego bogactwa i chwa³y. Przyzna³, ¿e
on i jego lud nie s¹ godni oddawaæ Bogu tego, co i
tak od Niego pochodzi. Modli³ siê, ¿eby obecne
oddanie (szczere serce; w. 17) jego ludu sta³o siê
niezmienn¹ cech¹ (serce umocnione w przywi¹zaniu;
w. 18) oraz o to, ¿eby jego syn mia³ serce niez³omne,
gdy bêdzie budowa³ œwi¹tyniê.

29,20–22a Kiedy wezwa³ zgromadzenie, ¿eby
b³ogos³awili Pana, wszyscy pochylili siê i oddali
pok³on Panu i królowi. Nazajutrz  z³o¿yli w ofierze
3000 zwierz¹t, jedli i pili przed Panem.

29,22b–25 Salomon zosta³ po raz drugi
obwo³any królem (w. 22, por. 23,1). Nastêpnie, po
œmierci Dawida, zasiad³ na tronie, ciesz¹c siê
b³ogos³awieñstwem Pana oraz sympati¹ ludu. Jego
wspania³e królestwo stanowi przedsmak chwa³y
tysi¹cletniego Królestwa Chrystusa obejmuj¹cego
ca³¹ ziemiê.

29,26–30 Pierwsza Ksiêga Kronik koñczy siê
krótkim podsumowaniem okresu, w którym
panowa³ Dawid. Umar³ on syty ¿ycia (mia³ 70 lat),
bogactwa i chwa³y.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Tote¿ gdy nasz Pan mówi: od krwi Abla

(1M 4,10–11) do krwi Zachariasza, syna Berechiasza

(2Krn 24,20–21), ma na myœli „od 1 Moj¿eszowej do
Malachiasza” (albo do Objawienia).

2 (Wstêp) Wynika³oby z tego, ¿e kronikarz uzupe³ni³
to, czego brakowa³o w Ksiêgach Samuela i Królewskich.

3 (Wstêp) Gdyby zaœ jeszcze dok³adniej pokrywa³y siê
z Ksiêgami Samuela i Królewskimi niew¹tpliwie
krytykowano by je jako niepotrzebne.

4 (Wstêp) Willam Kelly, Lectures on the Books of
Chronicles, s. 13.

5 (Wstêp) Tam¿e.
6 (Wstêp) Septuaginta t³umaczy to jako „jasnowidzów”,

co jest bardzo zbli¿one do imienia Chozaj.
7 (Wstêp) W. Graham Scroggie, Know Your Bible, t. 1,

The Old Testament, s. 86.
8 (rozdz. 1: Wstêp) New King James Version, na której

w oryginale opiera siê Komentarz w wiêkszoœci wydañ daje
doœæ dok³adny obraz i komentarz tych wariantów, jednak
ca³y zespó³ t³umaczeniowy i redakcyjny trzyma siê
doktryny o bezb³êdnoœci tekstu oryginalnego.

9 (2,1–4,23) H. A. Ironside, The Continual Burnt
Offering, tekst na 12. marca.

10 (7,13) Jachasjel i Szallum to przyk³ady imion
ró¿ni¹cych siê nieco w pisowni od ksiêgi Genesis (Jachseel
i Szillem w 1M 46,24; por. przypis w NKJV).

11 (8,29–40) Druga czêœæ imienia, „–boszet”(np. w
Iszboszet) oznacza „hañbê”. Zamiast wymieniaæ imiê
pogañskiego bóstwa (tutaj Baala), oddani ̄ ydzi zastêpowali
je takim okreœleniem obra¿aj¹cym ba³wochwalstwo.

12 (10,1–5) C. H. Spurgeon, Spurgeon’s Devotional
Bible, s. 265.

13 (11,20–21) Wersje syryjskie podaj¹ „trzydziestu”;
(zob. przypis w NKJV).

14 (17,7–15) John Walvoord, cyt. za J. Dwight Pentecost,
Things to Come, s. 101–102.

15 (17,16–27) Samuel Willoughby Duffield, English
Hymns: Their Authors and History, s. 166.

16 (20,4–8) Matthew Henry, „1 Chronicles”, w: Matthew
Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 2, s. 887.

17 (rozdz. 21: Wstêp) Pozorne rozbie¿noœci pomiêdzy
danymi liczbowymi z 2 Samuela 24 i 1 Kronik 21 mo¿na
pogodziæ w nastêpuj¹cy sposób:

2 SAMUELA 24  1 KRONIK 21

1. Dane ze spisu

1 Kronik 28, 29, Przypisy koñcowe

1300000 ludzi 1570000 ludzi.

Zwróæmy jednak uwagê na odmienn¹
charakterystykê: dzielni mê¿owie a ca³y Izrael;
Judejczycy a Judejczycy, którzy w³adali mieczem.
Liczby te na pewno odnosz¹ siê do ró¿nych grup.

800000 dzielnych
mê¿ów izraelskich,
którzy w³adali
mieczem (w. 11);

500000 Judejczyków
(w. 9)

1100000 wszystkich
Izraelitów, którzy
w³adali mieczem

470000 Judejczyków,
którzy w³adali
mieczem (w. 5)
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2. D³ugoœæ klêski g³odu
siedem lat (w. 13) trzy lata (w. 12)
Siedem lat mo¿e obejmowaæ trzy lata klêski
wywo³anej zabiciem Gibeonitów przez Saula
(2Sm 21,1). Je¿eli Dawid wybra³ trzy dodatkowe
lata, to ka¿da czêœæ roku, która mieœci³aby siê
pomiêdzy nimi, by³aby liczona jako rok, co ³¹cznie
da³oby siedem lat.

3. Cena zap³acona Arawnie (Ornanowi)
50 sykli (w. 24) 600 sykli (w. 25)
50 sykli to cena za klepisko oraz wo³y; 600 sykli za
„obszar tego klepiska” (w. 22), czyli wiêkszy teren,
do którego samo klepisko nale¿a³o.

18 (21,8–15) Henry, „1 Chronicles”, t. 2, s. 889.
19 (21,16–17) Tam¿e.
20 (26,1–19) George Williams, The Student’s

Commentary on the Holy Scriptures, s. 236.
21 (26,1–19) Inna teoria g³osi, ¿e Parbar by³o

przedmieœciem Jerozolimy. Znaczenie tego terminu jest
niepewne.

22 (28,11–19) Merrill F. Unger, Unger’s Bible Dictionary,
s. 190.
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DRUGA KSIÊGA KRONIK

Wstêp

Druga Ksiêga Kronik ukazuje Bo¿e karcenie oparte na Jego warunkowych obietnicach. Okres
427 lat obejmuje 19 królów judzkich. Siedmiu z nich by³o królami dobrymi, porównywanymi do
Dawida, dziesiêciu z³ymi, porównywanymi do królów Izraela albo do Jeroboama; dwóch, a
mianowicie Salomon i Joasz, zaczê³o dobrze, a skoñczy³o Ÿle. Tutaj widzimy, jak karcenie zamienia
siê w s¹d.

John Heading

Wstêp – zob. 1 Kronik

Zarys treœci

I. KRÓLESTWO SALOMONA (rozdz. 1–9)
A. Religijnoœæ, m¹droœæ i bogactwo Salomona (1,1–17)
B. Przygotowanie do budowy, budowa i poœwiêcenie œwi¹tyni (1,18–7,22)
C. Salomon w ca³ej swojej wspania³oœci (8,1–9,28)
D. Œmieræ Salomona (9,29–31)

II. PODZIA£ KRÓLESTWA (rozdz. 10)
III. KRÓLESTWO JUDY (11,1–36,19)

A. Król Rechabeam (rozdz. 11–12)
B. Król Abijjam (rozdz. 13)
C. Król Asa (13,23–16,14)
D. Król Jehoszafat (rozdz. 17–20)
E. Król Jehoram (rozdz. 21)
F. Król Achazjasz (22,1–9)
G. Samozwañcze rz¹dy Atalii (22,10–23,21)
H. Król Joasz (rozdz. 24)
I. Król Amasjasz (rozdz. 25)
J. Król Uzjasz (rozdz. 26)
K. Król Jotam (rozdz. 27)
L. Król Achaz (rozdz. 28)
M. Król Hiskiasz (rozdz. 29–32)
N. Król Manasses (33,1–20)
O. Król Amon (33,21–25)
P. Król Jozjasz (rozdz. 34–35)
R. Król Jehoachaz (36,1–3)
S. Król Jehojakim (36,4–8)
T. Król Jehojachin (36,9–10)
U. Król Sedekiasz (36,11–19)

IV. NIEWOLA BABILOÑSKA (36,20–21)
V. DEKRET CYRUSA (36,22–23)
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Podzia³ na 1 i 2 Kronik dokonany zosta³ tylko i
wy³¹cznie dla wygody, poniewa¿ oryginalnie
stanowi³y one jedn¹, bardzo du¿¹ ksiêgê. Z tego
powodu 2 Kronik podejmuje temat dok³adnie tam,
gdzie pozostawi³a go 1 Kronik. Punkt podzia³u jest
jednak dobrze dobrany – pomiêdzy rz¹dami Dawida
i Salomona.

W 1 Kronik 29 Dawid ustanowi³ Salomona
swoim nastêpc¹. Druga Kronik œledzi ród Dawida
od Salomona do powrotu resztki z niewoli
babiloñskiej. 1 i 2 Królewska obejmuj¹ prawie ten
sam okres, ale Ksiêgi Kronik koncentruj¹ siê prawie
wy³¹cznie na Judzie. Królowie izraelscy zas³uguj¹
sobie na wzmiankê tylko wówczas, gdy w jakiœ
sposób wi¹¿¹ siê z histori¹ Judy. Poza tym Ksiêgi
Kronik daj¹ raczej duchowy obraz, podczas gdy
Królewskie historyczny. Choæ wiele materia³u w
obydwu ksiêgach powtarza siê, to jednak Kronik,
jako napisane póŸniej i w innym celu zawieraj¹
czasami szczegó³y, których nie znajdziemy
w Królewskich. Zajmiemy siê niektórymi z nich, ale
nie bêdziemy mieli mo¿liwoœci dog³êbnego
przeanalizowania wszystkich z nich. W tym celu
napisane zosta³y inne ksi¹¿ki.

I. KRÓLESTWO SALOMONA
(rozdz. 1–9)

A. Religijnoœæ, m¹droœæ i bogactwo
Salomona (1,1–17)
1,1–3 1 Królewska 1–3 opowiada o tym, co dzia³o

siê pomiêdzy œmierci¹ Dawida (1Krn 29), a czasem,
gdy Salomon obj¹³ w³adzê królewsk¹. W walce o tron,
który zgodnie ze s³owem Pana nale¿a³ do Salomona
(1Krn 22,9–10), stracili ¿ycie Adoniasz i Joab.

Gdy Salomon umocni³ sw¹ w³adzê nad
królestwem, wezwa³ swoich poddanych i w
uroczystej procesji poprowadzi³ ich do Gibeonu,
gdzie znajdowa³ siê przybytek.

1,4–6 Dawid sprowadzi³ arkê do Jeruzalem
(1Krn 13–15), ale reszta wyposa¿enia przybytku
znajdowa³a siê w Gibeonie, w³¹cznie z o³tarzem
miedzianym. Na tym o³tarzu Salomon z³o¿y³ tysi¹c
ofiar ca³opalnych, aby ukazaæ swoje oddanie
i wiernoœæ Jahwe, Bogu jego ojca.

1,7–12 Bóg ukaza³ mu siê tej samej nocy we œnie
i zapyta³, czego pragnie najbardziej (w. 7; 1Krl 3,5).
Jego proœba o m¹droœæ i wiedzê, by odpowiednio
panowaæ nad ludem, tak spodoba³a siê Panu, ¿e

obieca³ mu równie¿ niezrównane bogactwo, mienie
i s³awê. W pewnym sensie Bóg ukazuje siê ka¿demu
wierz¹cemu i pyta, czego on pragnie. To, czego
pragniemy w naszym ¿yciu, decyduje o tym, co
otrzymujemy.

1,13–17 Salomon powróci³ do Jeruzalem, aby
rz¹dziæ w wielkim dobrobycie. Wersety te rozwodz¹
siê nad jego wozami, jezdnymi, grodami–
wozowniami, srebrem, z³otem, drzewem cedrowym
oraz koñmi. Jednak, jak to czêsto bywa z dobrami,
zawiera³y one nasienie jego ostatecznej klêski.

B. Przygotowanie do budowy, budowa i
poœwiêcenie œwi¹tyni (rozdz. 1,18–7,22)
1,18–2,1 W przygotowaniu do budowy œwi¹tyni

Salomon wyznaczy³ siedemdziesi¹t tysiêcy mê¿ów
do noszenia materia³ów oraz osiemdziesi¹t tysiêcy
kamieniarzy i trzy tysi¹ce szeœciuset nadzorców.

2,2–9 Nastêpnie wys³a³ proœbê do Churama,
króla Tyru, który dostarczy³ cedry na pa³ac
królewski Dawida. Opisawszy duchowe znaczenie
tego projektu, Salomon poprosi³ konkretnie o
jakiegoœ wprawnego mistrza rzemios³a do
wspó³pracy z rzemieœlnikiem, którego zatrudni³
Dawid, a tak¿e o potrzebne drzewo. Salomon obieca³
sowicie zap³aciæ za wszelk¹ udzielon¹ pomoc. Pewne
rozbie¿noœci dotycz¹ konkretnej kwoty1 .

Pozorne rozbie¿noœci
Komentuj¹c 2 Kronik, musimy zwróciæ uwagê

na pewne pozorne rozbie¿noœci pomiêdzy t¹ ksiêg¹,
a równowa¿nymi relacjami w 1 i 2 Królewskiej.
Je¿eli pominiemy te ró¿nice, zaszkodzimy tylko
czytelnikom. Z drugiej strony, je¿eli po³o¿ymy na
nich zbyt du¿y nacisk, podejmujemy ryzyko
podwa¿enia zaufania do S³owa, czego z pewnoœci¹
byœmy nie chcieli. Zdecydowaliœmy siê na
nastêpuj¹ce rozwi¹zanie: Uka¿emy g³ówne ró¿nice,
nawet jeœli wszystkich nie bêdziemy w stanie
zharmonizowaæ. Jednoczeœnie chcemy zaznaczyæ, ¿e
nie maj¹ one ¿adnego wp³ywu na natchnienie Pisma
Œwiêtego. Wierzymy, ¿e Biblia w jej oryginalnej,
przekazanej przez Boga postaci jest bezb³êdna
i nieomylna.

Poszczególnymi problemami zajêliœmy siê w
przypisach. Dziêki temu dosyæ specjalistyczne
dyskusje teoretycznie sprzecznych szczegó³ów nie
zak³óc¹ toku myœli. Takie umiejscowienie tych
omówieñ pozwala nam jednak na krótkie lecz
swobodne zbadanie tych problemów.

Komentarz

1, 2
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Wiele z tych rozbie¿noœci to b³êdy kopistów. Nie
powinniœmy byæ zaskoczeni, ¿e skrybowie pope³niali
pomniejsze b³êdy, kopiuj¹c Bibliê na przestrzeni tych
wszystkich stuleci. Nawet dzisiaj niemo¿liwe jest
opublikowanie ksi¹¿ki bez ¿adnych b³êdów
typograficznych.

Ktoœ móg³by zapytaæ: „Skoro Bóg móg³
poprowadziæ oryginalnych autorów Pisma Œwiêtego
tak, ¿e jest ono wolne od b³êdów, czy nie móg³
sprawiæ, ¿eby i skrybowie kopiowali teksty
bezb³êdnie?”. OdpowiedŸ jest oczywista: Móg³.
Jednak w swojej m¹droœci nie zdecydowa³ siê na to.
Wa¿n¹ kwesti¹ jest, ¿e pomimo pomniejszych
b³êdów skrybów czy kopistów (wiêkszoœæ z nich
dotyczy pisowni imion lub liczb), Biblia, taka, jak¹
j¹ dziœ mamy, jest S³owem Bo¿ym. Wszelkie
problemy, z którymi mamy do czynienia, dotycz¹
drobnych szczegó³ów, a nie doktryn. Dobrze jest
pamiêtaæ, ¿e kiedy na ziemi by³ Pan Jezus, korzysta³
On z kopii ST (nie z oryginalnych manuskryptów) i
cytowa³ je jako S³owo Bo¿e. Dobrych t³umaczeñ
Biblii mo¿emy dziœ u¿ywaæ z pewnoœci¹, ¿e
pos³ugujemy siê S³owem Bo¿ym.

2,10–15 OdpowiedŸ Churama, zamieszczona w
liœcie, który pos³a³ Salomonowi, zdawa³a siê
odzwierciedlaæ prawdziwe, duchowe zrozumienie,
¿e przedsiêwziêcie, którego siê podejmowa³, mia³o
prze³omowe znaczenie. Pisa³, ¿e posy³a do niego
Churama, rzemieœlnika  o wspania³ych
kwalifikacjach2 . Obieca³ te¿ pos³aæ drzewa Libanu
w zamian za pszenicê, jêczmieñ, oliwê i wino.
Drewno mia³o byæ sp³awiane w postaci tratw
wybrze¿em Morza Œródziemnego do Joppy, a
nastêpnie drogami l¹dowymi przewo¿one do
Jeruzalem.

2,17–18 153000 cudzoziemców to
Kananejczycy, których nie uda³o siê zniszczyæ
Izraelitom. Teraz wykorzystywani byli do prac
przymusowych3 .

3,1–4 Po d³ugim okresie planowania i
przygotowañ prace budowlane rozpoczê³y siê
wreszcie w czwartym roku jego panowania.
Pomimo 150000 pracowników i wrêcz
nieograniczonych zasobów, ukoñczenie tego
niebotycznego projektu i tak zajê³o ponad siedem lat.

Plan œwi¹tyni Salomona

Boaz

Jachin

œwieczniki i sto³y

przedsionek Miejsce Œwiête Miejsce
Najœwiêtsze

o³tarz
kadzielny

pomieszczenia gospodarcze

arka

    10 ³okci                                                       40 ³okci                                                        20 ³okci
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Fundamenty po³o¿one zosta³y na górze Moria.
Œwi¹tynia mia³a mieæ oko³o 30 metrów d³ugoœci, 10
metrów szerokoœci i 15 wysokoœci (wiêcej
szczegó³ów w 1Krl 6). By³a ona mniej wiêcej
dwukrotnie wiêksza ni¿ przybytek i posiada³a
przedsionek o d³ugoœci 10 metrów4 .

3,5–9 Wnêtrze œwi¹tyni na g³ównym piêtrze
podzielone by³o na dwa pomieszczenia. By³y to hala
du¿a (dos³. dom – BT) oraz Miejsce Najœwiêtsze.
Budowla wykonana by³a z kamienia. Wnêtrze
wy³o¿ono drzewem cyprysowym i pokryto
czystym z³otem, zdobionym rozmaitymi wzorami z
drogich kamieni. Jedyne, co by³o widoczne
wewn¹trz, to z³oto, symbol boskoœci, obraz chwa³y
Pana, która mia³a wype³niæ to miejsce.

3,10–13 Dwa cheruby umieszczono w Miejscu
Najœwiêtszym (oprócz tych dwóch, które stanowi³y
czêœæ przeb³agalni na wierzchu arki). Ich ³¹czna
rozpiêtoœæ skrzyde³ pokrywa³a ca³¹  szerokoœæ
Miejsca Najœwiêtszego. PóŸniej pod nimi mia³a
zostaæ umieszczona arka (5,7). Cheruby to duchowe
istoty, które czêsto pojawiaj¹ siê w Piœmie Œwiêtym.
Œciany (w. 7) oraz zas³ony (w. 14) zosta³y nimi
przyozdobione, co mia³o symbolizowaæ ich
nieustann¹ s³u¿bê Bogu. Œwi¹tynia i przybytek by³y
typami prawdziwego miejsca zamieszkania Boga, tj.
niebios, gdzie dniem i noc¹ jest On czczony i
wielbiony przez niezliczone zastêpy (Hbr 8,5).
Cheruby by³y równie¿ typami Chrystusa (J 1,14, gdzie
„zamieszka³o” to dos³ownie „rozbi³o namiot”; 2,19).

3,14–17 Tak jak w przybytku, te dwa
pomieszczenia rozdziela³a zas³ona. Pomiêdzy
pomieszczeniami w œwi¹tyni by³y jednak równie¿
drzwi (w. 7). Przed œwi¹tyni¹ umieszczono dwie
kolumny z kopu³ami i setk¹ ozdobnych jab³uszek
granatu5 . Kolumna po prawej stronie nazwana
zosta³a Jachin (On utrwali), natomiast ta po lewej
Boaz (w Nim jest si³a).

4,1–22 Dwa g³ówne metale wykorzystywane w
budowie œwi¹tyni to br¹z (BT) i z³oto. Rozdzia³
czwarty wspomina krótko niektóre przedmioty z
nich wykonane. Br¹zu u¿yto na o³tarz ca³opaleñ,
kadŸ oraz wspieraj¹ce j¹ wo³y (ww. 2–5, 10)6 ,
dziesiêæ wanien albo przenoœnych miednic (w. 6),
okucie do drzwi przedsionka (w. 9), ró¿ne przybory
(ww. 11, 14–18) oraz dwie kolumny i ich g³owice
(ww. 12–13). Wszystkie one odlewane by³y w
formach glinianych pomiêdzy Sukkot a Sereda.

Z³ota Salomon u¿y³ do dziesiêciu œwieczników
do Miejsca Œwiêtego (ww. 7, 20), dziesiêciu sto³ów
na chleby pok³adne (ww. 8, 19), z³otego o³tarza
(w. 19), ró¿nych przyborów (ww. 8, 21–22) oraz
pokrycia Miejsca Œwiêtego i Najœwiêtszego (w. 22).

Z³oto w g³ównej mierze wykorzystano do wykonania
przedmiotów znajduj¹cych siê wewn¹trz œwi¹tyni,
natomiast br¹z do tych, które widaæ by³o na
zewn¹trz.

Wszystkie przybory œwi¹tyni poza Ark¹
Przymierza zosta³y wykonane przez Salomona. Arkê
natomiast sprowadzono z przybytku.

5,1–10 Budowa œwi¹tyni zosta³a zakoñczona
(w. 1; por. 1Krl 8). Wersety 2–10 opowiadaj¹ o
przeniesieniu wyposa¿enia z Namiotu
Zgromadzenia do œwi¹tyni. Arkê umieszczono w
Miejscu Najœwiêtszym. Byæ mo¿e inne przedmioty
takie jak o³tarz kadzielny zosta³y wówczas
umieszczone w skarbcu, poniewa¿ nie u¿ywano ich
w œwi¹tyni Salomona.

Lewici, którzy nieœli arkê, byli kap³anami
(ww. 4, 7). Umieœcili j¹ na jej miejscu pod
skrzyd³ami ochraniaj¹cych j¹ cherubów (ww. 7–8).
Ksiêga Wyjœcia 25,15 zaleca³a, ¿eby dr¹¿ki
pozosta³y w arce. („Powyci¹gali” w. 9 BG to
niedok³adne t³umaczenie). Wed³ug 1 Królewskiej 8,8
koñce dr¹¿ków widaæ by³o z miejsca œwiêtego. W
arce znajdowa³y siê wówczas dwie tablice prawa.

5,11–14 Werset 11b: „wszyscy kap³ani nie
przestrzegali porz¹dków” (BG) oznacza, ¿e udzia³
brali wszyscy kap³ani, a nie tylko ci, na których
przypada³a kolej. Kiedy Lewici i kap³ani
zgromadzili siê na po wschodniej stronie o³tarza,
oddawali chwa³ê i dziêkczynienie Panu za jego
dobroæ i mi³osierdzie, chwa³a Pana nape³ni³a
œwi¹tyniê, tak i¿ kap³ani nie mogli us³ugiwaæ.

6,1–11 Zanim Salomon zwróci³ siê do Pana w
swojej modlitwie poœwiêcenia, przypomnia³ ludowi
o tym, ¿e nigdy w historii Izraela Pan nie wybra³
sobie ¿adnego miasta na stolicê religijn¹ ani
cz³owieka na w³adcê. (To prawda, ¿e Samuel i inni
byli w³adcami, ale nie posiadali mocy suwerena).
Naszed³ jednak czas, gdy Bóg wybra³ Jeruzalem
jako swoje miasto, a Dawida jako króla nad
Izraelem. Dawid pragn¹³ zbudowaæ œwi¹tyniê, ale
jego pobo¿ne zamierzenie mia³ wykonaæ jeden z jego
synów. Teraz oto sta³ przed nimi Salomon,
œwiadectwo Bo¿ej wiernoœci.

6,12–13 G³ówn¹ czêœci¹ rozdzia³u szóstego jest
wypowiedziana przez Salomona modlitwa
poœwiêcenia (w. 12–42). Jest to najd³u¿sza zapisana
w Biblii modlitwa, pe³na uwielbienia i próœb.
Wszed³szy na specjalne podwy¿szenie na dziedziñcu
œwi¹tyni, Salomon wyci¹gn¹³ d³onie i pomodli³ siê.
Mia³ wiele powodów do wdziêcznoœci. Jednak
oœmielony ³ask¹, o wiele te¿ odwa¿y³ siê prosiæ.

6,14–17 Przede wszystkim modli³ siê o tron
izraelski. Jak do tej pory Bóg zachowa³ swoje s³owo
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dotycz¹ce obietnic z³o¿onych Dawidowi. Król prosi³,
aby jego wiernoœæ trwa³a nadal.

6,18–21 Te cztery zdania zawieraj¹ w sobie
esencjê ca³ej modlitwy. Wszystko to, co nastêpuje
póŸniej, to tylko poszerzenie prostych myœli
wyra¿onych w czasownikach us³yszeæ i przebaczaæ
(w. 21).

6,22–23 Nastêpnie Salomon prosi³ Pana, ¿eby
wys³ucha³ i os¹dzi³ œluby z³o¿one przed Jego
o³tarzem.

6,24–25 Dalej o przebaczenie grzechu, z
powodu którego Izrael móg³by zostaæ pobity przez
nieprzyjació³.

6,26–27 Prosi³ o deszcz po suszy wywo³anej
przez grzech.

6,28–31 Prosi³ o wybawienie od g³odu i zarazy,
tak by lud móg³ uczyæ siê bojaŸni Pañskiej.

6,32–33 Prosi³, ¿eby cudzoziemcy mogli
zobaczyæ Boga w dzia³aniu, kiedy przyjd¹, aby
wzywaæ Jego wielkie imiê.

6,34–35 Prosi³ o zwyciêstwo w bitwie.
6,36–39 Prosi³ o wyzwolenie z niewoli, gdy lud

upamiêta siê i wyzna swoj¹ nieprawoœæ.
6,40–42 Salomon zakoñczy³ swoj¹ modlitwê,

prosz¹c o trzy rzeczy: Aby jego modlitwa mog³a
zostaæ przyjêta. Dalej prosi³ o ³askê i radoœæ dla
kap³anów, którzy s³u¿¹ Bogu w Jego œwi¹tyni,
wreszcie, o przychylnoœæ dla niego samego, w
oparciu o Bo¿¹ wielk¹ mi³oœæ do jego ojca, Dawida.

Abyœmy nie odnieœli wra¿enia, ¿e modlitwa ta
sk³ada siê wy³¹cznie z próœb, przyjrzyjmy siê jej
jeszcze raz. Dowiadujemy siê z niej bardzo du¿o na
temat Bo¿ych atrybutów. Salomon wspomina Bo¿¹
wyj¹tkowoœæ (w. 14), dobrotliw¹ ³askê (w. 14),
nieuchwytnoœæ (w. 18), nieskoñczon¹ wielkoœæ (w. 18),
wszechobecnoœæ (w. 18), sprawiedliwoœæ (w. 23),
przebaczenie (ww. 25, 27 itd.), wszechwiedzê (w. 30),
³askê (w. 33) oraz litoœæ (ww. 38–39).

Poza tymi konkretnymi przyk³adami Bo¿a
wszechmoc i œwiêtoœæ s¹ niejako z za³o¿enia wpisane
w tê modlitwê.

7,1–7 Kiedy tylko Salomon zakoñczy³
modlitwê, spad³ ogieñ z niebios i strawi³ ofiarê
ca³opaln¹ i ofiary rzeŸne, a chwa³a Pañska
wype³ni³a œwi¹tyniê. Lud, widz¹c ob³ok chwa³y
zstêpuj¹cy na œwi¹tyniê, odda³ pok³on na posadzce,
chwal¹c i uwielbiaj¹c Pana. Salomon poprowadzi³
lud w sk³adaniu ofiar. Ofiarowano Panu tysi¹ce
wo³ów i owiec.

Kap³ani zajêli wyznaczone pozycje, Lewici
zagrali na instrumentach, które kaza³ sporz¹dziæ
król Dawid, aby s³awiæ Pana. Naprzeciw Lewitów
kap³ani dêli w tr¹by, a ca³y Izrael sta³.

O³tarz z br¹zu okaza³ siê za ma³y na tak ogromn¹
iloœæ wszelkiego rodzaju ofiar.

7,8–10 Œwiêto poœwiêcenia trwa³o siedem dni,
³¹cznie z Dniem Pojednania. Po nim nast¹pi³o Œwiêto
Sza³asów, po czym Salomon rozpuœci³ lud.

7,11–16 Gdy Salomon dokoñczy³ budowê
œwi¹tyni i w³asnego pa³acu, w nocy ukaza³ mu siê
Pan, przekazuj¹c mu pewne obietnice i ostrze¿enia.
Na wypadek, gdyby Bóg pos³a³ suszê, szarañczê
albo zarazê na lud, ma siê on ukorzyæ, modliæ,
szukaæ Jego oblicza oraz odwróciæ od swoich z³ych
dróg. Wówczas On przebaczy ich grzech i
przywróci ich.

Werset 14 mo¿e byæ z³otym wersetem ca³ej tej
ksiêgi. Choæ w pierwszej kolejnoœci by³ skierowany
do wybranego narodu izraelskiego, mo¿na go
stosowaæ do wszystkich tych narodów, które maj¹
jakieœ dziedzictwo biblijne. Jest ono bowiem w
ka¿dym czasie pewn¹ drog¹ do odnowy i
przebudzenia. Je¿eli naród wype³ni warunki,
obietnice wype³ni¹ siê na pewno.

J. Barton Payne komentuje:
Ten wspania³y werset, najlepiej znany z Ksi¹g Kronik,
przedstawia lepiej ni¿ jakikolwiek inny werset Pisma
Œwiêtego Bo¿e warunki, które s¹ podstaw¹ do
b³ogos³awieñstwa dla narodu, niezale¿nie od tego, czy
mówimy o kraju Salomona, Ezdrasza, czy o naszym
w³asnym. Ci, którzy wierz¹, musz¹ porzuciæ swoje
grzechy, odwróciæ siê od ¿ycia skoncentrowanego na
sobie i poddaæ siê woli Bo¿ej oraz S³owu Boga. Wtedy
i tylko wtedy niebiosa zeœl¹ przebudzenie

7
.

7,17–22 Jeœli Salomon bêdzie ¿y³ w
pos³uszeñstwie Bogu, On utrwali jego tron i
pozwoli zasiadaæ na nim potomkom Salomona. Z
drugiej strony, jeœli  Salomon i jego lud porzuc¹ Pana
dla innych bogów, zostan¹ uprowadzeni do niewoli,
a  Bóg odrzuci œwi¹tyniê, tak ¿e stanie siê ona
przedmiotem szyderstw dla narodów i œwiadectwem,
¿e Izrael porzuci³ Pana.

Werset 16 zdaje siê implikowaæ, ¿e œwi¹tynia
przetrwa ca³¹ wiecznoœæ, a jednak wiemy, ¿e zosta³a
zniszczona w 586 r. p. Ch. Bo¿a obietnica by³a
oczywiœcie oparta na warunku wiernoœci ze strony
Izraela. Wersety 19 i 20 zawieraj¹ konkretne
ostrze¿enie, ¿e jeœli lud zwróci siê do
ba³wochwalstwa, Bóg odrzuci œwi¹tyniê.

C. Salomon w ca³ej swojej wspania³oœci
(8,1–9,28)
8,1–6 Czytamy tu o osi¹gniêciach i sukcesach

Salomona w ró¿nych dziedzinach. Po pierwsze,
wprowadzi³ on zakrojony na szerok¹ skalê program
restrukturyzacji miejskiej, przebudowuj¹c lub
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zajmuj¹c miasta ze spichlerzami, miasta warowne
i miasta dla wozów, a tak¿e osady.

8,7–10 Zaci¹gn¹³ Kananejczyków do prac
przymusowych, natomiast Izraelitów wykorzystywa³
jako wojowników, dowódców i najwa¿niejszych
urzêdników8 .

8,11 Nie pozwoli³ swojej ¿onie, córce faraona,
mieszkaæ w pa³acu królewskim, mówi¹c, ¿e by³ on
œwiêty, poniewa¿ wesz³a do niego arka Pana. Nie
oznacza to koniecznie, ¿e arka rzeczywiœcie zosta³a
wniesiona do pa³acu, ale raczej, ¿e by³ on œwiêty
dziêki po³o¿eniu blisko arki znajduj¹cej siê w
œwi¹tyni. Niestety to, i¿ Salomon przeszkodzi³ jej
wchodziæ do pa³acu, nie przeszkodzi³o jej w
zwiedzeniu go do ba³wochwalstwa (1Krl 11,1–8).

8,12–16 Król z wielk¹ dba³oœci¹ przestrzega³
sk³adania ró¿nego rodzaju ofiar zwi¹zanych z
kalendarzem religijnym. Ustanowi³ kap³anów i
Lewitów, którzy s³u¿yli zgodnie z planami
przygotowanymi przez jego ojca Dawida.

Dziêki temu wszelkie prace Salomona by³y od
pocz¹tku do koñca dobrze zarz¹dzane.

8,17–18 Wreszcie, czytamy o przedsiêwziêciach
morskich Salomona, które podejmowa³ w po³¹czeniu
z Churamem. Statki podró¿owa³y pomiêdzy
Esjon–Geber a Elat – obie miejscowoœci
znajdowa³y siê na pó³nocnej krawêdzi wschodniej
odnogi Morza Czerwonego (Zatoka Akaba) oraz
Ofirem9 . Po³o¿enie Ofiru odtwarza siê w  ró¿ny
sposób, raz to w po³udniowej Arabii, raz wschodniej
Afryce lub w Indiach.

9,1–9 Gdy królowa Saby us³ysza³a wieœæ o
Salomonie, przyby³a z bardzo du¿¹ karawan¹,
ob³adowan¹ darami, ¿eby samodzielnie przekonaæ
siê o jego s³awie. Ujrzawszy splendor jego królestwa
i sprawdziwszy jego m¹droœæ za pomoc¹ trudnych
pytañ, zaniemówi³a z zachwytu. Wyzna³a, ¿e to, co
s³ysza³a, nawet w po³owie nie przystawa³o do
rzeczywistoœci. Zda³a sobie sprawê, ¿e dobrobyt i
sukces w jego przypadku by³ rezultatem
przychylnoœci jego Boga.

9,10–12 Wersety 10 i 11 stanowi¹ wtr¹cenie
wyjaœniaj¹ce Ÿród³o czêœci bogactw Salomona oraz
jego wspania³ych zastosowañ. Kiedy królowa Saby
odje¿d¿a³a, Salomon da³ jej dary znacznie
przewy¿szaj¹ce zarówno liczb¹, jak i wartoœci¹ te,
które ona przywioz³a jemu.

9,13–28 Salomon ka¿dego roku otrzymywa³
szeœæset szeœædziesi¹t szeœæ talentów z³ota, które
po czêœci wykorzystywa³ na tarcze, po czêœci na
pokrycie swojego tronu z koœci s³oniowej, a tak¿e

do wykonywania pucharów i innych przyborów
sto³owych. Jego wielkoœæ sprawia³a, ¿e sp³ywa³y doñ
czeœæ i bogactwa od wszystkich królów ziemi. Jego
kontakty handlowe siêga³y Tarszyszu, który móg³
znajdowaæ siê w Hiszpanii10 . Jego bogactwo by³o
wyj¹tkowe pod wzglêdem iloœci koni11 , ziem, srebra
i cedrów. Choæ rz¹dzi³ on na terenach na zachód od
rzeki Eufrat, nie wlicza³o siê ich do Izraela, ale
uznawa³o za pañstwa lenne, p³ac¹ce daninê.

D. Œmieræ Salomona (9,29–31)
Salomon zmar³ po czterdziestu latach

panowania, a na tron wst¹pi³ jego syn Rechabeam.
Ksiêgi niekanoniczne wymienione w wersecie 29
najprawdopodobniej zosta³y wykorzystane przez
kronikarza jako materia³y Ÿród³owe, ale zagubi³y siê.

II. PODZIA£ KRÓLESTWA
(rozdz. 10)

10,1–5 Byæ mo¿e po to, ¿eby pogodziæ siê z
plemionami pó³nocnymi, Rechabeam uda³ siê na
koronacjê do Sychem. Lud obieca³ mu s³u¿yæ, je¿eli
uczyni l¿ejszym jarzmo, które w³o¿y³ na nich
Salomon. „Ca³y Izrael” (w. 3) oznacza
przedstawicieli wszystkich plemion pó³nocnych.
Rechabeam poprosi³ o trzy dni na przemyœlenie
proœby ludu.

10,6–11 Najpierw król Rechabeam
skonsultowa³ siê ze starszymi, którzy s³u¿yli jego
ojcu, Salomonowi. Kazali mu oni pos³uchaæ „tego”
ludu. Nastêpnie jednak zwróci³ siê po radê do
m³odzieñców, odrzucaj¹c przestrogi starszych.
Zdecydowa³ siê na to, co jemu bardziej odpowiada³o.
M³odsi doradcy zachêcili go, ¿eby obszed³ siê z
ludem surowo.

10,12–19 Kiedy lud powróci³ po trzech dniach i
wys³ucha³ pogró¿ek króla, zbuntowa³ siê pod wodz¹
Jeroboama. Królestwo zosta³o podzielone,
wype³niaj¹c zapowiedŸ Pana przez Achiasza (1Krl
11,29nn.). Po zamordowaniu celnika Hadorama,
Rechabeam wycofa³ siê do Jeruzalem, gdzie rz¹dzi³
nad Jud¹ i Beniaminem. Williams komentuje:

Wype³nienie zapowiedzi Achiasza stanowi tu
przypadek, podobny do wielu w Piœmie Œwiêtym, kiedy
realizacja proroctw nastêpuje dziêki dzia³aniu ludzkich
namiêtnoœci, a tak¿e w naturalnym biegu wydarzeñ.
Ludzie s¹dz¹, ¿e pos³uszni w³asnej woli wykonuj¹
w³asne plany, nieœwiadomi, i¿ sprawa nale¿y do Boga
i to On zezwala na ich decyzje, nadzoruj¹c je dla
wype³nienia swojego S³owa

12
.
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III. KRÓLESTWO JUDY
(11,1–36,19)

A. Król Rechabeam (rozdz. 11–12)
11,1–4 Gdy Rechabeam powróci³ do

Jeruzalem, Pan zainterweniowa³ za pomoc¹ proroka
Szemajasza, aby zapobiec wojnie domowej. Kaza³
On Rechabeamowi zaakceptowaæ taki stan rzeczy,
poniewa¿ „ode mnie wysz³a ta sprawa”. Rechabeam
nie s³ucha³ wczeœniej m¹drych rad, ale tym razem
post¹pi³ inaczej. Sytuacja pomiêdzy dwoma
królestwami by³a stale napiêta (12,15), ale uda³o siê
unikn¹æ otwartej wojny. Wyra¿enie: „ca³y Izrael
w Judzie i Beniaminici” (w. 3) odnosi siê do
wszystkich tych w Królestwie Po³udniowym, którzy
byli wierni dynastii Dawida.

11,5–12 Król poœwiêci³ wiele czasu na budowê
twierdz obronnych dla Judy. Miasta warowne na
po³udniu przekonuj¹, ¿e obawia³ siê ataku ze strony
Egiptu.

11,13–17 W miêdzyczasie Jeroboam pogr¹¿y³
Królestwo Pó³nocne w okropnym ba³wochwalstwie
(1Krl 12), sprawiaj¹c, ¿e kap³ani i Lewici, którzy
byli wierni Panu, uciekli do Judy. Za nimi ruszyli
ci wszyscy, którzy w sercu opowiadali siê za Bogiem,
dziêki czemu królestwo Rechabeama umocni³o siê.
Podró¿ do Jeruzalem kosztowa³a ich wszystko,
poniewa¿ musieli porzuciæ swoje pastwiska,
posiad³oœci i przyjació³.

11,18–23 Rechabeam by³ poligamist¹, choæ pod
tym wzglêdem daleko mu by³o do jego ojca! Mia³
osiemnaœcie ¿on, szeœædziesi¹t na³o¿nic,
dwudziestu oœmiu synów i szeœædziesi¹t córek.
¯ony wymienione z imienia to Izraelitki z rodziny
królewskiej, a nie poganki.

12,1–4 Podczas gdy 1 Królewska 14,22–24
podaje pewne szczegó³y odstêpstwa Rechabeama,
Ksiêga Kronik stwierdza po prostu, ¿e „porzuci³
zakon Pañski” i „nie zwróci³ swego serca, aby
szukaæ Pana” (w. 14). Piêæ lat po œmierci potê¿nego
monarchy Salomona, Egipcjanie stali u bram
Jerozolimy, gotowi uprowadziæ jej skarby. Miasta
warowne Rechabeama na nic siê nie zda³y. Szyszak
podbi³ Judê nie z powodu przewagi militarnej, ale z
powodu jej niewiernoœci Jahwe.

12,5–8 Kiedy prorok Szemajasz po raz drugi
uda³ siê do Rechabeama (zob. 11,2) i wyg³osi³
poselstwo o zag³adzie, król i ksi¹¿êta judzcy, ukorzyli
siê przed Panem i uznali sprawiedliwoœæ Jego s¹du.
Natychmiast mi³osierdzie i ³aska zapewni³y im
ratunek, ale nie bez bolesnej lekcji na temat ró¿nicy
pomiêdzy s³u¿b¹ Jahwe a s³u¿b¹ najeŸdŸcy.

12,9–12 Lud zosta³ oszczêdzony, ale królestwo
zniszczone. Rechabeam próbowa³ uratowaæ, ile siê
da³o. Zamieni³ z³ote tarcze na spi¿owe,
nieœwiadomie ilustruj¹c prawdê, ¿e Bo¿a obecnoœæ
i przychylnoœæ (z³oto) zamienione zosta³y na Jego
s¹d (br¹z)13 .

12,13–16 Historia Rechabeama koñczy siê
stwierdzeniem, ¿e czyni³ z³o i spocz¹³ z ojcami.
Ró¿nicê pomiêdzy Rechabeamem, a jego dziadkiem
zobaczymy, porównuj¹c Psalm 27,8 z wersetem 14.
Dawid szuka³ oblicza Pana, a Rechabeam nie.

B. Król Abijjam (rozdz. 13)
13,1–3 Abijjam, którego matka mia³a na imiê

Maaka14 , zosta³ nastêpnym królem i panowa³ trzy
lata w Jeruzalem. 1 Królewska 15 rejestruje jego
grzech, który polega³ na tym, ¿e nie szuka³ Pana tak
jak czyni³ Dawid, ale Ksiêga Kronik pomija wszystko
w panowaniu Abijjama poza jedn¹ bitw¹
z Jeroboamem.

13,4–12 W mowie, któr¹ wyg³osi³ przed bitw¹,
Abijjam przypomnia³ Jeroboamowi, ¿e Bóg da³
królestwo Dawidowi i jego potomstwu. Jeroboam
zbuntowa³ siê przeciwko rodowi Dawida i
zgromadzi³ bandê mê¿ów pró¿nych, nicponi, którzy
zaatakowali Rechabeama, kiedy ten by³ praktycznie
bezbronny. Izrael mia³ nadziejê zdobyæ te tereny
dziêki liczniejszemu wojsku oraz z³otym cielcom.
Ustali³ on fa³szywe kap³añstwo, do którego mo¿na
by³o wst¹piæ bez Bo¿ego potwierdzenia. Juda
natomiast trzyma³a siê kap³añstwa lewickiego, które
s³u¿y³o Panu w nakazany sposób. Bóg by³ Dowódc¹
wojsk Judy, a Jego kap³ani za pomoc¹ tr¹b zagrali
do boju przeciwko Izraelowi. Walka z Panem Bogiem
by³a ze strony plemion pó³nocnych czyst¹ g³upot¹.

13,13–18 Zamiast s³uchaæ Abijjama, Jeroboam
zastawi³ zasadzkê. Kiedy Judejczycy wpadli w ni¹,
wo³ali do Pana, a kap³ani zadêli w tr¹by. Pan
odpowiedzia³, daj¹c Judzie wielkie zwyciêstwo.
Piêæset tysiêcy doborowych wojowników z Izraela
pad³o od miecza – ogromna cena za odwrócenie siê
od Boga!

13,19–22 Abijjam zdoby³ dodatkowe terytoria,
choæ nie pobi³ ca³kowicie Izraela. Strata ta by³a
natomiast wycieñczaj¹ca dla Jeroboama, którego
Pan ugodzi³. Abijjam natomiast zyska³ potêgê i
powodzenie.

C. Król Asa (13,23–16,14)
13,23–14,1 Kolejne trzy rozdzia³y stanowi¹

krótk¹ relacjê na temat Asy i jego 41 lat panowania.
Jednoczeœnie nale¿y czytaæ 1 Królewsk¹ 15,9–24.
Werset 13,23 to ³¹cznik pomiêdzy rozdzia³ami.
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14,2–7 Ÿród³em pokojowego panowania Asy
by³o nastawienie jego serca na Jahwe. Odrzuci³ on
wiele grzechów jego ojców i zachêca³ lud, aby
szukali Pana, daj¹c przyk³ad przez gorliwe
oczyszczanie królestwa z ba³wochwalstwa15 .
Podczas tego okresu odpoczynku Asa umocni³ swoje
miasta i zgromadzi³ du¿e wojsko.

14,8–14 Pokój Judy zburzy³o wojsko Kuszytów
licz¹ce milion ¿o³nierzy i trzysta wozów
wojennych. Mniejsze wojsko Judy odnios³o
zwyciêstwo dziêki ufnoœci pok³adanej w Jahwe.
Wróg zosta³ rozgromiony.

Modlitwa Asy w wersecie 10 jest krótka, ale
trafia w samo sedno. W czasie bitwy nie ma czasu
na wymownoœæ, ale modlitwy rodz¹ce siê z tak
desperackiej potrzeby maj¹ wielk¹ skutecznoœæ,
je¿eli tylko osoby je wypowiadaj¹ce s¹ we w³aœciwej
relacji z Bogiem, tak jak Asa. Poniewa¿ szed³ za
Panem w pokoju, wiedzia³, ¿e Pan zatroszczy siê o
niego podczas wojny. Walka rozpoczê³a siê w
Mareszy, mieœcie judzkim, a skoñczy³a w okolicach
Gerar, miasta nale¿¹cego do Filistyñczyków. Wiele
osób zosta³o zabitych, w tym ci, którzy posiadali
trzody, tote¿ olbrzymi ³up ze zwierz¹t zabrano do
Jeruzalem.

15,1–6 Asa i jego ludzie rozradowali siê swoim
ostatnim sukcesem w walce z przewa¿aj¹cymi si³ami
wroga. Kiedy powracali do Jerozolimy, Pan mia³ dla
nich lekcjê. Najpierw Azariasz przypomnia³ im, ¿e
Pan by³ z nimi dlatego, ¿e wczeœniej Go szukali, ale
opuœci ich, je¿eli oni Go opuszcz¹. Historia zaœ
niejednokrotnie dowodzi³a, ¿e Izrael opuszcza³ Boga.
W wyniku tego nie mieli pokoju, ale co rusz
pokonywali ich wrogowie. Kiedy jednak naród
szuka³ Pana, znajdowa³ Go zawsze gotowego, by
im przebaczyæ i ich przywróciæ.

15,7 Poniewa¿ Asa szuka³ Jahwe, Azariasz
zachêci³ go do kontynuowania dobrego dzie³a.
Ukrytego w tej narracji wydarzeñ historycznych
wersetu siódmego warto nauczyæ siê na pamiêæ:
„Lecz wy b¹dŸcie mocni i nie opuszczajcie
waszych r¹k, gdy¿ jest nagroda za wasze
uczynki”. Równoleg³ym wersetem dla
wspó³czesnych wierz¹cych jest 1 Koryntian 15,58.

15,8–15 „Oded” (w. 8) prawdopodobnie odnosi
siê do syna Odeda, Azariasza (zob. NKJV marg.).
Król odpowiedzia³ na s³owa proroka z prawdziwym
entuzjazmem. Wprowadzi³ w ¿ycie program reform,
usuwaj¹c jeszcze wiêcej ba³wanów (po. 14,3), nie
tylko z w³asnej ziemi judzkiej, ale równie¿ z miast
efraimskich, które zdoby³ w bitwie. Przywróci³
o³tarz w œwi¹tyni i poœwiêci³ go ofiarami. Zwo³a³
uroczyste zgromadzenie w Jeruzalem, z³o¿y³ w

ofierze Panu czêœæ ³upów zdobytych na
Etiopczykach i zobowi¹za³ ludzi przysiêg¹, ¿e bêd¹
szukaæ Pana. Nie pozostawi³ miejsca dla opozycji
– wszyscy, którzy byli niepos³uszni przymierzu,
mieli zostaæ zabici (w. 13).

15,16–19 Asa pozbawi³ te¿ swoj¹ babkê (nie
matkê16 ) jej godnoœci królowej–matki i zniszczy³
jej ohydny pos¹g. Komentarz do wersetu 17 znajduje
siê w 14,3–8. Tym razem nie wynoszono skarbów
za œwi¹tyni, ale sprowadzono je. Zosta³ on
nagrodzony za swoje dzie³o, tak jak Pan obieca³ przez
Azariasza i cieszy³ siê pokojem.

16,1 Pod koniec panowania Asy17  król izraelski
Baasza próbowa³ zapobiec przechodzeniu jego ludzi
na stronê Asy, umacniaj¹c Ramê, miasto po³o¿one
niedaleko Jerozolimy.

16,2–6 Asa zwróci³ siê po pomoc do cz³owieka
zamiast, jak to czyni³ wczeœniej, gdy zaatakowali
Etiopczycy, ufaæ ramieniu Pana. Pos³a³ skarb Pañski,
¿eby nabyæ zañ pomoc Ben–Hadada. Król syryjski
wyprawi³ siê przeciwko Izraelowi, atakuj¹c go od
pó³nocy i zmuszaj¹c Baaszê, ¿eby wycofa³ siê z
Ramy celem obrony w³asnej granicy pó³nocnej. Plan
Asy zadzia³a³, ale Bóg by³ niezadowolony.

16,7–10 Cel na pewno nie uœwiêca³ œrodków w
Bo¿ych oczach, wiêc pos³a³ do Asy proroka
Chananiego, który bezkompromisowo wytkn¹³
królowi, ¿e post¹pi³ g³upio. Czy Pan nie wyda³  w
jego rêkê Kuszytów? Czy przez ca³y czas nie szuka³
ludzi, przez których móg³by dzia³aæ? Poniewa¿ Asa
wybra³ metody cielesne od tego momentu mia³ mieæ
ci¹g³e wojny. Asa rozgniewa³ siê. Zamiast
pos³uchaæ s³owa Pana, jak to czyni³ wczeœniej (15,8),
wtr¹ci³ Chananiego  do wiêzienia.

16,11–14 Asa postanowi³ dzia³aæ inaczej ni¿
zaleca³ Pan, wiêc Bóg dotkn¹³ go chorob¹ stóp.
Mimo to nie chcia³ siê upamiêtaæ i wróciæ do Jahwe.
Zamiast tego szuka³ pomocy lekarzy, ale
w nied³ugim czasie umar³. Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e
lekarze mog¹ tu oznaczaæ jakichœ czarodziei lub
uzdrowicieli spirytystycznych.

Pomimo tego smutnego koñca, Asa by³ jednym
z najlepszych królów, jakich mia³a Juda (15,17). Lud
bardzo ubolewa³ nad jego œmierci¹. Wielki ogieñ z
wersetu 14 odnosi siê do spalania kadzid³a, a nie do
kremacji jego cia³a.

D. Król Jehoszafat (rozdz. 17–20)

17,1–5 Jehoszafat wst¹pi³ na tron po swoim ojcu
i panowa³ 25 lat (20,31). 2 Kronik poœwiêca mu o
wiele wiêcej miejsca (rozdz. 17–20) ni¿ Królewskie.
Materia³ w rozdziale 17 nie ma odpowiednika w
1 Królewskiej.
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Obejmuj¹c panowanie, Jehoszafat umocni³
królestwo wobec Izraela. Obwarowa³ on królestwo,
ale sekretem jego udanych rz¹dów by³o to, ¿e szed³
za Panem, tak jak Dawid. To interesuj¹ce, ¿e Dawid
stanowi³ niezmienny standard wed³ug którego byli
mierzeni królowie. Je¿eli szli za jego przyk³adem,
dobrze im siê powodzi³o i byli b³ogos³awieni. Je¿eli
nie, odnosili pora¿ki. Kraj cieszy³ siê pokojem za
rz¹dów Jehoszafata, a jego wrogowie p³acili mu
daniny (ww. 10–12).

17,6–9 W ¿yciu Jehoszafata S³owo Bo¿e
stanowi³o priorytet.  Gorliwie wype³nia³ jego
zalecenia i z upodobaniem (NKJV) okazywa³ mu
pos³uszeñstwo. Poza tym za zasadê w swoim
królestwie przyj¹³ kszta³cenie ludu w drogach
Pañskich, co osi¹ga³, wysy³aj¹c specjaln¹ grupê
ksi¹¿¹t, Lewitów i kap³anów. W ten sposób
wype³nia³ Bo¿e przykazanie z  5 Moj¿eszowej 6,6nn.

17,10–19 Dziêki b³ogos³awieñstwu Jahwe,
Jehoszafat stawa³ siê coraz potê¿niejszy. Posiada³
te¿ spor¹ armiê! Rechabeam zaczyna³ ponad 60 lat
wczeœniej z 180000 ludzi. Teraz wojska judzkie
liczy³y 1160000, nie licz¹c tych, którzy stacjonowali
w warowniach. Niew¹tpliwie wielu z nich przesz³o
z Izraela, wiedz¹c, ¿e Pan by³ z Jud¹. Szkoda, ¿e
Jehoszafat nie spo¿ytkowa³ tej potêgi lepiej ni¿
czytamy w rozdziale 18.

18,1 Do tego momentu Izrael i Juda by³y do
siebie wrogo nastawione, ale syn Jehoszafata o¿eni³
siê z córk¹ Achaba (21,5–6), sprzymierzaj¹c siê w
ten sposób z Izraelem.

18,2–7 Achab poprosi³ Jehoszafata o pomoc w
zaatakowaniu Syryjczyków, którzy byli w posiadaniu
niektórych terenów izraelskich (por. 1Krl 22,3–4).
Jehoszafat natychmiast zgodzi³ siê pomóc, ale
zasugerowa³, ¿eby najpierw zapytali o wyroczniê
S³owa Pañskiego. Achab pos³a³ wiêc po proroków,
którzy jednog³oœnie zapowiadali sukces. Jednak
musieli oni nie byæ zbyt przekonuj¹cy, poniewa¿
Jehoszafat, który posiada³ pewn¹ dozê duchowego
zrozumienia, zapyta³ o „proroka Pana”, implikuj¹c
niejako, ¿e tych czterystu ju¿ zebranych nie mia³o
kontaktu z Jahwe. Wygl¹da na to, ¿e nawet Achab zna³
ró¿nicê miêdzy jego prorokami, a prawdziwym
prorokiem. Jednak nienawidzi³ on Micheasza,
jedynego, przez którego mogli uzyskaæ s³owo Pañskie,
poniewa¿ zawsze przepowiada³ on królowi z³o.

18,8–11 W czasie gdy wzywano Micheasza,
Sedekiasz obrazowo przedstawia³, jak wyniszcz¹
Syryjczyków (BG; byæ mo¿e dwa rogi, które sobie
za³o¿y³, symbolizowa³y dwóch ¿ydowskich królów),
a pozostali prorocy zgodnie mu wtórowali. D. L.
Moody komentuje:

Achab mia³ swoich kaznodziei i proroków. Ka¿dy, kto
jest tak zepsuty, znajdzie sobie osoby, których
zwiastowanie bêdzie mu odpowiadaæ

18
.

18,12–13 W miêdzyczasie pos³aniec królewski
naciska³ na Micheasza, ¿eby tak jak inni prorocy
przepowiedzia³ zwyciêstwo, ale on obieca³ jedynie,
¿e przeka¿e s³owo Pana. Werset 13 powinien byæ
mottem ka¿dego kaznodziei i ka¿dego
chrzeœcijanina: „Jako ¿yje Pan, bêdê mówi³ tylko
to, co powie mój Bóg”.

18,14–17 Na pocz¹tku Micheasz udawa³, ¿e
zgadza siê z  innymi, ale wkrótce okaza³o siê, ¿e nie
mówi³ powa¿nie. Kiedy Achab kaza³ mu przysi¹c,
¿e bêdzie mówi³ prawdê, opowiedzia³ o nadchodz¹cej
pora¿ce Izraela oraz o œmierci Achaba.

18,18–22 Micheasz wyjaœni³ te¿, dlaczego
prorocy Achaba podawali mu fa³szywe informacje:
Znajdowali siê pod wp³ywem ducha k³amliwego,
którego Pan pos³a³ z powodu niegodziwoœci
Achaba. Zgodnie z wczeœniejsz¹ zapowiedzi¹
Eliasza (1Krl 21,19–24) na Achabie dokonywa³ siê
s¹d. Matthew Henry komentuje:

Nie bez Bo¿ego przyzwolenia diabe³ zwodzi ludzi, a i
to s³u¿y celom Boga. (…) Micheasz szczerze ostrzeg³
Achaba nie tylko przed niebezpieczeñstwem
podejmowania walki, ale równie¿ przed
niebezpieczeñstwem wierzenia tym, którzy go do tego
zachêcali

19
.

18,23–26 Micheasz zosta³ ukarany za swoj¹
uczciwoœæ. Sedekiasz uderzy³ go w policzek, a
Achab uwiêzi³ go, przydzielaj¹c mu jedynie racje
chleba i wody,  prawdopodobnie z zamiarem
uœmiercenia go. Obydwu Micheasz odpowiedzia³, ¿e
Pan udowodni, ¿e mówi³ prawdê. Pismo Œwiête nie
mówi nam, co siê sta³o z Sedekiaszem, wiemy jednak,
¿e zgodnie ze s³owem Pana Achab poleg³ w walce.

18,27–29 S³owa proroka musia³y trochê dotkn¹æ
Achaba, poniewa¿ próbowa³ on przebraæ siê i
unikn¹æ w ten sposób s¹du Bo¿ego. Zaproponowa³,
¿eby Jehoszafat ubra³ jego szaty królewskie, a on
przywdzia³ mundur ¿o³nierza.

18,30–34 Jednak s³owo Pañskie siê wype³ni³o.
Jehoszafatowi po lekcji na temat bezbo¿nych
sojuszy (2Kor 6,14) uda³o siê uciec, Achabowi nie.
Bóg pokierowa³ wystrzelon¹ ni st¹d, ni zow¹d
strza³¹ i ugodzi³ go w spojenie miêdzy pancerzem.
O zachodzie s³oñca zmar³.

19,1–5 Kiedy Jehu, syn Chananiego,
„widz¹cy” (BT), który równie¿ by³ prorokiem,
napomnia³ Jehoszafata za sojusz z Achabem, ten
upamiêta³ siê.

Jego relacja z ba³wochwalc¹ Achabem da³a z³y
przyk³ad jego poddanym. Król wyszed³ wiêc do ludu
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w ca³ym kraju, ¿eby nawracaæ ich do Pana. Powo³a³
tak¿e system s¹downiczy zgodny z prawem
Moj¿eszowym (5M 16,18–20). Razem z
wczeœniejszym rozes³aniem nauczycieli po ca³ym
kraju (17,7–9) ukaza³o to g³êboki szacunek, jakim
Jehoszafat darzy³ Pismo Œwiête. Czyny te ukaza³y
te¿ jego troskê o poddanych oraz pragnienie okazania
wiernoœci w funkcji wybranego przez Boga
monarchy.

19,6–11 Napomnienia króla pochodzi³y z
zakonu (w. 10). Tym, którzy mieli s³u¿yæ jego
ludowi jako sêdziowie, przypomnia³ przykazania
Pañskie. Poniewa¿ s¹dzili oni znajduj¹cy siê pod
przymierzem Bo¿y lud, a On przygl¹da³ siê
wszystkiemu, co robi¹, sêdziowie ci mieli odczuwaæ
strach przed Panem i „baczyæ, co czyni¹”.
Ustanowi³ tak¿e sêdziów w Jeruzalem, gdzie
nale¿a³o przedk³adaæ trudne sprawy. Arcykap³an
Amariasz by³ postawiony nad sprawami religijnymi,
a Zebadiasz, g³owa plemienia Judy, by³
odpowiedzialny za sprawy cywilne. Lewici byli
urzêdnikami.

20,1–6 Wielkie wojsko z tamtej strony Morza
Martwego wypowiedzia³o wojnê Judzie. (Niektóre
manuskrypty podaj¹ w wersecie drugim „Edom”
zamiast „Syria”20 ). Jehoszafat mia³ racjê, ¿e siê
przej¹³. Og³osi³ post i wezwa³ lud do œwi¹tyni, gdzie
modli³ siê do Pana. To trzecia modlitwa króla w
2 Kronik (zob. te¿ modlitwa Salomona w rozdz. 6 i
Asy w 14,11).

20,7–13  Jehoszafat przypomnia³ Panu, ¿e ̄ ydzi
to Jego lud przymierza. ¯e œwi¹tynia, w której siê
modli³, nale¿a³a do Niego i ¿e obieca³ wys³uchiwaæ
w niej modlitw i odpowiadaæ na nie. Ci, którym
niegdyœ Izrael okazywa³ dobroæ, przyszli teraz go
zniszczyæ i odebraæ mu ziemiê. Jehoszafat zakoñczy³
swój pe³en przejêcia apel i z wszystkimi
Judejczykami sta³ przed Panem, oczekuj¹c na Jego
odpowiedŸ.

20,14–17 Duch Pañski przemówi³ przez
Jachaziela, rozpraszaj¹c obawy narodu. Bitwa
nale¿a³a do Boga. Lud mia³ tylko wyjœæ nastêpnego
dnia i zobaczyæ, czego On dokona³.

20,18–21 Przez wiarê lud cieszy³ siê ze
zwyciêstwa jeszcze zanim ono nast¹pi³o. Nastêpnego
dnia rano wstali o brzasku, ¿eby zobaczyæ, co uczyni³
Pan. Poszli na pole bitwy, jakby udawali siê na
œwiêto, prowadzeni przez œpiewaków.

20,22–30 Bóg pomiesza³ szeregi wroga, kiedy
us³ysza³ jak Jego lud œpiewa pieœñ wiary. Pobudzi³
si³y wroga do tego, ¿eby walczy³y przeciwko sobie
nawzajem. Gdy Judejczycy dotarli na miejsce,
pozosta³o tylko pozbieraæ ³upy, co zajê³o im trzy dni.

Z nieskrêpowan¹ radoœci¹ uwielbiali Pana i ze
œpiewem na ustach powrócili do Jeruzalem. Kraje
s¹siednie zwróci³y na to uwagê, dziêki czemu Juda
cieszy³a siê pokojem.

20,31–34 Jak zwykle przedstawione zostaje
podsumowanie rz¹dów Jehoszafata. Pomimo
wysi³ków nie uda³o mu siê wypleniæ
ba³wochwalstwa. Generalnie jednak jego panowanie
nale¿y zaliczyæ do udanych. Stara³ siê czyniæ dobrze,
i choæ nie by³ doskona³y, zwykle udawa³o mu siê
czyniæ to, co prawe w oczach Pana.

20,35–37 Mamy tu dopisek dotycz¹cy
wspólnych przedsiêwziêæ z Achazjaszem,
niegodziwym królem izraelskim. Budowali oni w
Esjon–Geber okrêty, które mia³y pop³yn¹æ do
Tarszyszu, ale Pan, zgodnie z zapowiedziami
proroka Eliezera, zniweczy³ ich wysi³ki.

Jehoszafat zmar³ w wieku 60 lat. Jego syn,
Jehoram, który ju¿ od pewnego czasu panowa³ razem
z nim, obj¹³ po nim tron Judy (21,1).

E. Król Jehoram (rozdz. 21)
21,1–3 Zaczynaj¹c od panowania Jehorama,

historia zapisana w 2 Kronik to droga w dó³,
koñcz¹ca siê w nieszczêœciach i niewoli.

W wersecie drugim wspomniani zostali dwaj
Azariasze, bracia Jehorama. NKJV u¿ywa dwóch
alternatywnych pisowni dla jednego z nich:
Azaryahu.

21,4–6 Pi¹ty król Judy postanowi³ chodziæ
drogami królów izraelskich zamiast drog¹ Dawida.
Jehoram by³ zabójc¹ i ba³wochwalc¹. Aby umocniæ
swoj¹ pozycjê na tronie bez skrupu³ów zabi³
wszystkich swoich braci. Pismo Œwiête nie
pozostawia w¹tpliwoœci co do tego, jaki to z³y wp³yw
spowodowa³, ¿e Jehoram zachowywa³ siê tak
potwornie. Jego ¿on¹ by³a córka Achaba (w. 6).
Wczeœniej Jehoszafat przygotowa³ ma³¿eñstwo
pomiêdzy dwoma królestwami i teraz Juda zarazi³a
siê t¹ sam¹ niegodziwoœci¹, która doprowadza³a do
zguby Izraela. Córka Achaba, Atalia, by³a
narzêdziem w rêkach szatana, za pomoc¹ którego
mia³ spaœæ s¹d na lud Bo¿y.

21,7 Ale Pan pamiêta³ o przymierzu z
Dawidem, tote¿ nie obszed³ siê z Jehoramem i Jud¹
tak surowo jak z Achabem i Izraelem. [Pochodnia
(BG) oznacza potomka, który bêdzie s³u¿y³ jako
król]. Niemniej jednak Juda mia³a wiele wycierpieæ
z powodu tej bezbo¿nej unii.

21,8–15 Edomici, którzy obawiali siê Judy za
Jehoszafata (17,10), teraz siê zbuntowali (NKJV).
Zbuntowa³a siê tak¿e Libna, miasto w Judzie.
Jehoram tylko pogarsza³ sytuacjê, coraz bardziej
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sprowadzaj¹c lud na drogê ba³wochwalstwa. Nawet
proroctwo Eliasza zawarte w liœcie do króla nie
zawróci³o go z obranej œcie¿ki z³a. Jehoram na pewno
wiedzia³ o potê¿nej s³u¿bie tego proroka w Izraelu,
ale okaza³ siê tak niewra¿liwy jak wczeœniej Achab.

Eliasz zosta³ zabrany do nieba w trakcie
panowania Jehoszafata (2Krl 2,11). Poniewa¿
Jehoram przez oko³o piêæ lat rz¹dzi³ razem z ojcem,
Eliasz móg³ ¿yæ, kiedy dorêczono tê wiadomoœæ. Inn¹
mo¿liwoœci¹ jest to, ¿e prorok napisa³ ten list z
Bo¿ego polecenia i przekaza³ go Elizeuszowi, ¿eby
dorêczy³ go w odpowiednim czasie.

21,16–17 Filistyñczycy i Arabowie zagarnêli
mienie Jehorama i uprowadzili jego rodzinê, poza
najm³odszym z jego synów, Jehoachazem (zwykle
nazywanym Achazjaszem). Poniewa¿ wczeœniej
zamordowa³ on rodzinê w³asnego ojca, kara ta by³a
odpowiednia do jego zbrodni.

21,18–20 Jehoram umar³ wœród ciê¿kich
boleœci z powodu nieuleczalnej choroby
wnêtrznoœci. Odszed³ z tego œwiata bez niczyjej ³zy.
Poniewa¿ nie postêpowa³ za ¿ycia tak, jak inni
królowie, nie zosta³ z nimi pochowany.

F. Król Achazjasz (22,1–9)
22,1–9 Problemy spowodowane przez zwi¹zek

z domem Achaba siêgnê³y trzeciego pokolenia.
Achazjasz (to samo imiê co Jehoachaz – 21,17 i
Azariasz – w. 6) zosta³ królem po œmierci Jehorama.
Mia³ wówczas dwadzieœcia dwa lata21  (BT).

Jego matka, Atalia, wnuczka Omriego
(NKJV), w dalszym ci¹gu sia³a zamêt w Judzie po
œmierci swojego mê¿a. „Ku jego zgubie” by³a ona
g³ówn¹ doradczyni¹ swojego syna w bezbo¿noœci.
Achazjasz zosta³ oszczêdzony (w. 1), ¿eby zapewniæ
Dawidowi potomka na tronie, ale okaza³ siê
niewdziêczny, powtarzaj¹c grzechy swojego ojca.
Po³¹czy³ si³y z Jehoramem (Joramem) i wda³ siê
w wojnê z królem syryjskim (BG). Jehu i jego ludzie
znaleŸli Achazajsza, gdy ukrywa³ siê w Samarii i
zabili go. S³udzy królewscy pochowali go z
honorami (2Krl 9,28), poniewa¿ by³ potomkiem
pobo¿nego Jehoszafata. Achazjasz nie pozostawi³
¿adnego syna w odpowiednim wieku, by rz¹dziæ
królestwem.

G. Samozwañcze rz¹dy Atalii
(22,10–23,21)
22,10–12 Po stracie mê¿a, a teraz równie¿ syna,

Atalia  objê³a tron, zabijaj¹c w³asne wnuki!
Niewidzialn¹ si³¹ napêdow¹ tej rzezi w rodzinie
królewskiej by³ szatan, który próbowa³ przeci¹æ liniê
mesjaniczn¹, jak czyni³ to ju¿ wczeœniej i mia³ czyniæ

jeszcze nie raz. Poniewa¿ jednak obietnica z
1 Moj¿eszowej 3,15 zak³ada³a, ¿e Pan zachowa ród,
przez który na ziemiê przyjdzie Pan Jezus, Jahwe
poruszy³ Jehoszabat, aby ukry³a swojego bratanka
Joasza. Ukrywa³ siê on w œwi¹tyni, gdzie m¹¿
Jehoszabat, kap³an Jehojada, zajmowa³ siê nim
przez szeœæ lat.

2 Królewska 8–11 podaje wiêcej szczegó³ów
dotycz¹cych tych wydarzeñ, relacjonuj¹c tak¿e, co
w tym czasie dzia³o siê w Izraelu.

23,1–7 Do czasu, gdy zdaniem Jehojady Joasz
nie by³ doœæ doros³y, kap³an musia³ cierpliwie czekaæ,
podczas gdy samozwañcza królowa siedzia³a na tronie
Dawida. Jednak w siedemnastym roku zwo³a³
ksi¹¿êta oraz Lewitów i zaplanowa³ spisek obalenia
Atalii. Wieœæ ta obesz³a wszystkie miasta królestwa,
a wiele osób przy³¹czy³o siê do przymierza maj¹cego
na celu posadzenie Joasza na tronie ojca. S³owa
wersetu 6b: „wszystek lud zaœ niech zachowuje
przepisy Pana” oznacza, ¿e powinni przestrzegaæ
przepisu zabraniaj¹cego wstêpu do œwi¹tyni (zob. 6a).
Lewici i ksi¹¿êta otrzymali zadania, a na ten pamiêtny
dzieñ wybrano sabat.

23,8–11 Kiedy nowe grupy przysz³y do
œwi¹tyni, poprzednie nie zosta³y zwolnione do
domów. W ten sposób Jehojadzie uda³o siê zebraæ
spor¹ liczbê ludzi, nie budz¹c podejrzeñ. Ludzie ci
byli wyposa¿eni w broñ Dawida, która znajdowa³a
siê w œwi¹tyni, a kiedy zakoñczono przygotowania,
siedmioletni Joasz zosta³ wyprowadzony ze
œwi¹tyni i ukoronowany. Zgodnie ze s³owem
Moj¿esza (5M 17,18–20) otrzyma³ kopiê Prawa
(œwiadectwo). Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e by³ to
umieszczony w arce orygina³ (2M 25,21; 2Krn 5,10).

23,12–15 Królowa Atalia wysz³a do ludu do
œwi¹tyni, ¿eby sprawdziæ Ÿród³o dobiegaj¹cych j¹
okrzyków, a odkry³a tam rywala do tronu, o którym
by³a przekonana, ¿e dawno nie ¿yje, w królewskich
szatach. Ale jeszcze bardziej musia³ j¹ wystraszyæ
fakt, ¿e lud sta³ za nim murem. Nikt nie s³ucha³ jej
zarzutu zdrady. W koñcu to ona, nie Joasz, objê³a
tron si³¹. Jehojada nakaza³ j¹ zabiæ, ale nie na terenie
œwi¹tyni. Zabrano j¹ wiêc do Bramy Koñskiej, gdzie
zabito j¹ za zbrodnie, których dopuœci³a  siê w Judzie.

23,16–19 Gdy Atalia zesz³a ze sceny, reformy
potoczy³y siê szybko. Jehojada i lud zawarli
przymierze, ¿e bêd¹ nale¿eæ do Pana. Aby ukazaæ
swoje oddanie, zniszczyli œwi¹tyniê Baala i zabili
Mattana, jego proroka. Jako kap³an Jehojada by³
bardzo wra¿liwy na sprawy dotycz¹ce œwi¹tyni i
kultu. Pierwsz¹ rzecz¹, któr¹ zrobi³, by³o
uporz¹dkowanie s³u¿by œwi¹tynnej wed³ug zaleceñ
Moj¿esza i Dawida. Lewici i kap³ani otrzymali
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swoje zadania. Nie mo¿na ju¿ by³o lekcewa¿yæ
œwiêtoœci œwi¹tyni; odŸwierni mieli powstrzymywaæ
osoby nieczyste przed wejœciem do œrodka. Jehojada
wiedzia³, ¿e reformy musz¹ siê rozpocz¹æ w domu
Pañskim.

H. Król Joasz (rozdz. 24)
24,1–3 Joasz mia³ zaledwie siedem lat, gdy

obj¹³ w³adzê królewsk¹, a panowa³ czterdzieœci
lat. Joasz czyni³ to, co prawe, tak d³ugo, jak d³ugo
¿y³ kap³an Jehojada. Ten wp³ywowy kap³an Bo¿y
wybra³ mu nawet jego dwie ¿ony.

24,4–14 A¿eby odnowiæ œwi¹tyniê, Joasz
nakaza³ Lewitom przyspieszyæ zbiórkê funduszy z
ca³ego Izraela. Gdy Lewici nie œpieszyli siê,
zez³oœci³ siê na Jehojadê. Wreszcie przygotowano
specjaln¹ skrzyniê, któr¹ umieszczono przed
œwi¹tyni¹, a lud mia³ w niej sk³adaæ swój „podatek
œwi¹tynny”22 . Nastêpnie zgromadzone w ten sposób
pieni¹dze wyjêto i rozdano rzemieœlnikom, którzy
naprawili œwi¹tyniê Bo¿¹ zgodnie z jej planem i
wzmocnili j¹23 .

24,15–19 Kiedy po d³ugim i owocnym ¿yciu umar³
Jehojada, dost¹pi³ czci pochówku wœród królów;
przywilej niezwyk³y dla kogoœ, kto nie nale¿a³ do rodu
królewskiego. Jednak kiedy jego pobo¿ny wp³yw siê
skoñczy³, Joasz zwróci³ siê po radê do ba³wochwalców,
co doprowadzi³o do ruiny jego królestwo. Jahwe pos³a³
proroków, ¿eby go ostrzec, ale zamiast siê upamiêtaæ,
przywódca Judy zbuntowa³ siê.

24,20–27 Zachariasz przekaza³ Bo¿e ostrze¿enie
dla ludu, a król nakaza³ go za to ukamienowaæ. Joasz
nie pamiêta³ o dobrodziejstwie, jakie wyœwiadczy³
mu Jehojada, ojciec (albo dziadek) Zachariasza24 .
Byæ mo¿e w odpowiedzi na modlitwê umieraj¹cego
Zachariasza, Pan pos³a³ ma³e wojsko z Syrii (BG),
aby z³upi³o Judê i zabi³o jej urzêdników oraz ksi¹¿¹t.
Ci, którzy udzielali bezbo¿nych rad Joaszowi, zostali
zabici, a sam król ciê¿ko ranny zosta³ nastêpnie
zamordowany przez w³asne s³ugi. Tak samo jak
niegodziwemu Jehoramowi przed nim, odmówiono
mu pochówku z królami Judy.

Poniewa¿ Joasz porzuci³ Pana w drugiej po³owie
swojego ¿ycia, wszystko, czego dokona³ wczeœniej,
zda³o siê na nic. Naprawi³ œwi¹tyniê i ponownie j¹
wyposa¿y³ tylko po to, ¿eby oddaæ jej skarby królowi
syryjskiemu Chazaelowi (2Krl 12,17–18). Dobrze
jest dobrze zacz¹æ, ale o wiele wa¿niejsze jest, by
dobrze skoñczyæ. Aposto³ Jan, dobrze znaj¹c ludzk¹
tendencjê do s³abniêcia na finiszu, ostrzega nas:
„Miejcie siê na bacznoœci, abyœcie nie utracili tego,
nad czym pracowaliœmy, lecz abyœcie pe³n¹ zap³atê
otrzymali” (2 Jan 8).

2 Królewska 12 przedstawia wiêcej
szczegó³ów na temat ¿ycia i panowania Joasza
(tam nazywanego Jehoaszem). Zobacz uwagi do
tamtego rozdzia³u.

I. Król Amasjasz (rozdz. 25)
25,1–10 Gdy upewni³ swoj¹ w³adzê i zgodnie z

zakonem post¹pi³ z mordercami swojego ojca,
Amasjasz zaj¹³ siê sprawami zagranicznymi. Za
rz¹dów Jehorama przeciw Judzie zbuntowali siê
Edomici (21,1), a Amasjasz chcia³ teraz ponownie
ich sobie podporz¹dkowaæ. W tym celu naj¹³
¿o³nierzy z Izraela. Jednak ostrze¿ony przez mê¿a
Bo¿ego, odes³a³ ich do domu. Choæ przej¹³ siê
pieniêdzmi, które ju¿ zap³aci³ najemnikom, prorok
zapewni³ go, ¿e Pan mo¿e daæ mu o wiele wiêcej
ni¿ to, co w ten sposób g³upio zainwestowa³.

25,11–13 Amasjasz i jego ludzie zabili dziesiêæ
tysiêcy Edomitów, a do niewoli wziêli kolejne
dziesiêæ tysiêcy i to tylko po to, by zabiæ ich póŸniej,
zrzucaj¹c do przepaœci. Ta druga grupa mog³a byæ
winna jakiegoœ nadzwyczajnego okrucieñstwa albo
Amasjasz postêpowa³ zgodnie z obowi¹zuj¹cym
wówczas zwyczajem wojennym. Najemnicy, których
Amasjasz odes³a³ do domu do Efraima, w gniewie
wtargnêli do miast judzkich (BG), zabijaj¹c trzy
tysi¹ce ludzi i gromadz¹c wielkie ³upy.

25,14–21 Kiedy Amasjasz zacz¹³ oddawaæ czeœæ
bo¿kom, które przywióz³ z Edomu, prorok
napomnia³ go za to, ¿e uwa¿a, i¿ bogowie, którzy
nie potrafili wybawiæ swego w³asnego ludu, mog¹
pomóc jemu. Amasjasz przerwa³ prorokowi, gro¿¹c
mu i sugeruj¹c byæ mo¿e podzielenie losu
Zachariasza, który straci³ ¿ycie, poniewa¿
prorokowa³ przeciwko ojcu Amasjasza (24,20–22).
Prorok odpowiedzia³ na ostrze¿enie króla w
nastêpuj¹cy sposób: „To nie ja zostanê powalony;
poniewa¿ odrzuci³eœ moj¹ radê, to ty zostaniesz
zniszczony”. Amasjasz nie s³ucha³ rady Boga, ale
naradzi³ siê ze swoimi urzêdnikami. W swej
g³upocie wypowiedzia³ wojnê Joaszowi, królowi
izraelskiemu, nie zwa¿aj¹c na przestrogi proroka.

25,22–28 Judejczycy zostali pobici,  a
Amasjasz zubo¿ony i poni¿ony. Wojska wroga
najecha³y na Jeruzalem i spl¹drowa³y œwi¹tyniê.
Poddani Amasjasza spiskowali przeciwko niemu,
tak ¿e w koñcu uciek³ z Jerozolimy i schroni³ siê w
Lachisz, gdzie zosta³ zamordowany. Jego zw³oki
sprowadzono do Jerozolimy i pochowano.

J. Król Uzjasz (rozdz. 26)
26,1–5 Przyczyna powodzeñ Uzjasza podana

zosta³a od razu na pocz¹tku rozdzia³u: Czyni³ on to,
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co prawe i szuka³ Pana. Jego pobo¿nym doradc¹
by³ Zachariasz (ale nie prorok Zachariasz).

26,6–15 Wszystko, czego dotkn¹³ Uzjasz,
otrzymywa³o b³ogos³awieñstwo. Z du¿ym
powodzeniem walczy³ przeciwko Filistyñczykom i
Ammonitom, a tak¿e poprawi³ obronnoœæ kraju.
Zebra³ doborowe wojsko i zbudowa³ wielk¹
zbrojowniê, ¿eby je wyposa¿yæ. Budowa³ te¿
miasta i wspiera³ rozwój rolnictwa (w. 10).
„Machiny” (w. 15) stanowi³y rodzaj katapult.

26,16–23 Uzjasz wzbi³ siê jednak w pychê.
Wszed³ do œwi¹tyni i chcia³ z³o¿yæ ofiarê z kadzid³a
– coœ, do czego upowa¿nieni byli wy³¹cznie kap³ani.
Azariasz i osiemdziesiêciu innych kap³anów,
ludzie œmiali, weszli za królem. Napomnienia
kap³anów zdenerwowa³y Uzjasza, ale zanim by³ w
stanie cokolwiek zrobiæ, Pan nawiedzi³ go tr¹dem.
Zosta³ wypchniêty ze œwi¹tyni i nigdy ju¿ do niej
nie powróci³. Pozosta³ trêdowaty do dnia œmierci,
mieszkaj¹c w odosobnionym domu, podczas gdy
rz¹dy sprawowa³ jego syn Jotam. Uzjasz nie zosta³
pochowany z królami, poniewa¿ by³ trêdowaty.
Z³o¿ono go na polu przylegaj¹cym do grobowców
królewskich.

K. Król Jotam (rozdz. 27)
27,1–4 Podobnie jak jego ojciec Uzjasz, Jotam

cieszy³ siê pokojem, dziêki czemu móg³ rozbudowaæ
i naprawiæ stolicê oraz pobliskie miasta. Naœladowa³
on przyk³ad ojca poza jego grzechem. Jednak nie
zniesiono œwi¹tyniek wy¿ynnych, a Jotam nie wydaje
siê wielkim reformatorem. Niewiele zrobi³, by
zmieniæ swój zepsuty lud.

27,5–9 Ammonici zostali podbici przez Uzjasza
(26,8), ale byæ mo¿e jego œmieræ sprawi³a, ¿e przestali
sk³adaæ daniny. Jotam walczy³ przeciwko nim i
ponownie zmusi³ ich do sk³adania danin. Jego moc
wynika³a z faktu, ¿e we wszystkim, co robi³, zwa¿a³
na Boga. Jotama pochowano w Mieœcie Dawida, a
jego syn, Achaz, zosta³ nastêpnym królem judzkim.

L. Król Achaz (rozdz. 28)
28,1–4 Aby uzyskaæ pe³n¹ historiê Achaza,

nale¿y przeczytaæ 2 Królewsk¹ 16 oraz Izajasza 7.
By³ on najgorszym królem, którego widzia³a Juda, a
panowa³ szesnaœcie lat w Jeruzalem25 .

Po objêciu tronu Achaz nie traci³ czasu na
obranej przez niego drodze ba³wochwalstwa. Za
przyk³ad wzi¹³ sobie z³ych królów zamiast Dawida.
Achaz przywróci³ odra¿aj¹cy obrzêd sk³adania ofiar
z dzieci w Dolinie Synów Chinnoma, poza
Jerozolim¹. Kult Molocha, którego rytua³ ten by³
czêœci¹, zachowa³ siê jeszcze z czasów Salomona

(1Krl 11,7), ale teraz wszelkie formy
ba³wochwalstwa i wszystkie ohydne zwyczaje
praktykowano na szerok¹ skalê i zachêcano do ich
praktykowania.

28,5–8 Z tego powodu Bóg sprowadzi³ na Judê
wielu przeciwników. Izajasz mówi, ¿e Resyn, król
syryjski (BG), sprzymierzy³ siê z Pekachem, królem
izraelskim, przeciwko Jerozolimie. Nie uda³o im siê
obaliæ stolicy, ale wyrz¹dzili wiele szkód w Judzie.
Izraelici wymordowali w jednym dniu sto
dwadzieœcia tysiêcy wojowników i uprowadzili do
niewoli dwieœcie tysiêcy ludzi. Zosta³o wówczas
zabitych wielu szlachetnych ludzi. To w³aœnie wtedy,
kiedy Achazowi zagra¿a³ Resyn i Pekach, Bóg w
swojej ³asce da³ domowi izraelskiemu obietnicê
narodzonego z dziewicy Immanuela (Iz 7,14).

28,9–15 Izraelici zamierzali zniewoliæ swoich
braci Judejczyków, przeciwstawiaj¹c siê tym samym
prawu Moj¿eszowemu, lecz Pan pos³a³ proroka,
który ostrzeg³ ich, ¿eby tego nie robili, poniewa¿
rozpali siê przeciwko nim gniew Pana. To prawda,
Izrael by³ Bo¿ym narzêdziem s¹du, ale ich
okrucieñstwo nie by³o uzasadnione. Niektórzy
spoœród naczelników efraimskich mieli na tyle
rozs¹dku, ¿eby pos³uchaæ proroka Odeda i zapewniæ
uwolnienie jeñców, którzy zostali w pe³ni
wyposa¿eni i nakarmieni z ³upów, a nastêpnie
powrócili do swojej ziemi.

28,16–27 W tym samym czasie sporo problemów
Achazowi sprawia³y te¿ te narody, które podbi³ jego
ojciec: Edom i Filistea. Ale zamiast zwróciæ siê do
Pana, Achaz poprosi³ o pomoc króla asyryjskiego,
Tiglat–Pilesera. Wynaj¹³ on Asyryjczyków za z³oto
ze œwi¹tyni i z domu królewskiego. Król asyryjski
zaatakowa³ wówczas Syriê i zabi³ Resyna w
Damaszku (2Krl 16,9). Gdy Achaz uda³ siê do
Damaszku na spotkanie z Tiglat–Pileserem, zakocha³
siê w bogach syryjskich (2Krl 16,8–10). Sojusz z
królem asyryjskim okaza³ siê bardzo kosztowny,
poniewa¿ Asyria oszuka³a Achaza i domaga³a siê
wysokiej daniny. Jednak to sojusz z bogami
syryjskimi by³ œmiertelny, poniewa¿ pobudzi³ Jahwe
do wielkiego gniewu. Król Achaz tak zakorzeni³
ba³wochwalstwo w Judzie, ¿e nawet jego dobry syn
Hiskiasz nie by³ w stanie wykorzeniæ go. Kiedy Achaz
zmar³, nie zosta³ pochowany w grobach królów
izraelskich26 . W wersecie 19 Achaz zosta³ nazwany
królem Izraela (BT). Królowie judzcy byli czasami
tak nazywani (zob. 2Krn 21,2).

M. Król Hiskiasz (rozdz. 29–32)
29,1–11 Biblia poœwiêca panowaniu Hiskiasza

wiele rozdzia³ów. Trzy z nich znajdujemy w
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2 Królewskiej (18–20), cztery w Ksiêdze Izajasza
(36–39) i cztery tutaj. 2 Kronik skupia siê w g³ównej
mierze na jego dzia³aniach religijnych, natomiast
2 Królewska bardziej na osi¹gniêciach politycznych,
szczególnie w dziedzinie spraw zagranicznych.
Obydwie ksiêgi ukazuj¹ jego wyj¹tkowy charakter i
oddanie Panu.

Hiskiasz rozpocz¹³ swoje reformy od
przywódców religijnych. Wezwa³ on kap³anów i
Lewitów i nakaza³ im poœwiêciæ siebie oraz
œwi¹tyniê. Z powodu niewiernoœci ich ojców, gniew
Pañski ci¹¿y³ na ziemi i ju¿ dotychczas przyprawi³
o œmieræ albo uprowadzenie wiele osób. Król chcia³
uporz¹dkowaæ relacjê z Bogiem i zachêca³ kap³anów
oraz Lewitów, ¿eby uczynili to samo.

29,12–24 Lewici  wymienieni imiennie w
wersetach 12–14 przewodzili w realizacji
królewskiego nakazu. Przez osiem dni oczyszczali
oni dziedziñce (w. 18), a nastêpnie przez kolejne
osiem dni sam¹ œwi¹tyniê (w. 17). Przygotowali
przybory do s³u¿by œwi¹tynnej, po czym
poinformowali króla Hiskiasza, ¿e wszystko zosta³o
wykonane zgodnie z jego zaleceniami. Hiskiasz
z³o¿y³ ofiarê przeb³agaln¹ za królestwo. Krwi z
ofiar ca³opalnych i ofiar przeb³agania u¿yto do
oczyszczenia o³tarza.

29,25–36 Kap³ani i Lewici byli na swoich
miejscach wed³ug porz¹dku ustalonego za czasów
Dawida, œpiewali i grali na œwiêtych instrumentach,
podczas gdy sk³adano ofiary ca³opalne. Wszyscy
obecni, pok³onili siê razem z Lewitami, a ci, którzy
mieli takie pragnienie, przynieœli ofiary ca³opalne
i dziêkczynienia. Tych dobrowolnych darów by³o tak
wiele, ¿e Lewici musieli pomagaæ kap³anom zarzynaæ
zwierzêta, poniewa¿ niewystarczaj¹ca ich liczba siê
poœwiêci³a. Lud radowa³ siê z tego nag³ego
przebudzenia, poniewa¿ dawa³o ono œwiate³ko nadziei
na lepsz¹ przysz³oœæ dla Judy. A to by³ tylko pocz¹tek
reform Hiskiasza.

30,1–5 Rozdzia³ 30 jest w ca³oœci poœwiêcony
przywróceniu Œwiêta Paschy, które nie by³o tak
obchodzone od czasu podzia³u królestwa (2Krn 8,13).

W pierwszym miesi¹cu król oczyœci³ œwi¹tyniê
i przywróci³ s³u¿bê œwi¹tynn¹. W drugim miesi¹cu
przygotowa³ obchody Paschy oraz Œwiêta
Przaœników. Zgodnie z 4 Moj¿eszow¹ 9,11 mo¿na
by³o obchodziæ Paschê w drugim miesi¹cu, je¿eli
kontakt ze zw³okami wywo³a³ czyj¹œ nieczystoœæ
albo je¿eli ktoœ by³ w dalekiej podró¿y. W
przypadku Hiskiasza regularne (NKJV) obchody
Paschy w pierwszym miesi¹cu by³y niemo¿liwe,
poniewa¿ niedostateczna liczba kap³anów siê
poœwiêci³a  (w. 3). Poniewa¿ by³o to œwiêto

narodowe, musia³ zostaæ na nie zaproszony ca³y
naród.  Po ca³ej Judzie i Izraelu rozes³ano pos³ów,
którzy zwo³ywali lud do Jeruzalem. W owym czasie
Izrael by³ prowincj¹ asyryjsk¹, a ogromna liczba
ludzi zosta³a uprowadzona do niewoli. Jednak
Hiskiaszowi uda³o siê sprowadziæ pozosta³ych
Izraelitów na œwiêto bez opozycji ze strony
Asyryjczyków.

30,6–12 Wiêkszoœæ Izraelitów wyœmia³a
goñców, przynaglaj¹cych ich, ¿eby nawrócili siê do
Pana. Jednak ma³a resztka rzeczywiœcie siê
upamiêta³a i œci¹gnê³a do Jeruzalem na obchody
Paschy w pierwszym roku panowania Hiskiasza
716–715 p. Ch. (2Krn 29,3).

30,13–15 Gorliwoœæ ludu zawstydzi³a
kap³anów i Lewitów i zmotywowa³a ich do
powa¿niejszego potraktowania swoich obowi¹zków.
Miasto oczyszczono z brudów pogañstwa, a ka¿dy
przejaw ba³wochwalstwa zosta³ wrzucony do potoku
Cedron (BT).

30,16–27 Lewici doradzali tym, którzy byli
ceremonialnie nieczyœci, a Hiskiasz modli³ siê, ¿eby
Pan zaakceptowa³ pewne odstêpstwa od zasad,
zwracaj¹c uwagê na nastawienie serca ludu. Pan tak
w³aœnie uczyni³. Œwiêto Przaœników przynios³o
wszystkim tak¹ radoœæ, ¿e postanowili przed³u¿yæ
obchody o dodatkowe siedem dni. Król oraz
ksi¹¿êta dostarczyli zwierzêta na dodatkowe dni
œwiêta, a w Jeruzalemie by³a wielka radoœæ. Ca³e
zgromadzenie otrzyma³o b³ogos³awieñstwo;
wszystko by³o jak za dawnych, dobrych dni i znowu
modlitwy kap³anów Jahwe zosta³y wys³uchane w
niebie (BT).

31,1 Pierwszy werset rozdzia³u 31 wi¹¿e siê z
koñcówk¹ rozdzia³u poprzedniego. Gdy Izraelici
opuœcili Jerozolimê, ca³kowicie zniszczyli bo¿ki i ich
œwi¹tyñki w Judzie, u Beniaminitów, Efraimitów
i Manassesytów i dopiero wtedy powrócili do
swoich domów.

31,2–10 Hiskiasz ustali³ wówczas poszczególne
obowi¹zki kap³añskie i lewickie, a nastêpnie na
zasadzie dziesiêcin zadba³ o ich utrzymanie. Lud
zareagowa³ z tak¹ szczodroœci¹, ¿e najadali siê oni
do syta, a jeszcze du¿o pozosta³o.

31,11–19 W œwi¹tyni trzeba by³o przygotowaæ
specjalne sk³adnice na tê nadwy¿kê, a zdolni ludzie
zostali wyznaczeni na nadzorców. S¹ oni wymienieni
z imienia, co pokazuje nam, jak Bóg zauwa¿a
ka¿dego, kto Mu s³u¿y.

Aczkolwiek NT nie uczy na temat dziesiêcin
(oddawanie jednej dziesi¹tej majêtnoœci), uczy na
temat regularnego, proporcjonalnego do mo¿liwoœci
dawania.
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31,20–21 Rozdzia³ 31 koñczy siê pochwa³¹ dla
Hiskiasza: We wszystko, co czyni³ dla Boga,
wk³ada³ ca³e swoje serce. Nic wiêc dziwnego, ¿e
mu siê szczêœci³o!

32,1–8 Uprowadziwszy plemiona pó³nocne do
niewoli (2Krl 17), Asyryjczycy grozili teraz tym
samym Judzie. Asyryjczycy naciskali na Hiskiasza,
który wczeœniej p³aci³ daninê Sancherybowi (2Krl
18,13–16), aby podporz¹dkowa³ im swoje królestwo.

Kiedy Sancheryb najecha³ na Judê, Hiskiasz
odpowiedzia³ odciêciem Ÿróde³ wody spoza miasta,
przebudow¹ i napraw¹ muru jerozolimskiego,
zapewnieniem broni (BG) i dowódców, a tak¿e
s³owami otuchy skierowanymi do ludu, które
zachêca³y go, ¿eby spogl¹da³ na Pana, a nie bêdzie
siê obawia³ wojska Asyryjczyków. G. Campbell
Morgan pisze:

Dziwn¹ odpowiedzi¹ na wiernoœæ Jego s³ugi by³oby
ze strony Boga przypuszczenie ataku potê¿nego wroga.
Historia ta wymaga uzupe³nienia szczegó³ami, których
nie znajdujemy w tej relacji, a które zawarte zosta³y w
2 Królewskiej 18,7–16. We fragmencie tym
dowiadujemy siê, ¿e Hiskiasz zrzuci³ jarzmo króla
asyryjskiego, które zgodzi³ siê nosiæ jego ojciec.
Wówczas Sancheryb najecha³ na Judê, a w chwili
s³aboœci Hiskiasz zap³aci³ mu ogromn¹ daninê i znowu
podda³ siê celem zapewnienia krajowi spokoju. Jednak
rezultaty by³y inne ni¿ oczekiwa³, poniewa¿ Sancheryb
za¿¹da³ bezwarunkowej kapitulacji. W takim
kryzysowym momencie, który by³ wynikiem jego
w³asnego zawahania, wiara i odwaga Hiskiasza
odnowi³y siê. Podj¹³ natychmiastowe kroki: aby
utrudniæ wrogowi dzia³ania, odci¹³ dop³yw wody,
umocni³ fortyfikacje, zmobilizowa³ wojsko i na koniec
zapewni³ swój lud: „Z nim jest ramiê cielesne, z nami
jest Pan, nasz Bóg”

27
.

32,9–19 Oblegaj¹c Lachisz, król asyryjski
szydzi³ z Hiskiasza i jego ludu, sugeruj¹c, ¿e Jahwe
nie jest wcale silniejszy ni¿ inni bogowie, których
ju¿ zwyciê¿y³ i ¿e m¹drym rozwi¹zaniem by³oby
przestaæ s³uchaæ Hiskiasza i poddaæ siê. Werset 12
pokazuje, ¿e nawet Asyryjczycy s³yszeli o reformach
Hiskiasza. Jednak Sancheryb nie bra³ pod uwagê
dwóch rzeczy: wiernoœci ludu wzglêdem ich króla
oraz mocy Jahwe.

32,20–23 Po tym, jak Sancheryb wyszydzi³ Pana,
Hiskiasz i Izajasz oddali siê modlitwie, a Pan pos³a³
anio³a, który wytraci³ wojsko asyryjskie. Sancheryb
wróci³ do swojego domu poni¿ony, a póŸniej zosta³
zamordowany przez w³asnych synów w œwi¹tyni
jego boga.

32,24–26 Choroba Hiskiasza i jego powrót do
zdrowia mia³y prawdopodobnie miejsce przed
oblê¿eniem Sancheryba. W swojej chorobie Hiskiasz
wo³a³ do Pana i wyprosi³ wyd³u¿enie ¿ycia

potwierdzone znakiem, w wyniku którego s³oñce
zdawa³o siê cofaæ. Poniewa¿ nie zareagowa³
odpowiednio na to mi³osierdzie, Pan by³ na niego
z³y, ale poniewa¿ ukorzy³ siê, kara spad³a na Judê
dopiero po jego œmierci.

32,27–30 Mamy tu szczególn¹ wzmiankê na
temat bogactw i s³awy Hiskiasza oraz tunelu
(NKJV), którym poprowadzi³ wodê ze Ÿród³a w
dolinie Cedron (BT) do zbiornika znajduj¹cego siê
wewn¹trz Jerozolimy (wiêcej szczegó³ów na temat
tego tunelu w 2Krl 20,20).

32,31 Zaintrygowani cudownym zjawiskiem
astronomicznym, którego Bóg dokona³ dla Hiskiasza,
na jego dworze pojawili siê babiloñscy rzecznicy.
Byli oni szczególnie zainteresowani takimi
wydarzeniami, poniewa¿ oddawali czeœæ s³oñcu oraz
gwiazdom. Król bezsensownie pokaza³ im swoje
skarby, wzbudzaj¹c w nich pragnienie ich posiadania;
pragnienie, które mia³o wkrótce zostaæ zaspokojone.

32,32–33 Pozosta³e sprawy Hiskiasza opisane
s¹ u Izajasza. Gdy Hiskiasz umar³, zosta³ pochowany
z wielkimi honorami. W³adzê królewsk¹ po nim
obj¹³ jego syn Manasses.

N. Król Manasses (33,1–20)
33,1–11 Pomimo tak oddanego ojca, rz¹dy

Manassesa by³y najgorsze w ca³ej historii Judy.
By³y one równie¿ najd³u¿sze, poniewa¿ trwa³y
piêædziesi¹t piêæ lat. D³uga jest tak¿e lista synów
Manassesa. Zanieczyœci³ on miasto i œwi¹tyniê
bo¿kami i na powrót przyj¹³ rytua³ palenia dzieci dla
Molocha w Dolinie Synów Chinnoma. S³yn¹³ on z
okrutnych zabójstw (2Krl 21,16). Józef Flawiusz
stwierdza, ¿e ka¿dego dnia nakazywa³ jakieœ
egzekucje. Tradycja podaje, ¿e zamordowa³ proroka
Izajasza, ka¿¹c przeci¹æ go pi³¹ na dwie czêœci
(odniesienie do „przerzynania pi³¹” mo¿e
potwierdzaæ tê tradycjê). Kiedy Manasses nie chcia³
s³uchaæ Pana i odwróciæ siê od swojej
niegodziwoœci, Pan pobudzi³ króla asyryjskiego,
¿eby uprowadzi³ go do Babilonu, który znajdowa³
siê wówczas pod kontrol¹ asyryjsk¹.

33,12–20 Tylko 2 Kronik wspomina cokolwiek
na temat upamiêtania Manassesa (wzmianka w
wersecie 18 nie dotyczy kanonicznych Ksi¹g
Królewskich, ale zagubionej œwieckiej kroniki).
Spêdziwszy ¿ycie na s³u¿bie ohydnym bóstwom
wszelkiego rodzaju, Manasses przekona³ siê, ¿e PAN
jest Bogiem i nawróci³ siê. Zrobi³, co by³o w jego
mocy, ¿eby sprowadziæ lud na œcie¿kê wiernoœci
Jahwe i oczyœciæ królestwo z ba³wochwalstwa.
Œwi¹tyñki na wzgórzach wspomniane w wersecie
17 wykorzystywane by³y do sk³adania ofiar Panu
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poza Jerozolim¹. By³o to zakazane, ale
praktykowane.

O. Król Amon (33,21–25)
Po œmierci Manassesa jego syn nie naœladowa³

jego reform, ale raczej jego wczeœniejsze grzechy.
M³ody król Amon wytrwa³ na tronie tylko dwa lata
zanim zosta³ zabity przez w³asne s³ugi w jego
pa³acu. Wówczas prosty lud wytraci³ zabójców
Amona i w jego miejsce królem ustanowi³ jego syna
Jozjasza.

P. Król Jozjasz (rozdz. 34–35)
34,1–7 Amon i jego ludzie sprowadzili na powrót

ba³wochwalcze o³tarze, które Manasses usun¹³ z
miasta (33,15). W ósmym roku panowania
nastoletni król Jozjasz zacz¹³ szukaæ Boga Dawida,
swojego praojca. Cztery lata póŸniej rozpocz¹³
reformy. Jozjasz postara³ siê nie pope³niæ tego
samego b³êdu i ca³kowicie zniszczy³ wszystko, co
by³o zwi¹zane z ba³wochwalstwem, pal¹c to lub
krusz¹c na mia³. Swoje reformy wprowadzi³ nawet
w najdalszych zak¹tkach Izraela.

34,8–18 Podobnie do wczeœniejszych wielkich
reformatorów, szybko zwróci³ uwagê na potrzebê
naprawy œwi¹tyni. W ten sposób znaleziono ksiêgê
zakonu, któr¹ przeczytano królowi. Ka¿de
mniejsze czy wiêksze przebudzenie prawdziwej
wiary zwi¹zane by³o z ponownym odkryciem
nauczania S³owa Bo¿ego. Wielka Reformacja
szesnastego stulecia nie by³a tu wyj¹tkiem.

34,19–28 Jozjasz na powa¿nie wzi¹³ ostrze¿enia
tego S³owa i pos³a³ do prorokini Chuldy, ¿eby
dowiedzieæ siê, czy jest jeszcze szansa na
mi³osierdzie. Jej s³owa potwierdzi³y, ¿e Bo¿y gniew
wisi nad Jud¹. Jednak Bóg mia³ oszczêdziæ
Jozjaszowi widoku nieszczêœæ, które j¹ spotkaj¹,
poniewa¿ zmiêk³o jego serce i ukorzy³ siê przed
Bogiem, a tak¿e uwierzy³ S³owu Pañskiemu.

34,29–32 Chocia¿ Jozjasz wiedzia³, ¿e s¹d jest
nieunikniony, zgromadzi³ lud i zawi¹za³
przymierze z Panem. Przedstawi³ ludowi S³owo
Bo¿e, by mogli zrozumieæ, jak powa¿na jest ich
sytuacja i dostrzec g³êbok¹ potrzebê upamiêtania.

34,33 Poniewa¿ by³ silnym przywódc¹, uda³o mu
siê utrzymaæ lud w wiernoœci Panu przez ca³e jego
¿ycie. Zawartoœæ wersetu 33 zosta³a du¿o obszerniej
omówiona w 2 Królewskiej 23,4–20. Reforma, która
wynik³a z odnalezienia Prawa oraz zawarcia
przymierza, by³a jeszcze skrupulatniejsza ni¿ jego
pierwsze oczyszczenie królestwa.

35,1–6 Podobnie jak Hiskiasz przed nim, Jozjasz
zachêca³ kap³anów i Lewitów, aby wykonywali

przydzielone im obowi¹zki. Mieli wnieœæ œwiêt¹
arkê z powrotem do œwi¹tyni, zorganizowaæ siê w
odpowiednie grupy, zaj¹æ swoje stanowiska
w œwi¹tyni, oczyœciæ siê i byæ gotowi do œwiêtowania
Paschy. Istnieje kilka sugestii na temat tego, dlaczego
arka zosta³a wyniesiona ze œwi¹tyni i trzeba by³o j¹
teraz na powrót sprowadzaæ. Byæ mo¿e kap³ani nosili
j¹ na swoich ramionach z miejsca na miejsce, ¿eby
uchroniæ j¹ przed zbezczeszczeniem. Manasses lub
jakiœ inny ba³wochwalczy król móg³ nakazaæ jej
usuniêcie. Wreszcie, sam Jozjasz móg³ zaordynowaæ
jej przeniesienie w trakcie naprawy œwi¹tyni.

35,7–19 Poniewa¿ kraj zosta³ zubo¿ony przez
Asyryjczyków, to Jozjasz dostarczy³ wiêkszoœæ
zwierz¹t na œwiêto, a inni ksi¹¿êta i kap³ani dawali,
co mogli. Przepisy dotycz¹ce Paschy oraz Œwiêta
Przaœników, które pozostawi³ Moj¿esz, zosta³y
wype³nione co do joty. Wœród pieœni uwielbienia król
i lud œwiêtowali najbardziej pamiêtn¹ Paschê od
czasów proroka Samuela. Nie by³a to Pascha
najwiêksza i najbogatsza, ale najbli¿sza Jahwe z
powodu jakoœci uwielbienia. Paschê tê obchodzono
w tym samym roku, w którym mia³o miejsce
odnowienie œwi¹tyni (w. 19; por. 34,8nn.).

35,20–24 Nic nie czytamy na temat nastêpnych
13 lat panowania Jozjasza. Kiedy mia³ 39 lat,
wyruszy³ by walczyæ przeciwko królowi
egipskiemu Necho. Wojsko egipskie udawa³o siê
w³aœnie razem z Asyryjczykami przeciwko
Babiloñczykom (2Krl 23,29). Jozjasz nie móg³
uwierzyæ, ¿eby za posuniêciami Necho sta³a rêka
Pañska i nie zapyta³ Pana, czy s³owa faraona s¹
prawdziwe. Choæ przebra³ siê (NKJV) i tak zosta³
zabity w trakcie bitwy28 . Jego lud bardzo op³akiwa³
tê stratê, a ci, którzy wierzyli s³owu Pana, wiedzieli,
¿e skoro odszed³ Jozjasz, wylanie Bo¿ego gniewu
jest blisko (34,22–28).

John Whitcomb komentuje te wydarzenia:

Mia³o wówczas miejsce jedno z najdziwniejszych
wydarzeñ w historii Starego Testamentu. Pogañski król
Egiptu, Necho II, poinformowa³ Jozjasza, ¿e „Bóg
kaza³ mu, a¿eby siê œpieszy³” i ¿e jeœli Jozjasz wtr¹ci
siê w ten Bo¿y plan, zostanie zniszczony (2Krn 35,21).
Takie stwierdzenie natychmiast odrzucilibyœmy jako
jakiœ rodzaj propagandy, gdyby nie uwaga kronikarza,
i¿ Jozjasz „nie s³ucha³ s³ów Necho, które jednak
pochodzi³y z ust Bo¿ych”! Co wiêcej, faraonowi nale¿y
wierzyæ, poniewa¿ Jozjasz rzeczywiœcie zgin¹³. Co to
znaczy? Czy Jozjasz utraci³ zbawienie z powodu
niepos³uszeñstwa? Nie, poniewa¿ Chulda
zapowiedzia³a, ¿e umrze „w pokoju” (2Krn 34,28).
Czy faraon Necho by³ prorokiem Jahwe? Nie,
poniewa¿ Bóg wielokrotnie mówi³ do pogañskich
królów, niekoniecznie przemieniaj¹c ich serca (zob.
1M 12,17–20; 20,3–7). Mo¿emy wyci¹gn¹æ wniosek,
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i¿ Bóg chcia³ przemieœciæ armiê egipsk¹ nad Eufrat,
tak by Nebukadnesar móg³ zniszczyæ j¹ razem z
wojskiem asyryjskim i wype³niæ w ten sposób swoje
ostrze¿enie, ¿e Babiloñczycy podbij¹ i ukarz¹ Judê
(zob. Jr 25,8–11)

29
.

35,25–27 Jeremiasz u³o¿y³ pieœñ ¿a³obn¹ na
czeœæ Jozjasza, któr¹ œpiewacy pamiêtali po niewoli.
Jozjasz by³ cz³owiekiem jednej Ksiêgi; ¿y³ on
zgodnie z Bo¿ym prawem (BT), a jego wiernoœæ
zosta³a na wieki odnotowana w S³owie Pañskim. W
Jeremiasza 22,16 czytamy: „S¹dzi³ sprawê ubogiego
i biednego, i wtedy by³o dobrze. Czy nie na tym
polega to, ¿e siê mnie zna? – mówi Pan”. Jozjasz
swoim ¿yciem potwierdzi³ to, ¿e zna³ Boga.
Wczeœnie zacz¹³ Go szukaæ i z pieczo³owitoœci¹
okazywa³ pos³uszeñstwo œwiat³u, które otrzymywa³.
„Nie by³o przed nim takiego króla jak on, który by
wróci³ do Pana z ca³ego swego serca i z ca³ej swojej
duszy, i ze wszystkich si³ swoich œciœle wed³ug
zakonu Moj¿eszowego; po nim te¿ ju¿ nie wyst¹pi³
taki jak on” (2Krl 23,25).

R. Król Jehoachaz (36,1–3)
Zniewolenie Judy nastêpowa³o etapami. W 605

r. p. Ch. Nebukadnesar wkroczy³ do Jerozolimy,
uczyni³ Jehojakima swoim wasalem i pojma³ jeñców
(m.in. Daniela), których zawiód³ do Babilonu (2Krl
24,1). W 597 r. p. Ch. Nebukadnesar po raz drugi
najecha³ na Jerozolimê, deportowa³ Jehojachina i
zabra³ ze sob¹ kolejnych jeñców, w tym Ezechiela
(2Krl 24,10). Wreszcie w 586 r. p. Ch. Nebukadnesar
zniszczy³ œwi¹tyniê i pojma³ wszystkich jej
mieszkañców poza tymi najubo¿szymi (2Krl 25,1–10).

Jehoachaz panowa³ tylko trzy miesi¹ce, po
czym król egipski usun¹³ go z urzêdu i zmusi³ do
zap³acenia wielkiej daniny (BT). By³ to cz³owiek
z³y, zupe³ne przeciwieñstwo swojego ojca, Jozjasza
(por. 2Krl 23,31–34). Zosta³ zabrany do Egiptu,
gdzie zmar³.

S. Król Jehojakim (36,4–8)

Eljakim, zwany te¿ Jehojakimem, by³ starszym
bratem Jehoachaza. Na tronie posadzi³ go Necho.
Jedenaœcie lat jego panowania cechowa³o siê
niegodziwoœci¹, a zakoñczy³ je Nebukadnesar,
który w 605 r. p. Ch. spl¹drowa³ œwi¹tyniê. Planowa³
on zaprowadziæ Jehojakima do Babilonu, ale nie
uda³o mu siê to. Choæ nie mówi¹ o tym Ksiêgi
Kronik, wiemy, ¿e zgodnie z przepowiedni¹
Jeremiasza, umar³ w nies³awie, przebywaj¹c w
Jerozolimie (Jr 22,19; 36,30).

T. Król Jehojachin (36,9–10)
Jehojachin mia³ osiemnaœcie30  lat, gdy obj¹³

w³adzê królewsk¹. Po krótkim panowaniu, które
trwa³o trzy miesi¹ce i dziesiêæ dni, Jehojachin
podda³ Jerozolimê i spêdzi³ nastêpne 37 lat
w wiêzieniu w Babilonie. Po œmierci Nebukadnesara
zosta³ zwolniony i wyniesiony na honorowe
stanowisko (2Krl 25,27–30).

U. Król Sedekiasz (36,11–19)
Sedekiasz, nazywany równie¿ Mattaniaszem,

by³ jeszcze innym synem Jozjasza. Kiedy Jehojachin
okaza³ siê niewierny Babiloñczykom, wybrali oni na
jego nastêpcê Sedekiasza. Czyni³ on to, co z³e i nie
chcia³ ukorzyæ siê przed prorokiem Jeremiaszem.
Poza tym z³ama³ przysiêgê z³o¿on¹
Nebukadnesarowi i zbuntowa³ siê. Jeruzalem
prze¿y³o okropne oblê¿enie trwaj¹ce 18 miesiêcy.
Kiedy Chaldejczycy (Babiloñczycy) zajêli miasto
w 586 r. p. Ch. zniszczyli je i œwi¹tyniê. Wówczas
zabrali wszystkich poza najubo¿szymi na wygnanie.

IV. NIEWOLA BABILOÑSKA
(36,20–21)

¯ydzi nie przestrzegali roku sabatowego przez
490 lat, wiêc teraz ich ziemia mia³a przymusowy
sabat, trwaj¹cy siedemdziesi¹t lat. Ró¿ne sposoby
obliczania siedemdziesiêcioletniego okresu niewoli
zamieszczone zosta³y we wstêpie do Ksiêgi Ezdrasza.

V. DEKRET CYRUSA (36,22–23)

Podczas gdy Judejczycy przebywali w niewoli,
Babilonia zosta³a podbita przez Imperium Medo–
Perskie. Siedemdziesi¹t lat po rozpoczêciu wygnania
Cyrus, król perski, wyda³ obwieszczenie (BG), na
mocy którego ̄ ydzi mogli wróciæ do swojego kraju.

Warto zauwa¿yæ, ¿e w hebrajskim porz¹dku ST
Ksiêga Kronik znajduje siê na koñcu. Zamiast
koñczyæ siê „przekleñstwem” (Ml 3,24), ¿ydowska
Biblia koñczy siê pozytywnym i zachêcaj¹cym
tekstem:

Tak mówi Cyrus, król perski: Wszystkie królestwa
ziemi da³ mi Pan, Bóg niebios. On te¿ nakaza³ mi, abym
mu zbudowa³ œwi¹tyniê w Jeruzalemie, który le¿y w
Judzie. Kto z ca³ego jego ludu jest wœród was, niech
Pan, jego Bóg, bêdzie z nim – niech wyrusza!

2 Kronik 35, 36
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PRZYPISY KOÑCOWE
1 (2,3–10) Ile Salomon zap³aci³ Chiramowi?

1 Królewska 5,11 podaje jedn¹ sumê, a 2Krn 2,10 inn¹.
1 Kólewska dotyczy osobistego daru ofiarowanego domowi
Chirama, natomiast werset 10 zapasów przekazanych
robotnikom Chirama, którzy wycinali drewno dla
Salomona.

2 (2,11–16) Kim by³a matka Chirama? 2 Kronik 2,14
mówi, ¿e by³a ona Danitk¹, podczas gdy 1 Królewska, ¿e
by³a wdow¹ z plemienia Naftaliego. OdpowiedŸ brzmi: by³a
to Danitka, której pierwszy m¹¿ pochodzi³ z plemienia
Naftaliego. Dlatego nazwana zosta³a wdow¹ z Naftaliego.
Jej drugi m¹¿ pochodzi³ z Tyru.

3 (2,17–18) Ilu nadzorców mia³ projekt budowy œwi¹tyni:
3600 (2,18) czy 3300 (1Krl 5,16)? Staraj¹c siê rozwik³aæ
tê zagadkê, musimy wzi¹æ pod uwagê jeszcze dwa inne
wa¿ne fragmenty. 2 Kronik 8,10 mówi, ¿e Salomon mia³
250 urzêdników, którzy zarz¹dzali t¹ prac¹. Jeœli dodamy
tê liczbê do 3600, otrzymamy 3850. 1 Królewska 9,23
mówi o 550 urzêdnikach Salomona. Je¿eli tê liczbê dodamy
do 3300, znowu otrzymamy 3850. £¹czna liczba
urzêdników i nadzorców jest wiêc taka sama w obydwu
ksiêgach, a zmieniaj¹ siê tylko proporcje pomiêdzy nimi.
Termin „urzêdnicy” odnosi siê do dowódców o charakterze
wojskowym albo politycznym, natomiast „nadzorcy” do
personelu o charakterze gospodarczym (superintendenci,
przodownicy).

4 (3,1–4) Czy przedsionek mia³ 120 (3,4) czy 30 (1Krl
6,2) ³okci wysokoœci? Niektórzy twierdz¹, ¿e mamy tu do
czynienia z b³êdem kopistów. Inni, jak na przyk³ad Józef
Flawiusz, utrzymuj¹, ¿e prawdziwa wysokoœæ to 120 ³okci.
Matthew Poole uwa¿a, ¿e 120 ³okci dotyczy jakiejœ
wie¿yczki.

5 (3,14–17) Czy kolumny stoj¹ce przed œwi¹tyni¹ mia³y
35 ³okci wysokoœci (3,15), czy te¿ 18 (1Krl 7,15; Jr 52,21)?
Zwróæmy uwagê na to, ¿e 1 Królewska podaje wysokoœæ
jednej kolumny, natomiast uwaga marginesowa w NKJV
do wersetu 15 mówi, ¿e kolumny mia³y 35 ³okci d³ugoœci,
(czyli mierzone razem). Innymi s³owy 35 ³okci to ³¹czna
d³ugoœæ kolumn, które najprawdopodobniej by³y odlewane
jako jedna, a nastêpnie rozcinane. W ten sposób ka¿da z
nich mia³a po 18 ³okci (³¹cznie z ostatnim, niepe³nym
³okciem).

6 (4,1–22) Czasami podaje siê rozmiary kadzi z 4,2 jako
przyk³ad na to, ¿e Biblia zawiera b³êdy. Skoro œrednica
wynosi³a 10 ³okci (450cm), to obwód musia³ wynosiæ 450
razy ð (3,14) czyli 1413cm, a nie trzydzieœci ³okci (1350
cm). Problem znika, gdy przypomnimy sobie, ¿e œciana
kadzi mia³a gruboœæ d³oni (10cm). Werset drugi podaje
zewnêtrzn¹ œrednicê oraz wewnêtrzny obwód. Wewnêtrzna
œrednica wynosi³a 450 minus 2 szerokoœci d³oni (20cm),
czyli 430cm. Mno¿¹c 430 przez ð otrzymujemy 1350,2cm,
czyli wielkoœæ co do centymetra zgodn¹ z podawanymi
przez tekst 30 ³okciami.

Ile wody mieœci³a ta kadŸ – 2000 wiader (7,26) czy 3000
wiader (4,5)? OdpowiedŸ – i jedno, i drugie. Dwa tysi¹ce
wiader odnosi³o siê najprawdopodobniej do standardowej
iloœci wody, któr¹ „morze” zawiera³o, natomiast 3000 do
jej maksymalnej pojemnoœci.

7 (7,11–16) J. Barton Payne, „II Chronicles”, w: The
Wycliffe Bible Commentary, s. 397.

8 (8,7–10) Ilu urzêdników liczy³a administracja
Salomona – 250 (8,10) czy 550 (1Krl 9,23)? Zob. przyp.
do 2Krn 2,17–18.

9 (8,17–18) Czy Salomon otrzyma³ z Ofiru 450 talentów
z³ota (8,18) czy 420 (1Krl 9,28)? Cyfry hebrajskie
przedstawiaj¹ce 2 i 5 mog³y byæ ³atwo pomylone przez
póŸniejszych kopistów. Niektórzy z kolei sugeruj¹, ¿e
ró¿nica w wysokoœci 33 talentów zosta³a przeznaczona na
zapasy oraz wydatki zwi¹zane z sam¹ wypraw¹.

10 (9,13–28) Nazwa Tarszysz ma znaczenie ogólne
okreœlaj¹ce tereny zwi¹zane z oczyszczaniem metali. W
ST okreœla siê tym mianem odleg³e kraje, bogate w z³o¿a
metali. „Wiêkszoœæ badaczy identyfikuje tê nazwê z
Tartessos, miastem w po³udniowo–zachodniej Hiszpanii,
bogatym w srebro, miedŸ i o³ów” (The Revell Bible
Dictionary, s. 1136).  „Okrêty z Tarszyszu” mog¹ po prostu
oznaczaæ statki wykorzystywane do transportowania metali
szlachetnych, a niekoniecznie takie, które handlowa³y z
Hiszpani¹.

11 (9,13–28) Czy Salomon mia³ 4000 stajni dla koni (w.
25), czy te¿ 40000 (1Krl 4,26)? Uwaga marginesowa do
NASB wskazuje, ¿e w jednym ze staro¿ytnych
manuskryptów 1Krl 4,26 podaje 4000. Poniewa¿ posiada³
on tylko 12000 jezdnych, bardzo wysoka liczba w
1 Królewskiej mo¿e stanowiæ po prostu b³¹d kopisty.

12 (10,12–19) George Wiliams, The Student’s
Commentary on the Holy Scriptures, s. 246.

13 (12,9–12) Z³oto jest uznawane przez biblistów za
symbol bóstwa, podczas gdy br¹z (BW – spi¿) za symbol
s¹du.

14 (13,1–3) Matka Abijjama, Maaka, by³a córk¹ Uriela
(13,2). Jednak 2 Kronik 11,20 nazywa j¹ Maach¹, córk¹
Abszaloma. ¯ydowski historyk Józef Flawiusz mówi, ¿e
Uriel by³ ziêciem Abszaloma,  i ojcem Maachy lub Maaki
(dwa to¿same imiona).  Maaka by³a wiêc córk¹ Uriela i
wnuczk¹ Abszaloma. (Hebrajskie s³owo okreœlaj¹ce córkê
mo¿e te¿ oznaczaæ wnuczkê).

15 (14,2–7) 2 Kronik 14,2 i 14,4 stwierdzaj¹, ¿e Asa
usun¹³ œwi¹tyñki na wzgórzach, a 15,17, ¿e ich nie usun¹³.
Co by³o prawd¹? Obydwa te stwierdzenia s¹ prawdziwe.
Niektóre œwi¹tyñki na wzgórzach by³y poœwiêcone bo¿kom,
natomiast inne Jahwe (np. 1Krl 3,2). Niektórzy bibliœci
uwa¿aj¹, ¿e Asa zniszczy³ wy³¹cznie œwi¹tyñki
ba³wochwalcze.

Keil uwa¿a, ¿e drugi tekst jedynie sugeruje, i¿ królowi
nie uda³o siê w pe³ni przeprowadziæ za³o¿onych reform.
Rawlinson sugeruje, ¿e powy¿sze teksty odnosz¹ siê do
ró¿nych okresów. Na pocz¹tku swojego panowania Asa
mocn¹ rêk¹ trzebi³ ba³wochwalstwo, póŸniej jednak, kiedy
jego charakter siê zepsu³, pozwoli³ kultowi bo¿ków znowu
wœlizn¹æ siê do jego królestwa. Zob. John Haley, Alleged
Discrepancies of the Bible,  s. 323.

16 (15,16–19) Hebrajskie s³owo oznaczaj¹ce matkê mo¿e
w niektórych kontekstach, tak jak tutaj, oznaczaæ te¿ babkê.

17 (16,1) Wed³ug 1 Królewskiej 15,33 Baasza, trzeci król
plemion pó³nocnych, zmar³ w 37 roku panowania Asy.
Natomiast 2 Kronik 15,19 i 16,1 mówi¹ o wojnie pomiêdzy
Baasz¹ i As¹ w 36 roku. Thiele, ekspert w chronologii
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królów hebrajskich, utrzymuje, ¿e jest tu brana pod uwagê
historia Judy, a nie tylko panowanie Asy. 35 rok istnienia
królestwa Judy, licz¹c od buntu Rechabeama, dawa³by 15
rok panowania Asy. Wyjaœnienie to nie jest bezsporne, ale
nie ma tutaj miejsca na omawianie problematycznych
szczegó³ów. Wiele osób sugeruje po prostu, ¿e przyczyn¹
tej rozbie¿noœci jest b³¹d kopisty.

18 (18,8–11) D. L. Moody, Notes from My Bible, s. 59.
19 (18,18–22) Matthew Henry, „I Kings”, w: Matthew

Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 2, s. 703.
20 (20,1–6) W jêzyku hebrajskim Syria jest bardzo

podobna w zapisie do Edomu. £atwo w tym przypadku o
b³¹d kopisty.

21 (22,1–9) Tekst masorecki 2 Kronik 22,2 mówi, ¿e
Achazjasz mia³ 42 lata, kiedy rozpocz¹³ panowanie,
natomiast 2 Królewska 8,26, ¿e mia³ 22 lata. Ten m³odszy
wiek jest bardziej prawdopodobny, poniewa¿ jego ojciec
mia³ zaledwie 40 lat, kiedy zmar³. „Czterdzieœci dwa lata”
to prawie na pewno b³¹d kopisty.

22 (24,4–14) Czy skrzynia na pieni¹dze umieszczona
by³a na zewn¹trz obok bramy (24,8), czy te¿ obok o³tarza
(2Krl 12,9)? Niektórzy komentatorzy uwa¿aj¹, ¿e by³y dwie
skrzynie – jedna na zewn¹trz, a jedna obok o³tarza. Inni
opowiadaj¹ siê za jedn¹ skrzyni¹, ale przenoszon¹.

23 (24,4–14) 2 Królewska 12,13 stwierdza, ¿e za zebrane
pieni¹dze nie wykonano ¿adnych naczyñ do œwi¹tyni,
natomiast 2 Kronik 24,14 podaje, ¿e nadwy¿kê
wykorzystano w takim w³aœnie celu. 2 Królewska mówi o
tym, co trafi³o w rêce robotników, natomiast Kronik o
sposobie wykorzystania nadwy¿ki po dokonaniu napraw.

24 (24,20–27) W 24,20 czytamy, ¿e Zachariasz by³ synem
Jehojady. Mimo tego nasz Pan nazwa³ go synem
Barachiasza (Mt 23,35). Inny Zachariasz, autor ksiêgi
opatrzonej tym imieniem, równie¿ zosta³ nazwany synem
Barachiasza (Za 1,1.7). Mo¿na to wyjaœniæ w nastêpuj¹cy
sposób: Zachariasz z 2 Kronik 24 by³ wnukiem Jehojady i
synem Barachiasza; w jêzyku hebrajskim syn mo¿e równie¿
oznaczaæ wnuka. Zachariasz, który napisa³ ksiêgê Biblii,
równie¿ by³ synem Barachiasza, ale oczywiœcie innego.
Obydwa te imiona by³y powszechne w czasach ST.

25 (28,1–4) Je¿eli Achaz mia³ 36 lat, kiedy umar³ (28,1),
wynika³oby z tego, ¿e mia³ tylko 11 lat, kiedy urodzi³ siê
Hiskiasz (29,1), albo, zgodnie z inn¹ rachub¹ czasu, 15.
Niektórzy wierz¹, ¿e Achaz móg³ zostaæ ojcem w wieku
11 lat. Na pewno móg³ w wieku lat 15. Inni sugeruj¹ zwyk³y
b³¹d kopisty. Faktem jest, ¿e nie posiadamy
wystarczaj¹cych informacji, ¿eby rozwi¹zaæ problem
¿yciorysu Achaba.

26 (28,16–27) 2 Królewska 16,20 mówi, ¿e Achaz zosta³
pochowany ze swoimi ojcami, podczas gdy 2 Kronik 28,27,
¿e nie zosta³ pogrzebany w grobach królów. Obydwa
stwierdzenia s¹ prawdziwe. Spocz¹³ on ze swoimi ojcami i
z nimi zosta³ pochowany (tj. w Jerozolimie), ale nie
konkretnie w grobowcach królewskich.

27 (32,1–8) G. Campbell Morgan, Searchlights from the
Word, s. 127.

28 (35,20–24) Czy Jozjasz umar³ w Jerozolimie (35,24),
czy w Megiddo (2Krl 23,29)? Zosta³ on œmiertelnie raniony
w bitwie pod Megiddo i Ksiêga Królewska mówi, ¿e tam
umar³, poniewa¿ to tam zadano mu decyduj¹c¹ ranê. Ksiêga
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Kronik precyzuje, ¿e naprawdê umar³ w Jerozolimie.
Wspó³czeœnie równie¿ mówimy, ¿e ktoœ zgin¹³ w wypadku
samochodowym, nawet jeœli naprawdê umar³ nieco póŸniej
w szpitalu. Mamy przez to na myœli, ¿e wypadek
spowodowa³ jego œmieræ, choæ to nie na jego miejscu wyda³
swoje ostatnie tchnienie.

29 (35,20–24) John C. Whitcomb Jr., Solomon to the
Exile, s. 141.

30 (36,9–10) Werset dziewi¹ty mówi, ¿e Jehojachin mia³
osiem lat, gdy zosta³ królem, a 2 Królewska 24,8, ¿e mia³
wówczas osiemnaœcie lat. Niew¹tpliwie werset dziewi¹ty
zawiera b³¹d kopisty, poniewa¿ Jehojachin mia³ ¿ony, kiedy
podda³ siê Babiloñczykom, zaledwie kilka miesiêcy po
wst¹pieniu na tron (2Krl 24,15). Niektóre manuskrypty
hebrajskie, Septuaginta i wersje syryjskie równie¿ podaj¹
osiemnaœcie.

BIBLIOGRAFIA
Zob. 1 Kronik.
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KSIÊGA EZDRASZA

Wstêp

Ksiêga Ezdrasza jest dzie³em tak prostym w konstrukcji, ¿e w³aœciwie nie wymaga wstêpu. (…)
Jest to prosta i jasna relacja jednego z najwa¿niejszych  wydarzeñ w ¿ydowskiej historii – powrotu
ludu Bo¿ego z niewoli babiloñskiej. (…) Niewiele tu elementów dydaktycznych. Autor opowiada
historiê w mo¿liwie najprostszy sposób, a lekcjê musimy wyci¹gn¹æ sami.

George Rawlinson

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

W pewnym okresie historii ksiêgi Ezdrasza i
Nehemiasza stanowi³y w hebrajskiej Biblii jedn¹
ksiêgê, jednak ich roz³¹cznoœæ niew¹tpliwie nale¿y
datowaæ jeszcze wczeœniej, poniewa¿ Ezdrasza 2 i
Nehemiasza 7 s¹ praktycznie identyczne. Takie
powtórzenie na pewno nie mia³oby miejsca gdyby
to by³a jedna ksiêga.

Ezdrasza to historia duchowa albo religijna.
Przekonuje ona, ¿e ksiêga, w której zawartych jest
wiele dokumentów ze Ÿróde³ œwieckich, dziêki
wyborowi i redakcji Ducha Œwiêtego mo¿e stanowiæ
element natchnionego zapisu.

280 wersetów, które wchodz¹ w sk³ad Ezdrasza,
podlega wyj¹tkowemu w skali ca³ej Biblii
podzia³owi:

111 wersetów: wykazy
109 wersetów: opowiadanie
44 wersety: listy
10 wersetów: modlitwa
3 wersety: obwieszczenie
3 wersety: wyj¹tek
razem: 280 wersetów1

II. Autorstwo

Choæ ksiêga ta jest anonimowa, natchnione
zestawienie wspomnieñ w pierwszej osobie (zob.
7,27–9,15), genealogii i dokumentów to
prawdopodobnie dzie³o Ezdrasza. Dokumenty
urzêdowe, doœæ zreszt¹ logiczne, s¹ w jêzyku
aramejskim, lingua franca œwiata pogañskiego w
czasach Ezdrasza i Nehemiasza. Oko³o jednej

czwartej ksiêgi jest w tym w³aœnie jêzyku2 . Piêkny
wygl¹d alfabetu, który nazywamy hebrajskim, zosta³
zapo¿yczony w³aœnie z tego pokrewnego jêzyka
semickiego.

III. Datowanie

Spo³ecznoœæ ¿ydowska z V w. p. Ch.,
zamieszkuj¹ca le¿¹c¹ na Nilu wyspê Elefantynê
pozostawi³a papirusy w jêzyku aramejskim podobne
do Ezdrasza i Nehemiasza. Stanowi to dowód na
poparcie raczej wczeœniejszej daty powstania tych
ksi¹g (V w.) ni¿ liberalnego okresu panowania
Aleksandra Wielkiego (ok. 330 r. p. Ch.).

Wierzy siê, ¿e Ezdrasz spisa³ swoj¹ ksiêgê
pomiêdzy wydarzeniami z koñca rozdzia³u
dziesi¹tego (456 p. Ch.), a przybyciem Nehemiasza
do Jerozolimy (444 p. Ch.). Poni¿sza tablica
chronologiczna bêdzie pomocna w zrozumieniu
ksi¹g Ezdrasza, Nehemiasza i Estery.

Chronologia Ezdrasza, Nehemiasza i
Estery

(Daty przybli¿one)
538 p. Ch. Dekret Cyrusa dotycz¹cy odbudowy

œwi¹tyni
538/ 537 p. Ch.  Wyprawa Zerubbabela do

Jerozolimy
536 p. Ch. Po³o¿enie fundamentów pod

œwi¹tyniê
535 p. Ch. Zatrzymanie pracy nad œwi¹tyni¹
520 p. Ch. S³u¿ba Aggeusza i Zachariasza
520 p. Ch. Dekret Dariusza dotycz¹cy

wznowienia prac nad œwi¹tyni¹
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516 p. Ch. Zakoñczenie budowy
486 p. Ch. Pocz¹tek panowania Achaszwerosza

(Kserksesa)
479/ 478 p. Ch. Koronacja Estery
464 p. Ch. Pocz¹tek panowania Artakserksesa
458 p. Ch. Wyprawa Ezdrasza do Jerozolimy
444 p. Ch. Przybycie Nehemiasza do

Jerozolimy
444 p. Ch. Zakoñczenie odbudowy murów
420 p. Ch. Druga podró¿ Nehemiasza do

Jerozolimy

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Kiedy rozpoczyna siê Ksiêga Ezdrasza, przemija
Imperium Neobabiloñskie, a zaczyna siê wype³niaæ
proroctwo Jeremiasza o przywróceniu ̄ ydów do ich
ziemi (Jr 29,10–14).

I. POWRÓT DO JEROZOLIMY Z
ZERUBBABELEM (rozdz. 1–6)

A. Dekret Cyrusa (1,1–4)
Pierwsze trzy wersety stanowi¹ powtórzenie

ostatnich dwóch wersetów 2 Kronik. Bóg nak³oni³

Zarys treœci

I. POWROT DO JEROZOLIMY Z ZERUBBABELEM (rozdz. 1–6)
A. Dekret Cyrusa (1,1–4)
B. Przygotowania i materia³y (1,5–11)
C. Wykaz tych, którzy powrócili (rozdz. 2)
D. Budowa o³tarza oraz po³o¿enie fundamentów œwi¹tyni (rozdz. 3)
E. Opozycja wobec budowy œwi¹tyni (rozdz. 4)

1. Za panowania Cyrusa (4,1–5,24)
2. Za panowania Achaszwerosza (4,6)
3. Za panowania Artakserksesa (4,7–23)

F. Zachêta Aggeusza i Zachariasza (5,1–2)
G. Opozycja za panowania Dariusza (5,3–17)
H. Ukoñczenie budowy dziêki dekretowi Dariusza (rozdz. 6)

II. POWRÓT JEÑCÓW Z EZDRASZEM (rozdz. 7–10)
A. Zgoda Artakserksesa (rozdz. 7)
B. Wykaz tych, którzy powrócili (8,1–14)
C. Relacja z podró¿y do Jerozolimy (8,15–36)
D. Mieszane ma³¿eñstwa i modlitwa Ezdrasza (rozdz. 9)
E. Przymierze dotycz¹ce ¿on cudzoziemek i dzieci (rozdz. 10)

Komentarz

W rozdzia³ach 1–6 ma miejsce pierwsza
wyprawa do Palestyny z Zerubbabelem. Pierwsz¹
rzecz¹, jak¹ robi¹ wygnañcy po powrocie, jest
budowa o³tarza ca³opaleñ, a nastêpnie domu
Pañskiego. Ta druga budowla powstaje pomimo
ostrej opozycji ze strony wrogów ludu Bo¿ego, ale
przy zachêcie proroków Aggeusza i Zachariasza.

Pomiêdzy rozdzia³ami szóstym i siódmym
up³ywa oko³o 58 lat. W tym czasie maj¹ miejsce
dramatyczne wydarzenia zwi¹zane z królow¹ Ester¹,
natomiast w historii œwieckiej bitwy pod Maratonem,
Termopilami i Salamin¹3 .

Rozdzia³y 7–10 omawiaj¹ podró¿ Ezdrasza do
Jerozolimy z polecenia króla Artakserksesa
Longimanusa w 458 r. p. Ch. W rozdzia³ach tych
przedstawione s¹ osobiste starania Ezdrasza maj¹ce
na celu przeprowadzenie reform wœród ludu.

Cyrusa, króla perskiego, aby wyda³ obwieszczenie
(NKJV) zezwalaj¹ce ¯ydom na powrót do Judy i
odbudowê œwi¹tyni w Jeruzalem. Na dodatek
nakaza³ on ich s¹siadom, aby hojnie wspomagali
powracaj¹c¹ resztkê. Wiele lat przed narodzinami
Cyrus zosta³ nazwany przez Boga i wyznaczony do
tego wspania³ego zadania (Iz 44,28–45,13). Ilustruje
on prawdê zawart¹ w Przypowieœciach 21,1: „Serce

1
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króla w rêku Pana jest jak strumienie wód; On je
kieruje, dok¹d chce”.

Dekret ten zakoñczy³ okres 70 lat niewoli, który
mo¿na liczyæ na dwa sposoby: od roku 605 p. Ch.,
kiedy Nebukadnesar zaatakowa³ Jerozolimê i
uprowadzi³ pierwsz¹ grupê, do 535 p. Ch., gdy
po³o¿ono fundamenty pod œwi¹tyniê; albo od upadku
Jerozolimy w 586 p. Ch. do ukoñczenia budowy w
516 p. Ch.

B. Przygotowania i materia³y (1,5–11)
Oprócz ca³ego bogactwa, które ¯ydom

przekazali ich s¹siedzi, król Cyrus da³ im piêæ
tysiêcy czterysta z³otych i srebrnych naczyñ, które
Nebukadnesar wywióz³ ze œwi¹tyni w Jeruzalem.
Szeszbassar (w. 8) mo¿e byæ persk¹ wersj¹ imienia
Zerubbabel, ale mo¿e to byæ ca³kiem inna osoba.
Zwróæmy uwagê na wzmiankê o dwudziestu
dwóch no¿ach w wersecie dziewi¹tym. Jeœli Bóg
troszczy siê o takie detale, o ile bardziej troszczy
siê o swój lud!

C. Wykaz tych, którzy powrócili (rozdz. 2)
2,1–58 W wersetach 1–61 mamy listê tych,

którzy powrócili do Judy (BT) z Zerubbabelem.
Niektóre imiona uporz¹dkowane s¹ rodami (ww. 3–
19), a inne miastami rodzinnymi (ww. 20–35).
Osobno wymienieni s¹ kap³ani (ww. 36–39), Lewici
(ww. 40–42) oraz Netynejczycy (BG) albo s³udzy
œwi¹tynni (ww. 43–54). Mieli oni odgrywaæ wa¿ne
role w odbudowanej œwi¹tyni.

2,59–63 Ci, którzy twierdzili, ¿e s¹ kap³anami,
ale nie mogli udowodniæ swojego rodowodu, zostali
wykluczeni ze s³u¿by oraz z udzia³u w po¿ywieniu
kap³anów, dopóki ich to¿samoœæ nie zosta³a
potwierdzona przez losy urim i tummim albo
„œwiat³oœci i doskona³oœci”4 . Namiestnikiem (albo
Tyrsat¹ – w. 62 BG) by³ Zerubbabel.

2,64–67 Listê imion podobn¹ do tej znajdujemy
w Nehemiasza 7. Mimo drobnych ró¿nic w
podzia³ach, obydwie podaj¹ tê sam¹ ³¹czn¹ liczbê
¯ydów, którzy powrócili do Judy – czterdzieœci dwa
tysi¹ce trzysta szeœædziesi¹t oraz siedem tysiêcy
trzystu trzydziestu siedmiu s³ug. Ezdrasz dodaje
200 œpiewaków, natomiast Nehemiasz 245. Tak wiêc
ogólna liczba powracaj¹cych wynosi³a oko³o 50000;
by³ to ma³y u³amek w stosunku do tych, którzy zostali
uprowadzeni.

2,68–70 Kiedy ¯ydzi dotarli do Jeruzalem,
niektórzy z naczelników rodów przekazali z³oto i
srebro na budowê domu Bo¿ego, a tak¿e szaty dla
kap³anów. Nastêpnie lud osiad³ w odpowiednich
miastach.

D. Budowa o³tarza oraz po³o¿enie
fundamentów œwi¹tyni (rozdz. 3)
3,1–7 W siódmym miesi¹cu ,  który by³

pocz¹tkiem roku cywilnego, przesiedleni ¯ydzi
zgromadzili siê w Jeruzalemie, ¿eby obchodziæ
Œwiêto Sza³asów. Pod przewodnictwem Jeszuy5

i Zerubbabela zbudowali o³tarz i z³o¿yli ofiary
ca³opalne zgodnie z wymogami zakonu Moj¿esza.
Czuli, ¿e dziêki oddawaniu czci Jahwe, zapewni¹
sobie Jego ochronê przed wrogami. Nastêpnie
rozpoczêli przygotowania do budowy œwi¹tyni przy
pomocy Tyryjczyków i Sydoñczyków.

3,8–13 Sama budowa rozpoczê³a siê 14 miesiêcy
po powrocie. Gdy tylko po³o¿ono fundamenty,
kap³ani i Lewici poprowadzili lud w nabo¿eñstwie
poœwiêcenia. Jednak wielu ludzi w podesz³ym
wieku p³aka³o, kiedy porównywali wystawnoœæ
œwi¹tyni Salomona z prostot¹ tej, któr¹ w³aœnie
budowano (Ag 2,3). Ich p³acz miesza³ siê z
okrzykami radoœci, tak ¿e trudno je by³o odró¿niæ,
a g³os ten s³ychaæ by³o bardzo daleko.

E. Opozycja wobec budowy œwi¹tyni
(rozdz. 4)

1. Za panowania Cyrusa (4,1–5,24)
4,1–3 Wrogowie Judy i Beniamina wspomniani

w tym wersecie to potomkowie kolonistów, którzy
zostali osiedleni w kraju, gdy Asyria wziê³a do niewoli
pó³nocne królestwo. Koloniœci ci wchodzili w zwi¹zki
ma³¿eñskie z ̄ ydami, którzy pozostali w ziemi, a ich
potomstwo nazwane zosta³o Samarytanami.
Przyst¹pili oni do Zerubbabela, udaj¹c, ¿e chc¹
pomóc w odbudowie œwi¹tyni. Oni równie¿ czcili
Jahwe, jednak w ich ba³wochwalczym systemie
religijnym by³ on tylko jednym z bóstw. Dlatego
przywódcy Izraela odrzucili ich propozycjê.

4,4–5.24 Samarytanie zmienili wówczas
strategiê. Najpierw próbowali studziæ zapa³ ludu
judzkiego. PóŸniej odstraszali go od budowy. Poza
tym przekupywali dostojników, którzy próbowali
unicestwiæ ich zamiary bezpoœrednio na dworze
królewskim dziêki obmyœlonej taktyce politycznej.
Z tych powodów praca nad œwi¹tyni¹ zatrzyma³a siê.

Chronologicznie werset 24 nastêpuje zaraz po
wersecie 5. Wrogom Judy uda³o siê zatrzymaæ prace
nad œwi¹tyni¹ do drugiego roku panowania
Dariusza.

2. Za panowania Achaszwerosza (4,6)
6

Werset szósty mówi o liœcie napisanym za
panowania Kserksesa, który zawiera³ skargê na
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¯ydów. Wersety 7–23 mówi¹ o innym liœcie
napisanym za dni Artakserksesa, który oskar¿a
¯ydów o odbudowê miasta oraz jego murów w
ramach buntu. Z tego w³aœnie powodu król nakaza³
zatrzymaæ prace.

3. Za panowania Artakserksesa (4,7–23)
Odbudowa œwi¹tyni zosta³a dokoñczona za

panowania Dariusza, który rz¹dzi³ przed
Achaszweroszem (w. 6) i Artakserksesem (w. 7).
Wynika z tego, ¿e listy opisane w wersetach 6–23
zosta³y napisane po odbudowaniu œwi¹tyni. Dotycz¹
one prób naprawienia murów Jerozolimy, a nie
œwi¹tyni. Zosta³y jednak tutaj umieszczone, poza
porz¹dkiem chronologicznym, ¿eby daæ kolejny
przyk³ad prób przeszkodzenia w pracy wygnañców.

Od 4,6 do 6,8 tekst wystêpuje w jêzyku
aramejskim7 . Tego w³aœnie jêzyka u¿ywa³a Persja
w prawodawstwie.

F. Zachêta Aggeusza i Zachariasza (5,1–2)
Z Aggeusza 1,1 i Zachariasza 1,1 dowiadujemy

siê, ¿e rozdzia³ ten dotyczy drugiego roku panowania
Dariusza (w. 1; por. 4,24). Ci dwaj prorocy
nawo³ywali Izraelitów, ¿eby pracowali nad
odbudow¹ œwi¹tyni zamiast stawiaæ bogate domy
sobie samym (Ag 1,4). Zerubbabel i Jeszua okazali
pos³uszeñstwo i wydali nakaz natychmiastowego
rozpoczêcia prac. Zwróæmy tu uwagê na fakt, ¿e
praca zosta³a podjêta nie na mocy wydanego przez
króla dekretu, ale dziêki mocy Ducha Œwiêtego, który
przemówi³ przez Bo¿ych proroków (por. Za 4,6).

G. Opozycja za panowania Dariusza
(5,3–17)
5,3–5 Opozycja pojawi³a siê bardzo szybko.

Perski namiestnik wraz z podleg³ymi mu
urzêdnikami przybyli do Jerozolimy i pytali za
czyim przyzwoleniem ¯ydzi zaczêli budowê oraz
o imiona mê¿ów wznosz¹cych budowlê (zob. ww.
9–10). Otrzymali imiona przywódców ¿ydowskich.
Ci urzêdnicy perscy byli bardziej rozs¹dni od tych
wspomnianych w rozdziale czwartym. Nie przerwali
oni pracy, ale pos³ali list do Dariusza, ¿eby
sprawdziæ jej legalnoœæ. Poniewa¿ ¯ydzi zaczêli
okazywaæ pos³uszeñstwo s³owu Bo¿emu, Jego oko
spoczê³o na nich, aby dopilnowaæ wype³nienia tego
s³owa.

5,6–17 W swoim liœcie do Dariusza Tattenaj i
Szetar–Boznaj donosili o rozmowie z ¯ydami i
odpowiedzi tamtych. Starsi ludu w pierwszej
kolejnoœci pos³u¿yli siê autorytetem Bo¿ym. Byli oni

s³ugami jedynego prawdziwego Boga, ale zostali
wydani w rêce Babiloñczyków z powodu swoich
grzechów. Teraz, kiedy Jahwe zaprowadzi³ ich z
powrotem do kraju, mieli odbudowaæ Jego œwi¹tyniê.
Jeœli chodzi o autorytet ludzki, mieli rozkaz Cyrusa,
który udziela³ im zgody na odbudowê œwi¹tyni. Sam
Cyrus hojnie wspar³ ten projekt. Namiestnik
poprosi³, ¿eby zbadaæ, czy król Cyrus wyda³ taki
rozkaz i powiadomiæ go, jakie dzia³ania maj¹ byæ
podjête w tej sprawie.

H. Ukoñczenie budowy dziêki dekretowi
Dariusza (rozdz. 6)
6,1–5 Po skrupulatnych poszukiwaniach

znaleziono rozkaz Cyrusa w jego dawnej stolicy,
Achmecie (Ekbatanie – BW). (Dekret ten by³
znacznie bardziej szczegó³owy ni¿ jego
podsumowanie w rozdziale 1). Zawarte w nim by³y
dane techniczne dotycz¹ce œwi¹tyni, a tak¿e nakaz
dokonania zwrotu z³otych i srebrnych naczyñ, które
zabra³ stamt¹d Nebukadnesar.

6,6–12 Dariusz wyjaœni³ wiêc Tattenajowi i
jego towarzyszom, jakie s¹ ich obowi¹zki wzglêdem
¯ydów. Mieli nie przeszkadzaæ im w pracy, ale z
królewskiego skarbu, z podatków, op³aciæ koszt
stawiania œwi¹tyni. Potrzeby mia³y byæ na bie¿¹co
uzupe³niane na ¿¹danie kap³anów (w. 9), tak aby
zyskali oni upodobanie w oczach Boga, a ich
modlitwy o króla i jego rodzinê mog³y byæ
skuteczne. Dariusz zaostrzy³ warunki
obowi¹zywania tego rozkazu, nak³adaj¹c karê
œmierci na tego, kto przeszkodzi ¯ydom w pracy.
Wezwa³ Boga, ¿eby sam zaj¹³ siê ka¿dym, równie¿
królami, którzy w przysz³oœci chcieliby zburzyæ ten
dom Bo¿y.

6,13–15 Nakazy króla natychmiast
wprowadzono w ¿ycie, a praca nad œwi¹tyni¹ ruszy³a
z miejsca. Dziêki zachêcie ze strony Bo¿ych
proroków oraz zasobom ze skarbca Dariusza budowê
œwi¹tyni ukoñczono cztery lata póŸniej, ale 19 albo
20 lat po po³o¿eniu fundamentów. Artakserkses
natomiast ¿y³ póŸniej, wiêc jego dary przyczyni³y
siê do utrzymania œwi¹tyni, nie do jej budowy.

6,16 Izraelici i ich przywódcy z radoœci¹
dokonali poœwiêcenia œwi¹tyni. Dennett zauwa¿a:

Ca³kiem naturalne by³o to, ¿e cieszyli siê tak¹ chwil¹,
gdy¿ dom ich Boga by³ wyrazem wszelkich
b³ogos³awieñstw, jakie nale¿a³y do nich na mocy
przymierza, które ich dotyczy³o. Poza tym po latach
niepowodzeñ, trudnoœci, rozczarowañ i smutku
œwi¹tynia wreszcie sta³a przed ich oczyma. Po to
w³aœnie zostali wyprowadzeni z Babilonu i jeœli któryœ
z nich zasiewa³ ze ³zami, teraz ¿¹³ w radoœci

8
.
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6,17–22 Z³o¿yli ofiary. Je¿eli porównamy to
poœwiêcenie z obrzêdem poœwiêcenia Salomona –
22000 wo³ów i 120000 owiec plus niezliczone wo³y
i owce sk³adane przed ark¹ (2Krn 7,5; 5,6), staje siê
ono wydarzeniem ledwie dostrzegalnym. Na
szczêœcie lud nie rozmyœla³ nad tym.

Dzisiaj w wielu koœcio³ach, spo³ecznoœciach,
denominacjach, szko³ach i ca³ych krajach go³ym
okiem zaobserwowaæ mo¿na upadek
przypominaj¹cy przejœcie od czasów Salomona do
Ezdrasza. Dennet ma œwietne zastosowanie, które
warto przytoczyæ w d³u¿szym fragmencie:

Wiara jednak dotyczy rzeczy niewidzialnych, tote¿
przywodzi na myœl tê mizern¹ resztkê, dla której Jahwe
okaza³ siê nie mniej potê¿ny i mi³osierny ni¿ dla
Salomona.

Byæ mo¿e dom wygl¹da³ na mniej chwalebny, a oni
sami byli tylko biednymi poddanymi pogañskiego
monarchy, ale jeœli Bóg by³ z nimi, a by³, zasoby
dostêpne dla wiary by³y tak nieograniczone jak zawsze.
Nie mo¿emy przeceniæ prawdy, i¿ Chrystus pozostaje
dla swojego ludu taki sam w dniu próby, jak w okresie
dobrobytu. Przebywanie w Jego mocy, jak nic innego
wynosi nas ponad okolicznoœci, w których siê
znajdujemy i daje nam odwagê do wytrwa³ego
dzia³ania, bez wzglêdu na zagro¿enia czyhaj¹ce na nas
na œcie¿ce, któr¹ siê poruszamy

9
.

PóŸniej z wielk¹ radoœci¹ przeprowadzono
obrzêdy Paschy oraz Œwiêta Przaœników, poniewa¿
lud wyraŸnie widzia³ Bo¿e dzia³anie w przywilejach,
które otrzyma³ od Dariusza. Dariusz zosta³ tu
nazwany królem asyryjskim, poniewa¿ panowa³
nad starym Imperium Asyryjskim.

II. POWRÓT JEÑCÓW Z
EZDRASZEM (rozdz. 7–10)

A. Zgoda Artakserksesa (rozdz. 7)
7,1–5 Pomiêdzy rozdzia³ami szóstym i siódmym

wystêpuje luka obejmuj¹ca 48 lat. (Zob. tablica
„Chronologia Ezdrasza, Nehemiasza i Estery” we
Wstêpie). W tym czasie po Dariuszu panowanie obj¹³
Achaszwerosz (Kserkses). Jego rz¹dy objê³y
wydarzenia zapisane w Ksiêdze Estery. Po nim na
tronie pojawi³ siê wspomniany w pierwszym
wersecie Artakserkses (Longimanus).

W wersetach 1–5 podany zosta³ krótki rodowód
Ezdrasza, ukazuj¹cy jego pochodzenie kap³añskie.
G. Campbell Morgan komentuje:

Jako pos³añcy z Bo¿ej woli uczeni w Piœmie zajêli
miejsce proroków z t¹ tylko ró¿nic¹, i¿ nie otrzymywali
oni nowych objawieñ, ale wyjaœniali stare i znajdowali

dla nich zastosowania. Ezdrasz sta³ siê natychmiast
za³o¿ycielem i symbolem tego nowego porz¹dku. (…)
By³ ekspertem w wyk³adni i zastosowaniu Prawa.
Kwalifikacje wymagane do takiej pracy zosta³y bardzo
wyraŸnie przedstawione w opisuj¹cym go stwierdzeniu
zamieszczonym w dziesi¹tym wersecie tego rozdzia³u:
„Postawi³ sobie za cel zbadaæ (…) wprowadziæ w czyn
(…) nauczaæ”

10
.

7,6–10 Poza tym, ¿e posiada³ wyj¹tkowe
pochodzenie, Ezdrasz by³ bieg³y w zakonie
Moj¿eszowym . Z ca³¹ pewnoœci¹ by³ on
cz³owiekiem Ksiêgi i wspania³¹ ilustracj¹ do trzech
pierwszych wersetów Psalmu 111 . Poniewa¿ dniem
i noc¹ rozwa¿a³ zakon Pana, przedsiêwziêcia,
których siê podejmowa³ dla Boga, koñczy³y siê
powodzeniem. Jahwe jeszcze raz pokierowa³ sercem
pogañskiego króla tak, by zrealizowaæ swoje
zamierzenia. Wydany zosta³ dekret, który umo¿liwi³
drugi powrót do Jeruzalem, tym razem pod
przewodnictwem Ezdrasza.

7,11–26 W przedstawionym tutaj liœcie, perski
król Artakserkses da³ Ezdraszowi znaczn¹ w³adzê.
Ka¿dy Izraelita, który tego pragn¹³, móg³
towarzyszyæ mu do Jeruzalem, gdzie mia³ on
zbadaæ, czy wszystko dzieje siê zgodnie z zakonem
Moj¿esza. Król i jego doradcy przekazali hojne
dary. Dary te, razem ze wszelkimi naczyniami
œwi¹tynnymi, które jeszcze znajdowa³y siê w
Babilonie, oddano pod opiekê Ezdrasza. Dary
nale¿a³o spo¿ytkowaæ na utrzymanie s³u¿by
œwi¹tynnej, a wszelka nadwy¿ka pozostawa³a w
gestii Ezdrasza. Ale to nie wszystko, ze skarbca
królewskiego mia³y p³yn¹æ bez ograniczenia
pszenica, wino, oliwa i sól. Te ostatnie cztery towary
stanowi³y istotny element ¿ydowskiego systemu
ofiarniczego. Ci, którzy s³u¿yli w œwi¹tyni, zostali
zwolnieni od podatków. Wreszcie, edykt ten dawa³
Ezdraszowi polityczne prawo ustanawiania pisarzy
i sêdziów dla ¯ydów mieszkaj¹cych na zachód od
rzeki Eufrat. Sêdziowie ci mieli uczyæ zakonu
Bo¿ego oraz dbaæ o jego przestrzeganie.

7,27–28 W modlitwie dziêkczynnej Ezdrasz
pob³ogos³awi³ (NKJV) Boga za nak³onienie serca
króla, by ubraæ œwi¹tyniê w dostojeñstwo oraz
pokornie podziêkowa³ za si³ê, której udzieli³ do
podjêcia tak wa¿nego przedsiêwziêcia. Nabrawszy
otuchy dziêki spoczywaj¹cej na nim rêce Pañskiej,
Ezdrasz zebra³ naczelników z Izraela, aby
wyruszyli z nim do góry (NKJV) do Jerozolimy12 .

B. Wykaz tych, którzy powrócili (8,1–14)
8,1–14 Pierwszy paragraf wymienia tych, którzy

wrócili z Ezdraszem z Babilonu do Jerozolimy.
Czêœæ z tych ludzi to te same rodziny, które
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powraca³y z Zerubbabelem wiele lat wczeœniej
(rozdz. 2). W tej drugiej wyprawie uczestniczy³o
prawie 1500 mê¿czyzn.

C. Relacja z podró¿y do Jerozolimy
(8,15–36)
8,15–20 Podczas postoju nad rzek¹ Ahawa

(lokalizacja nieznana) Ezdrasz zauwa¿y³, ¿e nie id¹
z nim ¿adni Lewici, tote¿ pos³a³ jedenastu braci do
Kasifii, miejscowoœci, co do której musia³ wiedzieæ,
¿e osiedli tam jacyœ Lewici. Pos³añcy mieli zachêciæ
Lewitów i s³ugi œwi¹tynne, ¿eby do niego do³¹czyli
i razem wrócili. Na wezwanie to odpowiedzia³o 38
Lewitów oraz dwustu dwudziestu Netynejczyków
(BG – s³ug).

8,21–23 Zanim ¯ydzi wyruszyli w tê mierz¹c¹
1500 kilometrów podró¿, rozbili siê obozem nad
rzek¹ Ahawa, a Ezdrasz og³osi³ tam post.
Zaœwiadcza³ wczeœniej królowi o dobroci i mocy
Boga. W takiej sytuacji prosiæ króla o eskortê
wojskow¹, to zapieraæ siê s³ów czynami. Zamiast tego
Ezdrasz wystawi³ na próbê swoj¹ wiarê w Boga, który
lubi wybawiaæ osoby w pe³ni na Nim polegaj¹ce. Nie
mia³ siê zawieœæ. Bóg da³ siê ub³agaæ.

8,24–34 Pieni¹dze oraz przybory, które otrzyma³
Ezdrasz, zosta³y wydzielone dwunastu
przedniejszym kap³anom oraz dwunastu Lewitom.
Poniewa¿ rzeczy te by³y œwiête (oddzielone do
poœwiêconego zastosowania), musieli je
przechowywaæ ludzie œwiêci. Po wêdrówce, która
trwa³a trzy i pó³ miesi¹ca, wszyscy bez przygód
dotarli do Jeruzalem. Po przybyciu na miejsce
srebro, z³oto i naczynia zosta³y ponownie
odwa¿one i przekazane tym, którzy sprawowali
pieczê nad œwi¹tyni¹.

8,35–36 Pierwszym zadaniem nowo przyby³ych
by³o z³o¿enie na o³tarzu Jahwe ofiar ca³opalnych i
pokutnych za ca³y Izrael. Gdy dope³nili zobowi¹zañ
duchowych, przekazali zarz¹dzenia króla jego
urzêdnikom w prowincjach zachodnich, którzy z
kolei zaopatrzyli ich we wszystko, czego
potrzebowali.

D. Mieszane ma³¿eñstwa i modlitwa
Ezdrasza (rozdz. 9)
9,1–2 Ezdrasz ju¿ d³u¿szy czas przebywa³ poza

Jerozolim¹, kiedy jacyœ naczelnicy poinformowali
go, ¿e lud i prze³o¿eni zawierali ma³¿eñstwa z
poganami. By³ to jeden z grzechów, za które Izrael
by³ w przesz³oœci karany. Prawo by³o jasne (2M
34,16; 5M 7,3). Bo¿y lud mia³ byæ œwiêty. Bóg
chcia³, ¿eby oddzielili siê od œwiata i ka¿dego innego
rodzaju z³a.

9,3–4 Ezdrasz przerazi³ siê wieœciami o tych
mieszanych ma³¿eñstwach. Pogr¹¿y³ siê w g³êbokim
smutku i trwa³ w nim a¿ do wieczornej ofiary. Z
podart¹ szat¹ i plackami po wyrwanych w³osach na
g³owie i brodzie, siedzia³ w milczeniu, a z nim inni,
którzy bali siê Pana.

9,5–15 Kiedy krew ofiary wieczornej
przelewano za winy ludu, Ezdrasz pad³ na kolana i
podniós³ g³os w wyzwaniu. Czyni¹c z grzechu ludu
swój w³asny, wstydzi³ siê, ¿e w ten sposób
odpowiedzieli na ³askê, która pozwoli³a przetrwaæ
ich resztce s¹dy i da³a im palik w Jego œwiêtym
miejscu (w. 8 NKJV). „Palik” ten mówi o
bezpieczeñstwie ka¿dego i wszystkiego, co polega
na Bogu. Niektórzy, jak na przyk³ad Ironside, wierz¹,
¿e w ostatecznej perspektywie odnosi siê on do
samego Chrystusa:

Odniesienie do „gwoŸdzia” („palika” w NKJV) to
niew¹tpliwie nawi¹zanie do proroctwa o „gwoŸdziu
na pewnym miejscu”, na którym mia³a zawisn¹æ
chwa³a Jahwe, którym to gwoŸdziem w pe³nym sensie
jest sam Chrystus (Iz 22,21–25)

13
.

Prorocy wyraŸnie wypowiadali siê na temat
mieszanych ma³¿eñstw, wiêc ludzie ci nie mieli
¿adnej wymówki, szczególnie w œwietle okazanych
im niedawno ³ask. „Oto stoimy przed twoim
obliczem splamieni win¹”. Nic wiêcej nie mo¿na
by³o powiedzieæ.

E. Przymierze dotycz¹ce ¿on cudzoziemek
i dzieci (rozdz. 10)
10,1–5 Modlitwa Ezdrasza, w której wyznawa³

on grzech, wywo³a³a gorzki p³acz t³umu.
Wypowiadaj¹c siê jako rzecznik, Szechaniasz
wyzna³ ich winê, ale przypomnia³ Ezdraszowi, ¿e
jest jeszcze nadzieja, je¿eli ich wyznanie poci¹gnie
za sob¹ porzucenie nierównego jarzma.
Zaproponowa³, ¿eby Ezdrasz poprowadzi³ ich w
przysiêdze, ¿e odprawi¹ wszystkie ¿ony
cudzoziemki i dzieci z nich. Kap³ani, Lewici i ca³y
Izrael odpowiedzieli na to wezwanie do narodowego
upamiêtania i zobowi¹zali siê przysiêg¹.

10,6–8 Wszyscy wygnañcy zostali wezwani, by
zgromadzili siê w Jeruzalem na obrzêd publicznego
wyznania. Tym, którzy nie przyjd¹ w ci¹gu trzech
dni, zagro¿ono utrat¹ mienia oraz ekskomunik¹.

10,9–11 Maj¹c jedynie trzy dni na reakcjê,
wszyscy mê¿czyŸni z okolicznych miast Judei i
Beniamina popêdzili do Jeruzalem. Nie zniechêci³a
ich z³a pogoda, poniewa¿ sprawa, która ich tam
sprowadza³a, by³a du¿o powa¿niejsza ni¿ z³e warunki
pogodowe. Ezdrasz przemówi³ do zgromadzenia,
wskazuj¹c mu jego przewinienia.
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10,12–17 Ca³e zgromadzenie szybko uzna³o, ¿e
byli niepos³uszni prawu Bo¿emu. Jednak z powodu
ulewy (NKJV) oraz wielkiej iloœci poszczególnych
spraw, zasugerowano, aby zajmowaæ siê nimi miasto
po mieœcie. Czterech ludzi próbowa³o przeciwstawiæ
siê temu planowi, ale nie uda³o im siê. Ustanowiono
sêdziów i w przeci¹gu mniej ni¿ dwóch tygodni,
rozpoczê³o siê dochodzenie, które po trzech
miesi¹cach dobieg³o koñca.

10,18–44 Osoby uznane za winne wymienione
s¹ w wersetach 18–43 w nastêpuj¹cym porz¹dku:
Najpierw kap³ani (ww. 18–22), potem Lewici (ww.
23–24), a na koniec inni z Izraela (ww. 25–43).
Werset 44 mówi: Oni wszyscy wziêli za ¿ony
kobiety cudzoziemskie. A byli miêdzy nimi tacy,
którzy zg³osili ¿ony i zg³osili synów (BT). Choæ nie
ma o tym wzmianki, prawdopodobne jest, ¿e zadbano
o odpowiednie wsparcie dla tych ¿on i dzieci. Smutek
wywo³any rozbiciem rodzin nale¿y skonfrontowaæ
ze znaczeniem utrzymania jednoœci narodu, który
mia³ daæ Mesjasza.

Nierówne jarzmo jest nadal zabronione (2Kor
6,14–18). Nie powinno ono wystêpowaæ pomiêdzy
dzieæmi Bo¿ymi. Ale 1 Koryntian 7,12–13 stanowi
nowotestamentow¹ zasadê dla tych, którzy byli ju¿
zwi¹zani z niewierz¹cym przed nawróceniem. Pod
³ask¹ nie musz¹ oni odprawiaæ niewierz¹cego
wspó³ma³¿onka ani dzieci, a obecnoœæ wierz¹cego
w domu stawia jego rodzinê w uprzywilejowanej
sytuacji.

Ksiêga Ezdrasza to studium przebudzenia. Kiedy
ludzie bêd¹ czytaæ S³owo Bo¿e  i stosowaæ jego
prawdy w swoim ¿yciu, kiedy modlitwa
wstawiennicza za œwiêtych bêdzie p³yn¹æ wraz
z wyznaniami grzechu, a wierz¹cy bêd¹ odsuwaæ
ka¿dy grzech, którego istnienia s¹ œwiadomi, w
Koœciele bêdzie wielka moc, by czyniæ wspania³e
rzeczy dla Boga.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Podzia³ ten pochodzi z Graham Scroggie,

Know Your Bible, t. I, Old Testament, s. 90. (Jego suma
880 wersetów to niew¹tpliwie b³¹d typograficzny).

2 (Wstêp) W jêzyku aramejskim s¹ fragmenty 4,8–6,18
i 7,12–26.

3 (Wstêp) Scroggie, Know your Bible, t. 1, s. 91.
4 (2,59–63) Nie wiemy dok³adnie, czym by³y urim i

tummim. „Byæ mo¿e by³y to dwa drogocenne kamienie
umieszczone w sakwie, których u¿ywano jako losów, do
rozpoznawania woli Bo¿ej” (Ryrie Study Bible, s. 135).
Zob. te¿: 2M 28,30; 3M 8,8; 4M 27,21; 5M 33,8; 1Sm 28,6;
Ne 7,65.

5 (3,1–7) Jeszua (albo Yeshua) to hebrajska forma
imienia Jezus.

6 (4,6) Wersety 6–23 nale¿¹ z chronologicznego punktu
widzenia do okresu póŸniejszego. Zob. tablicê
„Chronologia Ezdrasza, Nehemiasza i Estery”.

7 (4,7–23) Starsze materia³y nazywaj¹ ten jêzyk
chaldejskim.

8 (6,16) Edward Dennett, Exposition of the Book of Ezra:
Restoration from Babylon, s. 55.

9 (6,17–22) Tam¿e, ss. 55–56.
10 (7,1–5) G. Campbell Morgan, Searchlights from the

Word, s. 131.
11 (7,6–10) Choæ Psalm 1 jest anonimowy, wielu

biblistów wierzy, ¿e jego ludzkim autorem jest Ezdrasz
(podobnie jak Psalmu 119, który traktuje o S³owie Bo¿ym).

12 (7,27–28) W Biblii podró¿ do Jerozolimy to zawsze
podró¿ „do góry”, niezale¿nie od tego, z którego kierunku
siê nadchodzi. Czêœciowo wynika³o to z tego, i¿ miasto to
znajduje siê w Górach Judzkich. Jednak prawdopodobnie
mia³o to równie¿ znaczenie duchowe: Podró¿ do domu
Bo¿ego zawsze prowadzi „do góry”.

13 (9,5–15) H. A. Ironside, „Notes on the Book of Ezra”,
w: Notes on Ezra, Nehemiah and Esther. s. 90.
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KSIÊGA NEHEMIASZA

Wstêp

Ponad po³owa tej ksiêgi to osobista relacja przerywana „dygresjami” oraz szczerymi uwagami,
które sprawiaj¹, ¿e jest ona w tych czêœciach jednym z naj¿ywszych opowiadañ Biblii. Równie¿ w
przypadku Ezdrasza spora czêœæ ksiêgi by³a w pierwszej osobie (Ezd 8,15-9,15), jednak Ezdrasz
mia³ spokojniejsz¹ osobowoœæ ni¿ inspiruj¹cy, praktyczny Nehemiasz – nie rzuca³ siê on w oczy,
tak jak czyni to Nehemiasz.

Derek Kidner

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Je¿eli masz do zrealizowania jakiegokolwiek
rodzaju program budowy, a nie umiesz znaleŸæ ludzi,
Nehemiasz to ksiêga, któr¹ musisz czytaæ, studiowaæ,
nauczaæ i zwiastowaæ. W tym ¿ydowskim przywódcy
z V w. p. Ch. wspaniale zobrazowane s¹ cechy
przywódcze potrzebne do wykonania zadania „nie
do wykonania”.

Whitcomb pisze:

¯adna inna czêœæ Starego Testamentu nie zachêca
bardziej do oddanej, rozs¹dnej gorliwoœci o dzie³o Bo¿e
ni¿ ksiêga Nehemiasza. Przyk³ad ¿ywego pragnienia
Nehemiasza, aby bez wzglêdu na koszty czy
konsekwencje obwieszczana by³a prawda S³owa
Bo¿ego, jest w obecnych czasach wrêcz niezbêdny

1
.

II. Autorstwo

Nehemiasz, którego imiê bardzo trafnie oznacza
Jahwe pociesza, spisuje swoje wspomnienia w
pierwszej osobie, ale w³¹cza w nie równie¿
dokumenty pañstwowe, do których mia³ dostêp.
Papirusy elefantyñskie poœwiadczaj¹ prawdziwoœæ
historyczn¹ ksiêgi, wspominaj¹c arcykap³ana
Jochanana (zob. Ne 12,22–23) oraz synów g³ównego
wroga Nehemiasza – Sanballata.

Potwierdza to wskazywane przez tradycjê
autorstwo Nehemiasza, syna Chakaliasza, brata
Chananiego (1,1–2). Niewiele wiemy na temat
pochodzenia Nehemiasza, ale najprawdopodobniej
urodzi³ siê on w Persji.

Takt, motywacja oraz cechy przywódcze
ukazane w tej ksiêdze koresponduj¹ z bardzo wa¿n¹

pozycj¹ Nehemiasza – funkcj¹ podczaszego
królewskiego.

III. Datowanie

Nehemiasz napisa³ swoj¹ ksiêgê
najprawdopodobniej zaraz po przedstawionych tu
wydarzeniach, czyli ok. 430 r. p. Ch. Mia³o to miejsce
podczas panowania Artakserksesa I (464–424 p. Ch.).

Józef Flawiusz mówi, ¿e kiedy Aleksander
Wielki przechodzi³ przez Palestynê, arcykap³anem
by³ Jaddua. Poniewa¿ Nehemiasz wzmiankuje na
temat Jaddui (12,22), niektórzy wyci¹gaj¹
wniosek, ¿e ksiêga zosta³a napisana po czasach
Nehemiasza. Mo¿liwe jednak, ¿e Jaddua by³
bardzo m³odym cz³owiekiem, kiedy Nehemiasz
pisa³ o nim jako o cz³onku rodu kap³añskiego,
a w czasach Aleksandra mia³ oko³o 90 lat. Mog³o
równie¿ byæ dwóch arcykap³anów o tym samym
imieniu. Trzeci¹ mo¿liwoœci¹ jest pomy³ka
Flawiusza, który czêsto myli³ siê co do chronologii
tego okresu.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Nehemiasz by³ trzecim wielkim przywódc¹
¿ydowskiej odnowy. Pierwsz¹ grupê wygnañców
zaprowadzi³ do Jerozolimy Zerubbabel w latach
538–537 p. Ch. (Ezd 2), który te¿ nadzorowa³
budowê œwi¹tyni. Prawie 80 lat póŸniej z drug¹ grup¹
jeñców w œwiêtym mieœcie pojawi³ siê uczony w
Piœmie Ezdrasz, wprowadzaj¹c dziêki swojej s³u¿bie
prze³omowe reformy. Jednak z czasem sprawy w
Jerozolimie przybra³y niekorzystny obrót.
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13 lat po wyprawie Ezdrasza, Bóg po³o¿y³ na
sercu Nehemiasza stan Jerozolimy. Uzyskawszy
zgodê na uporz¹dkowanie sytuacji, sta³ siê on dla
Izraelitów rodzajem przywódcy, którego ogromnie
potrzebowali. Jego korzenie stabilnie spoczywa³y w
Bogu (zwróæmy uwagê na liczne odniesienia do jego
¿ycia modlitewnego), co pozwoli³o mu oprzeæ siê
burzom opozycji, które drêczy³y go od pocz¹tku jego

misji. Ktoœ dobrze powiedzia³, ¿e „na œwiecie s¹ trzy
grupy ludzi: ci, którzy nie wiedz¹, co siê dzieje; ci,
którzy przygl¹daj¹ siê temu, co siê dzieje i ci, którzy
sprawiaj¹, ¿e siê dzieje”. Nehemiasz nale¿a³ do tej
trzeciej grupy. Podczas gdy Ksiêga Ezdrasza
dotyczy³a œwi¹tyni i kultu, Ksiêga Nehemiasza
zajmuje siê murami i codzienn¹ prac¹. Wprowadza
ona Boga w codzienne sprawy.

Zarys treœci

I. PIERWSZA WIZYTA NEHEMIASZA: ODBUDOWA JEROZOLIMY (rozdz. 1–12)
A. Zatroskanie o stan Jerozolimy (rozdz. 1)
B. Zezwolenie na odbudowê (2,1–8)
C. Odbudowa muru (2,9–6,19)

1. Prywatna inspekcja i publiczna opozycja (2,9–20)
2. Pracownicy i ich dzie³o (rozdz. 3)
3. Zewnêtrzne przeszkody i szczególne œrodki (rozdz. 4)
4. Problemy wewnêtrzne i reforma spo³eczna (rozdz. 5–6)

D. Organizacja obronnoœci Jerozolimy (rozdz. 7,1–4)
E. Spis populacji miasta (7,5–73)
F. O¿ywienie ¿ycia religijnego w Jerozolimie (rozdz. 8–10)
G. Ponowne zaludnienie dzielnic miasta (rozdz. 11)
H. Podzia³ kap³anów i Lewitów (12,1–26)
I. Poœwiêcenie murów Jerozolimy (12,27–47)

II. DRUGA WIZYTA NEHEMIASZA: REFORMY W JEROZOLIMIE (rozdz. 13)
A. Wypêdzenie Tobiasza ze œwi¹tyni (13,1–9)
B. Przywrócenie dziesiêcin dla Lewitów (13,10–14)
C. Zlikwidowanie nielegalnej dzia³alnoœci w sabat (13,15–22)
D. Rozwi¹zanie ma³¿eñstw miêdzyplemiennych (13,23–31)

Komentarz

I. PIERWSZA WIZYTA
NEHEMIASZA: ODBUDOWA
JEROZOLIMY (rozdz. 1–12)

A. Zatroskanie o stan Jerozolimy
(rozdz. 1)
1,1–3 Niewiele w tym pierwszym rozdziale uwag

wstêpnych. O Nehemiaszu dowiadujemy siê jedynie
dwóch rzeczy: jego ojciec mia³ na imiê Chakaliasz,
a on sam by³ podczaszym króla Artakserksesa – czyli
zajmowa³ bardzo wp³ywow¹ pozycjê. Jego reakcja
na wieœci z Jeruzalem pokazuje, ¿e by³ cz³owiekiem
bardzo duchowym. J. Alec Motyer komentuje:

By³ to czas raczej niepewny, ale prawdopodobne zdaje
siê, ¿e entuzjazm wzbudzony przez misjê Ezdrasza
obra³ kierunek polityczny, który doprowadzi³ do
bezprawnej odbudowy murów Jerozolimy. Niektórzy
wrogowie ludu Bo¿ego na tamtych terenach donieœli o
ca³ej sprawie Artakserksesowi, a on nakaza³
wstrzymanie prac budowlanych. Nieprzyjaciele Bo¿y
wykorzystali to, udaj¹c siê do Jerozolimy z królewskim
upowa¿nieniem, zatrzymali pracê i zburzyli mury.
Bardzo prawdopodobne, ¿e to wieœæ o tych dzia³aniach
dotar³a do Nehemiasza

2
.

1,4–11 Nehemiasz nosi³ w swoim sercu ciê¿ar
resztki w Judzie. Chocia¿ nie doœwiadczy³ trudnoœci,
przez które oni przeszli, uto¿samia³ siê z nimi,
odmawiaj¹c sobie pa³acowych luksusów, a oddaj¹c
siê postom, ¿a³obie i modlitwie. Wyznawa³ ich

1
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grzechy jako w³asne i prosi³ Boga, ¿eby wspomnia³
na swoje S³owo i okaza³ tak¹ wiernoœæ w ponownym
ich gromadzeniu jak w ich rozproszeniu. Prosi³ te¿
Pana, aby da³ (BT) mu przychylnoœæ króla dla
œmia³ego planu niesienia pomocy braciom, który
w³aœnie kszta³towa³ siê w jego umyœle. Przez wiele
dni zanosi³ tê sprawê przed Najwy¿szego.

Nehemiasza czêsto stawia siê za przyk³ad
skutecznego przywództwa. Najpierw mia³ wizjê czy
te¿ cel, który chcia³ osi¹gn¹æ. Nastêpnie, analizuj¹c
problem, wybra³ w³aœciwy sposób realizacji. PóŸniej
zmotywowa³ innych, dziel¹c siê swoj¹ wizj¹
i aktywnie w³¹czaj¹c siê w jej realizacjê. Na koniec
rozdzieli³ w³adzê i obowi¹zki. Nadzorowa³ pracê i
sprawdza³ jej wykonanie a¿ do zakoñczenia projektu.

B. Zezwolenie na odbudowê (2,1–8)
2,1–3 Up³ynê³y trzy albo cztery miesi¹ce zanim

wiara Nehemiasza zosta³a nieoczekiwanie
nagrodzona. Pewnego dnia, kiedy podawa³ królowi
wino, jego twarz (BG) zdradzi³a jak¹œ zgryzotê
serca. Pytanie króla wywo³a³o falê strachu, poniewa¿
smutek by³ zakazany w obecnoœci króla (Est 4,2).
George Williams zauwa¿a:

Poniewa¿ wschodnim monarchom codziennie grozi³o
otrucie, ka¿da oznaka przejêcia u podczaszego by³a
szczególnie podejrzana

3
.

Jednak Nehemiasz nie chcia³ zaszkodziæ królowi.
Powodem jego smutku by³o spustoszenie
Jerozolimy, domu jego przodków.

2,4–5 Poleganie na Panu w modlitwie nie posz³o
na marne. Król nie tylko da³ Nehemiaszowi to, o co
prosi³, ale te¿ ustanowi³ go namiestnikiem Judy
(5,14). Dekret Artakserksesa wype³ni³ s³owo Pañskie
skierowane do Daniela (Dn 9,25), tak jak
wczeœniejszy dekret Cyrusa wype³ni³ proroctwo
Jeremiasza (Jr 29,10; Ezd 1).

2,6–8 W odpowiedzi na pytanie króla, Nehemiasz
poda³ swoje przypuszczenia co do tego, jak d³ugo go
nie bêdzie. Jak siê póŸniej okaza³o, przebywa³ poza
Persj¹ co najmniej 12 lat (5,14). We wszystkim tym
Nehemiasz widzia³ nad sob¹ rêkê Boga.

C. Odbudowa muru (2,9–6,19)

1. Prywatna inspekcja i publiczna opozycja
(2,9–20)

2,9–16 Oprócz oficjalnych listów nosz¹cych
pieczêæ króla, Artakserkses pos³a³ te¿ z
Nehemiaszem uzbrojon¹ eskortê. Wkrótce po tym,
jak przyby³ do Jeruzalem, nowy namiestnik zbada³
swoj¹ stolicê pod os³on¹ nocy, ¿eby zwracaæ jak

najmniej uwagi i zachowaæ swoje plany w tajemnicy.
Wiedzia³, ¿e jeœli miasto ma przetrwaæ, musz¹ zostaæ
naprawione mury. W jednym miejscu gruzu by³o
tak du¿o, ¿e jego koñ nie móg³ przejechaæ.

2,17–20 PóŸniej zgromadzi³ przywódców,
powiedzia³ im, co nale¿y zrobiæ i zachêci³ ich,
opowiadaj¹c o tym, jak do tej pory by³a z nim rêka
Pañska, a tak¿e przekaza³ im s³owa, które
wypowiedzia³ król. ¯ydzi byli podekscytowani i
gotowi zacz¹æ pracê. Ich wrogowie, Sanballat,
Tobiasz i Geszem, szydzili i próbowali zatrzymaæ
projekt, podnosz¹c zarzut rzekomego „buntu
przeciwko królowi”, ale Nehemiasz nie da³ siê
zastraszyæ. Bóg niebios obieca³ powodzenie. Lud by³
zjednoczony, a to jest konieczne, ¿eby Bóg
b³ogos³awi³ (Ps 133,1–3).

2. Pracownicy i ich dzie³o (rozdz. 3)
Kap³ani jako pierwsi zaczêli naprawê Bramy

Owczej. Brama ta, umiejscowiona w pó³nocno–
wschodnim rogu miasta, nosi³a tak¹ nazwê, poniewa¿
przeprowadzano przez ni¹ owce przeznaczone na
ofiarê. Bramy wymienione s¹ w kierunku
przeciwnym do ruchu wskazówek zegara: Brama
Owcza (ww. 1–2), Brama Rybna (ww. 3–5),
Brama Staromiejska (albo Naro¿na; ww. 6–12),
Brama nad Dolin¹ (w. 13), Brama Œmietnisk
(w. 14), Brama Ÿródlana (ww. 15–25), Brama
Wód (w. 26), Brama Koñska (w. 28), Brama
Wschodnia (w. 29) oraz Brama Stra¿nicza (w. 31).
Werset 32 po zatoczeniu pe³nego okrêgu wraca do
Bramy Owczej. W ksiêdze tej wymienione s¹ dwie
inne bramy – Brama Efraimska (8,16) i Brama
Wiêzienna (13,39). By³o wiêc ³¹cznie 12 bram – tak
samo jak w Nowym Jeruzalem, które ma siê objawiæ
(Obj 21,12). Wa¿ne jest to, ¿e Bóg nie zapomina o
nikim, kto wiernie Mu s³u¿y, co widzimy w wykazie
wszystkich naprawiaj¹cych mury i bramy.

Dom mocarzów (w. 16 BG) to byæ mo¿e koszary
dzielnych wojowników Dawida.

Kobiety i mê¿czyŸni, rzemieœlnicy i robotnicy,
ksi¹¿êta i prosty lud – wszyscy pracowali razem. By³
tylko jeden przypadek braku tej jednoœci –
przedniejsi obywatele Tekoa uchylali siê od
odpowiedzialnoœci. Ci, którzy ukoñczyli
przydzielone im zadania, dobierali sobie dodatkowe
czêœci muru (por. ww. 4 i 21, 5 i 27). Bóg daje dzisiaj
wierz¹cym ró¿ne zadania. Wyposa¿y³ nas on w ró¿ne
dary i zdolnoœci odpowiednio do naszego powo³ania
i wie, kto siê nie anga¿uje, a kto wykonuje podwójn¹
robotê. „To wyjdzie na jaw w jego dziele; dzieñ s¹dny
bowiem to poka¿e, gdy¿ w ogniu siê objawi, a jakie
jest dzie³o ka¿dego, wypróbuje ogieñ” (1Kor 3,13).
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3. Zewnêtrzne przeszkody i szczególne
œrodki (rozdz. 4)
4,1–6 Gdy Sanballat i Tobiasz wyœmiewali

pocz¹tkowe wysi³ki, Nehemiasz zareagowa³
modlitw¹ i kontynuacj¹ pracy. Potêpiaj¹ce s³owa z
wersetów czwartego i pi¹tego, choæ do przyjêcia w
okresie Prawa, nie przystoj¹ chrzeœcijanom w okresie
³aski (Rz 12,19–21). W nied³ugim czasie mur
osi¹gn¹³ po³owê wysokoœci.

4,7–14 Zewnêtrzne naciski ze strony Arabów,
Ammonitów i mieszkañców Aszdodu to nie
wszystko, czasami wielkoœæ przedsiêwziêcia sama
w sobie przyt³acza³a ̄ ydów. Ci¹gn¹ce siê jak daleko
siêga³ wzrok kupy gruzu wysysa³y z nich si³y
i pozbawia³y chêci do pracy (w. 10). Kiedy rodacy
spoza Jerozolimy ostrzegli ich przed nadci¹gaj¹cym
atakiem, Nehemiasz ustawi³ lud w ni¿szych
otwartych miejscach poza murem i uzbroi³
pracowników, zachêcaj¹c ich, ¿eby: „Wspomnieli
Pana i walczyli”.

4,15–23 Poniewa¿ stracili element zaskoczenia,
wrogowie Judy porzucili plan bezpoœredniego ataku.
Od tego dnia tylko po³owa ¯ydów wykonywa³a
pracê, a druga po³owa trzyma³a stra¿. Nawet ci,
którzy budowali, nosili broñ. Nehemiasz ca³y czas
mia³ przy sobie trêbacza, aby zatr¹biæ na alarm na
wypadek ataku i zebraæ ludzi rozproszonych wzd³u¿
muru. Ci, którzy przybywali spoza miasta, otrzymali
nakaz nocowania w Jeruzalemie, aby w razie
potrzeby byli gotowi. Strategia ludu zak³ada³a
modlitwê, trzymanie stra¿y i pracê. Naœladowali oni
odwagê i zdecydowanie swojego niez³omnego
przywódcy. Nehemiasz, jego krewni, s³udzy  oraz
perska stra¿, która mu towarzyszy³a, nie spoczywali,
ale ca³y czas mieli baczenie na miasto.

4. Problemy wewnêtrzne i reforma
spo³eczna (rozdz. 5–6)
5,1–7 W trakcie budowy pojawi³ siê okropny

problem wewnêtrzny. Ewidentnie brakowa³o
jedzenia, a to, które by³o dostêpne, by³o bardzo
drogie. Inflacja i podatek, którym król obci¹¿y³
¯ydów, sprowadzi³y niektórych z nich na skraj
ubóstwa. Zmuszeni byli po¿yczaæ pieni¹dze od
swoich zamo¿niejszych braci i zastawiaæ
nieruchomoœci. Niektórzy musieli nawet sprzedaæ
swoich synów i córki  jako niewolników, a
poniewa¿ ich ziemia ju¿ nale¿a³a do kogoœ innego,
nie mieli œrodków, by ich wykupiæ. Gdy
opowiedzieli Nehemiaszowi o swoim ciê¿kim
po³o¿eniu, œci¹gn¹³ on bogaczy na uroczyste
zgromadzenie i zbeszta³ ich.

5,8–10 Czy n ie  wydawa³o  im s iê
niekonsekwentne sprzedawanie w niewolê braci,
skoro Nehemiasz i inni wykupywali ich w³aœnie od
pogañskich s¹siadów? Czy dla w³asnego
bezpieczeñstwa nie powinni utrzymywaæ w³aœciwej
relacji z Bogiem? Jak mogli w takiej sytuacji oddalaæ
siê od Jahwe, ³ami¹c Jego œwiête prawo i pobieraj¹c
lichwê?! Jako ich przywódca, Nehemiasz da³ im
przyk³ad, nie pobieraj¹c odsetek w po¿yczkach,
których udziela³. Czy i oni nie powinni post¹piæ tak
samo?

5,11–12 Kiedy Nehemiasz wezwa³ bogatych, aby
oddali w³asnoœæ zagarniêt¹ przez lichwê i zwrócili
jak¹œ czêœæ odsetek z po¿yczonych pieniêdzy, zbo¿a,
moszczu i oliwy, obiecali to uczyniæ. Zostali
przywo³ani kap³ani, którzy zapieczêtowali ich
obietnicê jako przysiêgê (NKJV).

5,13 Nehemiasz przedstawi³ wówczas w
obrazowy sposób, co stanie siê z ka¿dym, kto nie
wywi¹¿e siê z tej przysiêgi. Zostanie on
wytrz¹œniêty z dobrej ziemi, jak kurz z szaty. Po
g³oœnym „Amen” (BT) ludzie ci opuœcili spotkanie
i wype³nili swoje przysiêgi.

5,14–19 Rozdzia³ pi¹ty zamyka krótka relacja z
dwunastu lat sprawowania przez Nehemiasza
urzêdu namiestnika. Utrzymywa³ siê sam, by nie
obci¹¿aæ ludu kosztami. Nie wykorzystywa³ swojej
pozycji, ¿eby gromadziæ dla siebie ziemiê, czy w
jakiœ sposób zabezpieczaæ przysz³oœæ. Swój czas
poœwiêci³ budowaniu bezpiecznej Jerozolimy dla
swoich braci, a nie w³asnej fortuny. Zaopatrywa³
w³asny stó³, do którego goœcinnie zaprasza³
przybyszy. A wszystko to robi³ dlatego, ¿e ba³ siê
Boga . Je¿eli Bóg zwa¿a³ na jego ofiary, to
Nehemiaszowi wystarczy³o.

6,1–4 Poniewa¿ wrogowi nie uda³o siê
przeszkodziæ w wykonaniu zadania w inny sposób,
jego nastêpna próba polega³a na zniszczeniu
Nehemiasza. Cztery razy Sanballat i Geszem
próbowali nak³oniæ go, ¿eby zostawi³ pracê i spotka³
siê z nimi w dolinie Ono. Cztery razy (BT)
Nehemiasz odmówi³, wiedz¹c, ¿e mieli wobec niego
z³e zamiary. Tak wielkiej pracy nie nale¿y
przerywaæ.

6,5–9 Nadal udaj¹c jego sojusznika, Sanballat
oskar¿y³ Nehemiasza w liœcie, ¿e próbuje uczyniæ
siê królem Judy (BT), buntuj¹c siê przeciwko
królowi persk iemu.  Sanba l la t  p rzekaza ³
Nehemiaszowi, ¿e chcia³by pomóc mu unikn¹æ
problemów z królem i zaproponowa³, ¿eby spotkali
siê, aby omówiæ tê sprawê. Nehemiasz odmówi³,
doskonale wiedz¹c, ¿e Sanballat nie mia³ wcale na
wzglêdzie jego dobra. Poza tym zarzuty te by³y
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oszczerstwami bez pokrycia. Wiernoœæ Nehemiasza
mówi³a sama za siebie.

6,10–14 Nie by³o ¿adn¹ tajemnic¹, ¿e Nehemiasz
jest cz³owiekiem pobo¿nym, który odczuwa bojaŸñ
przed S³owem Pañskim. Zatrudniono wiêc
fa³szywych proroków, którzy mieli zwieœæ go do
grzechu, przez co œci¹gn¹³by na siebie Bo¿e
niezadowolenie. ̄ yd o imieniu Szemajasz, który by³
tajnym informatorem (NKJV) wroga, ostrzeg³
Nehemiasza przed rzekomym spiskiem na jego ¿ycie
i zaproponowa³, ¿eby namiestnik schroni³ siê z nim
w œwi¹tyni. Nehemiasz pozna³ siê na pu³apce
proroka. Bo¿e S³owo zabrania³o wszystkim oprócz
kap³anów wstêpu do œwi¹tyni. Nehemiasz wola³by
straciæ ¿ycie ni¿ naruszyæ to prawo. Trzeci plan
Sanballata wzi¹³ w ³eb.

Wersety 9 i 14 to przyk³ady „modlitw
strzelistych”4 , które charakteryzowa³y ¿ycie
Nehemiasza (zob. te¿ 2,4; 4,9; 5,19). Zwyczajem
Nehemiasza by³o zwracaæ siê do Boga w trudnych
chwilach. Matthew Henry komentuje:

Wœród z³oœliwoœci, z któr¹ próbuj¹ go zastraszyæ, aby
w ten sposób os³abiæ jego rêce, wznosi swe serce do
niebios w tej krótkiej modlitwie: Teraz, o Bo¿e,
wzmocnij rêce moje! Wielka to ulga i wsparcie dla
dobrego ludu, ¿e we wszystkich trudnoœciach
i problemach ma Boga, do którego przez wiarê i
modlitwê mo¿e siê uciec, uciszyæ swoje lêki i wzmocniæ
rêce, choæ otaczaj¹cy go wrogowie pragn¹ raczej
nape³niæ go strachem, a jego rêce os³abiæ. Gdy w naszej
pracy i walce chrzeœcijañskiej napotykamy na takie
trudnoœci czy konflikty, dobrze jest wznieœæ tak¹
w³aœnie modlitwê: „Mam do wykonania takie a takie
zadanie, zmagam siê z tak¹ a tak¹ pokus¹, Teraz, o
Bo¿e, wzmocnij rêce moje

5
!

6,15–19 Mimo ci¹g³ych przeciwnoœci mur
wzniesiono w ci¹gu piêædziesiêciu dwóch dni, co
stanowi³o nie lada wyczyn! Taki dowód Bo¿ego
b³ogos³awieñstwa os³abi³ morale wrogów Judy.
Jeszcze jeden smutek, który targn¹³ sercem
Nehemiasza podczas budowania murów,
przedstawiony zosta³ w wersetach 17–19. Wielu
przedniejszych obywateli Jerozolimy utrzymywa³o
dobre stosunki z bezbo¿nym Tobiaszem, poniewa¿
byli z nim spowinowaceni przez ma³¿eñstwa
(Tobiasz by³ namiestnikiem Ammonitów 2,10).
Ludzie ci donosili Tobiaszowi s³owa Nehemiasza i
chwalili Tobiasza w towarzystwie Nehemiasza.
Tobiasza spotykamy jeszcze raz w rozdziale 13.

Choæ ukoñczenie murów zajê³o tylko
piêædziesi¹t dwa dni, Nehemiasz mia³ jeszcze wiele
innych obowi¹zków do wype³nienia w ci¹gu co
najmniej 12 lat sprawowania funkcji namiestnika.

D. Organizacja obronnoœci Jerozolimy
(rozdz. 7,1–4)
7,1–2 Gdy tylko dokoñczono naprawy murów i

bram, a odŸwierni, œpiewacy i Lewici zostali
wyznaczeni na swoje stanowiska, Nehemiasz
postawi³ nad miastem swojego brata Chananiego
oraz Chananiasza. Obydwaj byli ludŸmi
pobo¿nymi, odpowiednimi na te stanowiska.
Chananiasz cechowa³ siê wielk¹ bojaŸni¹ wobec
Boga,  przez co œwietnie rozumia³ siê
z Nehemiaszem.

7,3–4 Nehemiasz wyda³ polecenia dotycz¹ce
bezpieczeñstwa Jerozolimy. Bramy nale¿a³o
otwieraæ wy³¹cznie w ci¹gu dnia, a wokó³ miasta
mia³y zostaæ postawione stra¿e, tak ¿eby ka¿dy
s³u¿y³ przy w³asnym domu. Przez wiarê Nehemiasz
zbudowa³ mury na dawnym miejscu, choæ zamkniêty
w ten sposób teren by³ za du¿y dla tak ma³ej liczby
ludnoœci.

E. Spis populacji miasta (7,5–73)
7,5–6 Poniewa¿ Nehemiasz planowa³ ponownie

zaludniæ miasto osobami, których rodowody
dowodzi³y, i¿ s¹ ̄ ydami, odkry³ ksiêgê rodowodów
obejmuj¹c¹ tych, którzy powrócili do Jerozolimy i
Judy (BT) z Zerubbabelem.

7,7–65 Lista w wersetach 7–65 jest prawie
identyczna z wykazem z Ezdrasza 2. Powtórzenie to
jest argumentem przeciwko teorii, ¿e ksiêgi Ezdrasza
i Nehemiasza stanowi³y oryginalnie jednoœæ, choæ
tradycja ¿ydowska na pewnym etapie ³¹czy³a je ze
sob¹.

7,66–69 W wersetach tych znajduje siê
podsumowanie ca³ego zgromadzenia bez
niewolników i niewolnic, œpiewaków i œpiewaczek
oraz zwierz¹t poci¹gowych.

7,70–72 Wymienieni zostali ofiarodawcy oraz
ich wk³ad w pracê. Wersety 70–72 znacznie siê
ró¿ni¹ od Ezdrasza 2,68–69. Rachunki mog¹ siê
odnosiæ do dwóch ró¿nych zbiórek posiadaj¹cych
jednak czêœæ wspóln¹. Plan tego namiestnika nie
zosta³ w pe³ni zrealizowany a¿ do rozdzia³u 11.

7,73 Rozdzia³ koñczy siê spokojn¹ wzmiank¹ na
temat miast synów izraelskich, które zosta³y
zaludnione i by³y zabezpieczone.

F. O¿ywienie ¿ycia religijnego w
Jerozolimie (rozdz. 8–10)
8,1–8 Ten istotny rozdzia³ opowiada o

duchowym przebudzeniu wœród ludu Bo¿ego, które
wynik³o z publicznego czytania Pisma Œwiêtego.
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Zwróæmy uwagê na to, ¿e o Nehemiaszu jest teraz
mowa w trzeciej osobie (a¿ do 12,31). G³ównym
bohaterem kolejnych kilku rozdzia³ów jest Ezdrasz.

Pierwszego dnia siódmego miesi¹ca lud zebra³
siê na œwiête zgromadzenie, Œwiêto Tr¹b (3M 23,24–25),
symbolizuj¹ce ponowne zebranie Izraela spoœród
narodów pogañskich. Stoj¹c na specjalnym
podwy¿szeniu, otoczony z obu stron trzynastoma
Lewitami, Ezdrasz przez wiele godzin czyta³
z Zakonu Moj¿eszowego. Lud , któremu
wspomniani w siódmym wersecie Lewici pomagali
zrozumieæ (w. 8 NKJV) to, co czytano, okaza³ wielki
szacunek dla S³owa Bo¿ego. Poniewa¿ po niewoli
jêzyk aramejski zast¹pi³ hebrajski, konieczne by³o
wyjaœnienie wielu hebrajskich s³ów Pisma6 .

Dzisiaj, wiele wieków póŸniej, w zupe³nie innej
kulturze i innym jêzyku kaznodzieje i nauczyciele
biblijni musz¹ wyjaœniaæ o wiele wiêcej. Dr Donald
Campbell podkreœla znaczenie tej s³u¿by:

Ezdrasz i jego pomocnicy byli pierwszymi w szeregu
kaznodziejów wyjaœniaj¹cych Bibliê. Ta metoda
zwiastowania posiada od wieków Bo¿e
b³ogos³awieñstwo i nie przestaje byæ skutecznym
narzêdziem prowadz¹cym chrzeœcijan do duchowej
dojrza³oœci. Kazania tematyczne i tekstualne mog¹ byæ
inspiruj¹ce i pomocne, ale wynikaj¹ce z nich duchowe
korzyœci nijak siê maj¹ do korzyœci wynikaj¹cych ze
s³u¿by podobnej do pracy Ezdrasza. B³ogos³awieni s¹
wierz¹cy, którym dane jest korzystaæ z ekspozycyjnego
zwiastowania S³owa Bo¿ego

7
.

8,9–12 £zy ludu udowodni³y, ¿e wzi¹³ on do
siebie przekazane mu przes³anie (w. 9). Mieli racjê,
¿e powa¿nie potraktowali S³owo Bo¿e, ale
niepotrzebnie siê smucili. Œwiêto nie mia³o
wywo³ywaæ ³ez, ale radoœæ. By³o tylko jedno œwiêto
w kalendarzu religijnym Izraela, które zwi¹zane by³o
z postem i ¿a³ob¹ – Dzieñ Pojednania. Pozosta³e
nale¿a³o obchodziæ z radoœci¹. Powinien siê w nich
przejawiaæ owoc Ducha: mi³oœæ – w dzieleniu siê z
tymi, którym powodzi³o siê gorzej; radoœæ w jedzeniu
i piciu przed Panem; pokój w uciszaniu obaw i
uspokajaniu serc. Ich smutek obróci³ siê w radoœæ, a
radoœæ Pañska by³a ich si³¹.

8,13–15 Nastêpnego dnia zorganizowano
szczególny czas studiowania Biblii dla przywódców,
kap³anów i Lewitów. Wówczas odkryli oni przepisy
dotycz¹ce Œwiêta Sza³asów, którego obchody mia³y
siê odbywaæ jeszcze tego samego miesi¹ca.

8,16–18 Œwiêto to stanowi³o zapowiedŸ czasu,
gdy Izrael bêdzie bezpiecznie mieszka³ w ziemi
obiecanej. Szybko przedsiêwziêli œrodki, ¿eby
zorganizowaæ obchody tego œwiêta – po raz pierwszy
od czasów Jozuego jako ca³y naród. (Czêœciowo
obchodzili je pierwsi wygnañcy, którzy powrócili do

Jerozolimy z Zerubbabelem – Ezd 3,4). Na dachach,
dziedziñcach i na ulicach stawiano sza³asy. Gdy
otwierano S³owo Boga i codziennie udzielano z
niego spragnionym duszom, panowa³a wielka radoœæ.
Œwiêto to trwa³o od 15 do 22 dnia miesi¹ca.

9,1–3 Po œwiêcie lud zgromadzi³ siê na wielki
dzieñ wyznawania. Od³¹czy³ siê od
obcoplemieñców, którzy przebywali wœród niego i
ukorzy³ siê przed Panem. Poszcz¹c i smuc¹c siê,
czytali Pisma przez trzy godziny. Nastêpnie przez
kolejne trzy godziny wyznawali grzechy, oddaj¹c
pok³on Panu. Wyznanie to droga do odnowy.

9,4–10,1 PóŸniej Lewici wspomniani w
wersetach czwartym i pi¹tym poprowadzili lud w
wielkiej modlitwie wyznania (9,6–37) i poœwiêcenia
(10,1). Niektórzy wierz¹, ¿e to Ezdrasz poprowadzi³
tê modlitwê, choæ jego imiê nie zosta³o wymienione.
Jest to jedna z najd³u¿szych modlitw w Biblii, a jej
korzenie g³êboko wchodz¹ w historiê ludu Bo¿ego.

Przewodnim tematem tej modlitwy jest Bo¿a
wiernoœæ pomimo odstêpstwa Izraela. Jej treœæ mo¿na
przedstawiæ schematycznie w nastêpuj¹cy sposób:
Stworzenie (w. 6); powo³anie Abrahama
i przymierze, które Bóg z nim zawar³ (ww. 7–8);
wyjœcie z Egiptu (ww. 9–12); nadanie Prawa na
górze Synaj (ww. 13–14); cudowne przejawy Bo¿ej
troski podczas wêdrówki po pustyni (w. 15); czêste
bunty Izraela na pustyni w zestawieniu z Bo¿¹
niezawodn¹ dobroci¹ (ww. 16–21); podbój Kanaanu
(ww. 22–25); czasy sêdziów (ww. 26–28);
ignorowane ostrze¿enia i niewola (ww. 29–31);
proœba o przebaczenie i uwolnienie od konsekwencji
niewoli (ww. 32–37); pragnienie by uczyniæ
przymierze (w. 38; BG) z Bogiem.

Innym sposobem przedstawienia treœci tej
modlitwy jest przeœledzenie kolejnych ksi¹g
biblijnych, które s¹ zwi¹zane z jej tematyk¹: ww. 6–8
Genesis, ww. 9–13 Exodus; w. 14 Leviticus; ww. 15–20
Numeri (poza w. 18); ww. 21–23 Numeri
i Deuteronomium; ww. 24–25 Jozuego; ww. 26–29
Sêdziów; ww. 30–37 1 Samuela do 2 Kronik. Oto
modlitwa biblijna. Dziêki temu wszystkie
wydarzenia widzimy w Bo¿ej perspektywie. Ca³a
modlitwa jest dowodem Jego wiernoœci,
mi³osierdzia i ³aski jako jedynego fundamentu, na
którym mo¿e staæ naród.

Pod wieloma wzglêdami ostatni werset tej
modlitwy (10,1) jest najwa¿niejszy. ¯ydzi zdawali
sobie sprawê, ¿e problem tkwi po ich stronie, a nie
po stronie Pana i postanowili coœ z tym zrobiæ (zob.
szczegó³y tego przymierza w rozdz. 10). Modlitwa
i wyznanie, aczkolwiek bardzo wa¿ne, nie zast¹pi¹
pos³uszeñstwa.
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10,2–28 Wersety te wymieniaj¹ ludzi, którzy
podpisali przymierze w imieniu ludu (10,1b). Na
szczycie tej listy znajduje siê imiê Nehemiasza (w. 2),
a po nim imiona kap³anów (ww. 3–9), Lewitów
(ww. 10–13) oraz naczelników ludu (ww. 15–28).

10,29–30 Te dwa wersety stanowi¹ preambu³ê
do przymierza, stwierdzaj¹c¹, ¿e ca³y naród zgadza
siê przestrzegaæ i wype³niaæ wszystkie przykazania
Pana, Boga swojego, Jego prawa i przepisy.

10,31–39 Bardziej konkretnie ̄ ydzi zobowi¹zali
siê, ¿e bêd¹: wystrzegaæ siê ma³¿eñstw mieszanych
(w. 31), przestrzegaæ dnia sabatu oraz roku
sabatowego (w. 32), co roku ³o¿yæ na s³u¿bê
œwi¹tynn¹ (ww. 33–34), dostarczaæ drewno na
o³tarz Pañski (w. 35) oraz sk³adaæ w œwi¹tyni
pieni¹dze wykupu za pierworodnych oraz
pierwociny plonów na utrzymanie kap³anów i
Lewitów – tj. przywróc¹ dziesiêciny (ww. 35–39).

Troska o ¿ycie religijne sta³a w centrum
zainteresowania tego przymierza. Za wyj¹tkiem
wersetów 30 i 31 przymierze to w ca³oœci dotyczy
utrzymania œwi¹tyni i jej s³ug.

10,40 S³owa: „Nie zaniedbamy domu naszego
Boga”, wyra¿aj¹ g³ówn¹ troskê ̄ ydów po wygnaniu.
Z tej prawdziwej troski o zewnêtrzne przejawy wiary
wyrós³ jednak póŸniej zepsuty system faryzejski,
który tak za¿arcie sprzeciwia³ siê Panu Jezusowi,
poniewa¿ podkreœla³ on wa¿niejsze aspekty Prawa –
pos³uszeñstwo, mi³osierdzie itd. Jednak z
pocz¹tkow¹ niewinnoœci¹, jak¹ siê charakteryzowa³o,
ich oddanie musia³o siê podobaæ Jahwe.

G. Ponowne zaludnienie dzielnic miasta
(rozdz. 11)

11,1–2 Rozdzia³ jedenasty jest œciœle zwi¹zany
z ostatnim wersetem rozdzia³u siódmego.
Nehemiasza martwi³o, ¿e populacja Jeruzalem jest
tak nieliczna – wiêcej ludnoœci powinno tam
mieszkaæ, aby chroniæ miasto na wypadek ataku.
Jednak strach trzyma³ wielu ¯ydów poza jego
murami. W koñcu rzucano losy, na podstawie
których co dziesi¹ty mieszkaniec mniejszych
miasteczek mia³ obowi¹zek przenieœæ siê do
Jeruzalem. Oprócz nich przenieœli siê te¿ ochotnicy.

11,3–36 Wci¹gniête ju¿ wczeœniej na listê
(rozdz. 7) rodziny mieszkaj¹ce w Jerozolimie zosta³y
tutaj wymienione (ww. 3–24). Czterystu
szeœædziesiêciu oœmiu mê¿ów judzkich by³o
naczelnikami domów (ww. 4–6). Beniaminici liczyli
dziewiêæset dziewiêædziesi¹t osiem rodzin (ww. 7–
8), a ich zwierzchnikami byli Joel i Juda (w. 9). W
wersetach 10–14 wymienione s¹ trzy grupy
kap³anów. Ich przywódc¹ by³ Zabdiel. Lewitów

by³o w œwiêtym mieœcie8  czterystu piêædziesiêciu
szeœciu, a stu siedemdziesiêciu dwóch z nich by³o
odŸwiernymi (ww. 15–19). S³udzy œwi¹tynni pod
wodz¹ Sichy i Giszpy mieszkali w Ofel, czêœci
Jerozolimy po³o¿onej w pobli¿u œwi¹tyni (w. 21).
Cz³owiek o imieniu Uzzi sprawowa³ ogóln¹ pieczê
nad Lewitami, a Petachiasz by³ przedstawicielem
króla w mieœcie, oczywiœcie za rz¹dów Nehemiasza
(ww. 22–24). Reszta ̄ ydów mieszka³a w pobliskich
osiedlach . Juda mieszka³ w osiedlach
wymienionych w wersetach 25–30, a Beniamin w
osiedlach wymienionych w wersetach 31–35.
Niektóre grupy Lewitów, które wczeœniej mieszka³y
w Judzie, teraz przenios³y siê na tereny Beniamina
(w. 36).

H. Podzia³ kap³anów i Lewitów (12,1–26)
Kap³ani, którzy powrócili z Zerubbabelem,

wymienieni s¹ w wersetach 1–7. Lewici, którzy
wrócili, s¹ wymienieni w wersetach ósmym i
dziewi¹tym. Wersety 10 i 11 podaj¹ imiona
arcykap³anów od Jeszui (w czasach Zerubbabela;
w. 1) do Jaddui. W wersetach 12–21 przedstawieni
s¹ kap³ani, którzy s³u¿yli w czasach Jojakima,
którego syn, Eljaszib, by³ arcykap³anem za
Nehemiasza (3,1). Wiêkszoœæ z nich
najprawdopodobniej nadal ¿y³a. Lewici zostali
zapisani pod odpowiednimi kolejnymi arcykap³anami
od Eljasziba do Jaddui. Ludzie, których imiona
przedstawione s¹ w wersetach 24–26, s³u¿yli przed
s³u¿b¹ Nehemiasza jako namiestnika i w jej trakcie.

I. Poœwiêcenie murów Jerozolimy
(12,27–47)
12,27–30 Na poœwiêcenie murów sprowadzono

z okolicznych terenów Lewitów, a w szczególnoœci
œpiewaków. Kap³ani i Lewici oczyœcili siê
ceremonialnie wraz z ludem, murem i bramami.

12,31–42 Wówczas Nehemiasz zebra³ ksi¹¿¹t
judzkich na murze i podzieli³ ich na dwa
dziêkczynne zespo³y. Ze œpiewakami na przedzie
lud pod¹¿a³ za ksi¹¿êtami w przeciwleg³ych
kierunkach wokó³ muru a¿ grupy spotka³y siê przy
œwi¹tyni.

12,43–46 Wœród g³osów wielkiej radoœci
z³o¿ono liczne ofiary. W tym samym czasie
ustanowiono ludzi, którzy mieli nadzorowaæ zbiórkê
darów, pierwocin i dziesiêcin na utrzymanie
kap³anów i Lewitów zgodnie z prawem. Lud z
radoœci¹ dzieli³ siê tym, co posiada³, poniewa¿ by³
szczêœliwy, ¿e przywrócono Bo¿¹ s³u¿bê. Kap³ani i
Lewici wykonywali swoje obowi¹zki zwi¹zane
z uwielbianiem i oczyszczaniem. Œpiewacy i
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odŸwierni równie¿ wywi¹zywali siê ze swoich
obowi¹zków, które w przypadku œpiewaków
pochodzi³y jeszcze z czasów Dawida i Asafa.

12,47 W czasach Zerubbabela i Nehemiasza
lud dostarcza³ wszystkiego, co by³o potrzebne dla
utrzymania œpiewaków, odŸwiernych, Lewitów i
kap³anów.

II. DRUGA WIZYTA NEHEMIASZA:
REFORMY W JEROZOLIMIE
(rozdz. 13)

A. Wypêdzenie Tobiasza ze œwi¹tyni
(13,1–9)
13,1–3 Po 12 latach s³u¿by w Jerozolimie, w

433 r. p. Ch., Nehemiasz powróci³ na nieokreœlony
czas do Babilonu. PóŸniej jeszcze raz otrzyma³ zgodê
na wizytê w Jerozolimie w celu uporz¹dkowania
spraw zwi¹zanych z pewnymi nadu¿yciami.
„Onego¿ dnia” (BG, w. 1) mo¿e siê odnosiæ albo
do poprzedniego rozdzia³u, albo do jakiegoœ innego
dnia podczas nieobecnoœci Nehemiasza (w. 6).
Niezale¿nie od tego czytano (BT) S³owo, miêdzy
innymi fragment, który zakazywa³ Moabitom
i Ammonitom wstêpu do zgromadzenia. Ci
Kananejczycy nie tylko odmówili ludowi Bo¿emu
chleba i wody, ale zatrudnili Bileama, ¿eby go
przeklina³. Jednak Bóg obróci³ to przekleñstwo
w b³ogos³awieñstwo. Có¿ to za wspania³y Bóg! Lud
odpowiedzia³ wy³¹czeniem obcoplemieñców.

13,4–5 Wydalaj¹c obcokrajowców, dokoñczyli
dzie³a, które rozpoczêli w 9,2. Kap³an Eliaszib
zapewni³ niegodziwemu Tobiaszowi miejsce w
przedsionku domu Boga, wykorzystuj¹c magazyn,
który powinien byæ pe³ny dziesiêcin dla Lewitów
i kap³anów.

13,6–9 Po powrocie Nehemiasz nie potrzebowa³
du¿o czasu, ¿eby za³atwiæ tê kwestiê. Podczas jego
nieobecnoœci pojawi³y siê te¿ inne problemy, wiêc
rozpocz¹³ ¿arliw¹ kampaniê przeciwdzia³ania z³u.

B. Przywrócenie dziesiêcin dla Lewitów
(13,10–14)
Nehemiasz zgani³ urzêdników, do których

obowi¹zków nale¿a³a troska o Lewitów, za to, ¿e
ich zaniedbywali. Lewici, którzy byli zmuszeni
podj¹æ pracê na polach, ¿eby zarobiæ na ¿ycie, zostali
ponownie zebrani, a dozór nad wydawaniem
dziesiêcin zlecono rzetelnym ludziom. Nehemiasz
prosi³ Boga, ¿eby zachowa³ w pamiêci ten jego
dobry czyn (w. 14).

C. Zlikwidowanie nielegalnej dzia³alnoœci
w sabat (13,15–22)
Nehemiasz musia³ zganiæ przywódców, którzy

pozwalali ludziom pracowaæ w sabat. Przybysze,
którzy mieszkali wœród nich, próbowali zmieniæ ten
dzieñ w dzieñ handlowy, sabat natomiast mia³ byæ
traktowany jako dzieñ œwiêty, jeœli to konieczne,
nawet si³¹. Pos³ano ludzi, którzy mieli zabezpieczyæ
bramy, a chciwych handlarzy obozuj¹cych pod
miastem przepêdziæ, gro¿¹c im u¿yciem si³y.
Nielegalna dzia³alnoœæ nagle siê skoñczy³a. Za to
równie¿ Nehemiasz prosi³ o Bo¿¹ pamiêæ (w. 22).

D. Rozwi¹zanie ma³¿eñstw
miêdzyplemiennych (13,23–31)

Wiele lat wczeœniej, z nakazu Ezdrasza oddalono
obcoplemienne ¿ony (Ezd 10). Od tego czasu
obowi¹zywa³o przymierze, ¿e lud bêdzie oddzielony
od pogan (rozdz. 10) i rzeczywiœcie w pewnym
stopniu tego przestrzegano. Jednak praktyka
poœlubiania kobiet aszdodyckich, ammonickich i
moabickich rozwinê³a siê po raz kolejny i to nawet
wœród kap³anów. Niektórych winnych ukarano
fizycznie, innych ekskomunikowano. Wnuk
arcykap³ana zosta³ wydalony9 . Poganie zostali
wygnani, a tych, którzy splamili swój œwiêty urz¹d,
polecono Panu. Nehemiasz jeszcze raz poprosi³ Pana,
¿eby o nim pamiêta³ (w. 31).

W chrzeœcijañstwie nie ma zakazu zawierania
ma³¿eñstw pomiêdzy ró¿nymi grupami etnicznymi,
poniewa¿ jest to wiara obejmuj¹ca wszystkie ludy i
plemiona, ale nawet w czasach ST g³ównym
powodem by³y niew¹tpliwie fa³szywe, zepsute
religie narodów pogañskich.

Campbell wypowiada siê na temat takich
ma³¿eñstw mieszanych, które s¹ niszcz¹ce dla
chrzeœcijañstwa:

Nowy Testament dodaje niezmienne œwiadectwo
sprzeciwiaj¹ce siê ma³¿eñstwom z niewierz¹cymi.
Pawe³ wskazywa³ wierz¹cym, ¿eby ¿enili siê „tylko
w Panu” (1Kor 7,39). Jednak dzisiaj, tak jak bywa³o
w wiekach przesz³ych, niektórzy wierz¹cy
racjonalizuj¹, ¿e w ten sposób przyprowadz¹ swojego
niezbawionego partnera do Pana. Rzadko siê to
dzieje, a dzieci czêœciej naœladuj¹ przyk³ad ¿ycia
nieodrodzonego rodzica10 .

Przez ca³y okres swojego urzêdowania
Nehemiasz by³ cz³owiekiem czynu. Nigdzie bardziej
ni¿ tutaj nie widaæ tego, ¿e gorliwoœæ o dom Bo¿y
go poch³ania³a (Ps 69,10). Poniewa¿ nie stara³ siê
przypodobaæ ludziom, wszyscy ci, którzy
przekroczyli prawo, jednakowo odczuwali jego
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gniew. Ostrzega³, nawo³ywa³, napomina³,
przeklina³, bi³, targa³ za w³osy i ogólnie stara³ siê
utrudniæ ¿ycie bezbo¿nym. By³ cz³owiekiem
odwa¿nym i niez³omnym dowódc¹ na froncie walki
ze z³em. By³ niestrudzonym pracownikiem i
wspania³ym budowniczym budowli Bo¿ej.

Ten rozdzia³ zamyka historiê ST. Ksiêgi, które
nastêpuj¹ po Nehemiaszu, chronologicznie znajduj¹ siê
przed jego czasami (poza Malachiaszem, który dzia³a³
w tym samym czasie)

11
.

Charles Swindoll koñczy swój komentarz na
temat Ksiêgi Nehemiasza zatytu³owany Hand Me
Another Brick (Podaj ceg³ê!) wyzwaniem
skierowanym do nas wszystkich:

Wa¿ne wydaje mi siê to, ¿e w ostatniej scenie widzimy
Nehemiasza na kolanach, prosz¹cego Boga o ³askê.
By³ twardym wojownikiem o prawdê, ale jego serce
by³o miêkkie przed Bogiem. Co za wspania³y przyk³ad
przywództwa! Cz³owiek uczciwy, niez³omny i oddany.

Czy mo¿esz podaæ nastêpn¹ ceg³ê?12

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstep) John C. Whitcomb, „Nehemiah”, w: The

Wycliffe Bible Commentary, s. 435.
2 (1,1–3) J. Alec Motyer, Toward the Mark, 6 (1) 1977, s. 6.
3 (2,1–3) George Williams, The Student’s Commentary

on the Holy Scriptures, s. 264.
4 (6,10–14) W terminologii duchowej nazywa siê je

„modlitwami strzelistymi”, poniewa¿ s¹ one szybko
wystrzeliwane przed Bo¿y tron.

5 (6,10–14) Matthew Henry, „Nehemiah”, w: Matthew
Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 2, s. 1087.

6 (8,1–8) Hebrajski i aramejski to jêzyki semickie blisko
ze sob¹ spokrewnione. Aramejskie „parafrazy”
hebrajskiego tekstu oryginalnego zosta³y póŸniej spisane i
nazwane Targumami.

7 (8,1–8) Donald Campbell, Nehemiah: Man in Charge,
s. 75.

8 (11,3–36) Po raz pierwszy Jerozolima zostaje tu
nazwana „œwiêtym miastem”.

9 (13,23–31) Józef Flawiusz mówi, ¿e wygnaniec ten
uciek³ do Samarii, gdzie Sanballat postawi³ mu œwi¹tyniê,
która sta³a siê schronieniem dla odstêpczych ¯ydów.

10 (13,23–31) Campbell, Nehemiah, ss. 116–117.
11 (13,23–31) Okres, który póŸniej nastêpuje, opisuje siê

czasem terminem „czterysta lat milczenia”, choæ nie jest
on w pe³ni adekwatny. Na przyk³ad Daniel 11 podaje
szczegó³ow¹ historiê okresu greckiego, choæ jest to historia
pisana z wyprzedzeniem, czyli proroctwo. W³aœciwie czêœæ
ta jest tak dok³adna i szczegó³owa (o czym przekonuj¹
znawcy historii Ptolemeuszy i Seleucydów), ¿e wiêkszoœæ
teologów liberalnych i ich zwolenników odrzuca Daniela
jako rzeczywiste proroctwo. Apokryfy ST, choæ nie s¹
natchnione zawieraj¹ cenne informacje historyczne
dotycz¹ce tego okresu.

12 (13,23–31) Charles R. Swindoll, Hand Me Another
Brick, s. 205.
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KSIÊGA ESTERY

Wstêp

Ksiêga Estery przedstawia wycinek historii ¿ydowskiej, którego nie znajdujemy nigdzie indziej w
Biblii. Tutaj na przyk³ad poznajemy pochodzenie Œwiêta Purim, które, jak wiemy, ̄ ydzi obchodz¹
po dziœ dzieñ.

Carl Armerding

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Niedawno zapytano pewnego ¯yda–Rosjanina,
jak s¹dzi, co by by³o, gdyby ZSRR zaostrzy³o
politykê antysemick¹. „Có¿, pewnie jakieœ œwiêto”.
Poproszony o wyjaœnienie, odpar³: „Faraon próbowa³
wymordowaæ Hebrajczyków i wyniknê³a z tego
Pascha; Haman próbowa³ wyniszczyæ nasz naród i
mamy Purim, Antioch Epifanes chcia³ siê nas pozbyæ
i œwiêtujemy Chanukê”.

Ksiêga Estery wyjaœnia pochodzenie Purim,
barwnego ¿ydowskiego œwiêta, które w obecnej
postaci obejmuje miêdzy innymi ha³asowanie za
ka¿dym razem, kiedy w odczytywanym tekœcie
ksiêgi pojawia siê imiê Hamana.

Ksiêga Estery jest wyj¹tkowa pod wieloma
wzglêdami. Opowiada ona historiê ¯ydów
liberalnych1 , którzy woleli dobrobyt w Persji2  ni¿
surowe ¿ycie resztki, która powróci³a do Jerozolimy
z Zerubabelem (Ezd 2). W Ksiêdze Estery nie ma
¿adnych nawi¹zañ do religii, poza postem.

Innym godnym uwagi faktem jest to, ¿e nie
znajdujemy w niej imienia Boga3 , przez co niektórzy
kwestionuj¹ jej kanonicznoœæ. J. Sidlow Baxter
wskazuje jednak, ¿e imiê Jahwe jest cztery razy
ukryte w postaci akrostychu w prze³omowych
momentach historii (1,20; 5,4; 5,13; 7,7). Poza tym
równie¿ imiê Ehyeh (Jestem, Który Jestem)
spotykamy w postaci akrostychowej (7,5). „Nie mo¿e
to byæ przypadek”, pisze Scroggie, „Ka¿dy, kto
podejmuje siê stworzenia takiej formy, od razu
dostrzega jej trudnoœæ”4 .

Choæ imiê Boga nie zostaje bezpoœrednio
wymienione, Jego obecnoœæ i moc jest wyraŸnie
widoczna w serii „zbiegów okolicznoœci”, dziêki
którym ratuje swój lud. Nawet je¿eli imiê Jahwe nie

jest w wyraŸny sposób powi¹zane z tymi, którzy
zostali w Babilonie zamiast powróciæ do w³asnej
ziemi, Jego troski o nich nie da siê zaprzeczyæ. W
dalszym ci¹gu byli Jego ludem i chroni³ ich przed
antysemityzmem (którego Ÿród³em by³ diabe³),
maj¹cym na celu ich wyniszczenie. Bóg jest autorem
ca³ej historii, nawet je¿eli nie podpisuje siê imieniem
pod ka¿d¹ stron¹.

Wiersz Jamesa Russela Lowella to odpowiedni
komentarz do Ksiêgi Estery:

Bezkarnym siê zdaje z³oœnik,
Którego historii karty
Plan niecny przedstawiaj¹,
By sprawiedliwy z ¿ycia odarty
Na szubienicy skoñczy³,
A z³o na wieki na tronie.
I gdy ju¿ jego widzimy
W lœni¹cej z³otem koronie,
Bóg, co o swoich siê troszczy,
Przebija ciemnoœci tonie.

Ksiêga Estery nie jest cytowana w NT i jak do
tej pory nie znaleziono ¿adnego jej fragmentu w
zwojach znad Morza Martwego. Z tego i kilku innych
powodów niektórzy (a nawet garstka ¯ydów)
kwestionuj¹ kanonicznoœæ Estery. Jednak ksiêga ta
uczy wspania³ych lekcji na temat wiernoœci Boga
wzglêdem Jego ludu, która objawia siê nawet wtedy,
gdy s¹ oni niepos³uszni.

II. Autorstwo

Autor tej ksiêgi niew¹tpliwie by³ ¯ydem
znaj¹cym perskie obyczaje oraz szczegó³y dotycz¹ce
pa³acu. (Archeologia potwierdzi³a niektóre z tych
szczególnych informacji). Pisze on z pozycji œwiadka
naocznego, a jego hebrajski jest charakterystyczny
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dla okresu powygnaniowego. Niektórzy sugeruj¹, ¿e
autorem by³ Ezdrasz albo Nehemiasz. Tradycja
¿ydowska wskazuje na Mordochaja. Tak naprawdê
nie mamy pojêcia, kto napisa³ Ksiêgê Estery; byæ
mo¿e autor ludzki nie by³ ¿adn¹ istotn¹ osobistoœci¹
historyczn¹. Kimkolwiek by³, jak ujmuje to Pulpit
Commentary: „nie móg³ tego napisaæ ¿aden
niewierz¹cy, a ¿aden wierz¹cy w Boga nie mo¿e,
czytaj¹c, nie wzmocniæ swej wiary”.

III. Datowanie

Z Estery 10,2 mo¿emy wywnioskowaæ, ¿e król
Achaszwerosz (Kserkses) ju¿ nie ¿y³; poniewa¿
umar³ w 465 r. p. Ch., ksiêga musia³a powstaæ po
tym roku. Szczegó³y dotycz¹ce kultury perskiej,
dostêp do kronik dworskich oraz barwnoœæ opisów
pochodz¹cych od œwiadka naocznego to argumenty
na korzyœæ daty nied³ugo po œmierci Kserksesa, za
panowania Artakserksesa I (464–424 p. Ch.). Jak
zwykle niewierz¹cy krytycy datuj¹ tê ksiêgê du¿o
póŸniej (trzeci albo drugi wiek przed Chrystusem).

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Wydarzenia opisane w tej ksiêdze zawieraj¹ siê
pomiêdzy szóstym i siódmym rozdzia³em Ezdrasza,
za panowania króla perskiego Achaszwerosza
(Kserksesa). Ksiêga mówi o tych ¯ydach, którzy
postanowili pozostaæ w Babilonie, zamiast wracaæ z
ma³¹ resztk¹, która wyruszy³a do Jerozolimy z
Zerubabelem (Ezd 2). Swoj¹ nazwê bierze ona od
g³ównej bohaterki – sieroty, która zosta³a królow¹.
Estera to imiê perskie, które oznacza „gwiazdê” i
mo¿e pochodziæ od bogini Isztar. Imiê hebrajskie,
Hadassa, oznacza „mirt”.

Dwór Achaszwerosza znajdowa³ siê w Suzie,
jednym z trzech miast sto³ecznych Persji [dwa
pozosta³e to Achmeta (Ekbatana) i Babilon]. Suza
to nazwa hebrajska oznaczaj¹ca „liliê”5 . Prorok
Daniel spêdzi³ tam jakiœ czas (Dn 8), a Nehemiasz
s³u¿y³ tam po czasach Estery (Ne 1). To tu rozgrywa
siê akcja historii rozpoczynaj¹cej siê w 483 r. p. Ch.
(Kserkses obj¹³ w³adzê w 486 r. p. Ch., a rozdz.
pierwszy rozpoczyna siê w trzecim roku jego
panowania w. 3).

Zarys treœci

I. WYPÊDZENIE WASZTI (rozdz. 1)
II. WYNIESIENIE ESTERY (rozdz. 2)
III. PLAN ZAG£ADY ¯YDÓW (rozdz. 3–4)

A. Rozmowa Hamana z królem (rozdz. 3)
B. Rozmowa Mordochaja z królow¹ (rozdz. 4)

IV. POKRZY¯OWANIE PLANÓW ZAG£ADY ¯YDÓW (rozdz. 5–9)
A. Wstawiennictwo Estery i wœciek³oœæ Hamana (rozdz. 5)
B. Poni¿enie Hamana i wywy¿szenie Mordochaja (rozdz. 6)
C. Oskar¿enie Estery i uœmiercenie Hamana (rozdz. 7)
D. Awans Mordochaja i uratowanie ¯ydów (rozdz. 8)
E. Zniszczenie wroga i ustanowienie œwiêta Purim (rozdz. 9)

V. WYWY¯SZENIE MORDOCHAJA (rozdz. 10)

Komentarz

I. WYPÊDZENIE WASZTI (rozdz. 1)

1,1–4 Choæ nie wszyscy uczeni s¹ zgodni co do
to¿samoœci Achaszwerosza, wiêkszoœæ
wspó³czesnych komentatorów jest przekonana, ¿e
chodzi tu o Kserksesa (zob. NKJV marg.), syna
Dariusza Wielkiego. Kserkses panowa³ od 486 do
465 r. p. Ch.

Pierwsza uczta niekoniecznie trwa³a
nieprzerwanie sto osiemdziesi¹t dni. By³ to raczej
czas prezentowania bogactwa królestwa.
Prawdopodobnie w ca³ym tym okresie z ogromnego
imperium zje¿d¿ali ró¿ni dygnitarze.

1,5–8 Druga uczta trwa³a siedem dni i by³a
otwarta dla ca³ego ludu w Suzie. Na piêknie

1
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urz¹dzonym dziedziñcu ogrodowym (w. 6 to
niew¹tpliwie najbardziej barwny werset w Biblii!)
wina królewskie la³y siê obficie w z³ote naczynia.
Goœcie mogli piæ tak du¿o (lub tak ma³o), jak sobie
¿yczyli.

1,9–12 Podchmielony Kserkses kaza³ swoim
podkomorzym przyprowadziæ królow¹ Waszti,
która w tym czasie goœci³a kobiety na innej uczcie.
Chcia³, ¿eby zjawi³a siê na publicznej uczcie, aby
móg³ pokazaæ jej urodê. Poniewa¿ perska
skromnoœæ wymaga³a, ¿eby kobiety w miejscach
publicznych nosi³y na twarzy zas³onê, wygl¹da na
to, ¿e król chcia³ j¹ poni¿yæ dla zaspokojenia swojego
pijackiego kaprysu. Odmówi³a ona pokazania siê, co
bardzo rozz³oœci³o króla.

1,13–20 Gdy król skonsultowa³ siê ze swoimi
mêdrcami, ci przekonali go, ¿e postêpek Waszti
oka¿e siê z³ym przyk³adem dla wszystkich kobiet w
ca³ym królestwie. Memuchan zasugerowa³ wiêc,
¿eby na mocy rozkazu królewskiego pozbawiæ j¹
godnoœci królowej, a sam rozkaz rozes³aæ po ca³ym
królestwie. Wiedz¹c, ¿e prawo Medów i Persów jest
niezmienne, mêdrcy mogli zasugerowaæ tak
drastyczny krok, ¿eby upewniæ siê, ¿e Waszti nie
wróci do w³adzy i ich nie ukarze.

1,21–22Król szybko zamieni³ ich rady w prawo
i nakaza³ rozes³aæ je do ka¿dej prowincji w jêzyku
poszczególnych ludów. Dekret ten zawiera³ prawo,
¿e ka¿dy mê¿czyzna ma byæ panem w swoim domu
i ¿e nale¿y siê w nim pos³ugiwaæ jego jêzykiem.
Dr J. Vernon McGee zasugerowa³, ¿e Memuchan we
w³asnym domu by³ zdominowany przez ¿onê i stara³
siê zemœciæ na niej za pomoc¹ tego rozkazu6 .

II. WYNIESIENIE ESTERY (rozdz. 2)

2,1–4 Gdy wygl¹da³o na to, ¿e król ma
w¹tpliwoœci co do tego, na jaki los skaza³ Waszti,
jego doradcy zaproponowali, ¿eby wœród wszystkich
dziewic urodziwych poszukaæ panny, która zostanie
now¹ królow¹.

2,5–7 Gdy do Suzy sprowadzano potencjalne
nastêpczynie tronu, znalaz³a siê wœród nich
mieszkanka stolicy, Estera. Jej kuzyn Mordochaj
adoptowa³ j¹ po œmierci jej rodziców. Mordochaj
pochodzi³ z Beniamina, a jego przodek, Kisz,
zosta³ uprowadzony do niewoli z Jechoniaszem
(2Krl 24,14–16).

2,8–11 Hegaj, zarz¹dca haremu, okazywa³
Esterze szczególn¹ przychylnoœæ, od razu
zapewniaj¹c jej i jej s³u¿¹cym stroje i kosmetyki
poza przydzia³ami, a tak¿e daj¹c jej najlepsze
pomieszczenie w domu kobiet. Pos³uszna
Mordochajowi Estera nie wyjawia³a na razie

swojego pochodzenia. Choæ nie móg³ siê z ni¹
kontaktowaæ bezpoœrednio, mia³ sposoby, by
codziennie dowiadywaæ siê jak jej idzie.

2 ,12–14  Okres przygotowañ przed
wprowadzeniem m³odych kobiet do komnaty
sypialnej króla trwa³ dwanaœcie miesiêcy. Przesz³y
one program oczyszczenia ceremonialnego
obejmuj¹cy wykorzystanie olejków, przypraw
korzennych i ró¿nego rodzaju innych kosmetyków.
Po tym okresie, kiedy przychodzi³a kolej ka¿dej z
nich, mia³a mo¿liwoœæ poprosiæ o cokolwiek z szat,
ozdób czy klejnotów. Wówczas spêdza³a jedn¹ noc
z królem i nigdy wiêcej mia³a go nie ujrzeæ, chyba
¿e tak go zachwyci, i¿ imiennie o ni¹ poprosi.

Dla chrzeœcijanina ¿ycie na ziemi to trenowanie
poprzedzaj¹ce panowanie. Za nied³ugo Pan weŸmie
sobie Koœció³ bez skazy, zmazy czy czegoœ w tym
rodzaju (Ef 5,27).

2,15–18 Zamiast prosiæ o wykwintne dary w
postaci ozdób zewnêtrznych, Estera posz³a za rad¹
Hegaja. Byæ mo¿e sugerowa³ on, ¿eby zda³a siê na
swoje naturalne piêkno. W ka¿dym razie król
pokocha³ Esterê bardziej ni¿ jak¹kolwiek inn¹,
wybra³ j¹ na królow¹ i przygotowa³ wielk¹ ucztê
na jej czeœæ. Œwiêto (NKJV), które zarz¹dzi³ w
prowincjach, mog³o obejmowaæ amnestiê,
zwolnienie od podatków; mog³o te¿ byæ zwyczajnym
œwiêtem. Król porozdziela³ te¿ dary.

2,19–23 Drugie sprowadzenie dziewic mia³o byæ
mo¿e na celu poszerzenie królewskiego haremu.
Estera w dalszym ci¹gu ukrywa³a swoj¹
narodowoœæ, a Mordochaj w dalszym ci¹gu
strategicznie stawa³ w Bramie Królewskiej (BT).
To wówczas pods³ucha³ wiadomoœæ na temat spisku
na ¿ycie króla Achaszwerosza. Doniós³ o tym
Esterze, która z kolei poinformowa³a króla.
Niedosz³ych zabójców pojmano, os¹dzono
i powieszono.

Wydarzenie to zwyczajowo odnotowano w
kronikach (BT) królestwa. Mordochaj nie zosta³
natychmiastowo nagrodzony. Musia³ poczekaæ, ale
nagroda by³a pewna. Bóg pamiêta. Staro¿ytny
historyk grecki Herodot stwierdza, ¿e œmieræ przez
powieszenie by³a wówczas w Persji standardow¹
kar¹ dla zdrajców i buntowników7 .

III. PLAN ZAG£ADY ¯YDÓW
(rozdz. 3–4)

A. Rozmowa Hamana z królem (rozdz. 3)
3,1 S³owa: „po tych wydarzeniach”, wskazuj¹

na piêcioletni¹ przerwê pomiêdzy rozdzia³ami
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drugim i trzecim. Ostatnia wa¿na postaæ w
dramatycznych dziejach Estery pojawia siê na scenie
w wersecie pierwszym: Haman, syn Hammedaty.
Nie dowiadujemy siê, dlaczego zosta³ on
wywy¿szony, jednak dalsza historia przekonuje, ¿e
za decyzj¹ króla sta³ szatan. Haman by³ Agagit¹
(BT), potomkiem królów amalekickich (Agag to
tytu³ królewski). Pan wypowiedzia³ sta³¹ wojnê
przeciwko Amalekowi (2M 17,8–16). Ksiêga Estery
relacjonuje ostatni¹ spisan¹ bitwê tej wojny (zob. te¿
1Sm 15,32; 30,1–10; 1Krn 4,43).

3,2–6 Z oficjalnego rozkazu Hamanowi nale¿a³o
teraz oddawaæ pok³on jako drugiemu po królu. Ale
Mordochaj nie chcia³ klêkaæ przed kimœ, kto by³
tylko cz³owiekiem, a ju¿ na pewno przed Amalekit¹.
BojaŸñ Pañska przewy¿szy³a wszelki strach przed
ludŸmi. Prawo Moj¿eszowe nie zabrania³o
okazywania nale¿nego szacunku osobom
sprawuj¹cym w³adzê, ale zakazywa³o otaczania czci¹
kogokolwiek poza Bogiem. Takiej czci czêsto
domagali siê wschodni monarchowie.
Wspó³pracownicy Mordochaja starali siê zyskaæ w
oczach Hamana, wytykaj¹c bunt Mordochaja. Haman
by³ ogromnym egotyst¹, tote¿ widok Mordochaja
otwarcie mu siê przeciwstawiaj¹cego rozpala³ go do
szaleñstwa. Zamiast zaj¹æ siê samym Mordochajem,
puœci³ w ruch plan, który mia³ na celu zg³adzenie
wszystkich ¯ydów.

3,7–11 Pierwszym krokiem Hamana by³o
rzucenie losów, aby wybraæ odpowiedni¹ datê dla
masowej egzekucji. Mog³oby siê wydawaæ, ¿e przez
przypadek data ta da³a ¯ydom jeszcze prawie ca³y
rok. Jak to ktoœ uj¹³: „Nawet przes¹dy zaprzêgniête
zosta³y do Bo¿ego rydwanu”. Bóg pokierowa³ losem
tak, ¿eby wystarczy³o czasu na pokrzy¿owanie planu
Hamana. „Losem potrz¹sa siê w zanadrzu, lecz jego
rozstrzygniêcie zale¿y od Pana” (Prz 16,33).
Nastêpnie Haman zbli¿y³ siê do króla z oburzaj¹cym
doniesieniem na temat ̄ ydów, których przedstawi³
jako zagro¿enie dla królestwa. Zachêca³ króla do
wydania zarz¹dzenia nakazuj¹cego ich wytracenie.
Zgodnie z prawem Medów i Persów, dekret taki, raz
wydany, nie móg³by byæ zmieniony ani cofniêty. W
ramach dodatkowej zachêty Haman obieca³ wp³aciæ
dziesiêæ tysiêcy talentów srebra do skarbca
królewskiego zubo¿onego niedawnymi pora¿kami
króla w Grecji. Achaszwerosz przypieczêtowa³
wyrok œmierci swoim sygnetem, sk³adaj¹c tysi¹ce
niewinnych mê¿czyzn, kobiet i dzieci na o³tarzu
dumy Hamana. Werset 11 mo¿e oznaczaæ, ¿e
pieni¹dze uzyskane dziêki temu morderstwu bêd¹
nale¿eæ do Hamana.

3,12–15 Kopie rozkazu królewskiego z wielk¹
pieczo³owitoœci¹ rozes³ano po ca³ym kraju,

wyznaczaj¹c trzynasty dzieñ dwunastego miesi¹ca
na datê mordu. W pa³acu Achaszwerosz
i zadowolony z siebie Haman zasiedli do picia,
natomiast w mieœcie zapanowa³ wielki pop³och.
Irving Jensen komentuje to wydarzenie:

Ostatnie zdanie rozdzia³u trzeciego jest bardzo istotne:
„Miasto Suzê ogarnê³o przera¿enie”. Nie tylko ¯ydzi,
ale i poganie zareagowali na ten okropny przyk³ad
krwawego despotyzmu. Czasami masy myl¹ siê, ale
tym razem tak nie by³o. W tym przypadku król i jego
minister byli myl¹c¹ siê mniejszoœci¹ o ogromnej
w³adzy. Jednak wszyscy ludzie – zarówno narody, jak
i jednostki – musz¹ siê liczyæ z najwy¿sz¹ w³adz¹ –
Bogiem. Dekret króla zosta³ wydany i rozes³any, ale
ostatnie s³owo mia³o nale¿eæ do Króla królów

8
.

B. Rozmowa Mordochaja z królow¹
(rozdz. 4)
4,1–3 Gdy po kraju rozesz³a siê wieœæ, ¿ydowska

populacja by³a zszokowana. Tam, gdzie panuje z³o,
zawsze jest smutek. Mordochaj za³o¿y³ szaty
¿a³obne i chodzi³ lamentuj¹c po ca³ym mieœcie, a¿
dotar³ do Bramy Królewskiej, przez któr¹ nie móg³
przejœæ, poniewa¿ odzianemu w wór nie wolno by³o
ukazaæ siê przed obliczem króla. Wiedzia³, ¿e to on
jest g³ównym obiektem nienawiœci Hamana.
Nieœwiadomie zgotowa³ taki w³aœnie los swojemu
narodowi.

4,4–9 Poniewa¿ zwyczaj zakazywa³ Esterze
opuszczania jej pa³acowych komnat, pos³a³a ona
s³ugê, który mia³ zanieœæ Mordochajowi szaty, ¿eby
nie pojawi³ siê w worze przed królem i nie straci³
¿ycia. Ale Mordochaj postanowi³ nie ukrywaæ
swojego roz¿alenia. Kiedy Hatach, osobisty s³uga
Estery, przyszed³ do Mordochaja, by dowiedzieæ siê,
jaka jest przyczyna jego ¿a³oby, Mordochaj wszystko
mu wyjaœni³. Odpis zarz¹dzenia pos³ano królowej
razem z nakazem, by wykorzysta³a swoje stanowisko
w celu wstawienia siê za swoim ludem.

4,10–12 W odpowiedzi Estera przypomnia³a
Mordochajowi, ¿e pojawienie siê przed królem bez
zaproszenia grozi³o œmierci¹, chyba ¿e on sam
zdecydowa³ siê oszczêdziæ przestêpcê, wyci¹gaj¹c
z³ote ber³o. Powiedzia³a te¿ o innej komplikacji,
która jeszcze utrudni³a to zadanie: Od trzydziestu
dni nie zosta³a wezwana do Achaszwerosza, co
mog³o wskazywaæ, ¿e w jakiœ sposób wywo³a³a jego
niezadowolenie.

4,13–14 Mordochaj trafi³ w samo sedno: kiedy
reszta ̄ ydów zostanie zg³adzona, Estera nie ocaleje,
mimo ¿e jest królow¹. Je¿eli nie podejmie teraz
dzia³ania, ktoœ inny przyjdzie i uratuje Jego lud, ale
ona zostanie zniszczona. A niewykluczone, ¿e to
w³aœnie ta okazja do wybawienia jej ludu by³a
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przyczyn¹ tego, ¿e zasiad³a na tronie. S³owa wersetu
14 powinny byæ wyzwaniem dla ka¿dego z nas: „Kto
zaœ wie, czy godnoœci królewskiej nie osi¹gnê³aœ
w³aœnie na taki czas, jak obecny?” Choæ niewielu
z nas zostanie wywy¿szonych na tak¹ pozycjê, jak
Estera, to ka¿dy wierz¹cy ma istotn¹ rolê do
odegrania w nieustannie realizowanym planie
Bo¿ym.

4,15–17 Podj¹wszy decyzjê, Estera nakaza³a
wszystkim ¯ydom, ¿eby poœcili razem z ni¹ przez
trzy dni. Potem stanie przed królem.

Matthew Poole komentuje s³ynne, bohaterskie
s³owa: „Jeœli mam zgin¹æ, to zginê”:

Choæ niebezpieczeñstwo, na jakie siê wystawiam, jest
ogromne i oczywiste w œwietle jasnoœci sformu³owañ
prawa i nieprzewidywalnoœci zachowania króla,
zwa¿ywszy na surowoœæ, jak¹ okaza³ mojej
poprzedniczce, Waszti, to jednak nie zaniedbam
swojego obowi¹zku przed Bogiem i Jego ludem, ale
pójdê do króla i z radoœci¹ oddam siê ca³kowicie w
Bo¿¹ opiekê, zarówno co do mojego bezpieczeñstwa
jak i powodzenia

9
.

Podejœcie chrzeœcijanina w trudnych
okolicznoœciach nie powinno siê charakteryzowaæ
fatalizmem, ale optymizmem, szczególnie kiedy
chodzi o zbli¿anie siê do tronu niebiañskiego, aby
uzyskaæ pomoc w czasie potrzeby. Mamy do niego
œmia³y dostêp. Ber³o Bo¿ego przebaczenia zosta³o
wyci¹gniête w naszym kierunku na Golgocie.
„Przyst¹pmy tedy z ufn¹ odwag¹ do tronu ³aski,
abyœmy dost¹pili mi³osierdzia i znaleŸli ³askê ku
pomocy w stosownej porze” (Hbr 4,16).

IV. POKRZY¯OWANIE PLANÓW
ZAG£ADY ¯YDÓW (rozdz. 5–9)

A. Wstawiennictwo Estery i wœciek³oœæ
Hamana (rozdz. 5)
5,1–3 Trzeciego dnia, gdy skoñczy³a siê uczta,

Estera ubra³a szaty królowej, zebra³a odwagê i
nieproszona pojawi³a siê przed Achaszweroszem.
Zdaj¹c sobie sprawê z tego, ¿e tylko bardzo wa¿na
sprawa mog³a zmotywowaæ królow¹, ¿eby
ryzykowaæ ¿yciem, król wyci¹gn¹³ ku Esterze z³ote
ber³o, zapewniaj¹c jej bezpieczeñstwo. Obieca³
tak¿e, ¿e spe³ni jej proœbê, choæby do po³owy
królestwa (figura retoryczna oznaczaj¹ca, ¿e da jej
wszystko, o co poprosi w granicach rozs¹dku).
Chrystus wyci¹ga ber³o ³aski do ka¿dego
niewierz¹cego, który przychodzi do Niego w
upamiêtaniu i wierze (zob. J 6,37b). Dla wierz¹cego
takie ber³o jest zawsze wyci¹gniête (zob. Hbr 10,22).

5,4–8 W tym momencie Estera po prostu
zaprosi³a króla i jego ulubionego ministra, Hamana,
na ucztê (czwart¹ w tej ksiêdze). Podczas posi³ku
król próbowa³ jeszcze raz dowiedzieæ siê, czego chce
królowa. Jeszcze raz Estera odwlok³a sprawê,
zapraszaj¹c Achaszwerosza i Hamana na kolejn¹
ucztê. Wtedy to mia³a przedstawiæ swoj¹ proœbê.
Opinie na temat tego, dlaczego Estera odwleka³a
z³o¿enie proœby, s¹ ró¿ne: 1) Potrzebowa³a czasu,
¿eby ponownie wejœæ w ³aski króla, gdy¿
najprawdopodobniej w ostatnim czasie utraci³a jego
przychylnoœæ (zob. uwagi do 4,10–12); 2) Dwa razy
opuœci³a j¹ odwaga; 3) Chcia³a zbudowaæ napiêcie i
przekonaæ króla, ¿e jej sprawa jest ogromnie istotna,
a nie jest to zwyk³y kaprys; 4) Chcia³a po³echtaæ
dumê Hamana i uœpiæ jego czujnoœæ zanim ukaza³a
go jako okrutnego mordercê. Byæ mo¿e jej strategia
zak³ada³a w jakiejœ mierze ka¿dy z tych elementów.

5,9–14 Przepe³niony dum¹ Haman  w dobrym
humorze opuœci³ salê bankietow¹. Gdy po drodze z
pa³acu spotka³ Mordochaja, wpad³ we wœciek³oœæ,
ale opanowa³ siê i oby³o siê bez przemocy.
Zwo³awszy swoich przyjació³ i ¿onê, Zeresz,
wymieni³ wszystkie dobre rzeczy, które mu siê
przydarzy³y. Jedyn¹ chmur¹ na horyzoncie by³ ten
uparty ¯yd! ¯ona poradzi³a mu, ¿eby zbudowa³
wysok¹ na 20 metrów szubienicê, a nastêpnie
uzyska³ od króla pozwolenie na powieszenie na niej
Mordochaja. Pomys³ trafi³ Hamanowi do gustu,
wiêc kaza³ sporz¹dziæ szubienicê.

B. Poni¿enie Hamana i wywy¿szenie
Mordochaja (rozdz. 6)
6,1–3 Gdy Haman spa³, Bóg nie pozwoli³ na to

Achaszweroszowi, aby pokrzy¿owaæ z³e plany
wroga. Próbuj¹c jak najlepiej wykorzystaæ swoj¹
bezsennoœæ, król nakaza³, by czytano mu kroniki
(BT) jego panowania. Dziêki Bo¿emu „zbiegowi
okolicznoœci”, fragment, który odczytywano,
zawiera³ relacjê na temat spisku na jego ¿ycie
odkrytego przez Mordochaja. Król dopyta³ i okaza³o
siê, ¿e nigdy nic mu za to nie przyznano w ramach
nagrody.

Dobrze jest zwróciæ uwagê na to, co J. G. Bellett
nazywa:

…cudownym splotem okolicznoœci, który widzimy w
tej historii. Mamy tutaj w¹tek w w¹tku, mechanizm
tysi¹ca trybów, okolicznoœci zale¿nych od innych
okolicznoœci, a wszystko to razem wziête ma
realizowaæ Bo¿e zamierzenia

10
.

6,4–11 Prawdopodobnie Haman pojawi³ siê u
króla, aby podsun¹æ mu myœl o powieszeniu
Mordochaja rankiem. O dziwo, tego samego dnia,
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kiedy król wpad³ na pomys³ nagrodzenia cz³owieka,
który uratowa³ mu ¿ycie z r¹k zabójców. Kiedy
Haman pojawi³ siê przed królem, ten zada³ pytanie
ogólne: „Co nale¿y uczyniæ dla mê¿a, którego król
chce odznaczyæ?”. S¹dz¹c, ¿e nadesz³a jego wielka
chwila, Haman zaproponowa³ najbardziej wymyœlny
popis, honorami ustêpuj¹cy tylko godnoœci
królewskiej. Co wiêcej, stwierdzi³, ¿e oprowadzaj¹c
takiego cz³owieka po mieœcie nale¿y krzyczeæ: „Tak
postêpuje siê z mê¿em, którego król chce
odznaczyæ”. Wówczas król nakaza³ Hamanowi,
¿eby szybko w tak honorowy sposób potraktowa³...
nie siebie samego, ale ¯yda Mordochaja! Haman
wyszed³ og³aszaæ, ¿e jego najwiêkszy wróg to
cz³owiek, którego król pragnie uczciæ. Pycha sz³a
przed upadkiem, a wynios³oœæ ducha przed ruin¹
(Prz 16,18).

W naszych czasach jest pewien Cz³owiek,
którego Król pragnie uczciæ – Pan Jezus Chrystus.
Bóg oznajmi³, ¿e przed Nim ugnie siê wszelkie
kolano, a ka¿dy jêzyk wyzna, ¿e jest On Panem ku
chwale Boga Ojca (Flp 2,10–11).

6,12–14 Zbity z panta³yku Haman powróci³ do
domu i opowiedzia³ o tym dziwnym rozwoju
wypadków swojej ¿onie i m¹drym przyjacio³om,
którzy widzieli w tym niechybny znak zwyciêstwa
¯yda i pora¿ki Hamana. Haman musia³ jednak
spieszyæ siê na ucztê Estery.

C. Oskar¿enie Estery i uœmiercenie
Hamana (rozdz. 7)
7,1–4 Druga uczta Estery mia³a konsekwencje,

które zatrzês³y ca³ym królestwem, zaczynaj¹c od
domu Hamana. Na proœbê króla, przedstawi³a
wreszcie swój wniosek. Prosi³a o w³asne ¿ycie,
a tak¿e o ¿ycie jej ludu, który zosta³ skazany na
œmieræ. Gdyby tylko zostali sprzedani jako
niewolnicy, milcza³aby, gdy¿ „niedola ta nie by³aby
warta tego, aby ni¹ króla niepokojono” (w. 4b).
Jednak powaga ich po³o¿enia przymusza³a j¹ do
dzia³ania.

7,5–7a Wzburzony król zapyta³, kto dopuœci³ siê
tak okropnego spisku przeciwko ludowi Estery.
Estera m¹drze uczyni³a, zapraszaj¹c Hamana. Prosto
w twarz powiedzia³a mu: „Ten z³y cz³owiek,
Haman”. Wówczas objawi³ siê prawdziwy charakter
Hamana. Achaszwerosz wypad³ do ogrodu
pa³acowego jak ugodzony zwierz. Byæ mo¿e miota³y
nim równie¿ wyrzuty sumienia, poniewa¿
przypomnia³ sobie, ¿e mia³ udzia³ w realizacji tego
haniebnego planu, który dotyka³ go du¿o bardziej
ni¿ oczekiwa³.

7,7b–10 Zdjêty œmiertelnym strachem Haman

pad³ przed królow¹ Ester¹, aby b³agaæ o ¿ycie.
Powracaj¹cy do komnaty król zinterpretowa³ to jako
próbê napastowania seksualnego jego ¿ony. W ten
sposób los Hamana by³ przes¹dzony. Król nie musia³
wypowiedzieæ ani s³owa, a s³udzy rzucili zas³onê
na twarz Hamana, co zwykle poprzedza³o egzekucjê.
Jeden z nich powiedzia³ królowi o szubienicy, któr¹
zbudowa³ Haman, a Achaszwerosz nakaza³ powiesiæ
go na niej. W ten sposób Haman zaj¹³ na szubienicy
miejsce Mordochaja. Zebra³ to, co posia³. Potem
wœciek³oœæ króla usta³a.

D. Awans Mordochaja i uratowanie
¯ydów (rozdz. 8)
8,1–2 Dom Hamana zosta³ przekazany Esterze,

a jego pozycja Mordochajowi.
8,3–8 Hamana ju¿ nie by³o, ale jego

niszczycielski plan dalej dzia³a³. Jeszcze raz, nie
dbaj¹c o w³asne ¿ycie, Estera nieproszona pojawi³a
siê przed królem i ze ³zami  w oczach prosi³a o swój
lud. I znowu król wyci¹gn¹³ w jej kierunku z³ote
ber³o ³aski. Werset trzeci podaje ogólny sens jej
wypowiedzi, a wersety pi¹ty i szósty dok³adne s³owa.
Prosi³a, ¿eby odwo³aæ pierwszy dekret króla. Niestety
zgodnie z prawem ¿aden edykt podpisany
i zapieczêtowany przez króla perskiego nie móg³
zostaæ zmieniony. Jednak przypomniawszy Esterze,
czego dokona³ dla niej do tej pory, król pozwoli³ jej
i Mordochajowi napisaæ inny dekret, który mia³by
przeciwdzia³aæ tamtemu.

8,9–14 Przywo³ano sekretarzy królewskich, a
Mordochaj podyktowa³ im treœæ edyktu, który dawa³
¯ydom prawo, by stan¹æ w obronie swego ¿ycia.
Natychmiast prawo to rozes³ano do najdalszych
zak¹tków królestwa szybkimi rumakami
pocztowymi . O ile szybciej powinniœmy po
królestwie szatana rozprzestrzeniaæ wieœæ
o odkupieniu cz³owieka z mocy z³a!

8,15–17 Porzuciwszy wór, Mordochaj opuœci³
pa³ac w œwietnych szatach. ¯ydzi byli przepe³nieni
radoœci¹, gdy dowiedzieli siê o tym nag³ym obrocie
spraw, natomiast inni ludzie przerazili siê. Nie chc¹c
byæ zaliczonymi do ich wrogów, wielu pogan
przyjê³o  wiarê ¿ydowsk¹.

E. Zniszczenie wroga i ustanowienie
Œwiêta Purim (rozdz. 9)
9,1–5 Kiedy nadszed³ trzynasty dzieñ

dwunastego miesi¹ca, ¯ydzi zebrali siê w
miastach i zniszczyli swoich wrogów. Nawet
ksi¹¿êta i w³adcy pomagali ¯ydom, poniewa¿
obawiali siê Mordochaja, który teraz by³ drugim co
do znaczenia cz³owiekiem w królestwie.
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9,6–15 Tylko w samej stolicy wymordowano
piêciuset mê¿ów oraz dziesiêciu synów Hamana.
Kiedy doniesiono o tym królowi, zda³ on sobie
sprawê z tego, ¿e i w innych czêœciach kraju rzeŸ ta
musi byæ bardzo wielka. Estera poprosi³a o
dodatkowy dzieñ dla ̄ ydów w Suzie, aby wypleniæ
wszelkie pozosta³e zarzewia antysemityzmu. W
wyniku tego zabito jeszcze trzystu mê¿ów. Królowa
prosi³a tak¿e, ¿eby cia³a dziesiêciu synów Hamana
zosta³y publicznie powieszone.

9,16 W prowincjach królewskich ̄ ydzi zabili
siedemdziesi¹t piêæ tysiêcy, ale nie przyw³aszczyli
sobie mienia swoich wrogów. W ten sposób pokazali
wszystkim, ¿e s¹ zainteresowani w³asnym
bezpieczeñstwem, a nie bogaceniem siê.

9,17–28 Czternastego dnia miesi¹ca ¯ydzi w
prowincjach obchodzili wielkie œwiêto, które ¯ydzi
w Suzie obchodzili piêtnastego. W ten sposób
narodzi³o siê Œwiêto Purim. Nazwa „Purim”11

pochodzi od „Pur”, czyli los, który rzuci³ Haman
(3,7). PóŸniej Mordochaj nakaza³ wszystkim ̄ ydom
œwiêciæ zarówno czternasty jak i piêtnasty dzieñ
miesi¹ca. Tak jak w przypadku pozosta³ych œwi¹t,
nale¿a³o je obchodziæ corocznie na pami¹tkê tego
wspania³ego ratunku dla przysz³ych pokoleñ.

9,29–32 Wygl¹da na to, ¿e do ̄ ydów trafi³y dwa
listy nakazuj¹ce im przestrzeganie Œwiêta Purim –
jeden z wersetu 20, a drugi z wersetów 29–32.
Ksiêga, o której tu mowa, to najprawdopodobniej
kroniki królestwa (por. 2,23; 6,1; 10,2).

V. WYWY¯SZENIE MORDOCHAJA
(rozdz. 10)

10,1–2 Ksiêga Estery koñczy siê wywy¿szeniem
Mordochaja. Jego dzia³ania zosta³y zapisane obok
dziejów Achaszwerosza w Ksiêdze Dziejów
Królów Medyjskich i Perskich. Carl Armerding
zamyka swoj¹ ksi¹¿kê na temat Estery nastêpuj¹cymi
s³owami:

Fakt, i¿ nie czytamy o jego œmierci, jest godny uwagi,
poniewa¿ historia wiêkszoœci ludzi koñczy siê jakiegoœ
rodzaju nekrologiem. Nie tak siê rzeczy maj¹ z
Mordochajem. W ten sposób pozostaje w naszych
umys³ach obraz kogoœ, kto ¿yje nadal. „Kto pe³ni wolê
Bo¿¹, trwa na wieki” (1J 2,17)

12
.

10,3 Mordochaj szuka³ dobra swojego ludu.
Spurgeon podaje zastosowanie jego s³u¿by do ¿ycia
chrzeœcijañskiego:

Mordochaj by³ prawdziwym patriot¹, tote¿
wywy¿szony przez Achaszwerosza do wielkiej

godnoœci wykorzysta³ j¹ dla dobra Izraela. Czyni¹c to,
symbolicznie przedstawi³ Chrystusa, który siedz¹c na
tronie ³aski nie szuka w³asnej korzyœci, ale
wykorzystuje sw¹ moc dla dobra swego ludu. Dobrze
by³oby, gdyby ka¿dy chrzeœcijanin by³ takim
Mordochajem dla Koœcio³a, dbaj¹c odpowiednio do
swoich mo¿liwoœci o jego dobro. Niektórzy otrzymuj¹
pozycje wysokie i wa¿ne; niech wiêc oddaj¹ czeœæ
swojemu Panu na tych wa¿nych ziemskich pozycjach
i sk³adaj¹ œwiadectwo o Jezusie przed wielkimi ludŸmi.
Inni maj¹ coœ o wiele lepszego, to jest blisk¹
spo³ecznoœæ z Królem królów; niech nie zapominaj¹,
aby ka¿dego dnia wstawiaæ siê za tymi wœród ludu
Bo¿ego, którzy s¹ s³abi, kuszeni, w¹tpi¹ i nie znajduj¹
pocieszenia

13
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) ̄ yd liberalny to taki, który jest czêœci¹ narodu,

ale nie praktykuje religii, nie stara siê przestrzegaæ prawa
Moj¿eszowego, na przyk³ad przepisów ¿ywieniowych czy
tradycji.

2 (Wstêp) Wspó³czesna Persja to Iran. Tamtejszy jêzyk
– farsi (=perski) nie jest zwi¹zany z arabskim, ale korzysta
ze zmodyfikowanego pisma arabskiego oraz wielu
arabskich s³ów z zakresu religii i kultury muzu³mañskiej.

3 (Wstêp) Próbuj¹c „naprawiæ” tê sytuacjê, niektórzy
¯ydzi dodali do tekstu kanonicznego wiele fragmentów
(po grecku). Nie zdawali sobie sprawy, ¿e w ten sposób
niszcz¹ przes³anie ksiêgi – Bóg dzia³aj¹cy w cieniu,
pomagaj¹cy nawet tej czêœci swojego ludu, która
postanowi³a ¿yæ z dala od Jego jerozolimskiej œwi¹tyni.
Te apokryficzne dodatki maj¹ zupe³nie odmienny
charakter od hebrajskiego orygina³u. Zawieraj¹ one nie
tylko wiele odniesieñ do ¿ycia religijnego, ale i pewne
elementy rodem z oper mydlanych. Zarówno ¿ydzi jak i
protestanci s³usznie odrzucili te apokryficzne dodatki do
S³owa Bo¿ego.

4 (Wstêp) W. Graham Scroggie, Know Your Bible, Vol.
I, The Old Testament, s. 96.

5 (Wstêp) Od tego hebrajskiego s³owa pochodzi imiê
Zuzanna.

6 (1,13–20) J. Vernon McGee, Ruth and Esther: Women
of Faith, ss. 232–233.

7 (2,19–23) Cyt. za Carl Armerding, Esther: For Such a
Time as This, s. 35.

8 (3,12–15) Irving L. Jensen, Ezra/Nehemiah/Esther, s 88.
9 (4,15–17) Matthew Poole, Matthew Poole’s

Commentary on the Holy Bible, s. 913.
10 (6,1–3) J. G. Bellett, Witnesses for God in Dark and

Evil Times: being Studies and Meditation on the Books of
Ezra, Nehemiah, and Esther, s. 70.

11 (9,17–28) Pûrîm to liczba mnoga oznaczaj¹ca „losy”.
12 (10,1–2) Armerding, Esther, s. 128.
13 (10,3) Charles Haddon Spurgeon, Morning and

Evening , s. 667.

Estery 9, 10, Przypisy koñcowe
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WSTÊP DO KSI¥G POETYCKICH

Ktoœ kiedyœ powiedzia³, ¿e „poezj¹ jest to, co
przepada w t³umaczeniu”. Na szczêœcie dla nas jest
to stwierdzenie nieprawdziwe, a przynajmniej bardzo
przesadzone w odniesieniu do poezji hebrajskiej. W
przypadku klasycznej poezji angielskiej czy
francuskiej z ich zale¿noœci¹ od rymu, rygorystycznie
przestrzeganego metrum i pewnych szczególnych
form rzeczywiœcie trudno mówiæ o wielkich
sukcesach w t³umaczeniach na jêzyki obce.

Poezja hebrajska tylko w pewnym stopniu dba o
metrum, korzysta z technik aliteracyjnych
(rozpoczynanie s³ów takimi samymi dŸwiêkami) oraz
innych narzêdzi powszechnych w naszej poezji.

Choæ formê poetyck¹ przybiera wiêkszoœæ pism
prorockich, jako poetyckie same w sobie uznano piêæ
ksi¹g ST: Joba, Psalmów, Przypowieœci, Kaznodziei
Salomona oraz Pieœñ nad Pieœniami1 .

I. Ksiêgi poetyckie

A. Ksiêga Joba
Byæ mo¿e jest to najstarsza ksiêga Biblii.

Wskazuje na to fakt, i¿ wszelkie dyskusje na temat
dobra i z³a prowadzi ona niezale¿nie od Prawa. W
dramatycznych dialogach cierpi¹cy ponad miarê Job
spiera siê ze swoimi „przyjació³mi” na temat Ÿróde³
jego nieszczêœæ, a¿ w koñcu sam Pan poucza go, ¿eby
przyj¹³ Jego suwerenn¹ wolê. Jest to literatura
m¹droœciowa w najlepszym wydaniu, zaliczana do
wspania³ej poezji nawet przez niewierz¹cych.

B. Ksiêga Psalmów
Najbardziej popularn¹ wœród chrzeœcijan czêœci¹

ST jest Ksiêga Psalmów. Czêsto spotykamy j¹ w
wydaniach ³¹czonych z NT przydatnych w miejscach,
gdzie ca³a Biblia by³aby niewygodna. Wielu
Amerykanów, którzy kochaj¹ Psalmy, nie zdaje sobie
nawet sprawy, ¿e maj¹ do czynienia z poezj¹2 .

Psalmy to œpiewnik staro¿ytnego Izraela, na
który sk³ada siê zbiór piêciu ksi¹g spisanych z
przestrzeni oko³o tysi¹ca lat – od ok. 1400 p. Chr.
(Moj¿esz) do ok. 400 p. Chr. (Ezdrasz).

C. Ksiêga Przypowieœci Salomona
Kolejn¹ ksiêg¹, po któr¹ regularnie siêgaj¹

wierz¹cy s¹ Przypowieœci. Jest ona po brzegi
wype³niona m¹drymi powiedzeniami na temat tego,
jak odnieœæ ¿yciowy sukces z Bo¿ej perspektywy
(który w ostatecznym rozrachunku najbardziej siê
liczy). To cudowny przyk³ad literatury
m¹droœciowej.

D. Ksiêga Kaznodziei Salomona
Dla wielu jest to ksiêga, któr¹ najtrudniej

wpasowaæ w ramy nauczania biblijnego. Kluczem
do Kaznodziei jest wyra¿enie „pod s³oñcem”,
poniewa¿ „kaznodzieja” ten rozumuje z perspektywy
kogoœ, kto nie otrzyma³ Bo¿ego objawienia. Oto
kolejny dobry przyk³ad literatury m¹droœciowej.

E. Pieœñ nad pieœniami
Choæ interpretacje jej treœci s¹ ró¿norodne,

wszyscy mi³oœnicy Biblii zgadzaj¹ siê co do tego, ¿e
jest to piêkny poemat o prawdziwej i czystej mi³oœci.
Tytu³ „Pieœñ nad pieœniami” to hebrajski idiom
oznaczaj¹cy „najwyborniejsz¹ pieœñ”. Salomon
napisa³ 1005 pieœni (1Krl 4,32), ta jest z nich
najpiêkniejsza.

II. Poezja ST jako Ÿród³o radoœci

Niestety wielu ludzi „g³uchnie” na poezjê w
szkole, ju¿ to z powodu przymusu uczenia siê
wierszy, których nie lubi¹ albo nie rozumiej¹, ju¿ to
z powodu praktyk nauczycieli, którzy kazali im
rozbieraæ poezjê na czêœci pierwsze do zagubienia
wszelkiego ich piêkna i œwie¿oœci. Czytanie poezji
podobne jest do hodowania ró¿y, za które zabraæ siê
mo¿e ka¿dy, kto pragnie doœwiadczaæ piêkna i nie
potrzebuje do tego prawie ¿adnej wiedzy. Lekcja
biologii, podczas której tnie siê ró¿ê i analizuje jej
poszczególne czêœci niew¹tpliwie wzbogaci wiedzê,
ale na p³aszczyŸnie artystycznej czy estetycznej ma
niewielk¹ wartoœæ.

Prawdziw¹ wartoœæ poezji ST poznamy dziêki
podejœciu mieszcz¹cemu siê pomiêdzy obserwacj¹
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ró¿y bez ¿adnej wiedzy na jej temat, a jej studium
naukowym z drugiej. Bardziej je docenimy, umiej¹c
odró¿niæ ró¿e Thea Hybrida od Floribunda,
czerwone od ró¿owych, a ró¿owe od kremowych i
pomarañczowych.

Podobnie umiejêtnoœæ wychwycenia ró¿nych
form i technik, które przydaj¹ poezji „koloru”, a tak¿e
technik, którymi pos³uguje siê jakiœ psalmista, czy
inny pisarz biblijny pomo¿e nam wiêcej wyci¹gn¹æ
z poezji biblijnej. Prawda ta stosuje siê nie tylko do
piêciu ksi¹g uznawanych za poetyckie, ale do ca³ego
ST, nie wspominaj¹c o NT.

III. Paralelizm

Najczêœciej stosowan¹ technik¹ w poezji
biblijnej jest nie tyle rymowanie dŸwiêków,
charakteryzuj¹ce wiele naszych wierszy, co
„rymowanie” myœli. Zestawia ona ze sob¹ dwie lub
wiêcej linijek, które pasuj¹ do siebie treœciowo.
Powinniœmy dziêkowaæ Bogu, ¿e jest to podstawa
poetyki biblijnej, poniewa¿ daje siê ona ³atwo
t³umaczyæ na wiêkszoœæ jêzyków nie pozbawiaj¹c
odbiorców oryginalnego piêkna. Nasz Pan czêsto
u¿ywa³ paralelizmów (Po przejrzeniu poni¿szych
uwag, uwa¿nie przeczytaj np. Mateusza 5-7 i
Jana 13-17).

Chcielibyœmy przedstawiæ kilka przyk³adów
g³ównych typów paralelizmów hebrajskich, aby
czytelnik móg³ szukaæ podobnych struktur nie tylko
pos³uguj¹c siê Komentarzem biblijnym, ale i w
swoim codziennym cichym czasie oraz s³uchaj¹c
kazañ.

1. Paralelizm synonimiczny
Jak sama nazwa wskazuje, w tego typu

paralelizmie druga linijka dla efektu uwypuklenia
mówi mniej wiêcej to samo, co pierwsza. Szczególnie
du¿o paralelizmów synonimicznych spotykamy w
Przypowieœciach:

Na drodze sprawiedliwoœci jest ¿ycie
A na jej œcie¿ce nie ma œmierci (Prz 12,28).
Ja jestem narcyzem Saronu,
Lili¹ dolin (PnP 2,1).

2. Paralelizm antytetyczny
Zestawia on dwie linijki na zasadzie kontrastu:
Gdy¿ Pan troszczy siê o drogê sprawiedliwych,
Droga zaœ bezbo¿nych wiedzie do nik¹d (Ps 1,6)3 .
Nienawiœæ powoduje spory,
Lecz mi³oœæ przykrywa wszystkie wystêpki
(Prz 10,12).

3. Paralelizm formalny
W tym przypadku mamy do czynienia z analogi¹

wy³¹cznie co do formy. Dwie (lub wiêcej) linijki nie
przecz¹ sobie, nie uzupe³niaj¹ siê, ani niczego nie
uwypuklaj¹. To tylko dwie linijki poezji zestawione
ze sob¹ dla wyra¿enia jakiejœ myœli albo tematu:

Ja ustanowi³em króla mego na Syjonie,
Œwiêtej górze mojej (Ps 2,6).

4. Paralelizm syntetyczny
Druga linijka rozwija (synthesis) to po gr.

„³¹czenie”) myœl zawart¹ w pierwszej:
Pan jest pasterzem moim,
Niczego mi nie braknie (Ps 23,1).
Czujniej ni¿ wszystkiego innego strze¿ swego

serca,
Bo z niego tryska Ÿród³o ¿ycia! (Prz 4,23).

5. Paralelizm emblematyczny
Figura retoryczna w pierwszej linijce ilustruje

zawartoœæ drugiej:
Jak jeleñ pragnie wód p³yn¹cych,
Tak dusza moja pragnie ciebie, Bo¿e! (Ps 42,1).
Z³oty kolczyk na ryju œwini to to samo,
Co piêkna niewiasta bez obyczajnoœci
(Prz 11,22).

IV. Figury stylistyczne

U¿ywamy ich ka¿dego dnia, nawet nie zdaj¹c
sobie z tego sprawy. Takie wyra¿enia jak „Grzeczna
jak anio³ek”, albo „¿re jak œwinia” to figury
stylistyczne.

1. Zestawienia
Bardzo barwne zestawienia pojawiaj¹ siê w

Biblii szczególnie w ksiêgach poetyckich.

a. Porównanie
Gdy w zestawieniu takim pojawia siê s³owo jak,

nazywamy je porównaniem.
Bo Ty, Panie, b³ogos³awisz sprawiedliwego,
Os³aniasz go ¿yczliwoœci¹ jakby tarcz¹

(Ps 5,12).
Jak jab³oñ wœród drzew leœnych,
Tak mój mi³y miêdzy m³odzieñcami (PnP 2,3a).

b. Metafora
Kiedy zestawienie jest bezpoœrednie, a coœ jest

nazwane czymœ innym bez s³ówka jak, mamy do
czynienia z metafor¹ . Jest to œrodek bardzo
popularny4 .
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Albowiem s³oñcem i tarcz¹ jest Pan Bóg,
£aski i chwa³y udziela Pan,
Nie odmawia tego, co dobre, tym,
Którzy ¿yj¹ w niewinnoœci (Ps 84,12).
Ogrodem zamkniêtym jest moja siostra,

oblubienica,
ogrodem zamkniêtym, Ÿród³em

zapieczêtowanym (PnP 4,12).

2. Aliteracja
Kilka s³ów znajduj¹cych siê blisko siebie, a

rozpoczynaj¹cych siê od tej samej litery, czêsto
spó³g³oski, to przyk³ad „atrakcyjnego artyzmu
aliteracji”5 . Na przyk³ad pierwsze wersety Pieœni nad
Pieœniami zawieraj¹ wiele s³ów zaczynaj¹cych siê
od dŸwiêku „sz” (w hebrajskim litera shîn), w³¹cznie
z nazw¹ ksiêgi i hebrajsk¹ form¹ imienia Salomon.

Oczywiœcie w t³umaczeniu aliteracja nie mo¿e
odpowiadaæ orygina³owi i nie pojawia siê w tych
samych miejscach6 . Niemniej jednak KJV i NKJV
zawieraj¹ wiele uderzaj¹cych przyk³adów aliteracji
uzyskanej w t³umaczeniu.

3. Antropomorfizm

Oznacza to „ludzk¹ formê” – taki opis Boga,
któremu, choæ jest duchem, przypisuje siê posiadanie
ludzkich czêœci cia³a:

Pan jest w swym œwiêtym przybytku,
Pan, którego tron w niebie;
Oczy jego widz¹,
Powieki jego badaj¹ ludzi (Ps 11,4).

4. Zoomorfizm

W podobny sposób Bo¿e atrybuty opisuje siê za
pomoc¹ cech zwierzêcych.

Piórami swymi okryje ciê.
I pod skrzyd³ami jego znajdziesz schronienie.
Wiernoœæ jego jest tarcz¹ i puklerzem (Ps 91,4).

5. Personifikacja
Obiekt albo abstrakcyjna cecha traktowana jest

jak cz³owiek:
Niech raduj¹ siê niebiosa i weseli siê ziemia!
Niech zaszumi morze i to, co je wype³nia!
Niech raduj¹ siê pola i wszystko, co jest na nich;
Niech szumi¹ radoœnie wszystkie drzewa leœne
(Ps 96,11-12).
Ja, m¹droœæ, mieszkam z roztropnoœci¹,
Umiem udzielaæ dobrej rady (Prz 8,12).

6. Akrostych
To œrodek, którego w³aœciwie nie mo¿na ocaliæ

w t³umaczeniu7 , poniewa¿ opiera siê on na alfabecie
hebrajskim i uk³ada kolejne linijki wiersza wed³ug
jego porz¹dku. Dobrze znane przyk³ady to Psalm 119
i cztery z piêciu rozdzia³ów Trenów. Ksiêga
Przypowieœci koñczy siê dwudziesto-dwu wersetow¹
pochwa³¹ doskona³ej kobiety, bazuj¹c¹ na alfabecie
hebrajskim (Prz 31,10-31).

W Biblii wystêpuj¹ równie¿ inne figury
stylistyczne, czasami nak³adaj¹ce siê na te, które
zosta³y opisane. Wiêkszoœci wierz¹cych powinny
wystarczyæ te, które zosta³y przedstawione.

Czytelnik, który bêdzie rozgl¹da³ siê za
niektórymi z tych œrodków w ksiêgach poetyckich
(ale tak¿e w pozosta³ych czêœciach Pisma Œwiêtego),
mo¿e w œwiêtej ksiêdze znaleŸæ mnóstwo œwie¿ych
interesuj¹cych rzeczy, a tak¿e bardziej doceniæ jej
piêkno (zob. Kzn 3,11a).

PRZYPISY KOÑCOWE
1 Trzy z nich – ksiêga Joba, Psalmów oraz Kaznodziei

nazywa siê równie¿ literatur¹ m¹droœciow¹. Przy
zachowaniu formy poetyckiej, podkreœlaj¹ one m¹droœæ lub
sztukê ¿ycia kierowanego bojaŸni¹ Bo¿¹.

2 Do takiego stanu przyczyni³ siê miêdzy innymi fakt,
¿e KJV tradycyjnie przedstawia wszystkie formy literatury
biblijnej – prawo, historiê, poezjê, listy – w identycznym
formacie. Wersje bardziej wspó³czesne staraj¹ siê
umo¿liwiæ identyfikacjê rodzaju przedstawianego pisma ju¿
na poziomie uk³adu tekstu.

3 Ca³y Psalm 1 zbudowany jest na zasadzie paralelizmu
antytetycznego pomiêdzy sprawiedliwymi i bezbo¿nymi;
jest on arcydzie³em tego, co w sztuce nazywamy
antysymetri¹.

4 Nasz Pan u¿ywa³ metafor nazywaj¹c siebie
„drzwiami”, „krzewem winnym, „chlebem ¿ycia”, czy
„dobrym pasterzem”.

5 Kaznodzieje chêtnie wykorzystuj¹ ten œrodek
przygotowuj¹c plany kazañ. Nie nadu¿ywana i nie
wydumana aliteracja jest bardzo pomocna w
zapamiêtywaniu.

6 W NT List do Hebrajczyków otwiera w oryginale zbitka
s³ów zaczynaj¹cych siê na „p”(greckie pi).

7 T³umaczenie Biblii dokonane przez Ronalda Knoxa
to przyk³ad imponuj¹cej próby dokonania takiego pe³nego
przek³adu na jêzyk angielski. Opuszcza on jednak cztery
rzadziej u¿ywane litery alfabetu angielskiego, który ma ich
o cztery wiêcej ni¿ hebrajski.
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KSIÊGA JOBA

Wstêp

To pierwsze, najwczeœniejsze ujêcie odwiecznego problemu – ludzkiego przeznaczenia i Bo¿ego
postêpowania z cz³owiekiem tutaj, na ziemi. (…) Wznios³y smutek i wznios³e pojednanie; najstarsza
melodia wybrzmiewaj¹ca w sercu ludzkim, delikatna i wspania³a jak noc letnia, jak ca³y œwiat z
jego morzami i gwiazdami! Zdaje siê ¿e ani w Biblii, ani poza ni¹, nie znajdziemy tak wartoœciowej
literatury.

Thomas Carlyle

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Job to jedyna taka ksiêga w ca³ym S³owie
Bo¿ym: d³ugi dramatyczny dialog w poetyckiej
formie, jak wieloœcienny diament osadzony
pomiêdzy prozatorskim prologiem i epilogiem
historycznym. W hebrajskim oryginale tylko
rozdzia³y 1; 2; 32,1–6a i 42,7–17 napisane by³y
proz¹.

Samuel Ridout nastêpuj¹co wypowiada siê na
temat miejsca tej ksiêgi w Piœmie Œwiêtym:

Bior¹c pod uwagê sam¹ wielkoœæ oraz pobie¿nie
przygl¹daj¹c siê zawartoœci tej ksiêgi, mo¿emy
stwierdziæ, ¿e jest ona wa¿n¹ czêœci¹ S³owa Bo¿ego.
Jednak wiele osób w du¿ej mierze ignoruje jej treœæ;
dobra znajomoœæ Joba to wyj¹tek raczej ni¿ regu³a

1
.

Wspania³oœæ jêzyka tej ksiêgi doceniaj¹ nawet
(a nieraz przede wszystkim) niewierz¹cy.
Oczywiœcie, racjonaliœci jak zawsze maj¹ w zanadrzu
teorie „Ÿróde³”, „redakcji” i „interpolacji”, zwykle
bez ¿adnych dowodów dla swoich niszczycielskich
teorii w manuskryptach.

Wielki reformator, Marcin Luter, sam niezwykle
utalentowany pisarz i t³umacz, stwierdzi³, ¿e Job to
„ksiêga wspanialsza i wznioœlejsza ni¿ ka¿da inna
czêœæ Pisma Œwiêtego”. Alfred Lord Tennyson,
któremu mo¿na zaufaæ w kwestii rozpoznawania
wielkiej poezji, poniewa¿ sam by³ uznanym w Anglii
poet¹, nazwa³ Joba „najwspanialszym wierszem jaki
powsta³ w dziejach literatury staro¿ytnej
i wspó³czesnej”.

W œwietle wyj¹tkowoœci stylu omawianej ksiêgi
oraz jej niezwyk³ego wrêcz wgl¹du w ludzk¹ naturê,

nie powinno dziwiæ, ¿e w znacznej mierze
wzbogaci³a ona nasz codzienny jêzyk. Wiêkszoœæ
poni¿szych cytatów z Ksiêgi Joba na sta³e wesz³a do
naszego jêzyka:

Zje¿y³y siê w³osy na mym ciele (4,15 – W³osy
stanê³y mi dêba).

¯ycie moje to tchnienie (7,7 – ¯ycie jest ulotne
jak tchnienie).

Swoje ¿ycie z³o¿ê w swoje d³onie (13,14 – Wzi¹æ
¿ycie w swoje rêce).

„Hiobowe wieœci” (Nie znajdujemy w tej ksiêdze
dok³adnie takich s³ów, ale jako nawi¹zanie
do wydarzeñ z 1,13–19 wyra¿enie to na sta³e
wesz³o do codziennego u¿ycia).

Ja nie mam prawa (19,7 – BT – Nie ma
sprawiedliwoœci na œwiecie).

Grunt dobrej sprawy (19,28b – BG – Sedno
sprawy).

Po³ó¿cie rêkê na swoje usta! (21,5b).
Kraina ¿yj¹cych (28,13b).
Oœmielaj¹ siê pluæ mi w twarz (30,10b).
Nie zawsze sêdziwi s¹ m¹drzy (32,9).
Pusta mowa (35,16b).
Bramy œmierci (38,17a).
Kajam siê w prochu i popiele (42,6b).
Wyra¿enie „cierpliwoœæ Hiobowa” (Jk 5,11 BG),

choæ nie pochodzi z tej ksiêgi, przeniknê³o
do codziennych rozmów.

Jeœli chodzi o treœæ tej ksiêgi, wskazuje siê na to,
¿e na wszystkie g³êbokie pytania dotycz¹ce ¿ycia,
œmierci, cierpienia i ¿ycia po œmierci odpowiada
Poœrednik, którego tak bardzo pragn¹³, Pan Jezus
Chrystus.
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II. Autorstwo

Sama ksiêga jest anonimowa, choæ tradycja
¿ydowska przypisuje autorstwo Moj¿eszowi. Inne
propozycje to Elihu, Salomon, Hiskiasz, Ezdrasz,
bezimienny ¯yd, który ¿y³ miêdzy 500 a 200 r. p.
Ch. albo sam Job. Poniewa¿ Job ¿y³ jeszcze 140 lat
po wydarzeniach opisanych w ksiêdze, a uczestniczy³
we wszystkich wydarzeniach i rozmowach, które ona
zawiera, jest najbardziej prawdopodobnym autorem.

III. Datowanie

Jeœli chodzi o wydarzenia, które opisuje ksiêga,
powszechnie wierzy siê, ¿e Job ¿y³ przed
narodzeniem Abrahama. Nale¿y je wiêc umiejscowiæ
w okolicach drugiej czêœci 1 Moj¿eszowej 11. To
miejsce w historii przypisuje siê Jobowi z kilku
powodów. Przede wszystkim w ¿adnym fragmencie
nie ma bezspornego okreœlenia Joba jako ¯yda. Nie
ma te¿ w niej wzmianki na temat Exodusu, Prawa
ani Moj¿esza. W³aœciwie jasne jest, ¿e Job by³
kap³anem dla w³asnej rodziny (1,5), a tego typu
kap³añstwo rodzinne nale¿a³o do okresu
patriarchalnego. Podobnie jak ocena bogactwa i
stopy ¿yciowej na podstawie posiadanego byd³a
i innych zwierz¹t. Job ¿y³ ponad 200 lat, a taki okres
¿ycia by³ charakterystyczny dla czasów tu¿ przed
Abrahamem. Naukowcy zwracaj¹ równie¿ uwagê na
instrumenty muzyczne (21,12) oraz rodzaj pieniêdzy
(42,11) wspomnianych w Ksiêdze Joba, które
chronologicznie równie¿ przypisuj¹ pierwszej czêœci
Genesis2 .

Czas spisania ksiêgi ustala siê ró¿norodnie od
okresu patriarchalnego (ok. 2100–1900 p. Ch.) do
drugiego wieku p. Ch.! (Tê ostatni¹ datê ustalaj¹
najbardziej liberalni naukowcy. W³aœciwie jest ona
nie do pogodzenia z fragmentami tej ksiêgi
znalezionymi nad Morzem Martwym, które
pochodz¹ w³aœnie z tamtego okresu).

Najbardziej prawdopodobne okresy to czasy
patriarchalne i panowanie Salomona. Myœl zachodnia
zak³ada, ¿e najlepiej by³oby zachowaæ tak d³ugie i
skomplikowane przemowy, spisuj¹c je tu¿ po
wypowiedzeniu. Zapomina siê jednak, ¿e tradycja
przekazu ustnego w kulturach wschodnich i
semickich jest znana ze swojej dok³adnoœci.

Najwa¿niejszym argumentem przemawiaj¹cym
za okresem rz¹dów Salomona jest zawartoœæ i
stylistyka ksiêgi: Jest to literatura m¹droœciowa,
bliska w swej treœci dzie³om króla Salomona.
Konserwatywni badacze tacy jak Franz Delitzsch i
Merrill F. Unger utrzymuj¹, ¿e ksiêga powsta³a za
Salomona, zak³adaj¹c jednoczeœnie d³ug¹ tradycjê

ustn¹. Ten fenomen literacki jest dobrze rozumiany
na wschodzie, na zachodzie natomiast spotyka siê z
ma³ym zrozumieniem.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Choæ autor Ksiêgi Joba jest nieznany, nie ma
w¹tpliwoœci co do jej natchnienia czy dok³adnoœci
historycznej. Aposto³ Pawe³ cytuje Joba 5,13 w
1 Koryntian 3,19: „On chwyta m¹drych w ich
w³asnej chytroœci”. W Ezechiela 14,14 dowiadujemy
siê, ¿e Job by³ postaci¹ historyczn¹, a nie fikcyjn¹.
Pojawia siê on te¿ w Jakuba 5,11: „S³yszeliœcie o
wytrwa³oœci Joba i ogl¹daliœcie zakoñczenie, które
zgotowa³ Pan, bo wielce litoœciwy i mi³osierny jest
Pan”.

Tematem tej ksiêgi jest tajemnica ludzkiego bólu
i problem cierpienia. Dlaczego wszyscy ludzie
cierpi¹, a w szczególnoœci, dlaczego cierpi¹
sprawiedliwi? Job to cz³owiek, którego w ci¹gu
jednego dnia spotka³o wiêcej katastrof ni¿
kogokolwiek innego poza Panem Jezusem. Pan
dopuœci³ te wszystkie cierpienia w ¿yciu Joba, ¿eby
zwiêkszyæ jego zdolnoœæ prze¿ywania spo³ecznoœci
z Bogiem. Byæ mo¿e, w pewnym sensie, ksiêga ta
ma te¿ stanowiæ zapowiedŸ cierpieñ narodu
¿ydowskiego.

Je¿eli ̄ ydzi mieli przyj¹æ cierpi¹cego Mesjasza
(a nie oczekiwaæ bohaterskiego wyzwoliciela w stylu
„machabejskim”), nale¿a³o im pokazaæ, ¿e cierpienie
niekoniecznie wynika³o z osobistych grzechów.
Chrystus cierpia³ za nas, sprawiedliwy za
niesprawiedliwych.

Kilka fragmentów tej ksiêgi mo¿na odnieœæ do
Pana Jezusa:

1. 9,33 „Nie ma miêdzy nami rozjemcy, który
móg³by na nas obu po³o¿yæ swoj¹ rêkê”.
(Chrystus jest poœrednikiem, pomostem
³¹cz¹cym Boga i cz³owieka).

2. 16,8–19 Cierpienia Joba. Wiele wyra¿eñ z
tego fragmentu wykorzystano w Psalmach,
odnosz¹c je do cierpieñ Mesjasza.

3. 16,21 „Aby rozstrzygn¹³ na korzyœæ mê¿a
jego sprawê z Bogiem, na korzyœæ cz³owieka
jego sprawê z bliŸnim”. (Pan Jezus Chrystus
jest Adwokatem, który wstawia siê w naszej
sprawie u Ojca).

4. 19,25–26 „Lecz ja wiem, ¿e Odkupiciel mój
¿yje”. (Rola Chrystusa jako Odkupiciela i
nadchodz¹cego Króla zosta³y tu wyraŸnie
opisane).

5. 33,24 „I zmi³uje siê nad nim: Wybaw go od
zejœcia do grobu, otrzyma³em zañ okup”
(S³owo „okup” to to samo co „przeb³aganie”.
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Dziêki ofierze przeb³agania dokonanej przez
Chrystusa wierz¹cy wyzwoleni zostali od
piek³a.)

Kilku stwierdzeniom z Ksiêgi Joba przypisuje
siê czêsto zaawansowan¹ naukowoœæ:

1. Cykl parowanie–skraplanie (36,27–28),

2. Kierunki ruchów mas powietrza (37,9.17),
3. Sk³ad ludzkiego cia³a (33,6),
4. Zawieszenie ziemi (26,7),
5. Fenomen dna oceanicznego (38,16),
6. Zwi¹zek chmur z b³yskawicami (37,11),
7. Orbity cia³ niebieskich i ich wp³yw na ziemiê

(38,32–33).

Zarys treœci

I. PROLOG: SPRAWDZANIE JOBA (rozdz. 1–2)
A. Scena 1: Ziemia Uz (1,1–5)
B. Scena 2: Niebo – przed obecnoœci¹ Bo¿¹ (1,6–12)
C. Scena 3: Ziemia Uz – nieszczêœcia, które dotknê³y dobytek i rodzinê Joba (1,13–22)
D. Scena 4: Niebo – ponownie przed obecnoœci¹ Bo¿¹ (2,1–6)
E. Scena 5: Uz – nieszczêœcia, które dotknê³y samego Joba (2,7–13)

II. DIALOG MIÊDZY JOBEM A JEGO PRZYJACIÓ£MI (rozdz. 3–31)
A. Pierwsza runda mów (rozdz. 3–14)

1. Pierwsza skarga Joba (rozdz. 3)
2. Pierwsza mowa Elifaza (rozdz. 4–5)
3. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 6–7)
4. Pierwsza mowa Bildada (rozdz. 8)
5. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 9–10)
6. Pierwsza mowa Sofara (rozdz. 11)
7. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 12–14)

B. Druga runda mów (rozdz. 15–21)
1. Druga mowa Elifaza (rozdz. 15)
2. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 16–17)
3. Druga mowa Bildada (rozdz. 18)
4. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 19)
5. Druga mowa Sofara (rozdz. 20)
6. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 21)

C. Trzecia runda mów (rozdz. 22–31)
1. Trzecia mowa Elifaza (rozdz. 22)
2. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 23–24)
3. Trzecia mowa Bildada (rozdz. 25)
4. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 26)
5. Koñcowy monolog Joba (rozdz. 27–31)

III. INTERWENCJA ELIHU (rozdz. 32–37)
A. Mowa skierowana do przyjació³ Joba (rozdz. 32)
B. Mowa skierowana do Joba (rozdz. 33)
C. Druga mowa do przyjació³ (rozdz. 34)
D. Druga mowa do Joba (rozdz. 35–37)

IV. OBJAWIENIE SIÊ PANA (38,1–42,6)
A. Pierwsze wyzwanie rzucone Jobowi (38,1–40,2)

1. Wstêp (38,1–3)
2. Cuda stworzenia przyrody nieo¿ywionej (38,4–38)
3. Cuda stworzenia przyrody o¿ywionej (38,39–40,2)

B. OdpowiedŸ Joba (40,3–5)
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C. Drugie wyzwanie rzucone Jobowi (40,6–41,26)
1. Wezwanie do udzielenia odpowiedzi (40,6–14)
2. Zwrócenie uwagi na behemota (40,15–23)
3. Zwrócenie uwagi na lewiatana (rozdz. 40,24–41,26)

D. Pokorna odpowiedŸ Joba (42,1–6)
V. EPILOG: TRYUMF JOBA (42,7–17)

A. Napomnienie i przywrócenie przyjació³ Joba (42,7–17)
B. Przywrócenie Jobowi maj¹tku (42,10–17)

VI. ZAKOÑCZENIE: LEKCJE Z KSIÊGI JOBA

Komentarz

B. Scena 2: Niebo – przed obecnoœci¹
Bo¿¹ (1,6–12)
W kolejnej scenie widzimy niebo, a w nim synów

Bo¿ych5 , którzy pojawili siê przed obliczem Pana.
By³ tam te¿ szatan  (hebrajskie s³owo to
„oskar¿yciel”). Kiedy Bóg powiedzia³ mu o prawoœci
swojego s³ugi Joba, ten zasugerowa³, ¿e jedynym
powodem takiego nastawienia ze strony Joba by³a
Bo¿a dobroæ. Wed³ug niego, gdyby Pan nie otoczy³
go opiek¹, Job przeklina³by Mu w oczy.

C. Scena 3: Ziemia Uz – nieszczêœcia,
które dotknê³y dobytek i rodzinê Joba
(1,13–22)
1,13–19 W odpowiedzi na te s³owa Pan da³

szatanowi pozwolenie na sprawdzenie Joba przez
odebranie mu jego maj¹tku. Nie mia³ on jednak
prawa dotykaæ jego samego.

Wówczas to na Joba spad³a szybka seria
okropnych nieszczêœæ:

1. Sabejczycy ukradli piêæset par wo³ów oraz
piêæset oœlic i pozabijali s³ugi, opiekuj¹ce
siê tymi zwierzêtami.

2. Piorun zniszczy³ siedem tysiêcy owiec oraz
s³ugi o nie dbaj¹ce.

3. Chaldejczycy ukradli  trzy tysi¹ce
wielb³¹dów i pozabijali s³ugi, które siê nimi
opiekowa³y.

4. Gwa³towny wicher spowodowa³ zawalenie
siê domu, w którym synowie i córki Joba
jedli i pili wino, zabijaj¹c ich wszystkich.

1,20–22 Pomimo wszystkich tych okropnych
strat Job potrafi³ oddaæ czeœæ Bogu s³owami: „Nagi
wyszed³em z ³ona matki mojej i nagi st¹d odejdê.
Pan da³, Pan wzi¹³, niech bêdzie imiê Pañskie
b³ogos³awione”.

I. PROLOG: SPRAWDZANIE JOBA
(rozdz. 1–2)

A. Scena 1: Ziemia Uz (1,1–5)
1,1–3 Job by³ bogatym mê¿em, który ¿y³ w

ziemi Uz. Z Trenów 4,21 mo¿na wywnioskowaæ, ¿e
Uz le¿a³o w Edomie, na po³udniowy wschód od
Palestyny3 . Prawy i pe³en Bo¿ej bojaŸni Job mia³
siedem synów i trzy córki. Jego inwentarz by³ tak
ogromny, ¿e by³ on najmo¿niejszy ze wszystkich
mieszkañców Wschodu.

1,4–5 Jednym z mocnych argumentów
przemawiaj¹cych za umieszczeniem wydarzeñ Joba
w erze patriarchalnej jest fakt, i¿ jako ojciec rodziny
wype³nia³ obowi¹zki kap³ana, sk³adaj¹c ca³opalenia
za swoich synów. Niebezpieczeñstwa
wypowiedzenia podczas uczty i wesela s³ów
nieuwa¿nych, a nieraz i bluŸnierczych, nie mog¹
unikn¹æ nawet ludzie bardzo oddani. W swoim
wieczornym rozwa¿aniu na Bo¿e Narodzenie C. H.
Spurgeon podaje dobre zastosowanie tych s³ów dla
nas, ¿yj¹cych w wieku Koœcio³a:

To, co patriarcha zrobi³ wczeœnie rano, po
uroczystoœciach rodzinnych, dobrze jest zrobiæ jeszcze
dziœ wieczorem, przed u³o¿eniem siê do snu. Wœród
radosnego podniecenia w domowym zaciszu ³atwo o
upadek w grzeszne rozpasanie i porzucenie naszego
przyrzeczonego chrzeœcijañskiego charakteru. Choæ tak
byæ nie powinno, okazuje siê, ¿e dni ucztowania s¹ dla
nas chwilami uœwiêconej radoœci. Zbyt czêsto
przeradzaj¹ siê one w nieskrêpowan¹ uciesznoœæ. (…)
Niestety dla naszych biednych serc, dom ¿a³oby
okazuje siê lepszym ni¿ dom radoœci. W czym dzisiaj
zgrzeszy³eœ? Czy tak jak inni nie powœci¹ga³eœ swojego
jêzyka? Wyznaj ten grzech i biegnij pod skrzyd³a
ofiary. Ofiara uœwiêca. Drogocenna krew zabitego
Baranka usuwa winê i nieczystoœæ grzechu
zaniedbania

4
.
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D. Scena 4: Niebo – ponownie przed
obecnoœci¹ Bo¿¹ (2,1–6)
W rozdziale drugim widzimy szatana ponownie

staj¹cego przed Panem. Tym razem sugeruje on, ¿e
wiernoœæ Joba wzglêdem Boga zniknie, gdy tylko
pozwoli mu dotkn¹æ jego cia³a. Otrzyma³ na to
zgodê.

E. Scena 5: Uz – nieszczêœcia, które
dotknê³y samego Joba (2,7–13)

2,7–10 W wyniku tego na ciele Joba pojawiaj¹
siê bolesne wrzody (NKJV) od stóp a¿ do g³owy.
Jego stan by³ tak beznadziejny, ¿e nawet jego ¿ona
zachêca³a go, ¿eby: „Z³orzeczy³ Bogu i umar³”. Job
odpowiedzia³ jej jednak: „Dobre przyjmujemy od
Boga, czy nie mielibyœmy przyjmowaæ i z³ego?”.
Odnoœnie do ¿ony Joba Harold St. John cytuje
nastêpuj¹ce s³owa:

Myœlê o wszystkich okrutnych i jednostronnych
uwagach rzucanych przez mê¿czyzn komentuj¹cych
zachowanie ¿ony Joba i wstyd mi za moj¹ p³eæ. Trzeba
kobiety, ¿eby zrozumieæ kobietê i to dopiero kobieta
(wydaje mi siê, ¿e Louise Haughton) spostrzeg³a, i¿
tak d³ugo, jak ma³¿onka Joba mog³a mieæ udzia³ w jego
smutkach, dzielnie stawia³a im czo³a; gdy jednak
wszed³ do kolejnej komnaty cierpienia, a j¹ pozostawi³
na zewn¹trz, za³ama³a siê. Najbardziej nieznoœnym
losem by³ dla niej ten, którego nie mog³a z nim dzieliæ

6
.

2,11–13 Nied³ugo po tym trzech przyjació³
Joba, dowiedziawszy siê o jego nieszczêœciu,
postanowi³o go odwiedziæ, przynosz¹c mu s³owa
pocieszenia. Przyjaciele ci to Elifaz, Bildad i Sofar.

Gdy jednak zobaczyli op³akany stan Joba, byli
tak zszokowani, ¿e przez siedem dni i siedem nocy
nie byli w stanie wydusiæ z siebie s³owa!

II. DIALOG MIÊDZY JOBEM A
JEGO PRZYJACIÓ£MI
(rozdz. 3–31)

Rozdzia³ trzeci rozpoczyna siê seri¹ rozmów
pomiêdzy Jobem i jego przyjació³mi; to najd³u¿sza i
najbardziej z³o¿ona czêœæ ksiêgi. Ridout opisuje j¹
bardzo dobrze:

Trafnie nazywa siê go czasem rozpraw¹, z
powodu ogromu argumentacji, pomówieñ, oskar¿eñ,
podejrzeñ, teorii czêœciowo zgodnych z prawd¹ oraz
przeb³ysków wiary i nadziei wbrew okolicznoœciom,
a wszystko to w jêzyku najbardziej lotnej poezji z
bogat¹ orientaln¹ metaforyk¹. Dla przeciêtnego
czytelnika spór mo¿e byæ niejasny i nie posuwaæ siê
do przodu. Przyznaæ trzeba, ¿e poza kilkoma

znanymi, piêknymi i czêsto cytowanymi wersetami
lud Bo¿y ma³o korzysta z bogactwa tych rozdzia³ów7 .

Rozmowy te mo¿na podzieliæ na trzy serie:
Najpierw mówi Job, a odpowiada mu jeden z jego
przyjació³. Job odpowiada, ale tylko po to, ¿eby
us³yszeæ replikê innego. Biedny Job znowu siê broni,
a napomina go trzeci przyjaciel.

Te trzy serie rozmów mo¿na rozpisaæ w
nastêpuj¹cy sposób:

Pierwsza runda

Job: rozdz. 3
Elifaz: rozdz. 4–5
Job: rozdz. 6–7
Bildad: rozdz. 8
Job: rozdz. 9–10
Sofar: rozdz. 11
Job: rozdz. 12–14

Druga runda

Elifaz: rozdz. 15
Job: rozdz. 16–17
Bildad: rozdz. 18
Job: rozdz. 19
Sofar: rozdz. 20
Job: rozdz. 21

Trzecia runda

Elifaz: rozdz. 22
Job: rozdz. 23–24
Bildad: rozdz. 25
Job: rozdz. 26–31
(Sofar ju¿ wiêcej nie mówi).

Argumenty trzech przyjació³ mo¿na
podsumowaæ nastêpuj¹co:

Elifaz podkreœla rolê doœwiadczenia albo
obserwacji ogólnej: „Sam widzia³em…” (4,8.15; 5,3;
15,7; 22,19).

Bildad to g³os tradycji i wyznawca autorytetu
czasów zamierzch³ych (8,8). „Jego wypowiedzi
obfituj¹ w przys³owia i zbo¿ne truizmy, które, choæ
prawdziwe, znane s¹ wszystkim (9,1–3; 13,2)”8 .

Sofar odwo³uje siê do legalizmu i religijnoœci
(11,14–15). „Zak³ada, ¿e wie, co Bóg zrobi w ka¿dej
sytuacji, dlaczego to zrobi i co na ten temat myœli”9 .
Jego myœli to tylko za³o¿enia – czysty dogmatyzm.

Na pozosta³¹ czêœæ ksiêgi sk³ada siê d³ugie
przemówienie m³odego cz³owieka o imieniu Elihu
(rozdz. 32–37), a nastêpnie rozmowa miêdzy Bogiem
i Jobem (rozdz. 38–42). Job koñczy epilogiem w
prozie, który odpowiada prologowi.
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A. Pierwsza runda mów (rozdz. 3–14)

1. Pierwsza skarga Joba (rozdz. 3)

3,1–9 „Unhappy birthday” to dobry tytu³ dla tego
rozdzia³u, poniewa¿ Job przeklina w nim dzieñ
swojego urodzenia, chwali b³ogos³awieñstwa
œmierci i narzeka, ¿e nie mo¿e umrzeæ. Dzieñ, w
którym poczêty zosta³ mê¿czyzna, czyli on sam,
opisuje jako ca³kowit¹ ciemnoœæ.

3,10–12 Skoro ju¿ zosta³ poczêty i narodzi³ siê,
czemu nie móg³ umrzeæ, gdy wyszed³ z ³ona? (Warto
zwróciæ uwagê, ¿e nawet tak pogr¹¿ony w
beznadziejnoœci, Job nie wspomina o mo¿liwoœci
aborcji czy zabicia niemowlêcia, które stanowi³y
plagê w staro¿ytnym œwiecie i obecnie w œwiecie
zachodnim).

3,13–19 Job wyg³asza pochwa³ê œmierci jako
sytuacji, w której utrudzeni odpoczywaj¹, ma³y i
wielki s¹ razem, a niewolnik nie jest poddany
swemu panu.

3,20–26 Dalej pyta, dlaczego œwiat³o ¿ycia dane
jest nêdzarzom (takim jak on) i pragnie œmierci
jakby poszukiwa³ ukrytych skarbów.

Werset 25 jest dobrze znany:
Bo to, czego siê ba³em, nawiedzi³o mnie,
A to, przed czym dr¿a³em, przysz³o na mnie.
Czy fragment ten mo¿e sugerowaæ, ¿e nawet za

swoich szczêœliwych dni pêdzonych w dobrobycie
Job obawia³ siê, ¿e straci to, co mia³? Paniczny lêk
przed utrat¹ dobytku i koniecznoœci¹ ¿ycia
oszczêdnego to charakterystyczna cecha ludzi bardzo
bogatych. Bogactwa nie daj¹ poczucia prawdziwego
bezpieczeñstwa; to mo¿e daæ tylko Bóg.

2. Pierwsza mowa Elifaza (rozdz. 4–5)
Rozdzia³ czwarty rozpoczyna cykl mów

przyjació³ Joba i jego odpowiedzi na nie. Ridout
podsumowuje sedno ich wypowiedzi w nastêpuj¹cy
sposób:

W sporze z Jobem trzej przyjaciele wykazuj¹ jednoœæ
myœli, wynikaj¹c¹ ze wspólnego za³o¿enia, ¿e wszelkie
cierpienia maj¹ charakter karz¹cy, a nie wychowawczy;
¿e wynikaj¹ one z Bo¿ej sprawiedliwoœci, a nie z Jego
mi³oœci, choæ w ka¿dym Bo¿ym dzia³aniu te dwie
cechy zawsze wystêpuj¹ wspólnie. Taka zasada
oczywiœcie uniemo¿liwia odró¿nienie cierpieñ
sprawiedliwego od cierpieñ nieprawego
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W rozdzia³ach czwartym i pi¹tym mówi Elifaz.
Elifaz (jego imiê mo¿e oznaczaæ „Bóg jest si³¹” albo
„Bóg jest czystym z³otem”) by³ osob¹ pobo¿n¹ i
powa¿an¹, ortodoksyjn¹ w swoich pogl¹dach na
Bo¿¹ wielkoœæ, niestety jednak niewra¿liw¹ na
innych. W trakcie kolejnych mów staje siê on coraz

surowszy. Warto zauwa¿yæ, ¿e podczas gdy z
up³ywem czasu trzej przyjaciele wykazuj¹ coraz
mniej wyrozumia³oœci i zrozumienia, Job coraz lepiej
rozumie Bo¿e postêpowanie, a¿, po mowie Elihu i
prawdziwym spotkaniu z Jahwe, z prawdziw¹ pokor¹
przyjmuje Bo¿¹ wolê.

4,1–11 Elifaz mówi coœ w rodzaju: „Pomaga³eœ
innym („Upadaj¹cego podnosi³y twoje s³owa” – 4,4),
a teraz nie umiesz pomóc sobie samemu”.
(Przypomina to s³owa szyderców spod krzy¿a:
„Innych ratowa³, a siebie samego ratowaæ nie mo¿e”).
Za powód takiego stanu rzeczy uznaje
samousprawiedliwienie Joba: „Czy twoja
bogobojnoœæ ju¿ nie jest twoj¹ ufnoœci¹, a twoj¹
nadziej¹ nienaganne twoje postêpowanie?” (4,6).
Poniewa¿ ludzie cierpi¹ za nieprawoœci, Job musia³
zgrzeszyæ (ww. 7–9).

4,12–21 Nastêpnie Elifaz opowiada potajemn¹
wizjê, która dosz³a go w nocy. W wizji tej duch (BG)
pyta³: „Czy œmiertelnik mo¿e byæ sprawiedliwszy
ni¿ Bóg, a cz³owiek czystszy ni¿ jego Stwórca?”
(w. 17). Pytanie to zdaje siê oznaczaæ, ¿e œmiertelnik
nie ma prawa wypowiadaæ siê przeciw Bogu. W
koñcu On jest tak wielki, ¿e nie mo¿e zaufaæ w³asnym
s³ugom, a w porównaniu z Nim Jego anio³owie
winni s¹ uchybieñ (NKJV). O ile¿ bardziej zawodni
i s³abi s¹ œmiertelni ludzie, którzy s¹ ulotni jak mole.

5,1–7 Elifaz ka¿e Jobowi wezwaæ ludzi albo
anio³ów (œwiêtych), aby przekonali go, ¿e wynikiem
grzechu jest s¹d. On sam zaobserwowa³ niezmienne
wystêpowanie wiêzi pomiêdzy przewrotnoœci¹ a
kar¹. K³opoty nigdy nie s¹ bez przyczyny. Fakt, ¿e
przeznaczeniem grzesznego cz³owieka jest niedola,
jest tak pewny, jak to, ¿e iskry z po¿ogi wzlatuj¹
do góry.

5,8–16 W obliczu tego nale¿y zwracaæ siê do
Boga i przedk³adaæ Mu swoj¹ sprawê, poniewa¿
On jest wszechwiedz¹cy i wszechmocny. Widaæ to
w Jego panowaniu nad natur¹, a tak¿e w zaspokajaniu
potrzeb ludzkoœci. Werset 13 pojawia siê, cytowany
przez Paw³a, w 1 Koryntian 3,19, jako ods³aniaj¹cy
fa³szyw¹ m¹droœæ tego œwiata.

5,17–27 Poddaj¹c siê karceniu
Wszechmocnego ,  mówi El i faz ,  ludzie
doœwiadczaj¹ Bo¿ego wyzwolenia od g³odu,
wojny, znies³awienia, sporów, niebezpieczeñstwa,
suszy, dzikich zwierz¹t oraz zniszczenia zbiorów.
Ciesz¹ siê pokojem w domu, bezpieczeñstwem,
p³odnoœci¹ i d³ugowiecznoœci¹.

3. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 6–7)
6,1–13 Job przyznaje, ¿e jego s³owa by³y

nierozwa¿ne, ale nie bez powodu! Jego udrêka i



365Joba 6 – 9

cierpienie s¹ ciê¿sze ni¿ piasek morski, a jego duch
pije jad ze strza³ Wszechmocnego. Pomimo
wszystkich z³ych, negatywnych rzeczy wyra¿onych
w tej ksiêdze, szczególnie przez Joba, ich forma
wyrazu jest tak piêkna, ¿e wra¿liwego czytelnika
uderzaj¹ one swoj¹ moc¹. Job protestuje, ¿e nie
narzeka³by tak gorzko bez przyczyny, tak samo jak
zwierzêta nie rycz¹ bez powodu. Cierpienie i p³acz
s¹ ze sob¹ tak nierozerwalnie zwi¹zane jak md³e
pokarmy i przyprawianie. ¯yczy sobie œmierci,
poniewa¿ nie ma si³y ani nadziei (NKJV) na
przysz³oœæ. Dalsze ¿ycie jest bez sensu.

6,14–23 Przyjaciele Joba (których nazywa
braæmi) zawiedli go, kiedy najbardziej ich
potrzebowa³. Porównuje ich do potoków albo wadi,
które ca³kowicie znikaj¹, kiedy s¹ potrzebne. Choæ
o nic ich nie prosi³, skrytykowali go, nie mówi¹c, na
czym polega³ jego grzech.

6,24–30 Job zachowuje swoj¹ prawoœæ pomimo
insynuacji Elifaza, ¿e potajemnie grzeszy. Chce
dok³adnie wiedzieæ w czym zb³¹dzi³ i pragnie
dowodu nieprawoœci na jego jêzyku. Werset 27 to
kontroskar¿enie skierowane pod adresem przyjació³
Joba; byæ mo¿e przyjaciel, którego niszcz¹, to
w³aœnie Job.

7,1–10 Teraz Job zwraca siê bezpoœrednio do
Pana. Pragnienie œmierci jest w jego przypadku tak
naturalne, jak pragnienie odpoczynku po dniu
ciê¿kiej pracy u zmêczonego niewolnika. Tyle ¿e
godziny nocne nie dawa³y wytchnienia umêczonemu
cia³u Joba, poniewa¿ a¿ do œwitu obraca³ siê z boku
na bok. Jak tkackie czó³enko jego ¿ycie przemija³o
bez nadziei, znikaj¹c z horyzontu jak ob³ok.

7,11–21 Pyta Pana, dlaczego poœwiêca tak wiele
uwagi nieistotnemu cz³owiekowi, osaczaj¹c go,
strasz¹c koszmarami tak, ¿e wola³by siê udusiæ. Czy
cz³owiek jest tak wielki, ¿e Bóg musi nieustannie
doœwiadczaæ go cierpieniem? Nawet gdyby Job
zgrzeszy³, czy Bóg nie móg³by mu przebaczyæ,
skoro nied³ugo umrze?

4. Pierwsza mowa Bildada (rozdz. 8)
Imiê Bildad mo¿e oznaczaæ syn zwady.

Znaczenie to œwietnie odpowiada charakterowi tego
cz³owieka, poniewa¿ ewidentnie lubuje siê on w
sporach. Ridout porównuje Bildada z Elifazem pod
wzglêdem stylu i wiedzy:

Mniej tu grzecznoœci i godnoœci, które cechowa³y
wypowiedzi Elifaza. Surowoœæ wzglêdem Joba
wywo³a³a jego gorzkie oskar¿enie skierowane pod
adresem Boga. Przy ca³ej nieznajomoœci zasad Bo¿ego
postêpowania Bildad jest zazdrosny o Bo¿¹ godnoœæ i
nie mo¿e pozwoliæ, aby ktoœ Go o coœ oskar¿a³. W tym

ma na pewno racjê, ale nie udaje mu siê przekonaæ
Joba z powodu podstawowego b³êdu tkwi¹cego u
korzeni przemyœleñ ca³ej trójki: Bóg musi karaæ grzech,
a Job musi byæ grzesznikiem, poniewa¿ jest karany
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8,1–7 Oskar¿aj¹c Joba o nieodpowiedzialnoœæ i
pieniactwo, Bildad broni sprawiedliwoœci Boga
objawiaj¹cej siê w karaniu nieprawych i nagradzaniu
sprawiedliwoœci. Siêga po bardzo nieprzyjemny
orê¿, stwierdzaj¹c, ¿e synowie Joba zostali ukarani,
poniewa¿ zgrzeszyli. Nic na to nie wskazuje, a nawet
gdyby wskazywa³o, okrutne by³o powiedzenie
czegoœ takiego cz³owiekowi pogr¹¿onemu w smutku
i cierpieniu. Jeœli jednak Job szczerze (NKJV) zwróci
siê do Boga, mówi Bildad, ci¹gle bêdzie mia³ szansê
odzyskaæ Bo¿¹ przychylnoœæ.

8,8–22 Nastêpnie Bildad odwo³uje siê do historii,
¿eby wykazaæ istnienie wiêzi pomiêdzy z³em i
odp³at¹. Tak jak sitowie usycha, kiedy nie ma wody,
tak pewna jest zag³ada niepobo¿nego i ob³udnika
(BG; Werset 16a mo¿e stanowiæ aluzjê do absorpcji
chlorofilu ze œwiat³a s³onecznego). Bóg z radoœci¹
zastêpuje niegodziwego prawym, któremu nastêpnie
b³ogos³awi.

5. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 9–10)
9,1–13 Kiedy Job pyta: „Jako¿by mia³ byæ

usprawiedliwiony cz³owiek przed Bogiem?”, nie
próbuje poznaæ drogi zbawienia, ale wyra¿a
beznadziejnoœæ wszelkich prób udowodnienia swojej
niewinnoœci przed kimœ tak wielkim. G³upstwem jest
spieraæ siê z Bogiem, poniewa¿ nie mo¿na znaleŸæ
odpowiedzi ani na jedn¹ rzecz z tysi¹ca. On jest
suwerenny, wszechwiedz¹cy i wszechmocny, co
przejawia siê w kontrolowaniu przezeñ gór, ziemi,
s³oñca, gwiazd, morza, cudów, którym nie ma
miary.

9,14–31 Jakie szanse na obronê mia³ Job? Czy
móg³ byæ pewien, ¿e Bóg w ogóle go s³ucha? Pan
jest bezlitosny, nieprzewidywalny i niesprawiedliwy,
mówi Job, tote¿ sprawiedliwy proces nie wchodzi w
grê. Zaœlepiony smutkiem Job oskar¿a Boga o to, ¿e
niszczy niewinnych razem z winnymi, ¿e œmieje siê
z rozpaczy niewinnych i ¿e sprawia, i¿ sêdziowie
postêpuj¹ niesprawiedliwie. Mówi: „Jestem
niewinny! Nie dbam o siebie, gardzê swoim ¿yciem.
Wszystko mi jedno! Dlatego mówiê: On gubi
zarówno niewinnych, jak winnych” (ww. 21–22).
Kiedy jego ¿ycie zmierza ku koñcowi, nie odnajduje
nadziei ani w niedba³ym wyrzeczeniu siê siebie, ani
w pilnej pracy nad sob¹.

9,32–35 Job wzdycha za rozjemc¹ miêdzy nim
a Bogiem, ale ¿adnego nie znajduje. Wiemy, ¿e
poœrednikiem, który móg³ zaspokoiæ jego (i nasz¹)
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najg³êbsz¹ potrzebê jest Pan Jezus Chrystus (1Tm 2,5).
Matthew Henry komentuje:

Job chêtnie powierzy³by komuœ tê sprawê, ale ¿adne
stworzenie nie mog³o byæ jego powiernikiem, tote¿ w
dalszym ci¹gu musia³ powierzaæ j¹ samemu Bogu
i zdaæ siê na Jego wyrok. Nasz Pan Jezus poœredniczy
pomiêdzy niebem i ziemi¹. On po³o¿y³ rêkê na obu
stronach sporu. Jemu Ojciec powierzy³ wszelki s¹d.
My równie¿ powinniœmy to uczyniæ. Wówczas jednak
nie by³a to kwestia tak jasno zaprezentowana jak w
Ewangeliach, które nie daj¹ podstaw do tego typu
skargi
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10,1–7 Za³amany Job wylewa gorzkie
narzekania, prosi, ¿eby Bóg wyjaœni³ swoje
bezsensowne zachowanie temu, którego stworzy³.
Czy postêpuje jak zwyk³y cz³owiek, nie okazuj¹c
Jobowi dobroci, pomimo i¿ wie, ¿e jest on niewinny.

10,8–12 Harold St. John komentuje ten paragraf
w nastêpuj¹cy sposób:

Powinniœmy bacznie przyjrzeæ siê temu fragmentowi,
w którym glina wdaje siê w dyskusjê z Garncarzem i
przypomina mu, ¿e stwarzaj¹c cz³owieka przyj¹³ na
siebie odpowiedzialnoœæ, od której teraz nie mo¿e z
godnoœci¹ uciec. 10,8 Twoje rêce ukszta³towa³y mnie
i uczyni³y. 10,10 Uformowanie zarodka. 10,11 Rozwój
skóry i cia³a oraz koœci i œciêgien. 10,12 a) Dar „duszy”
z jej wielowymiarowoœci¹ oraz b) nawiedzenie przez
Boga, dziêki któremu cz³owiek otrzymuje i zachowuje
swoj¹ najwy¿sz¹ cz¹stkê – „ducha”
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10,13–22 Dlaczego Pan spuœci³ na Joba takie
nieszczêœcia? Wygl¹da na to, ¿e nie ma znaczenia
czy jest sprawiedliwy (BT), czy pe³en winy; jego
¿ycie pe³ne jest Bo¿ej zawziêtoœci. Dlaczego Bóg
pozwoli³ mu siê narodziæ? A teraz, dlaczego nie daje
mu choæ trochê otuchy, zanim odejdzie w
zapomnienie, gdzie nawet œwiat³o jest czarne jak
ciemna noc?

6. Pierwsza mowa Sofara (rozdz. 11)
11,1–12 Sofar z Naama stwierdza, ¿e na takie

puste, aroganckie s³owa nale¿y odpowiedzieæ. Na
temat imienia tego trzeciego przyjaciela Joba, Ridout
pisze:

Sofar, „wróbel”, to s³owo pochodz¹ce od rdzenia
czasownika „æwierkaæ”, mêska forma imienia Sypora,
¿ony Moj¿esza. Podobnie jak ona, Sofar by³
nieœwiadomym przeciwnikiem Bo¿ego s¹du nad
cia³em, choæ tak gorliwie potêpia³ urojone przejawy
cielesnoœci u Joba. Jego ¿arliwe oskar¿enia, zupe³nie
nie na miejscu, by³y tak nieszkodliwe, jak æwierkanie
ptaka, od którego pochodzi jego imiê

14
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Gdyby tylko Job widzia³ sprawy tak, jak widzi
je Bóg, twierdzi Sofar, zda³by sobie sprawê, ¿e nie
cierpi tak, jak zas³uguje. Zwa¿ywszy na
nieznajomoœæ Bo¿ej wielkoœci, nie ma prawa

oskar¿aæ Boga o niesprawiedliwoœæ. Werset 12 to
szczególnie przykry przytyk pod adresem Joba: „Czy
g³upi mo¿e nabyæ rozumu, a dziki osio³ mo¿e siê
urodziæ jak cz³owiek?”.

11,13–20 Najlepiej ¿eby Job odsun¹³ (BT) swoje
grzechy; wtedy Bóg da mu bezpieczeñstwo,
odpoczynek i pocieszenie. Jeœli tego nie uczyni, nie
uniknie zag³ady.

7. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 12–14)
12,1–6 W zgryŸliwym i znanym ju¿ z sarkazmu

dwuwierszu Job oskar¿a przyjació³ o intelektualn¹
pychê:

Doprawdy, wy przedstawiacie ca³¹ ludzkoœæ
i wraz z wami wymrze m¹droœæ.
O tym, ¿e Bóg jest m¹dry i potê¿ny, wie ka¿dy,

jak jednak wyjaœniæ przeszywaj¹ce cierpienia
cz³owieka, który niegdyœ otrzymywa³ odpowiedzi na
modlitwy, w porównaniu z dobrobytem bezbo¿nych?
„Nie macie swoich problemów, a jednak
naœmiewacie siê ze mnie; uderzacie tego, który ma
upaœæ” (w. 5, TEV).

12,7–12 Nawet œwiat natury – byd³o, ptactwo i
ryby – dowodzi przypadkowoœci Bo¿ych decyzji
dotycz¹cych niszczenia i ochrony. Gdyby krytycy
Joba wa¿yli s³owa tak dok³adnie, jak próbuj¹
potraw, na pewno przyznaliby racjê staro¿ytnym,
którzy uwa¿ali tak jak Job.

12,13–25 Nastêpnie Job rozwodzi siê nad
suwerennoœci¹, m¹droœci¹ i moc¹ Pana, zwracaj¹c
uwagê na czêsto niewyjaœnione i paradoksalne
rezultaty tych Jego przymiotów.

13,1–19 Job ³aja swoich krytyków. Nie
powiedzieli nic nowego. Chce przedstawiæ swoj¹
sprawê Bogu, a nie tym zwodzicielom i marnym
lekarzom. Gdyby zamilkli, ludzi uwa¿aliby ich za
m¹drych. Wyjaœnienie Bo¿ego postêpowania, które
zaprezentowali, nie by³o zgodne z prawd¹; bêd¹
musieli za nie przed Nim odpowiedzieæ. Ich
argumentacja by³a s³aba i nieprzekonuj¹ca. Gdyby
tylko milczeli, powierzy³by swoj¹ sprawê Bogu i
odda³ swoje ¿ycie w Jego rêce. Jest przekonany, ¿e
zosta³by uniewinniony, ale nawet gdyby Bóg mia³
go zabiæ i tak bêdzie Mu ufa³ (BT).

13,20–28 Od 13,20 do 14,22 Job zwraca siê do
Boga bezpoœrednio. B³aga o ulgê od cierpienia i
domaga siê wyjaœnienia, dlaczego Bóg traktuje go
tak okrutnie. Niszczeje jak coœ gnij¹cego, jak szata
prze¿arta przez mole – w³aœciwie niegodzien takiej
uwagi ze strony Boga.

Francis Andersen tak ocenia s³owa Joba:
Job okazuje siê tutaj nieograniczonym myœlicielem i
bardziej uczciwym obserwatorem ni¿ jego przyjaciele.
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Przestronnoœæ jego koncepcji Boga przyprawia umys³
o dreszcze. Ma³e bóstwo teologii Elifaza, Bildada i
Sofara ³atwo by³o obj¹æ umys³em i uwierzyæ w nie.
Ale taka wiara jak wiara Joba zmusza ludzkiego ducha
do nie lada wysi³ku

15
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14,1–6 Job w dalszym ci¹gu pyta Boga, dlaczego
tak siê zawzi¹³ na coœ tak kruchego, krótkotrwa³ego
i kalekiego. Werset pierwszy cytuje siê niezwykle
czêsto, byæ mo¿e z uwagi na to, ¿e pasuje on do wielu
sytuacji:

Cz³owiek urodzony z niewiasty
¿yje krótko i jest pe³en niepokoju.
Dlaczego nie pozwoliæ mu prze¿yæ resztki jego

krótkiego ¿ycia we wzglêdnym pokoju?
14,7–12 Wiêcej nadziei ma œciête drzewo ni¿

on. Ludzka œmieræ to okropny rodzaj koñca; martwy
cz³owiek jest jak wyschniêty strumieñ.

14,13–17 Job pragnie, ¿eby Bóg ukry³ go w
grobie (BG), do czasu a¿ ucichnie Jego gniew.
PóŸniej wywo³any przez Boga Job bêdzie móg³ siê
broniæ. Teraz jednak Bóg zauwa¿a ka¿dy jego grzech.

W czêœci tej Job robi cztery rzeczy: 1) Prosi o
objawienie, jakie grzechy pope³ni³; 2) Opisuje
krótkotrwa³oœæ ludzkiego ¿ycia; 3) Ubolewa nad
nieodwo³alnoœci¹ œmierci (pragn¹c poœrednika i
szukaj¹c nadziei na ¿ycie po œmierci); 4) Narzeka na
swoj¹ obecn¹ udrêkê.

Werset 14a stawia najwa¿niejsze pytanie: Gdy
cz³owiek umiera, czy znowu o¿yje? Nasz Pan
odpowiada na nie w Jana 11,25–26:

Jam jest zmartwychwstanie i ¿ywot; kto we mnie
wierzy, choæby i umar³, ¿yæ bêdzie. A kto ¿yje i wierzy
we mnie, nie umrze na wieki.

Harold St. John komentuje wersety 14 i 15:

W 14,14–15 nad spokojnym morzem dnieje, œwiat³o
rozb³yskuje. We fragmencie charakteryzuj¹cym siê
niesamowit¹ odwag¹ Job og³asza, ¿e cz³owiek to wiêcej
ni¿ materia; ¿e choæ niebiosa przemin¹ i rozpadn¹ siê
w proch, odwieczne wzgórza siê rozkrusz¹, a on sam
bêdzie ca³e wieki le¿a³ w objêciach grobu, musi nadejœæ
taki dzieñ, kiedy w Bo¿ym sercu zrodzi siê pragnienie
spotkania ze swoim przyjacielem, dzie³em Jego r¹k.

Wówczas to Job odpowie z g³êbin i przez wiecznoœæ
trwalsz¹ ni¿ wzgórza, a nawet niebiosa, bêdzie z
Bogiem, który zatêskni³ za swoim s³ug¹

16
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14,18–22 Ludzki upadek w obliczu prób jest tak
pewny, jak erozja gleb w naturze. Cia³o cz³owieka
wraca do prochu, a dusza (BT) wêdruje na miejsce
smutku.

W ten sposób koñczy siê pierwsza runda
rozmów. Logika przyjació³ Joba: Bóg jest
sprawiedliwy i karze nieprawych. Job jest karany,
wiêc niew¹tpliwie jest z³y. Job jednak niezmiennie
utrzymuje, ¿e nie jest nieprawy.

B. Druga runda mów (rozdz. 15–21)
W drugiej rundzie mów „pocieszyciele” Joba ju¿

nie nawo³uj¹ go do upamiêtania. Coraz ostrzej go
potêpiaj¹, a Job coraz bardziej zawziêcie broni swej
pozycji.

1. Druga mowa Elifaza (rozdz. 15)
15,1–6 Przysz³a kolej na Elifaza z Temanu,

¿eby znowu zgani³ Joba za jego pró¿noœæ i bezbo¿ne,
zbêdne s³owa. W krzy¿owym ogniu pytañ, Elifaz
wyœmiewa rzekom¹ wiedzê (NKJV), nazywaj¹c j¹
pust¹. Choæ odwa¿ne s³owa Joba, w których zwróci³
siê do Boga, uzasadnia³y stawianie mu zarzutu, i¿
odrzuca bojaŸñ, oskar¿enie o pos³ugiwanie siê
mow¹ przebieg³ych nie by³o w porz¹dku. Je¿eli
mo¿emy mu coœ zarzuciæ, to to, ¿e by³ zbyt otwarty.
Z ca³¹ pewnoœci¹  nie by³ ob³udnikiem!
Rozpowszechnianie przekonania o w³asnej
sprawiedliwoœci by³o bez sensu w przypadku Joba i
jest bez sensu w przypadku ka¿dej innej osoby.

15,7–13 Nastêpnie Elifaz wypowiada siê
przeciwko temu, co uwa¿a za arogancjê Joba, a co
przejawia siê w tak pochlebnej opinii na temat
w³asnych myœli. Pyta go: „Czy zagarn¹³eœ ca³¹
m¹droœæ?” (BT). Elifaz zupe³nie nie rozumia³ na
czym polega³o prawdziwe duszpasterstwo i
wspó³czucie, co najdobitniej udowodni³, nazywaj¹c
s³owa trzech „pocieszycieli” „³agodnymi” i
„pociechami Boga”.

15,14–16 Elifaz powtarza w³asne uwagi z
4,17–19 dotycz¹ce œwiêtoœci Boga i grzesznoœci
cz³owieka. Jak to jednak mo¿liwe, ¿eby Job by³
bardziej grzeszny ni¿ Elifaz? Ridout pyta:

Dlaczego jednak odnosiæ to do Joba, jakby to on by³
grzesznikiem nad grzesznikami? To dopiero „mowa
przebieg³ych”! O wiele bardziej ni¿ wszystkie
nieokrzesane wypowiedzi Joba. Elifaz powinien zaj¹æ
miejsce obok Joba i wyznaæ, ¿e on równie¿ jest
„ohydny i zepsuty”. Na takie s³owa, biedny, cierpi¹cy
Job móg³by zareagowaæ inaczej
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15,17–26 Siêgaj¹c po dawn¹ m¹droœæ ojców,
Elifaz opisuje ból (NKJV), którego bezbo¿ny
doœwiadcza w ¿yciu.

15,27–35 Ca³a lista problemów dotyka
bezbo¿nego, a s¹ one proporcjonalne do rozmiaru
jego winy.

2. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 16–17)
16,1–5 Job zupe³nie nie zgadza siê z analiz¹

sytuacji dokonan¹ przez Elifaza i odgryza siê,
nazywaj¹c swoich krytyków „marnymi
pocieszycielami”. Gdyby byli na jego miejscu, on
przynajmniej stara³by siê ich pokrzepiæ.
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16,6–14 Teraz jednak Bóg zwróci³ siê przeciwko
niemu: torturuje go, wydawszy go w rêce ludzi
bezbo¿nych i przeœladuje nad wszelk¹
wytrzyma³oœæ, zadaj¹c mu cios za ciosem. A
wszystko to pomimo faktu, i¿ nie jest winny ¿adnej
nieprawoœci.

16,15–22 To, ¿e Job zaszy³ (NKJV) wór
pokutny na swoim ciele (a nie tylko go za³o¿y³),
œwiadczy, ¿e przebywa³ on w sta³ej ¿a³obie. Nie
maj¹c przyjació³, którzy by go pocieszyli, ani
nikogo, kto by siê za nim wstawi³, wkrótce mia³
wejœæ na œcie¿kê, z której nie ma powrotu.

Niektóre wyra¿enia i zwroty u¿yte w wersetach
9–19 pojawiaj¹ siê w Psalmach w odniesieniu do
Mesjasza. Mo¿na wiêc wywnioskowaæ, ¿e
zastosowanie ich do cierpieñ Chrystusa jest
usprawiedliwione, nawet je¿eli nie jest to ich
podstawowe znaczenie.

17,1–12 Podczas gdy wycieñczony w duchu Job
s³ania siê nad grobem, jego przyjaciele szydz¹ z
niego. Pragnie on, ¿eby tylko Bóg rozs¹dzi³ jego
sprawê, poniewa¿ jego krytycy okazali siê
bezu¿yteczni. Pan uczyni³ go obiektem pogardy.
Ludzie prawi, którzy zobacz¹ jego stan, powstan¹
przeciwko (BG) jego adwersarzom, podczas gdy on
nadal bêdzie broni³ swojej czystoœci. Poœród trzech
antagonistów nie umie znaleŸæ ¿adnego mêdrca.

17,13–16 Jobowi nie pozosta³o nic poza grobem
z jego ciemnoœci¹, zgnilizn¹ (NKJV) i robakami.

3. Druga mowa Bildada (rozdz. 18)
18,1–4 Bildad z Szuach potêpia Joba za jego

niezwykle szyderczy stosunek do s³ów m¹droœci
wypowiedzianych przez niego i przez jego przyjació³.
Cech¹, za któr¹ mo¿na pochwaliæ Bildada, jest to,
¿e wypowiada siê krócej ni¿ jego dwaj przyjaciele–
pocieszyciele. Byæ mo¿e w³aœnie œwiadomoœæ
znaczenia zwiêz³oœci kaza³a mu zasugerowaæ, ¿eby
uczyni³ koniec mowom (BG).

18,5–21 Powtarza znany nam ju¿ refren, ¿e
bezbo¿ny zostaje schwytany w sieæ w³asnych
grzechów. Nastêpnie przedstawia listê okropnych
nieszczêœæ, które spadaj¹ na dom grzesznika. Bildad
mia³ racjê, stwierdzaj¹c, ¿e ludzie cierpi¹ za swoje
grzechy, myli³ siê jednak, wyjaœniaj¹c w ten sposób
cierpienia Joba. Nie wszystkie cierpienia to
bezpoœredni rezultat grzechu w czyimœ ¿yciu.

4. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 19)
19,1–22 Job mówi swoim przyjacio³om, ¿e

powinni wstydziæ siê tego, jak go skrzywdzili. Bóg,
krewni, znajomi i s³udzy – wszyscy zadawali mu

gwa³t. Jego cia³o zniszcza³o, a on sam ledwie uszed³
z ¿yciem. Mimo tego wszystkiego, jego przyjaciele
atakuj¹ go bezlitoœnie, tak jak Bóg.

19,23–24 Job chcia³by, ¿eby s³owa jego obrony
zosta³y zapisane w ksiêdze oraz wykute w skale
¿elaznym rylcem i o³owiem na zawsze, tak by
pewnego dnia otrzyma³ sprawiedliwoœæ.

19,25–27 W rzadkim przeb³ysku œwiat³a wyra¿a
wiarê, ¿e jest Odkupiciel, który pewnego dnia
oczyœci go z zarzutów, mimo i¿ wczeœniej mo¿e go
dotkn¹æ œmieræ i ska¿enie.

Wspania³y angielski kaznodzieja, Charles
Spurgeon, którego styl przypomina Ksiêgê Joba,
znajduje œwietne zastosowanie wersetu 25.

Sedno pocieszenia, którego dozna³ Job, to malutkie
s³owo „mój” – „mój Odkupiciel”, oraz fakt, ¿e
Odkupiciel ten ¿yje. Uchwyciæ siê ¿ywego Chrystusa!
Zanim bêdziemy mogli cieszyæ siê Nim, musimy
cieszyæ siê tym, co mamy w Nim. (…) Na có¿ zda³by
siê Odkupiciel, który nie odkupywa³by mnie, mœciciel,
który nie walczy³by za moj¹ krew?! Nie spocznij, póki
przez wiarê bêdziesz móg³ powiedzieæ: „Tak,
powierzam siê mojemu ¿ywemu Panu, a On jest mój”.
Mo¿e trzymasz Go rêk¹ niepewn¹, a stwierdzenie: „On
¿yje jako mój Odkupiciel”, zdaje ci siê graniczyæ z
zuchwalstwem. Nie zapominaj jednak, ¿e jeœli masz
wiarê wielkoœci ziarna gorczycy, ta maleñka wiara
uprawnia ciê do takiego stwierdzenia. We fragmencie
tym jeszcze jedno s³owo wyra¿a g³êbokie przekonanie
Joba: „Wiem”. £atwo jest powiedzieæ: „Mam nadziejê;
ufam, ¿e tak siê stanie”. Wiêkszoœæ owiec z
Chrystusowej trzody nie wychodzi poza ten etap. By
jednak dotrzeæ do sedna pocieszenia, musisz
powiedzieæ: „wiem”
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Fakt, i¿ Job ma nadziejê ogl¹daæ Boga w swoim
ciele po tym, jak jego skóra jest poszarpana,
sugeruje fizyczne zmartwychwstanie – doktrynê
niezbyt popularn¹ w czasach ST, ale powszechnie
uznawan¹ przez starotestamentowych ̄ ydów za dni
naszego Pana.

Spurgeon po raz kolejny piêknie komentuje, tym
razem werset 26:

Zwróæmy uwagê na przedmiot pobo¿nego oczekiwania
Joba: „Bêdê ogl¹da³ Boga”. Nie mówi: „Bêdê ogl¹da³
œwiêtych”, choæ niew¹tpliwie przyprawi³oby go to o
radoœæ bez miary, ale „Bêdê ogl¹da³ Boga”. Nie: „Bêdê
ogl¹da³ per³owe wrota, podziwia³ jaspisowe mury,
przygl¹da³ siê z³otym koronom”, ale „Bêdê ogl¹da³
Boga”. On jest centrum niebios, radosn¹ nadziej¹
wszystkich wierz¹cych

19
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19,28–29 W œwietle przysz³ego oczyszczenia
Joba z zarzutów, jego przyjaciele nie powinni go
przeœladowaæ, poniewa¿ mog¹ w ten sposób œci¹gn¹æ
na siebie karê.
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5. Druga mowa Sofara (rozdz. 20)
20,1–19 Wygl¹da na to, ¿e Jobowe wyznanie

wiary trafi³o w pró¿niê. Sofar na pewno nie s³ucha³.
Mówi on, i¿ historia ludzkoœci przekonuje, ¿e
cz³owiek pyszny zginie na wieki. Jego dzieci bêd¹
¿ebraæ u ubogich i zwracaæ to, co on niesprawiedliwie
zabra³. Zostanie odciêty w kwiecie m³odzieñczej
si³y. Niezale¿nie od tego, na jakie luksusy móg³ sobie
dotychczas pozwoliæ, nagle straci wszystko, co
zgromadzi³ w wyniku uciskania biednych.

20,20–29 Spadnie na niego niemal¿e ka¿de
nieszczêœcie, jakie mo¿na sobie wyobraziæ, w³¹czaj¹c
g³ód, utrapienie, niedolê, zbrojny atak, ogieñ i utratê
spokoju. Niebiosa i ziemia zmówi¹ siê przeciwko
niemu, a jego maj¹tek zniknie. Takie jest
dziedzictwo przypisane przez Boga nieprawym.

Odnosi siê do tego G. Campbell Morgan:

We fragmencie têtni¹cym emocjami Sofar opisuje
niestabilnoœæ nieprawego zysku. Jest to rodzaj
zwyciêstwa, ale krótkotrwa³ego; jest gromadzenie, ale
nastêpuje po nim szybkie znikanie; jest coœ z m³odoœci,
ale koñczy siê ona w prochu; jest s³odycz, ale przeradza
siê ona w gorycz; po³ykanie, które tylko pocz¹tkuje
wymiotowanie; zdobywanie bez radoœci. Ostatecznie
Bóg zwraca siê przeciwko nieprawemu, by wykonaæ
nad nim s¹d. Cz³owieka tego otacza ciemnoœæ. Jego
grzech ukazany zostaje w pe³nym œwietle w niebie, a
ziemia zwraca siê przeciwko niemu. Przyjrzyjmy siê
historii nieprawoœci, a przekonamy siê, ¿e opis ten jest
zgodny z prawd¹

20
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6. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 21)
21,1–22 Job prosi o uwagê. Jego skarga nie by³a

skierowana przeciwko ludziom, choæ jego smutne
po³o¿enie powinno obudziæ ludzkie wspó³czucie.
Argumentom swoich przeciwników przeciwstawia
zgodn¹ z prawd¹ obserwacjê, ¿e bezbo¿ni czêsto
odnosz¹ sukcesy w ka¿dej dziedzinie ¿ycia i umieraj¹
bez cierpienia, nawet je¿eli w swoim ¿yciu nie
znaleŸli miejsca dla Boga. Jak czêsto, pyta Job,
bezbo¿ni zbieraj¹ ¿niwo w³asnych grzechów za
¿ycia? Jak czêsto zostaj¹ przepêdzeni jak plewa,
któr¹ wiatr porywa?

Twierdzisz, ¿e Bóg karze dziecko za grzechy jego ojca.
Nie! Niech karze samych grzeszników, niech poka¿e,
¿e czyni to za ich grzechy. Niech na grzeszników
spadnie kara za ich w³asne przewinienia, niech poczuj¹
gniew Wszechmocnego. Kiedy ¿ycie cz³owieka siê
koñczy, czy rzeczywiœcie obchodzi go jeszcze, jak siê
maj¹ jego dzieci? Czy mo¿na pouczaæ Boga, który
s¹dzi nawet tych, którzy mieszkaj¹ na wysokoœciach?
(ww. 19–22 TEV).

21,23–34 Jeden cz³owiek umiera w pokoju, w
pe³ni si³ (BG), w dostatku. Inny odchodzi w goryczy

i ubóstwie. W œmierci wszyscy s¹ równi. Skoro
przyjaciele Joba upieraj¹ siê, ¿e nieprawi zawsze
doznaj¹ kary w tym ¿yciu, on powo³a siê na tych,
którzy wiele podró¿uj¹, aby zaœwiadczyli, ¿e choæ
bezbo¿ny mo¿e byæ ukarany w przysz³ym ¿yciu, tutaj
czêsto ¿yje beztrosko. Nikt go nie potêpia ani nie
karze, a umiera tak jak wszyscy. Na odchodne Job
dodaje: „A wy? Wy próbujecie mnie pocieszyæ
bzdurami. Odpowiedzi, których udzielacie, to
k³amstwa! (w. 34 TEV).

Tymi s³owami Job koñczy drug¹ rundê potyczek
s³ownych pomiêdzy nim, a jego przyjació³mi.
„Pocieszyciele” zaniechali prób „przekonania” go o
jego grzechu; podejm¹ je jeszcze raz w rundzie
trzeciej, jednak tym razem bez Sofara.

Problem Ksiêgi Joba pozosta³ nierozwi¹zany.
Dlaczego sprawiedliwi cierpi¹? Niemniej jednak sam
Job poczyni³ pewne kroki w kierunku jego
zrozumienia. Przez ciemn¹ zagadkê cierpienia
przebijaj¹ przeb³yski œwiat³a.

C. Trzecia runda mów (rozdz. 22–31)

1. Trzecia mowa Elifaza (rozdz. 22)

W trzeciej rundzie Elifaz i Bildad, w du¿ej mierze
powtarzaj¹c to, co ju¿ powiedzieli, koñcz¹ swoje
wywody. Sofar milczy. Job odpowiada swoim
oponentom, a ich s³owa nie robi¹ na nim wra¿enia,
poniewa¿ wie, ¿e ani nie grzeszy potajemnie, ani nie
udaje, ale jak pokazuje rozdzia³ pierwszy, jest bez
zarzutu (choæ nie bez grzechu i nie bez wad – np.
brak pokory). Ostatnia mowa Elifaza jest podnios³a
i piêkna z literackiego punktu widzenia. Nieco
grzeczniej obchodzi siê on z Jobem, ale w dalszym
ci¹gu jest niesprawiedliwy.

22,1–11 Pytania Elifaza maj¹ pokazaæ, ¿e Bóg
nie potrzebuje Joba ani niczego, co on posiada, czy
mo¿e uczyniæ, w³¹cznie z jego prawoœci¹ (BT).
Nastêpnie rozpoczyna tyradê, podczas której oskar¿a
go o powa¿ne przewinienia: nies³uszne pobieranie
zastawu od biednych, odmawianie wody
zmêczonym i chleba g³odnym, zdobywanie ziemi
si³¹ oraz uciskanie wdów i sierot. To, wed³ug Elifaza,
prawdziwa przyczyna sytuacji Joba. Jednak fakty
by³y inne. Job wykazywa³ wielk¹ wra¿liwoœæ
spo³eczn¹ i wielk¹ hojnoœæ w dobroczynnoœci.

22,12–20 Job nie powinien s¹dziæ, ¿e Bóg w
górze na niebie nie widzi, co siê dzieje. Je¿eli bêdzie
trwa³ w grzechu, podzieli los ludzi z czasów Noego,
kiedy to potop zmiót³ fundamenty ziemi (NKJV).
A przecie¿ byli to ludzie, którym Bóg wczeœniej
dawa³ powodzenie. Sprawiedliwi raduj¹ siê zawsze,
kiedy bezbo¿ni zostaj¹ ukarani.
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22,21–30 Elifaz kieruje do Joba kilka naprawdê
wyj¹tkowych s³ów w swojej ostatniej mowie.
„PogódŸ siê z nim i zawrzyj z nim pokój!” (w. 21a);
„Wszechmocny bêdzie twoim z³otem i srebrem
pe³nym po³ysku dla ciebie” (w. 25); „Nad twoimi
drogami zab³yœnie œwiat³o” (w. 28b). S³owa te s¹
nie tylko piêkne, ale i prawdziwe dla grzesznika,
który siê upamiêta, „powracaj¹c do
Wszechmocnego” i „oddalaj¹c nieprawoœæ od
swojego namiotu” (w. 23)! Problem jednak z
zastosowaniem: Job nie ¿y³ w grzechu! Barnes
podsumowuje tê ostatni¹ mowê Elifaza skierowan¹
do Joba.

Wszechmog¹cy bêdzie jego obron¹, w Bogu znajdzie
szczêœcie, jego modlitwy zostan¹ wys³uchane, œwiat³o
zab³yœnie nad jego drog¹, a kiedy inni bêd¹ poni¿eni,
on bêdzie wywy¿szony

21
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2. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 23–24)
Rozdzia³y 23 i 24 to jedna d³uga wypowiedŸ

podzielona tylko dla wygody przez staro¿ytnych
badaczy Pisma Œwiêtego. W rozdziale 23 Job zajmuje
siê trzema tematami: pragnieniem zaprezentowania
swojej sprawy przed Bo¿ym tronem (ww. 1–9),
obron¹ swojej sprawiedliwoœci (ww. 10–12) oraz
strachem przed Bogiem, jakby by³ On jego wrogiem
(ww. 13–17).

23,1–9 Skarga Joba jest bardzo gorzka. Gdyby
tylko móg³ przyjœæ (NKJV) przed Jego tron i znaleŸæ
Go! Spurgeon komentuje:

Jego pierwsza modlitwa to nie: „Ach, gdybym tylko
móg³ pozbyæ siê tej okropnej choroby, która gnieŸdzi
siê w ka¿dej czêœci mojego cia³a!”, ani: „Ach, gdybym
móg³ odzyskaæ swoje dzieci z r¹k œmierci, a swoje
bogactwa z rêki ³upie¿cy!”. W pierwszej kolejnoœci
wo³a on: „Ach, gdybym wiedzia³ gdzie mogê znaleŸæ
JEGO, mojego Boga, abym móg³ zbli¿yæ siê do Jego
tronu!”. Bo¿e dzieci biegn¹ do domu, kiedy nadci¹ga
burza. To instynkt niebiañskiego pochodzenia popycha
pe³n¹ ³aski duszê pod skrzyd³a Jahwe, kiedy
przyt³aczaj¹ wszelkie troski tego œwiata

22
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Job jest przekonany, ¿e gdyby móg³ spotkaæ siê
z Panem, musia³by On przyznaæ, ¿e Job jest
sprawiedliwy, dziêki czemu by³by wiecznie wolny
od (BG) swego sêdziego.

23,10–12 Werset 10 czêsto cytuje siê jako dowód
uœwiêcaj¹cej mocy prób, przez które przechodzimy.
Nale¿y jednak zauwa¿yæ, ¿e w kontekœcie s³owa te
dotycz¹ pewnoœci Joba co do wyroku
stwierdzaj¹cego jego niewinnoœæ. Dopóki jednak nie
zostanie on og³oszony, Bóg dzia³a przypadkowo, a
Jego straszliwe wyroki sprawiaj¹, ¿e Job trwo¿y siê.
Mimo to wierzy on, ¿e gdyby jego sprawa
kiedykolwiek trafi³a przed Bo¿y tron, zosta³by

uznany za czystego jak z³oto i zawsze pos³usznego
Bo¿ym s³owom, które ceni bardziej ni¿ niezbêdne
po¿ywienie (NKJV). Przepiêknych s³ów wersetu
dziesi¹tego warto nauczyæ siê na pamiêæ, by móc
wykorzystywaæ je we w³asnym ¿yciu:

Lecz On zna drogê, któr¹ kroczê,
Z prób wyjdê czysty jak z³oto (BT).
23,13–17 Zanim to jednak nast¹pi, ten

wyj¹tkowy (NKJV), ale postêpuj¹cy przypadkowo
Bóg, czyni to, czego pragnie, a Job nie tylko siê Go
obawia, ale trwo¿y siê przed Nim, poniewa¿ On
pozbawi³ Jego serce odwagi.

24,1–12 Skoro przed Wszechmocnym nic nie
mo¿e siê ukryæ, Job nie rozumie, dlaczego nie daje
On tym, którzy Go znaj¹, rozwi¹zania problemu
powodzenia bezbo¿nych. Szczegó³owo wylicza
okropne niesprawiedliwoœci tego œwiata – wystêpki
ciemiê¿ycieli i cierpienia ciemiê¿onych.

Ridout komentuje:

To okropny obraz, fakty znane a¿ nazbyt dobrze
zarówno im, jak i nam. Jak Elifaz mo¿e pogodziæ je z
teori¹, ¿e z³o jest zawsze karane w tym ¿yciu? I jak
Bóg mo¿e przymykaæ na to oczy i sprowadzaæ z³o na
cz³owieka wiernego zamiast na z³oczyñców? To
ostatnie pytanie to najwiêksza troska Joba, kwestia,
której rozwi¹zania na pró¿no poszukuje

23
.

Job narzeka na domnieman¹ nieudolnoœæ Boga
w zarz¹dzaniu œwiatem (w. 12):

Z miast rozlegaj¹ siê jêki umieraj¹cych,
Ranni wo³aj¹ o pomstê,
Ale Bóg nie zwa¿a na modlitwê.
23,13–17 Nastêpnie Job opisuje buntowników:

mordercê, cudzo³o¿nika i w³amywacza. Dla
ka¿dego por¹ aktywnoœci jest noc; zaranek jest im
jako cieñ œmierci (BG).

24,18–25 Mimo i¿ ci okropni grzesznicy
powinni byæ przeklêci (NKJV) na ziemi i nikt nie
powinien ich wspominaæ, Bóg  najwyraŸniej
zapewnia im bezpieczny byt. Job utrzymuje, ¿e
grzesznicy wcale nie umieraj¹ w sposób bardziej
okrutny ni¿ wszyscy. Je¿eli ktoœ siê z tym nie zgadza,
niech udowodni, ¿e jest inaczej.

Poniewa¿ mowa Bildada jest tak krótka, Sofar
nie mówi nic, a odpowiedŸ Joba jest tak d³uga,
niektórzy bibliœci sugeruj¹, ¿e wersety 18–25 w ogóle
nie nale¿¹ do Ksiêgi Joba. Na podstawie tych
domys³ów niektóre wspó³czesne wersje
przeorganizowa³y nawet tekst w tym miejscu (i w
innych). Andersen „nieprzekonany, ¿e s³owa te nie
mog³y wyjœæ z ust Joba”24 , opisuje, co niektórzy z
nimi zrobili.

Nie powinniœmy zbyt spiesznie odejmowaæ tych s³ów
z ust Joba tylko dlatego, ¿e nie brzmi¹ nam, jakby to
on je wypowiedzia³. Czyni siê to natomiast na trzy



371Joba

sposoby: Usuwa siê je jako pobo¿ny przypis, który ma
uczyniæ Joba bardziej ortodoksyjnym w pogl¹dach;
przypisuje siê je jednemu z przyjació³ – albo Bildadowi
(NAB) albo Sofarowi (Pope); uznaje siê je za cytowanie
przez Joba s³ów przyjació³ (RSV, która dodaje Mówicie
i identyfikuje wersety 21–24 jako odpowiedŸ Joba na
s³owa oskar¿enia, czy Gordis, który za cytat uznaje
wersety 18–24)

25
.

3. Trzecia mowa Bildada (rozdz. 25)
Ostatnia mowa pocieszycieli Joba nie nale¿y do

Sofara, ale do Bildada z Szuach. Sofar musia³
wyczerpaæ swoje pok³ady retoryki. Nawet mowa
Bildada jest króciutka – najkrótsza w ca³ej Ksiêdze
Joba:

S¹dz¹c po d³ugoœci wypowiedzi Bildada oraz tym, ¿e
nie zawiera ona praktycznie nic nowego, mo¿emy
wnioskowaæ, ¿e przyjaciele wyczerpali wszystkie
argumenty, na których przedstawienie pozwala³a im
ich pozycja. Ma to wielkie znaczenie, poniewa¿ byli
to ludzie o nietuzinkowym intelekcie, których
umiejêtnoœci retoryczne wybija³y siê nad wszystkich.
Ich podnios³y, nieszablonowy jêzyk pe³en jest metafor
wyj¹tkowo piêknych. Problem jednak w tym, ¿e ich
pozycja w sporze, w który siê wdali, by³a niew³aœciwa,
ograniczona i nieweryfikowalna

26
.

Poniewa¿ Bildad chyba wreszcie zrozumia³, ¿e
mnogoœæ s³ów nic nie pomo¿e, próbuje przekazaæ
tylko dwie rzeczy: wielkoœæ Boga (ww. 1–3) i
marnoœæ cz³owieka (ww. 4–6).

25,1–3 Bóg ma w³adzê i strach, a Jego wojska
(BG) s¹ niezliczone.

25,4–6 Skoro nawet ksiê¿yc i gwiazdy nie s¹
czyste w Bo¿ych oczach, jaka jest nadzieja dla
cz³owieka, który jest jak czerw i robak? S³owa
Bildada s¹ prawdziwe, wypowiedzia³ je jednak bez
mi³oœci i pociechy, tote¿ nie trafi³y one w potrzeby
Joba.

4. OdpowiedŸ Joba (rozdz. 26)
26,1–4 W pierwszej kolejnoœci Job zbija

argument Bildada. Nawet jeœli jest bezsilny, jeœli nie
ma mocy ani rozs¹dku, to w jaki sposób pomóg³
mu Bildad? Jego s³owa by³y puste, niewra¿liwe i
zupe³nie nietrafione jako odpowiedŸ na argumenty
Joba.

26,5–13 Resztê tego rozdzia³u zajmuje wspania³y
opis mocy Boga przejawiaj¹cej siê we wszechœwiecie
w cyklu parowania–skraplania, w gêstoœci chmur,
nastêpowaniu po sobie ciemnoœci i œwiat³oœci,
burzach na morzu oraz w gwiazdach i konstelacjach,
którymi Jego Duch przyozdobi³ niebiosa (BG).

Podczas gdy Bildad podkreœla³ Bo¿¹ chwa³ê w
niebiosach, Job rozwodzi siê tutaj nad Jego moc¹ w

g³êbinach: pod wodami, w Szeolu (BT) oraz w
zniszczeniu.

Job opisuje – na wiele wieków przed nauk¹ – ¿e
Bóg zawiesza ziemiê nad nicoœci¹, co stanowi
poetyck¹ prezentacjê pozycji i ruchu Ziemi w
uk³adzie s³onecznym.

Tych kilka wspania³ych s³ów przewy¿sza o niebiosa
kosmogonie pogañskich filozofów! Mamy tu esencjê
odkryæ póŸniejszych Newtonów i Keplerów. B³êdem
jest twierdzenie, ¿e Biblia nie zawiera prawd
naukowych. Uczy ona wszelkich koniecznych prawd
i choæ nie s¹ one ujête jêzykiem naukowym,
przedstawia je z naukow¹ dok³adnoœci¹

27
.

26,14 Skoro te cuda to tylko zarys Jego dróg i
zaledwie cichy szept, który s³yszymy z Jego ust, Job
zastanawia siê, jak mo¿na okreœliæ grom Jego
wszechmocy, jeœli nie niepojêtym.

5. Koñcowy monolog Joba (rozdz. 27–31)
„Pocieszyciele” Joba nie dowiedli swoich racji,

ale i Job nie rozwi¹za³ swojego problemu. Jednak
znajduje siê on na w³aœciwej drodze i zdaje siê
wzrastaæ w wierze.

Monolog Joba ma trzy g³ówne tematy: Zestawia
on w³asn¹ prawoœæ z zag³ad¹ bezbo¿nych (rozdz. 27);
wychwala bezcenn¹ wartoœæ m¹droœci (rozdz. 28) i
rozwodzi siê nad sob¹ (rozdz. 29–31).

27,1–5 S³owa otwieraj¹ce rozdzia³ 27: „Potem
Job ci¹gn¹³ dalej swoj¹ rzecz, mówi¹c”, sugeruj¹
jak¹œ wiêksz¹ zmianê. Nie odpowiada on ju¿ tylko
Bildadowi (26,1), ale zwraca siê do wszystkich,
„wyrzucaj¹c z siebie”, jak moglibyœmy powiedzieæ,
wiele rzeczy. Job w dalszym ci¹gu obstaje przy
swojej uczciwoœci, prawoœci i sprawiedliwoœci
(NKJV). Nie mo¿e przyznaæ, ¿e jego krytycy
mogliby ewentualnie mieæ racjê, przypisuj¹c mu
cierpienie w wyniku grzechu.

27,6–23 Job nie broni bezbo¿nika, z³oczyñcy i
niegodziwca; oni zas³u¿yli na swoje nieszczêœcia.
Pouczy nawet swoich trzech przyjació³ na temat
Bo¿ego postêpowania z niesprawiedliwym, na temat
prawd, które sami zaobserwowali. Klêska czêsto (ale
nie zawsze) spada na takiego cz³owieka, jego rodzinê,
dobytek, dom i jego samego. Zginie, podczas gdy
dobrzy ludzie bêd¹ siê radowaæ.

28,1–11 Ten piêkny rozdzia³ zbudowany jest
wokó³ pytania wypowiedzianego w wersetach 12 i 20:

Lecz gdzie mo¿na znaleŸæ m¹droœæ?
A gdzie jest siedziba rozumu?
Cz³owiek wykazuje siê wielkimi zdolnoœciami

w poszukiwaniu drogocennych kamieni i metali. W
pierwszej czêœci tej wypowiedzi dowiadujemy siê,
¿e ludzki spryt (przejawiaj¹cy siê w wydobywaniu

24 – 27
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kruszców) nie wystarczy, by znaleŸæ m¹droœæ. W
wersetach 13–19, ¿e za ludzkie bogactwa nie mo¿na
kupiæ m¹droœci, a w wersetach 21–28 Bóg ukazany
zostaje jako jej jedyny dawca.

Opis wydobywania kruszców w czasach
staro¿ytnych jest niezwykle fascynuj¹cy, ale zawiera
sporo trudnoœci dla t³umaczy. Szczególnie trudny jest
werset czwarty: prawie ka¿de t³umaczenie podaje coœ
innego. Andersen komentuje, ¿e „trudno uwierzyæ, ¿e
wszyscy mieli przed sob¹ ten sam hebrajski tekst”28 .

W odró¿nieniu od Bildada, który nazwa³
cz³owieka „czerwem”, Job przyznaje, ¿e w pracy
górników widoczna jest ludzka m¹droœæ:

Niesamowite sukcesy cz³owieka w dziedzinie
górnictwa ukazuj¹ jego spryt i inteligencjê. Jednak
pomimo ich posiadania, zupe³nie nie uda³o siê mu
zg³êbiæ m¹droœci

29
.

28,12–19 Œcie¿kê m¹droœci nie tak ³atwo
znaleŸæ. Nie mo¿na jej odkryæ w ziemi (BT) ani na
morzu. Nie mo¿na jej nabyæ, ani nawet wyznaczyæ
za ni¹ odpowiedniej ceny (BG), poniewa¿ ma
wiêksz¹ wartoœæ ni¿ per³y i topazy; nie mo¿na jej
mierzyæ w czystym z³ocie.

28,20–28 M¹droœæ i rozum s¹ zakryte przed
oczyma wszystkich stworzeñ. Otch³añ i œmieræ
tylko o nich s³ysza³y. Ten sam Bóg , który
zaprojektowa³ mechanizmy dzia³ania natury, jest
Ÿród³em m¹droœci, gdy¿ to On j¹ ustali³ i
wypróbowa³. BojaŸñ przed Nim to m¹droœæ, a
odst¹pienie od z³ego to rozum (NKJV).

Rozdzia³ ten zdaje siê sugerowaæ, ¿e powinniœmy
poddawaæ siê temu, co przygotowa³ dla nas Bóg,
nawet jeœli nie zawsze to rozumiemy.

29,1–17 Nastêpnie w piêkny, nostalgiczny
sposób Job wspomina stare dobre czasy jego
powodzenia i czci, têskni¹c za nimi. Cieszy³ siê
wówczas Bo¿¹ przychylnoœci¹ i prowadzeniem. Jego
dzieci otacza³y go. ¯y³ w dostatku, a za dobroæ w
stosunku do ubogich oraz sprawiedliwoœæ i prawoœæ
powa¿ali go wszyscy w mieœcie, zarówno m³odzi,
jak i starzy, dostojnicy i przywódcy.

29,18–25 Spodziewa³ siê d³ugiego ¿ycia i
spokojnej œmierci „w swoim gnieŸdzie”, poniewa¿
cieszy³ siê bogactwem, si³¹ i ¿ywotnoœci¹, które
zobrazowane zosta³y jako rosa, która przez ca³¹ noc
spoczywa na jego ga³êziach, œwie¿a czeœæ i ³uk który
siê odnawia. Inni czekali na jego radê jak rolnik
wyczekuje deszczu. Jego uœmiechniête oblicze
odnawia³o w nich nadziejê. Sposób, w jaki prowadzi³
ludzi, czyni³ z niego kogoœ w rodzaju wodza, króla
wœród wojowników; by³ tym, który pociesza
¿a³obników. Trudno zrozumieæ dlaczego Bóg mia³by
karaæ kogoœ takiego.

30,1–8 Teraz ze smutkiem stwierdza, ¿e szydz¹
z niego m³odsi, których ojcowie byli wyrzutkami
w spo³eczeñstwie, niegodnymi nawet pomagaæ psom
Joba w pilnowaniu owiec; umêczeni, s³abi i biedni;
tak wyg³odniali, ¿e karmi¹ siê pustynnymi krzakami;
których wypêdzono spoœród ludzi, bezdomnych
wêdrowców, wyrzuconych z kraju.

30,9–15 Teraz te wyrzutki spo³eczeñstwa
zupe³nie pogardzaj¹ Jobem. Zwróæmy uwagê na
wyra¿enia, które opisuj¹ ich szyderstwa: „szydercze
pieœni”, „sta³em siê ich poœmiewiskiem”, „brzydz¹
siê mn¹”, „pluj¹ mi w twarz”, „odtr¹caj¹ moje
nogi” (podstawiaj¹ mu nogi?), „toruj¹ przeciwko
mnie drogi” (BG), itd. Godnoœæ i szczêœcie Joba
ca³kowicie znik³y.

30,16–23 Targa nim ból, jego cia³o zniekszta³ca
siê w agonii, sprowadzony do prochu i popio³u,
gotów jest umrzeæ. Bóg nie odpowiada na jego
modlitwy, jest dla niego okrutny, pomiata nim i chce
go zabiæ.

30,24–31 On na pewno (NKJV) nie bêdzie
napiêtnowa³ w œmierci tego, który modli³ siê do
niego, kiedy umiera³. Job okazywa³ innym litoœæ, ale
sam jej nie otrzyma³. Niezmierzonemu cierpieniu
towarzyszy³a samotnoœæ i odrzucenie. Jego stan
fizyczny i emocjonalny wo³aj¹ o reakcjê. Dlaczego
cz³owiek sprawiedliwy jak Job musia³ staæ siê
bratem szakali i towarzyszem strusiów?

31,1–12 Job upiera siê, ¿e nie spogl¹da³ po¿¹dliwie
na m³od¹ kobietê. Wiedzia³, ¿e Bóg widzi takie grzechy
i karze za nie. Nie postêpowa³ nieuczciwie;
sprawiedliwe (BG) rozpatrzenie jego sprawy przekona
o tym Boga. Nie zbacza³ z drogi sprawiedliwoœci,
w innym przypadku zas³u¿y³by na to, ¿eby utraciæ swoje
plony (NKJV). Nie po¿¹da³ ¿ony swojego s¹siada,
gdy¿ jego w³asna ¿ona trafi³aby w rêce innego, a jego
majêtnoœci uleg³yby zniszczeniu.

31,13–37 Job by³ mi³osierny dla swoich s³ug,
hojny dla ubogich, wdów i sierot. Nie by³ chciwy
na z³oto, ani nie da³ siê potajemnie uwieœæ
ba³wochwalstwu (œl¹c rêk¹ poca³unki s³oñcu albo
ksiê¿ycowi). Nie by³ z³oœliwy wzglêdem wrogów,
ale wszystkim okazywa³ goœcinnoœæ. By³ wolny od
jakiegoœ skrytego grzechu i uczciwy we wszystkich
sprawach maj¹tkowych. Gdyby ktoœ napisa³ (BT)
zarzuty przeciwko niemu w ksiêdze (BG), nosi³by
je z dum¹, jak koronê (BT)!

31,38–40 Pod koniec rozdzia³u 31 skoñczy³y siê
s³owa Joba. Samuel Ridout nie jest zadowolony z
finiszu Joba:

S³owa Joba doczekaj¹ w³aœciwego zakoñczenia, kiedy
bêdzie gotów oddaæ chwa³ê Temu, który jako jedyny
jest jej godzien. Dobrze, ¿e ju¿ koñczy siê jego mowa
zapisana na tym miejscu

30
.
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III. INTERWENCJA ELIHU
(rozdz. 32–37)

A. Mowa skierowana do przyjació³ Joba
(rozdz. 32)
32,1–6 Tutaj koñczy siê rozmowa Joba z trzema

przyjació³mi. Jak ju¿ wspomnieliœmy, normalnie
przysz³a kolej na Sofara, ale ten z jakichœ przyczyn
postanowi³ nic nie mówiæ.

M³ody cz³owiek, Elihu, syn Berachela
Buzytczyka, przys³uchiwa³ siê o¿ywionej debacie
pomiêdzy Jobem i jego trzema krytykami. Wielu
biblistów uwa¿a go za obraz Chrystusa, naszego
poœrednika. Wydaje siê on byæ doskona³ym ogniwem
³¹cz¹cym analizê sytuacji dokonan¹ przez przyjació³
Joba z rozwi¹zaniem przedstawionym przez Jahwe.
Krótko mówi¹c, jest on mediatorem, poœrednikiem,
który ma przygotowaæ warunki na pojawienie siê
Pana.

Inni komentatorzy s¹ mu mniej przychylni,
uznaj¹c go za zarozumia³ego m³okosa.

W ka¿dym razie Elihu (jego imiê oznacza „moim
Bogiem jest On”) rozgorza³ gniewem na Joba, za to
¿e usprawiedliwia³ on siebie raczej ni¿ Boga. By³
równie¿ z³y na jego trzech przyjació³, bo nie umieli
znaleŸæ w³aœciwej odpowiedzi dla Joba. W kolejnych
wersetach podsumowuje 29 rozdzia³ów dyskusji.

32,7–22 Z szacunku dla ich wieku (BT) w
milczeniu przys³uchiwa³ siê ich s³owom, ale nie
móg³ ju¿ d³u¿ej siê powstrzymywaæ.

Stwierdza, ¿e sêdziwi nie zawsze s¹ m¹drzy, a
Bóg mo¿e daæ zrozumienie cz³owiekowi m³odszemu,
takiemu jak na przyk³ad on. Wini krytyków Joba, ¿e
nie umieli znaleŸæ przekonuj¹cych argumentów. Z
powodu ich niepowodzenia, czuje w swym wnêtrzu
przymus, by mówiæ i bêdzie to robi³ bez
stronniczoœci (NKJV) i schlebiania.

B. Mowa skierowana do Joba (rozdz. 33)
33,1–7 U¿ywaj¹c s³owa „proszê”, nawo³uje Joba

do uwa¿nego s³uchania, poniewa¿ bêdzie
przedstawia³ s³owa szczeroœci i prawdy. Job pragn¹³
mo¿liwoœci oczyszczenia siê z zarzutów przed
samym Bogiem. Teraz Elihu, choæ tak jak on jest
tylko ulepionym z gliny œmiertelnikiem, pos³u¿y
Jobowi za rzecznika przed Bogiem (NKJV), a Job,
jeœli zechce, mo¿e przeprowadziæ swoj¹ obronê bez
obawy przed Bo¿ym gniewem.

33,8–18 Elihu napomina Joba za to, ¿e
utrzymuje, i¿ jest ca³kowicie niewinny i ¿e oskar¿a
Boga o niesprawiedliwe traktowanie. Bóg jest
wiêkszy ni¿ cz³owiek i nie musi objawiaæ mu

wszystkiego, co czyni. Niemniej jednak mówi On
do ludzi przez sny i widzenia nocne, ¿eby przestrzec
ich przed z³em oraz pych¹ i uchroniæ od okrutnej
œmierci.

33,19–30 Pan mówi równie¿ przez cierpienie
oraz powa¿ne choroby, kiedy to nawet ulubiony
pokarm wydaje siê odra¿aj¹cy. Je¿eli jakiœ obroñca
(BT) albo poœrednik wyjaœni Bo¿¹ drogê prawoœci
(BT; a cierpi¹cy odpowie wiar¹), Bóg ratuje go od
zejœcia do grobu na podstawie wystarczaj¹cego
okupu. Co prawda Elihu nie wyjaœnia, jaki rodzaj
okupu ma na myœli, ale mamy prawo odnieœæ go do
Tego, który „siebie samego z³o¿y³ jako okup za
wszystkich” (1Tm 2,6). Kiedy ktoœ odpowie na g³os
Pana, twierdzi Elihu, zostaje mu przywrócone
zdrowie fizyczne i dobra duchowe. Tylko osoba,
która wyznaje swój grzech, zostaje odkupiona od
œmierci duchowej i/ lub fizycznej.

33,31–33 Je¿eli Job chce mówiæ, niech siê
odezwie, je¿eli nie, powinien dalej uwa¿nie s³uchaæ
i milczeæ, podczas gdy Elihu bêdzie go uczy³
m¹droœci.

C. Druga mowa do przyjació³ (rozdz. 34)
34,1–15 Nastêpnie Elihu prosi trzech przyjació³,

¿eby spróbowali jego s³ów, tak jak próbuj¹
pokarmów. Cytuje twierdzenie Joba, ¿e Bóg by³
niesprawiedliwy, pozwalaj¹c, ¿eby cz³owiek
sprawiedliwy jak on cierpia³ i ¿e w zwi¹zku z tym
nie ma ¿adnego po¿ytku z pobo¿noœci i pragnienia
podobania siê Bogu. Nastêpnie z naciskiem
stwierdza, ¿e Bóg nigdy nie jest niesprawiedliwy.
Gdyby usun¹³ siê ze œwiata, Jego stworzenia
zginê³yby ca³kowicie.

34,16–30 Skoro nie na miejscu jest nazwanie
króla albo dostojnika przewrotnym, albo
z³oczyñc¹, o ile¿ bardziej nie do pomyœlenia jest
potêpianie Suwerena wszechœwiata, który jest
ca³kowicie bezstronny. Przed Bogiem nie ukryje siê
¿adna nieprawoœæ; On smaga bezbo¿nych i wyzwala
uciskanych.

34,31–37 Elihu nastêpnie najprawdopodobniej
zwraca siê do Joba, radz¹c mu, ¿eby wyzna³ i porzuci³
swój grzech oraz przesta³ przedstawiaæ Bogu swoje
wymagania. Jego zdaniem Job mówi³ z niewiedzy,
wypowiada³ s³owa z³e, skierowane przeciwko Bogu,
mno¿¹c bunt (NKJV) i grzech.

D. Druga mowa do Joba (rozdz. 35–37)
35,1–8 Dalej Elihu napomina Joba za

stwierdzenie, ¿e postêpuje bardziej sprawiedliwie ni¿
Bóg i ¿e sprawiedliwoœæ nie pop³aca. Grzech
cz³owieka nie przynosi suwerennemu Bogu ¿adnej
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szkody, ale te¿ ludzka sprawiedliwoœæ nie daje Mu
¿adnej korzyœci.

35,9–16 Dumni ciemiê¿yciele podnosz¹ krzyk
w utrapieniu, ale nie uznaj¹ Boga, który da³ im
m¹droœæ przewy¿szaj¹c¹ m¹droœæ zwierz¹t, tote¿ ich
modlitwy nie spotykaj¹ siê z odpowiedzi¹. Chocia¿
my Go nie widzimy, Bóg widzi nas, my natomiast
powinniœmy Mu ufaæ, a nie wykazywaæ siê
arogancj¹.

36,1–12 W swojej czwartej mowie Elihu
stwierdza, ¿e siêgnie po g³êbokie prawdy, by broniæ
Bo¿ej sprawiedliwoœci i wyjaœniæ cierpienie. Pan jest
ca³kowicie sprawiedliwy w swoim postêpowaniu
zarówno z bezbo¿nymi, uciskanymi, jak i
sprawiedliwymi (ww. 7–9), niezale¿nie od tego czy
s¹ to królowie na tronie, czy wiêŸniowie skuci w
pêta. Kiedy sprawiedliwi buntuj¹ siê, stara siê
przywieœæ ich do upamiêtania, przekonuj¹c ich
(NKJV) o ich wystêpkach. Je¿eli us³uchaj¹ i
poddadz¹ siê, daje im powodzenie. Je¿eli nie, gin¹
od miecza bez poznania Boga (NKJV).

36,13–21 Gdyby Job by³ uleg³y i skruszony, Pan
wybawi³by go z paszczy niedoli, poniewa¿ jednak
obstawa³ przy w³asnej sprawiedliwoœci, znosi taki
sam s¹d jak ludzie ob³udnego serca. Elihu ostrzega
go, ¿e jeœli bêdzie w tym trwa³, czeka go los, od
którego nie wyzwoli go nawet bogaty okup. (Werset
18 to ostrze¿enie, które stosuje siê do grzeszników
we wszystkich wiekach).

36,22–33 Poniewa¿ Bóg jest wszechm¹dry, Job
powinien Go wys³awiaæ. Jego wielkoœæ przejawia
siê w kontrolowaniu deszczu, chmur, grzmotów i
b³yskawic. Nie mo¿emy w pe³ni poj¹æ wspania³oœci
Jego kontroli, ale wiemy, ¿e jest to znak ³aski
okazanej Jego ludowi. Johann Andreae napisa³
dawno temu:

Ta sama burza, która z jednej strony pos³ana jest na
ziemiê jako kara i zniszczenie, jest dla innych
b³ogos³awieñstwem, które czyni ich ziemiê ¿yzn¹. Tak
wiêc nawet najsurowsze Bo¿e s¹dy nale¿y jednoczeœnie
uwa¿aæ za Ÿród³o z którego p³ynie Jego ³aska

31
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37,1–13 Elihu dalej zag³êbia siê w rozmaite
królestwa natury, aby pokazaæ m¹droœæ, potêgê,
wspania³y majestat i chwa³ê Boga. Jego opisy natury,
na przyk³ad burzy z potê¿n¹ ulew¹ albo huraganu,
gradu, delikatnego deszczu, mroŸnych wiatrów
pó³nocnych, gêstych chmur i lekkich ob³oków albo
jasnego œwiat³a s³onecznego wesz³y ju¿ do klasyki.

37,14–23  Elihu koñczy bezpoœrednim apelem:
„S³uchaj tego, Jobie, zastanów siê i rozwa¿ cuda
Bo¿e!”, po którym poddaje próbie wiedzê Joba na
temat natury: jak unosz¹ siê chmury, dlaczego jest
ciep³o, kiedy wieje wiatr po³udnia. Prowadz¹ one

do podobnych, ale jeszcze trudniejszych pytañ, które
w nastêpnej, g³ównej czêœci ksiêgi zada Jobowi sam
Stwórca. Taka potê¿na si³a wykracza poza nasze
w¹t³e moce poznawcze. Najlepiej jest okazywaæ
bojaŸñ Panu i poddawaæ siê Jego dyscyplinie, a nie,
tak jak Job, krytykowaæ Go i oskar¿aæ o
niesprawiedliwoœæ.

37,24 Ostatni werset wypowiedzi Elihu to
osobiste zastosowanie dla Joba, zwiêz³e
podsumowanie ca³ej kwestii. Pierwsza jego linijka
jest ³atwa do zrozumienia, druga trudna zarówno w
BW, jak i w innych wersjach. Francis Andersen
t³umaczy j¹ inaczej, uznaj¹c przecz¹ce s³ówko w
hebrajskiej konstrukcji za zapewnienie, a nie negacjê:

Dlatego ludzie, lêkajcie siê Go;
Zapewne lêkaj¹ siê Go wszyscy m¹drego serca32 .

IV.OBJAWIENIE SIÊ PANA (38,1–42,6)

A. Pierwsze wyzwanie rzucone Jobowi
(38,1–40,2)

1. Wstêp (38,1–3)
Teraz sam Pan odpowie Jobowi z zawieruchy.

Nie jest to wyj¹tkowy sposób objawienia jak na ST.
Bo¿e s³owa przynosz¹ po¿¹dan¹ ulgê po k³ótniach z
poprzednich rozdzia³ów. Job zaciemnia³ plan
s³owami bezmyœlnymi, to znaczy w swej g³upocie
kwestionowa³ sprawiedliwoœæ Bo¿ego postêpowania
wzglêdem niego. Teraz to Pan bêdzie zadawa³
pytania, a Job ma udzielaæ odpowiedzi (NKJV)!

W kolejnych pytaniach Bóg nie wyjaœnia w
szczegó³ach tajemnicy cierpienia. Zamiast tego
przegl¹da ca³y wszechœwiat, aby przedstawiæ
przeb³yski swojej œwietnoœci, chwa³y, m¹droœci i
mocy. Mówi w ten sposób: „Zanim zaczniesz mnie
krytykowaæ, powinieneœ zadaæ sobie pytanie, czy
potrafi³byœ prowadziæ ca³e stworzenie tak dobrze, jak
ja”. Mia³o to oczywiœcie przekonaæ Joba o jego
niemocy, nieadekwatnoœci, niewiedzy,
niekompetencji i ograniczeniu.

S³yszymy tutaj, jak przekonuje Ridout, g³os
Pana:

Nie s³uchamy ju¿ niepewnego g³osu cielesnego
umys³u, jak to by³o w przypadku mów przyjació³, ani
krzyku zranionej wiary, jak u Joba. Nie jest to nawet
jasny, trzeŸwy jêzyk Elihu – jesteœmy w obecnoœci
samego Jahwe, który mówi do nas
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S³uchaj¹c pytañ, które Pan zadaje raz po raz,
odnosimy nieodparte wra¿enie, ¿e mog¹ one byæ
alegoryczne, to jest mieæ g³êbszy duchowy sens i ¿e
nawet ich uk³ad mo¿e mieæ znaczenie. Póki co jednak
widzimy jakby przez  zwierciad³o.
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Niektórzy z dum¹ mog¹ stwierdziæ, ¿e dziêki
wspó³czesnej nauce znamy odpowiedzi na wiele z
zadanych tutaj przez Boga pytañ. Baron Alexander
Humboldt odpowiada³:

Pytanie, na które nie umia³ udzieliæ odpowiedzi Job,
w dalszym ci¹gu pozostaje tajemnic¹ nawet dla
wspó³czesnej nauki. Przerasta j¹. Choæ ludzie nauki z
wielkim sprytem zajmuj¹ siê wtórnymi przyczynami,
zawsze zatrzymuj¹ siê na przyczynie pierwotnej. Nigdy
nie dojd¹ pierwszej przyczyny i tak naprawdê nie chc¹
jej istnienia

34
.

2. Cuda stworzenia przyrody nieo¿ywionej
(38,4–38)
38,4–7 Za pomoc¹ niezrównanej poezji Pan

wspomina stworzenie œwiata, kiedy to zak³ada³
ziemiê. Mówi o jej pomiarach, badaniu, o sposobie
zamocowania (zawieszenia w przestrzeni) oraz o
radoœci anio³ów. Dalej pyta: „Gdzie by³eœ, gdy
wszystko to siê dzia³o?”.

38,8–11 Przechodz¹c od kosmologii do geografii
i oceanografii, opisuje jak ograniczy³ morze do
wyznaczonych brzegów, zabraniaj¹c im wdzieraæ siê
na l¹d, a nastêpnie ubra³ wody, jakby by³y dzieæmi,
w ob³oki i ciemne chmury.

38,12–18 Nastêpnie obrazowo opisuje kontrolê
nad œwitem. Ukazuje œwiat³o zorzy, które wêdruje
po niebie, rozœwietlaj¹c wszystko i demaskuj¹c
bezbo¿nych, którzy dzia³aj¹ w ciemnoœci, jakby
wytrz¹sa³o ich z czeluœci. Œwiat³o to ods³ania uk³ad
ziemi, jakby odciska³o glinê pod pieczêci¹ i
wydobywa kolory krajobrazu przypominaj¹ce barwy
wspania³ej szaty. Ciemnoœæ, która jest  ulubionym
„œwiat³em” bezbo¿nych, zostaje im odjêta (BT), co
krzy¿uje ich przewrotne plany. Bóg pyta Joba o jego
stan wiedzy na temat g³êbin oceanu, królestwa
œmierci oraz rozmiarów ziemi.

38,19–24 Nastêpnie Bóg sprawdza wiedzê Joba
w kwestii Ÿród³a i natury œwiat³oœci. S³oñce to
niewystarczaj¹ca odpowiedŸ, poniewa¿ zanim s³oñce
zosta³o umieszczone na swoim miejscu (1M 1,16),
by³o ju¿ œwiat³o (1M 1,3). Czy Job ma doœæ lat, ¿eby
o tym wiedzieæ? A co wie na temat œniegu i gradu,
które Bóg czasami zaprzêga do swoich celów w
czasach kryzysów i wojen? W jaki sposób œwiat³oœæ
i wiatr wschodni, które zdaj¹ siê wychodziæ
z jakiegoœ punktu, rozprzestrzeniaj¹ siê po ca³ej
ziemi?

38,25–30 Dalej, w lekcji na temat pogody, Job
otrzymuje seriê pytañ dotycz¹cych opadów deszczu
oraz grzmotów; tego jak woda, spadaj¹c na pustyniê,
powo³uje do ¿ycia bujn¹ roœlinnoœæ oraz Ÿród³a
deszczu, rosy, lodu i mrozu. Jak to mo¿liwe, ¿e

woda zamarza na kamieñ i zamienia w cia³o sta³e
powierzchnie toni?

38,31–33 ¯adna inna nauka nie potrafi tak
wykazaæ cz³owiekowi jego znikomoœci jak
astronomia, tote¿ Bóg zadaje Jobowi pytania
dotycz¹ce jego mocy kontrolowania gwiazd i
konstelacji, utrzymywania ich na swoich orbitach a
tak¿e na temat ich wp³ywu na ziemiê.

W œwietle rzekomo wielkiej kontroli
wspó³czesnego cz³owieka wyposa¿onego w naukê
nad si³ami natury s³owa Spurgeona bazuj¹ce na
tekœcie wersetu 31 stanowi¹ zdrow¹ przeciwwagê:

„Czy mo¿esz zwi¹zaæ pêk Plejad albo rozluŸniæ
pasek Oriona?”

Gdy przyjdzie nam do g³owy che³piæ siê naszymi
mo¿liwoœciami, wspania³oœæ natury szybko mo¿e
pokazaæ nam, jak nikli jesteœmy. Nie potrafimy
poruszyæ nawet najmniejszej z gwiazd ani zagasiæ
choæby jednego promienia poranku. Mówimy o mocy,
a niebiosa z nas drwi¹. Kiedy wiosn¹ z m³odzieñcz¹
radoœci¹ rozb³yskaj¹ Plejady, nie jesteœmy w stanie
powstrzymaæ ich wp³ywu, a gdy górê bierze Orion, a
œwiat skuwaj¹ okowy zimy, nie umiemy rozluŸniæ ich
lodowych wiêzów. Pory roku zmieniaj¹ siê zgodnie z
Bo¿ym planem, a ca³a ludzkoœæ nic w ich cyklu nie
zmieni. Panie, czym¿e jest cz³owiek?!
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38,34–38 Oczywiœcie ktoœ, kto kwestionuje
m¹droœæ i moc Boga, powinien umieæ wywo³aæ
deszcz, wo³aj¹c na chmury oraz wydawaæ rozkazy
b³yskawicom, zyskuj¹c natychmiastowe
pos³uszeñstwo. Czy Job potrafi powiedzieæ Bogu,
jak dzia³a umys³ ludzki?

Jak cz³owiek zdobywa wiedzê i rozum w tych
wszystkich dziedzinach?36  ¯aden cz³owiek nie
posiada doœæ m¹droœci, by zliczyæ ob³oki, nie
wspominaj¹c ju¿ cz¹steczek wilgoci, które siê na nie
sk³adaj¹. Nikt te¿ nie potrafi wyznaczyæ czasu, gdy
deszcz spada na zeschniêt¹ ziemiê zamienion¹ w
grudy i bry³y.

3. Cuda stworzenia przyrody o¿ywionej
(38,39–40,2)
38,39–41 Bóg przechodzi dalej od przyrody

nieo¿ywionej do o¿ywionej, zadaj¹c Jobowi kolejne
pytania przypominaj¹ce mu o tym, jak Bóg otwiera
d³oñ i zaspakaja g³ód ka¿dego ¿ywego stworzenia,
od króla zwierz¹t – lwa (BG 39,1), spoczywaj¹cego
w jaskini lub w gêstwinie, po odpychaj¹cego kruka
i jego pisklêta.

39,1–8 Bóg przypomina Jobowi, ¿e nikt oprócz
niego nie zna do koñca czasu noszenia ci¹¿y,
zwyczajów porodowych oraz instynktów kozic
skalnych i ³ani. Dziki osio³ (zwany równie¿
onagerem – NKJV) szydzi z ograniczeñ, ¿ycia w
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mieœcie oraz chom¹ta; swobodnie przemierza
pustynie i ³añcuchy górskie, szukaj¹c wszelkiej
zieleni.

39,9–18 Bawó³ równie¿ odrzuca ¿ycie w s³u¿bie
cz³owiekowi jako narzêdzie orki lub œrodek
transportu. A co ze strusic¹ i jej niezwyk³ymi
skrzyd³ami? Pod pewnymi wzglêdami postêpuje ona
g³upio, sk³adaj¹c jaja w miejscach, w których s¹ one
szczególnie zagro¿one i twardo postêpuje ze swymi
m³odymi. A jednak w biegu potrafi wyprzedziæ
konia wyœcigowego i jego jeŸdŸca.

39,19–25 Dalej Bóg pyta Joba, czy da³ si³ê
koniowi wojennemu albo czy odziewa jego kark w
grzmoty (albo grzywê). Majestatyczny i
nieustraszony, poch³aniaj¹cy przestrzeñ z
zawziêtoœci¹ i wœciek³oœci¹ (NKJV), ten dumny
zwierz wybiega naprzeciw zbrojnym, zupe³nie nie
zwa¿aj¹c na zgie³k, tr¹by czy te¿ b³yszcz¹ce
oszczepy i dzidy.

39,26–30 Czy Job udzieli³ rozumu jastrzêbiowi,
¿e ten migruje na po³udnie? Czy to on nauczy³ or³a
lataæ, budowaæ gniazda na wysokich skalnych
iglicach, wypatrywaæ z daleka padlinê i szkoliæ
pisklêta w poszukiwaniu ¿eru?

40,1–2 Po raz kolejny Pan napomina Joba za
jego bezczelne doszukiwanie siê wad u
Wszechmocnego. Skoro jest tak m¹dry i potê¿ny,
powinien umieæ udzieliæ odpowiedzi na wszystkie
pytania, które us³ysza³!

B. OdpowiedŸ Joba (40,3–5)
Pan pyta Joba czy ma jakiekolwiek prawo

napominaæ Go albo poprawiaæ w dziedzinie
opatrznoœci, skoro tak niewiele wie nawet o
stworzeniu. Wreszcie Job zajmuje odpowiedni¹
pozycjê, stwierdzaj¹c: „Otom ja nêdzny, có¿ ci
odpowiem? Swoj¹ rêkê k³adê na ustach”. Przejêty
ogromn¹ wiedz¹ Pana postanawia nic wiêcej nie
mówiæ.

C. Drugie wyzwanie rzucone Jobowi
(40,6–41,26)

1. Wezwanie do udzielenia odpowiedzi
(40,6–14)

Jednak odpowiedŸ Joba to jeszcze nie
upamiêtanie, tote¿ Pan w dalszym ci¹gu rozprawia z
nim z nawa³nicy. Wzywa go, ¿eby odpowiada³ jak
m¹¿. W koñcu oskar¿a³ Boga o niesprawiedliwoœæ i
potêpia³ Go, usprawiedliwiaj¹c siebie samego. Niech
wiêc teraz obejmie rolê bóstwa, wykazuj¹c
wszechmoc i przemawiaj¹c w grzmocie (NKJV).

Niech zajmie tron, przyodzieje siê w majestat,
wznios³oœæ, chwa³ê i dostojeñstwo. Niech wyleje
swój gniew na winnych,  upokorzy pysznych. Je¿eli
bêdzie umia³ uczyniæ to wszystko, Pan uzna jego moc
i prawo do samousprawiedliwienia.

2. Zwrócenie uwagi na behemota
(40,15–23)
Nastêpnie Pan ka¿e Jobowi zwróciæ uwagê na

behemota, którego uczyni³ razem (NKJV) z Jobem.
Wyklucza to za³o¿enie niektórych komentatorów, ¿e
behemot i lewiatan by³y mitycznymi stworzeniami
dobrze znanymi w staro¿ytnoœci. Jakim wyzwaniem
by³by nieistniej¹cy twór dla stworzenia takiego jak
cz³owiek?

S³owo behemot to po prostu liczba mnoga od
znanego hebrajskiego s³owa oznaczaj¹cego byd³o
(behçmah). Meredith Kline wyjaœnia:

Okreœlenie behemot jako liczba mnoga intensywna,
czyli „esencja zwierzêcia” to epitet w rodzaju
„przedniejszy z dzie³ Bo¿ych” (w. 19a). Zwróæmy
uwagê na podobne opisy w odniesieniu do lewiatana
(41,25–26)
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Bóg przedstawia behemota (NKJV) jako
przedniejsze z Jego dzie³, eksponat numer jeden w
królestwie zwierz¹t. Choæ nie jesteœmy w stanie
zidentyfikowaæ go z ca³¹ pewnoœci¹, wiemy, ¿e jest
to zwierzê roœlino¿erne, wodno–l¹dowe o ogromnej
sile. P³ynie z tego wniosek, ¿e skoro Job nie potrafi³
opanowaæ nawet tego jednego brutalnego zwierzêcia,
jak mia³by kontrolowaæ œwiat.

Czasami identyfikuje siê behemota z
hipopotamem38  i niektóre t³umaczenia umieszczaj¹
to zwierzê w tekœcie. Ale nawet ktoœ z ogromn¹
wyobraŸni¹ nie nazwa³by hipopotama
„przedniejszym z dzie³ Bo¿ych”. Mo¿e s³oñ lub
mamut mog³yby sobie zas³u¿yæ na takie okreœlenie,
ale z pewnoœci¹ nie hipopotam! Dzieci zwiedzaj¹ce
zoo piszcz¹ z uciechy na widok jego pociesznego,
kar³owatego ogonka. Gdzie¿ mu do cedru?!

Niektórzy chrzeœcijañscy naukowcy s¹
przekonani, ¿e behemot albo wygin¹³, albo mo¿na
go znaleŸæ jedynie w najodleglejszych zak¹tkach
afrykañskiej d¿ungli. Do opisu dobrze pasuje jakiœ
gad albo dinozaur39 .

3. Zwrócenie uwagi na lewiatana
(rozdz. 40,24–41,26)
Bóg nie odpowiedzia³ na skargi Joba

bezpoœrednio. Zachêca³ go raczej, ¿eby ufa³
m¹droœci, mi³oœci i mocy Tego, który jest tak wielki,
wspania³y i pe³en chwa³y.
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40,24–41,1 Kolejnym niesamowitym
zwierzêciem wodno–l¹dowym jest lewiatan,
wyj¹tkowe stworzenie Bo¿e. Czy Job mo¿e ujarzmiæ
lewiatana? Bóg chce siê tego od niego dowiedzieæ.
„Dotknij go raz, a nigdy wiêcej tego nie spróbujesz;
nigdy te¿ nie zapomnisz tej walki” (40,32 TEV).
Nazwa lewiatan w staro¿ytnej literaturze
kananejskiej odnosi³a siê do siedmiog³owego smoka
morskiego, jednak, jak wskazuje Andersen, „nie
dowodzi to, ¿e w wierszu tym posiada on równie¿
znaczenie mitologiczne”40 .

Czasem korzystamy ze s³ów posiadaj¹cych
pogañskie Ÿród³a literackie, a nie wierzymy w
podania za nimi stoj¹ce. To u¿ycie powinno
determinowaæ znaczenie, a tutaj Bóg wyraŸnie ka¿e
Jobowi zwróciæ uwagê na prawdziwe stworzenie,
nawet jeœli nie jesteœmy pewni na które. Czêsto mówi
siê o krokodylu z Nilu, a niektóre czêœci opisu
rzeczywiœcie pasuj¹ do tego gada.

Podczas gdy behemot to przede wszystkim
zwierzê l¹dowe, lewiatan mieszka g³ównie w wodzie.
Ludzie nie s¹ w stanie schwytaæ go za pomoc¹ haka
i wêdki.  Nie mo¿na go udomowiæ, zamieniaj¹c w
rodzinn¹ maskotkê. Nie jest te¿ uwa¿any za
przysmak serwowany podczas uczt (BG 40,25). Jego
przypominaj¹ca zbrojê skóra opiera siê harpunom
i grotom w³óczni, a sam jego widok skutecznie
zniechêca do zak³ócania jego spokoju.

41,2–3 Bóg przerywa ten opis, ¿eby zadaæ
pytanie zwi¹zane z tematem. Skoro ludzie podziwiaj¹
coœ, co jest tylko stworzeniem, o ile¿ bardziej
powinni obawiaæ siê Tego, który je powo³a³ do ¿ycia;
Tego, który jest wieczny, niezale¿ny od nikogo, do
którego nale¿y wszystko, bo wszystko stworzy³.
Kline komentuje:

Widzimy tutaj rzeczywiste przes³anie tego fragmentu:
Na podstawie nieumiejêtnoœci pokonania innego
stworzenia Job ma odkryæ g³upotê aspirowania do tronu
Stwórcy
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41,4–26 Wracaj¹c do lewiatana: Jest on bardzo
masywny, a jego wielka si³a jest wyj¹tkowa. Jego
skóra to twarde ochronne okrycie. Nie mo¿na go
ujarzmiæ. Jego paszcza i zêby przypominaj¹ budow¹
imad³o. Skóra i ³uski (BG) podobne s¹ do zbroi
p³ytowej. W poetycki sposób Pan opisuje jego
kichanie, oczy, usta i nozdrza w stanie pobudzenia
jako straszliwe. Si³a lewiatana jest olbrzymia, a jego
cia³o mocno zbudowane. Podczas gdy sam jest
nieustraszony, nawet najdzielniejsze serca wype³nia
strachem, siej¹c zniszczenie i pop³och, szczególnie,
gdy okazuje siê, ¿e zwyk³a broñ odbija siê od jego
cielska. Gdy czo³ga siê przez b³otniste rejony,
pozostawia za sob¹ punktowe œlady, jakby od spodu

jego cia³o zrobione by³o z t³uczonego szk³a. Si³a jego
uderzeñ wprawia wodê we wrzenie jak w kotle, z
którego wychodzi fosforyzuj¹ca smuga. Bior¹c
nawet pod uwagê spor¹ przesadê poetyck¹ popularn¹
w krajach orientalnych (hiperbolizacja), trudno
choæby najwiêkszego krokodyla nazwaæ „królem
wszystkich dumnych zwierz¹t”42 .

Opisy dzikich zwierz¹t, a mo¿e i dinozaurów,
zamieszczone w tych rozdzia³ach, odzwierciedlaj¹
chwa³ê, moc i majestat samego Boga. S¹ one Jego
stworzeniami i celowo u¿ywa ich, aby zilustrowaæ
w³asn¹ si³ê i wspania³oœæ. Nic wiêc dziwnego, ¿e
rozpoczyna od nieszkodliwych, ³agodnych stworzeñ,
takich jak ³anie i kruki, po czym stopniowo
przedstawia coraz wiêksze, a¿ dochodzi do
najwiêkszych – behemota – panuj¹cego na l¹dzie,
oraz króla wszystkich zwierz¹t – zamieszkuj¹cego
morza lewiatana, który sia³ powszechny postrach.

D. Pokorna odpowiedŸ Joba (42,1–6)
Job zaniemówi³. Zobaczy³ i us³ysza³ za du¿o!

Uznaje suwerennoœæ Boga. Wyznaje, ¿e mówi³
pochopnie. Teraz, kiedy nie tylko s³ysza³ (BG) Pana,
ale jego oko Go ujrza³o, nienawidzi siebie i pokutuje
w prochu i popiele. Oczywiœcie nie zobaczy³ Boga
zmys³em wzroku43 , ale otrzyma³ tak ¿ywe objawienie
Jego m¹droœci, mocy, opatrznoœci i suwerennoœci, ¿e
by³o ono równowa¿ne z ujrzeniem wielkiego Boga.

W 1,1 Job nazwany zosta³ „nienagannym”. Tutaj,
pod koniec ksiêgi, nie mo¿e na siebie patrzeæ. Przez
to samo doœwiadczenie przechodzili najwspanialsi
Bo¿y ludzie na przestrzeni dziejów44 . „Im bardziej
wzrastamy w ³asce”, pisze D. L. Moody, „tym
marniej wypadamy we w³asnych oczach”45 .

V. EPILOG: TRYUMF JOBA
(42,7–17)

A. Napomnienie i przywrócenie przyjació³
Joba (42,7–17)
Nastêpnie Pan napomina Elifaza i jego dwóch

przyjació³46  za to, ¿e wykrzywiali Jego obraz.
Upierali siê oni, ¿e wszelkie cierpienie jest kar¹ za
grzech. Nie by³o to prawd¹ w przypadku Joba.
Nastêpnie, pos³uszni Bo¿emu przykazaniu z³o¿yli
olbrzymi¹ ofiarê ca³opaln¹ (siedem byków i
siedem baranów). Job, modl¹c siê za swoich
przyjació³, pos³u¿y³ jako poœrednik, a w wyniku jego
modlitwy oni uniknêli s¹du, natomiast on zosta³
przyjêty.
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B. Przywrócenie Jobowi maj¹tku
(42,10–17)
42,10–12 Gdy tylko Job siê pomodli³, Pan

zwróci³ mu w podwójnej iloœci i w odwrotnym
porz¹dku to, co wczeœniej posiada³: owce,
wielb³¹dy, wo³y i oœlice.

42,13–17 Otrzyma³ tak¿e siedmiu synów i trzy
córki, co podwoi³o jego rodzinê, poniewa¿ mo¿na
za³o¿yæ, ¿e wczeœniejsze dzieci posiada³ w dalszym
ci¹gu, tyle ¿e w niebie. Job ¿y³ jeszcze sto
czterdzieœci lat. Pan b³ogos³awi³ ostatnie lata Joba
wiêcej ni¿ pocz¹tkowe. Job umar³ jako cz³owiek
stary i syty dni. We wszystkim tym nie przeklina³
on Boga, tak jak zapowiada³ szatan.

Uwieñczeniem Bo¿ej ³aski by³o to, i¿ Job,
zniekszta³cony przez chorobê, doczeka³ córek o
wyj¹tkowej urodzie (a ojcowie lubi¹ chwaliæ siê
swoimi piêknymi córkami!). Znaczenie ich imion
mówi nam bardzo wiele47 : Jemima (go³¹b), Kesja
(kasja, wonna kora cynamonowca) i Kerenhappuch
(róg do malowania oczu48 ). Job da³ swoim córkom
dziedzictwo razem z ich braæmi, co
najprawdopodobniej nie nale¿a³o do czêstych
przypadków w czasach patriarchów.

VI. ZAKOÑCZENIE: LEKCJE Z
KSIÊGI JOBA

W³aœciwie tajemnica ludzkiego cierpienia nie
zosta³a w pe³ni wyjaœniona. Jak to uj¹³ Wesley Baker:

Gdy dobiega koñca Ksiêga Joba, nie ma oczekiwanej
odpowiedzi. Nie ma nic, co zaspokoi³oby umys³
pêdzony logik¹

49
.

Mo¿emy jednak byæ pewni nastêpuj¹cych dwóch
rzeczy:

Przede wszystkim, cierpienie Joba nie by³o
wynikiem jego grzechu. Bóg przyzna³, ¿e by³ on
cz³owiekiem doskona³ym i prawym (1,8). Poza tym
powiedzia³, ¿e rozumowanie trzech przyjació³ Joba,
i¿ Bóg karze go z powodu jego grzechów, by³o
niew³aœciwe.

Po drugie, chocia¿ Job nie cierpia³ z powodu
grzechu, próby ob jawi ³ y  dumê,
samousprawiedliwianie siê oraz wrogoœæ w jego sercu.
Nie uwolni³ siê od nich, dopóki nie otrzyma³ wizji
w³asnej znikomoœci oraz wielkoœci Boga (42,1–6) i
nie pomodli³ siê o swoich przyjació³ (42,10).

Oto niektóre lekcje na temat cierpienia, których
uczymy siê z Ksiêgi Joba:

1. Sprawiedliwi nie s¹ wy³¹czeni spod
cierpienia.

2. Cierpienie nie musi koniecznie byæ
wynikiem grzechu.

3. Bóg otacza sprawiedliwych swoj¹ tarcz¹.
4. Bóg nie posy³a choroby czy cierpienia,

pochodz¹ one od szatana (£k 13,16;
2Kor 12,7).

5. Szatan ma pewn¹ kontrolê nad œwiatem z³ych
ludzi (Sabejczycy i Chaldejczycy),
nadprzyrodzonymi klêskami (ogieñ z nieba),
pogod¹ (potê¿ny wiatr), chorob¹ (wrzody na
ciele Joba) oraz œmierci¹.

6. Szatan mo¿e œci¹gn¹æ te rzeczy na
wierz¹cego wy³¹cznie za Bo¿ym
pozwoleniem.

7. Kiedy Bóg na coœ pozwala, czêsto mówi siê,
¿e tego dokonuje („Dobre przyjmujemy od
Boga, czy nie mielibyœmy przyjmowaæ i
z³ego?”).

8. Powinniœmy patrzeæ na sytuacje jako
pochodz¹ce od Pana, za Jego
przyzwoleniem, a nie szatana. „Pan da³, Pan
wzi¹³”.

9. Bóg nie zawsze wyjaœnia nam przyczynê
naszego cierpienia.

10. Cierpienie rozwija wytrwa³oœæ.
11. Odwiedzaj¹c cierpi¹cych œwiêtych, nie

powinniœmy zabieraæ siê za ich os¹dzanie.
12. Wizyty takie powinny byæ krótkie.
13. W takich sytuacjach ludzkie rozumowanie

nic nie daje. Tylko Bóg doskonale pociesza.
14. Pod koniec Ksiêgi Joba widzimy, ¿e „wielce

litoœciwy i mi³osierny jest Pan” (Jk 5,11).
Okazuje siê te¿, ¿e przynajmniej czasami z³o
zostaje naprawione w tym ¿yciu.

15. Cierpliwoœæ Joba w cierpieniu ukaza³a Bo¿¹
sprawiedliwoœæ.

16. Cierpliwoœæ Joba dowiod³a, ¿e szatan jest
oszczerc¹ i k³amc¹.

17. „Cz³owiek jest wiêkszy ni¿ to, co go otacza
i niezale¿nie od tego, co dzieje siê z jego
dobytkiem albo rodzin¹, nale¿y tak samo
chwaliæ Boga i ufaæ Mu jak wczeœniej”.

18. Powinniœmy ostro¿nie podchodziæ do
generalizuj¹cych stwierdzeñ, nie
dopuszczaj¹cych wyj¹tków.

19. Szatan nie jest ani wszechobecny, ani
wszechmocny, ani wszechwiedz¹cy.

20. Pomimo i¿ Bóg dopuszcza niezas³u¿one
cierpienie, pozostaje sprawiedliwy i dobry.

Z innych czêœci Biblii zyskujemy wiedzê na
temat tego, dlaczego Bóg pozwala swoim œwiêtym
cierpieæ:

1. Czasami jest to wynikiem nieos¹dzonego
grzechu w ¿yciu (1Kor 11,32).

2. Jest to œrodek, za pomoc¹ którego Bóg
rozwija duchowe przymioty, takie jak
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cierpliwoœæ, wytrwa³oœæ, pokora (Rz 5,3–4;
J 15,2).

3. Usuwa ono wszelkie nieczystoœci z ¿ycia
wierz¹cego, tak ¿e Pan widzi w nim
wyraŸniej w³asne odbicie (Iz 1,25).

4. Umo¿liwia ono dziecku Bo¿emu pocieszanie
innych tym samym pocieszeniem, którego
ono dozna³o od Boga (2Kor 1,4).

5. Pozwala œwiêtemu uczestniczyæ w
niezastêpczych cierpieniach Zbawiciela,
przez co rozwija w nim wiêksz¹ wdziêcznoœæ
(Flp 3,10).

6. Jest to lekcja pogl¹dowa dla stworzeñ w
niebiosach i na ziemi (2Tes 1,4–6), która
ukazuje, ¿e Boga mo¿na kochaæ za to, kim
jest, a nie tylko za dobra, które ofiaruje.

7. Jest to zapewnienie o synostwie, poniewa¿
Bóg karze tylko tych, których kocha
(Hbr 12,7–11).

8. Sprawia, ¿e œwiêci ufaj¹ tylko Bogu, a nie
w³asnym si³om (2Kor 1,9).

9. Sprawia, ¿e Bo¿y lud trzyma siê blisko Boga
(Ps 119,67).

10. Jest to zapowiedŸ przysz³ej chwa³y
(Rz 8,17–18).

11. Bóg nigdy nie pozwala, abyœmy byli kuszeni
ponad to, co mo¿emy znieœæ (1Kor 10,13).

„S³yszeliœcie o wytrwa³oœci Joba i ogl¹daliœcie
zakoñczenie, które zgotowa³ Pan, bo wielce litoœciwy
i mi³osierny jest Pan” (Jk 5,11).

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Samuel Ridout, Job: An Exposition, s. 5.
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Lawrence O. Richards, s. 1138.
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of Eternity, s. 9.
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20 (20,20–29) G. Campbell Morgan, Searchlights from
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21 (22,21–30) Albert Barnes, „Job”, w: Notes on the Old
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22 (23,1–9) Spurgeon, Morning and Evening, tekst na

19 listopada, wieczór.
23 (24,1–12) Ridout, Job, s. 124.
24 (24,18–25) Andersen, Job, s. 213.
25 (24,18–25) Tam¿e.
26 (Rozdz. 25: Wstêp) Ridout, Job, s. 127.
27 (26,5–13) Tam¿e, ss. 133–134.
28 (28,1–11) Andersen, Job, s. 225.
29 (28,1–11) Tam¿e.
30 (31,38–40) Ridout, Job, s. 169.
31 (36,22–33) Cyt. za: Otto Zöckler, „The Book of Job”,

w: Lange’s Commentary on the Holy Scriptures, t. 4, s. 596.
32 (37,24) Andersen, Job, s. 268.
33 (38,1–3) Ridout, Job, ss. 210–211.
34 (38,1–3) Cyt. za: William Kelly, Eleven Lectures on

the Book of Job, s. 278.
35 (38,31–33) Spurgeon, Morning and Evening, tekst na

21 marca, wieczór.
36 (38,34–38) Poniewa¿ werset 36 zdaje siê przerywaæ

ci¹g uwag dotycz¹cych warunków klimatycznych,
proponuje siê równie¿ inne t³umaczenia. Nale¿y przy tym
przyznaæ, ¿e orygina³ jest trudny do zinterpretowania.

37 (40,15–23) Meredith G. Kline, „Job”, w: Wycliffe Bible
Commentary, s. 488.

38 (40,15–23) Barnes na przyk³ad u¿ywa nastêpuj¹cego
opisu, aby tekst dopasowaæ do hipopotama: „Ogromna
g³owa zwierzêcia z wy³upiastymi oczyma, szerokim
pyskiem oraz nietypowym sposobem umiejscowienia
szczêki jest niemal¿e groteskowa w swej brzydocie. Kiedy
rozdziawia szczêki, szczególnie uderzaj¹ce s¹ pokaŸne k³y
wyrastaj¹ce ponad ró¿owawe miêsiste wargi i jêzyk”
(„Job”, t. 2, s. 247–248). Podczas gdy tekst Barnesa to dobry
opis hipopotama, problem w tym, ¿e k³ów, ró¿owych,
miêsistych warg, itd. nie ma u Joba! Pismo Œwiête nie opisuje
równie¿ szczêk, g³owy ani pyska behemota (rozdz. 40).

39 (40,15–23) Zob. Ken Ham, „What Happened to the
Dinosaurs?”, w: ANSWERS to Some of the Most Asked
Questions on Creation/Evolution, Sunnybank: Creation
Science Foundation Ltd., 1986; oraz Henry Morris, The
Remarkable Record of Job, Grand Rapids: Baker Book
House, 1990.

40 (40,24–41,1) Andersen, Job, s. 289.
41 (41,2–3) Kline, „Job”, s. 488.
42 (41,4–26) Opis lewiatana z Joba 40 i 41 przywodzi na

myœl plezjozaura, ogromnego gada morskiego z czasów
dinozaurów, a obecnie uznawanego powszechnie za
gatunek wymar³y. Opis ten przypomina tak¿e tajemnicze
stworzenia, które podobno zamieszkuj¹ szkockie Loch
Ness.

Joba 42, Przypisy koñcowe
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43 (42,1–6) Mo¿liwe, ¿e Bóg ukaza³ mu siê w teofanii –

widzialnym przejawie swej chwa³y.
44 (42,1–6) Do innych postaci, które w Bo¿ej obecnoœci

poczu³y swoj¹ bezdenn¹ grzesznoœæ, zaliczyæ mo¿emy:
Moj¿esza (2M 3,6), Izajasza (Iz 6,5), Piotra (£k 5,8), Paw³a
(Dz 9,4) oraz Jana (Obj 1,17).

45 (42,1–6) Moody, Notes from My Bible, s. 62.
46 (42,7–9) To interesuj¹ce, ¿e Elihu, który jako czwarty

zwraca³ siê do Joba, nie otrzymuje nagany. Co wiêcej, nie
czytamy o nim ju¿ wiêcej w Ksiêdze Joba. Wygl¹da na to,
¿e jego rada by³a w³aœciwa i stanowi³a rodzaj „pomostu”
pomiêdzy z³ymi radami przyjació³, a wspania³¹
odpowiedzi¹, jakiej udzieli³ Jobowi Bóg. Pasuje to równie¿
do wspomnianej wczeœniej teorii, ¿e Elihu jest typem
Chrystusa.

47 (42,13–17) Ridout wierzy, ¿e imiona te maj¹ „Bo¿e
znaczenie (…). S¹ to owoce prób, przez które przeszed³
Job. Go³¹b przywo³uje na myœl ³agodnoœæ i mi³oœæ niesione
przez ptaka smutku. Kasja mówi o wonnoœci, która wynik³a
z jego ran. Wreszcie róg kosmetyku, „olejek radoœci zamiast
popio³u”; olejek, który teraz do niego nale¿a³. Mi³oœæ,
wonnoœæ, piêkno – to one s¹ wynikiem naszych smutków.
W rzeczy samej: „nie ma córek piêkniejszych ni¿ te” (Job,
ss. 263–264).

48 (42,13–17) W czasach staro¿ytnych kobiety bardziej
podkreœla³y makija¿em oczy ni¿ usta. Wszystko to ilustruje
sentencjê Salomona, ¿e „nie ma nic nowego pod s³oñcem”!

49 (Zakoñczenie) Wesley C. Baker, More Than a Man
Can Take: A Study of Job, s. 128.
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KSIÊGA PSALMÓW

Wstêp

Ksiêgê tê mogê z ca³ym przekonaniem nazwaæ anatomi¹ wszystkich czêœci duszy. Nie ma bowiem
takiego poruszenia ducha, które w tym zwierciadle nie odnalaz³oby swojego odbicia. Wszelkie
smutki, problemy, obawy, w¹tpliwoœci, nadzieje, bóle, niepewnoœci i burze, którymi miotane s¹
serca ludzkie, zosta³y tu przedstawione z dok³adnoœci¹ równ¹ ich rzeczywistemu obrazowi.

Jan Kalwin

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Gdybyœ mia³ zostaæ pozostawiony na bezludnej
wyspie z tylko jedn¹ ksiêg¹ Biblii, któr¹ byœ wybra³?

Szczerze mówi¹c, mam nadziejê, ¿e nigdy nie bêdê
zmuszony dokonywaæ takiego wyboru, ale gdybym
musia³, wydaje mi siê, ¿e zdecydowa³bym siê na
Psalmy. Ich zakres tematyczny jest tak obszerny, lista
doœwiadczeñ ¿yciowych tak pe³na, a obraz uwielbienia
tak podnios³y, ¿e na d³ugi czas mia³bym pod
dostatkiem bogatego pokarmu duchowego.

Nasz wstêpny cytat ukazuje, ¿e Kalwin
prawdopodobnie dokona³by takiego samego wyboru.

Podobnie Graham Scroggie:

Psalmy po brzegi przepe³nione s¹ uwielbieniem
Boga. Porz¹dek stworzenia, opatrznoœæ i
odkupienie, wszystko to omawia poruszona dusza.
Niebo i ziemia, morza i niebiosa, przyroda
o¿ywiona i nieo¿ywiona wezwane zostaj¹ by
uwielbiaæ Pana

1
.

Studiuj¹c Psalmy, na pocz¹tku mo¿emy siê
z¿ymaæ na nieumiejêtnoœæ pod¹¿ania za
uporz¹dkowanym tokiem myœli w niektórych z nich.
Wydaje siê, ¿e czasami ci¹g³oœæ myœli jest zaburzona,
czasami ukryta, a czasami po prostu jej brak. Dwie
uwagi Alberta Barnesa i C. S. Lewisa mog¹ siê okazaæ
pomocne. Barnes napisa³:

Psalmy to w wiêkszoœci przypadków poezja
liryczna, dostosowana do akompaniamentu harfy
lub liry z przeznaczeniem do œpiewania, nie
czytania

2
.

Podobnie wyjaœnia Lewis:

Przede wszystkim godny podkreœlenia jest fakt, i¿
psalmy nale¿y czytaæ jako wiersze, jako teksty

liryczne ze wszystkimi tego konsekwencjami
formalnymi: hiperbolami, nawi¹zaniami
emocjonalnymi raczej ni¿ logicznymi, które
charakteryzuj¹ w³aœnie poezjê liryczn¹

3
.

II. Autorstwo

Psalmy czêsto nazywa siê Dawidowymi, ale tylko
oko³o po³owê (73) mo¿na przypisaæ bezpoœrednio
„mi³emu piewcy izraelskiemu”. Dwanaœcie nale¿y do
Asafa, dziesiêæ do synów Koracha, dwa do Salomona
i po jednym do Moj¿esza, Etana, Hemana oraz
Ezdrasza. 49, czyli niemal jedna trzecia, pozostaje
anonimowa.

Jednak kiedy myœlimy o Psalmach,
umiejscawiamy je zwykle w kontekœcie ¿ycia Dawida.
Piêknie uj¹³ to nieznany autor:

Harfa Dawida w dalszym ci¹gu rozbrzmiewa w
naszych uszach, a Duch Œwiêty skrystalizowa³ dla
nas modlitwy i s³owa uwielbienia wypowiedziane
przez syna Isajego. Ktoœ stwierdzi³, ¿e architektura
to zamro¿ona muzyka. Psalmy to muzyka serca;
czasami przepe³nionego smutkiem i ¿a³oœci¹,
czasami weso³ego i radosnego, czasami pe³nego
ciemnoœci i trosk, a nieraz spokojnego i
szczêœliwego. To muzyka duszy Dawida,
zachowana przez Ducha, abyœmy na jej dŸwiêk
zachêceni zbli¿ali siê do Boga.

III. Datowanie

Psalmy by³y spisywane przez okres oko³o tysi¹ca
lat, od Moj¿esza do Ezdrasza (ok. 1400–400 p. Ch.).
Niemniej jednak wiêkszoœæ z nich powsta³a podczas
300 lat od Dawida do Hiskiasza (ok. 1000–700 p. Ch.).
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Wobec tego Psa³terz powstawa³ w takich samych
ramach czasowych jak ca³a Biblia (choæ Ksiêga Joba
mo¿e pochodziæ z czasu wczeœniejszego ni¿ Moj¿esz).

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Psalmy podzielone s¹ na piêæ ksi¹g, z których
ka¿da koñczy siê doksologi¹. W przypadku czêœci
pi¹tej doksologiê stanowi ca³y Psalm 150.

F. W. Grant sugeruje, ¿e Psalmy zosta³y
pogrupowane pod wzglêdem zawartoœci 4 .
Podsumowuje on treœæ ka¿dej z piêciu ksi¹g Psalmów
w Biblii hebrajskiej w nastêpuj¹cy sposób:

1. Chrystus na radzie Bo¿ej – Ÿród³o wszelkich
b³ogos³awieñstw dla Jego ludu – Izraela
(Ps 1–41).

2. Zniszczenie Izraela oraz jego odbudowa w
póŸniejszym czasie (Ps 42–72).

3. Bo¿a œwiêtoœæ w postêpowaniu wzglêdem
Izraela (Ps 73–89).

4. Zast¹pienie pierwszego cz³owieka Drugim i
œwiat pod rz¹dami Jego rêki (Ps 90–106).

5. Przemyœlenia natury moralnej dotycz¹ce
Bo¿ych dróg, które w ostatecznym
rozrachunku prowadz¹ do po³¹czenia Boga i
cz³owieka (Ps 107–150).

Byæ mo¿e istnieje tak¿e analogia pomiêdzy
powy¿szymi punktami a ksiêgami Pentateuchu. Na
przyk³ad punkt drugi pasuje do wyzwolenia z Egiptu
a trzeci do ksiêgi Leviticus z jej naciskiem na œwiêtoœæ.

Poszczególne psalmy mo¿na ró¿nie klasyfikowaæ,
przy czym niektóre nale¿¹ do kilku kategorii naraz.

Psalm Obraz Wype³nienie;

2,7 Syn Bo¿y Mateusza 3,17;

8,3 Uwielbiony przez dzieci Mateusza 21,15–16;

8,7 W³adca wszechrzeczy Hebrajczyków 2,8:

16,10 Powstaj¹cy z martwych Mateusza 28,7:

22,2 Opuszczony przez Boga Mateusz 27,46;

22,8–9 Wyszydzany przez wrogów £ukasza 23,35;

22,17 Z przebitymi d³oñmi i stopami Jana 20,27;

22,19 Jego szaty dzielone na podstawie losowania Mateusza 27,35–36;

34,21 O nienaruszonych koœciach Jana 19,32–33.36;

35,11 Oskar¿any przez fa³szywych œwiadków Marka 14,57;

35,19 Nienawidzony bez przyczyny Jana 15,25;

40,8–9 Znajduj¹cy upodobanie w Bo¿ej woli Hebrajczyków 10,17;

41,10 Zdradzony przez przyjaciela £ukasza 22,47;

45,7 Wieczny król Hebrajczyków 1,8;

68,19 Wstêpuj¹cy do nieba Dzieje 1,9–11;

69,10 Gorliwy o dom Bo¿y Jana 2,17;

69,2 Pojony octem i ¿ó³ci¹ Mateusza 27,34;

109,5 Modl¹cy siê o wrogów £ukasza 23,34;

108,9 Jego zdrajca zast¹piony Dzieje 1,20;

110,1 Panuj¹cy nad wrogami Mateusza 22,44;

110,4 Wieczny kap³an Hebrajczyków 5,6;

118,22 Kamieñ wêgielny Bo¿ej budowli Mateusza 21,42;

118,26 Przychodz¹cy w imieniu Pañskim Mateusza 21,9;

Psalmy mesjaniczne
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Zarys treœci

I. KSIÊGA 1 (Psalmy 1–41)
II. KSIÊGA 2 (Psalmy 42–72)
III. KSIÊGA 3 (Psalmy 73–89)
IV. KSIÊGA 4 (Psalmy 90–106)
V. KSIÊGA 5 (Psalmy 107–150)

Komentarz

1. Historyczne – zwi¹zane z jakimœ konkretnym
wydarzeniem lub wydarzeniami w historii
Izraela lub w ¿yciu psalmisty.

2. Mesjaniczne – dotycz¹ce cierpieñ Chrystusa
oraz nastêpuj¹cego po nich wywy¿szenia.

3. Prorockie albo Milenijne – wskazuj¹ce na
przysz³y ucisk Izraela oraz maj¹cy nast¹piæ
czas pokoju i dobrobytu.

4. Pokutne – stanowi¹ce zapis wyznania
grzechów oraz wo³ania o przebaczenie
p³yn¹cego ze z³amanego serca psalmisty.

5. Przekleñstwa – kieruj¹ce do Boga proœbê o
pomszczenie Jego ludu na wrogach.

Pozosta³e psalmy to wyraz osobistego albo
wspólnego uwielbiania, albo zapis Bo¿ego
postêpowania wzglêdem Jego ludu.

Interpretacja Psalmów
W ca³ym Komentarzu biblijnym trzymaliœmy siê

rozró¿nienia na Izrael i Koœció³. Wiele psalmów,
szczególnie te, które nawo³ywa³y Boga do spuszczenia
przekleñstw na bezbo¿nych, by³o ca³kowicie
odpowiednich dla ̄ ydów ¿yj¹cych pod Prawem, ale
ich jêzyk nie jest dostosowany do potrzeb wierz¹cych
wieku Koœcio³a. W tym okresie mamy kochaæ naszych
wrogów i czyniæ dobrze tym, którzy z pogard¹ nas
wykorzystuj¹. Je¿eli nie zdamy sobie sprawy z tej
ró¿nicy dyspensacyjnej, próbuj¹c interpretowaæ
psalmy, napotkamy na powa¿ne problemy.

Ka¿dy uwa¿ny czytelnik psalmów szybko
odkryje, ¿e pomiêdzy doœwiadczeniami psalmisty,
narodu izraelskiego i Pana Jezusa Chrystusa

wystêpuj¹ œcis³e analogie. Wszyscy oni doœwiadczyli
przeœladowañ, cierpienia, smutku, nienawiœci i
porzucenia, na co czêsto wskazujemy w Komentarzu.

Zastosowanie Psalmów
Choæ nie ca³a Biblia zosta³a napisana bezpoœrednio

do Koœcio³a, ca³e Pismo jest po¿yteczne dla Koœcio³a.
Obserwuj¹c odbicie naszych w³asnych doœwiadczeñ
w prze¿yciach psalmisty, mo¿emy znaleŸæ w Psalmach
pocieszenie, naukê, napomnienie i wezwanie.

Jako lud Koœcio³a mo¿emy wyci¹gn¹æ wa¿ne
lekcje z nauczania skierowanego w pierwszej
kolejnoœci do ̄ ydów. Œwi¹tyniê ¿ydowsk¹ mo¿emy
uznaæ za symbol cia³a Chrystusa sk³adaj¹cego siê ze
wszystkich wierz¹cych i zamieszkiwanego przez
Ducha Œwiêtego. Bitwy w Psalmach mówi¹ o
duchowej walce z w³adzami i zwierzchnoœciami,
si³ami ciemnoœci w okrêgach niebieskich. Materialne
b³ogos³awieñstwa Izraela na ziemi wskazuj¹ na nasze
duchowe b³ogos³awieñstwa w okrêgach niebieskich
w Chrystusie, itd.

Kiedy bêdziemy siê kierowaæ tymi wskazówkami,
Psalmy odkryj¹ przed nami g³êbiê swojego znaczenia,
a wiele problemów interpretacyjnych zniknie.

Tytu³y psalmów
Tytu³y psalmów s¹ bardzo stare i

najprawdopodobniej nale¿¹ do samego tekstu
œwiêtego. Niemniej jednak ich znaczenie jest w wielu
przypadkach bardzo niejasne i z tego powodu w
wiêkszoœci ich nie komentowaliœmy. Po co powtarzaæ
co chwilê: „Nie wiemy, co to oznacza”?

I. KSIÊGA 1 (Psalmy 1–41)

Psalm 1: Dobre ¿ycie
Ksiêga Psalmów rozpoczyna siê od rozwiania

mylnego wyobra¿enia, ¿e ¿ycie grzeszne to ¿ycie

dobre. Codziennie œwiat przechodzi pranie mózgu;
wt³acza siê mu myœlenie, ¿e prawdziwe i trwa³e
zadowolenie mo¿na odnaleŸæ oddaj¹c siê
po¿¹dliwoœciom cia³a. Telewizja, radio, kino i prasa
sugeruj¹, ¿e pob³a¿anie sobie to droga do spe³nienia.
¯ycie czyste odrzuca siê jako „purytañskie”. Psalmista
natomiast ukazuje w³aœciwy obraz.

1
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1,1 Naprawdê b³ogos³awion¹ osob¹ jest ten, kto
trzyma siê z dala od stylu ¿ycia bezbo¿nych. W swoich
kontaktach z nimi nie dostosowuje siê do nich, staraj¹c
siê nawet unikaæ milcz¹cej tolerancji dla ich grzechów
i drwin. Nie oznacza to, ¿e szczêœliwy cz³owiek izoluje
siê ca³kowicie od bezbo¿nych. Nie, sk³ada im
œwiadectwo o „grzechu, sprawiedliwoœci i o s¹dzie”,
a tak¿e stara siê przedstawiæ im Chrystusa, jedyne
Ÿród³o trwa³ej nadziei. Szczêœliwy cz³owiek to
prawdziwy przyjaciel bezbo¿nych, ale nigdy ich
partner.

1,2 Trudno sobie wyobraziæ szczêœliwego
cz³owieka, który nie by³by przy okazji cz³owiekiem
Bo¿ej Ksiêgi. Charakteryzuje go niezaspokojony g³ód
S³owa Pañskiego. Kocha on Bibliê i rozmyœla nad
ni¹ we dnie i w nocy. Dziêki temu ubogaca w³asne
¿ycie i staje siê kana³em b³ogos³awieñstwa dla innych.

1,3 Cz³owiek oddzielony od grzechu dla Pisma
Œwiêtego posiada wszystkie cechy mocnego,
zdrowego, owocuj¹cego drzewa.

Zasadzone5  nad strumieniami wód – ma
niewyczerpany dostêp do substancji
od¿ywiaj¹cych.
Wydaj¹ce swój owoc we w³aœciwym czasie –
przejawia owoce Ducha; jego s³owa i czyny s¹
zawsze odpowiednie do czasu i okolicznoœci.
Którego liœæ nie wiêdnie – jego ¿ycie duchowe
nie podlega cyklicznym zmianom, ale
charakteryzuje je sta³a wewnêtrzna odnowa. Jak
uj¹³ to D. L. Moody, „Wszystkie drzewa Pañskie
s¹ wiecznie zielone”6 .
Takiemu cz³owiekowi powiedzie siê wszystko,

czego siê podejmuje. Powodem jest oczywiœcie to, ¿e
¿yje w spo³ecznoœci z Panem, a ca³¹ jego s³u¿b¹
zawiaduje Duch Œwiêty. Jedynym sposobem na
osi¹gniêcie satysfakcji i powodzenia w ¿yciu
chrzeœcijañskim jest prowadzenie przez Ducha
Bo¿ego. Dzia³anie na w³asn¹ rêkê to ogromna strata
czasu, pieniêdzy i si³.

1,4 Nie tak jest z bezbo¿nymi; to jest nie s¹ oni
ani dobrze zasadzeni, ani owocuj¹cy, ani trwali, ani
rozkwitaj¹cy. Jak plewa nie s¹ stali i pewni. Kiedy
napieraj¹ burze ¿ycia, okazuj¹ siê niestabilni. Silny
wiatr roznosi ich we wszystkich kierunkach.

1,5 Nie ostoj¹ siê bezbo¿ni na s¹dzie.
Oczywiœcie, pojawi¹ siê oni przed Bogiem podczas
s¹du przed wielkim bia³ym tronem. Jednak nie bêd¹
mieli odpowiedniej obrony. Mówi¹c obrazowo, nie
bêd¹ mieli nóg, na których mogliby stan¹æ. Co wiêcej,
nigdy nie stan¹ w zgromadzeniu sprawiedliwych;
na zawsze wykluczeni z grona tych, którzy zostali
zbawieni z ³aski przez wiarê w Pana Jezusa
Chrystusa.

1,6 Dlaczego tak siê rzeczy maj¹? Pan uznaje
drogê sprawiedliwych (BT). Nie tylko jest
œwiadomy tego, co dzieje siê w ich ¿yciu, ale pochwala
to, co robi¹. To ogromny kontrast w stosunku do
koñca grzesznego ¿ycia, którym jest wieczna œmieræ.

Nigdy jednak doœæ podkreœlania, ¿e na los
cz³owieka nie ma wp³ywu jego sposób ¿ycia.
Czynnikiem decyduj¹cym jest to, czy narodzi³ siê na
nowo przez wiarê w Jezusa Chrystusa. Osob¹
sprawiedliw¹ jest ten, kto wyzna³ swój grzech i przyj¹³
Pana Jezusa Chrystusa jako osobistego Zbawiciela.
Jego sprawiedliwoœæ wynika z nowego ¿ycia w
Chrystusie. Bezbo¿ny to ten, kto nie chce przyznaæ
swojej potrzeby, zgi¹æ kolan przed Panem Jezusem.
Woli trzymaæ siê swojego grzechu ni¿ przyj¹æ
Zbawiciela. W ten sposób przypieczêtowuje swoj¹
zgubê.

Psalm 2: Niezmienne postanowienie
Je¿eli chcemy umieœciæ ten psalm we w³aœciwym

kontekœcie, musimy spojrzeæ w przód, na koñcówkê
wielkiego ucisku, tu¿ przed chwalebnym powrotem i
panowaniem Jezusa Chrystusa. Wówczas to ogromna
konfederacja w³adców i narodów podejmie
zorganizowany wysi³ek powstrzymania Chrystusa
przed objêciem rz¹dów na œwiecie7 .

2,1–3 Sojusz ten oka¿e siê jednak bezcelowy.
„Czemu¿ to”, pyta psalmista, „narody” pogañskie i
„lud” ¿ydowski wstêpuj¹ w tak bezsensowny sojusz?
Jak królom pogañskim i przywódcom ¿ydowskim
mia³by siê udaæ bunt przeciw w³adzy Pana i Jego
Pomazañca?”

2,4–6 Bóg w niebie bêdzie œmia³ siê z ich
bezmyœlnego zuchwalstwa. Bêdzie szydzi³ z ich
zaciœniêtych piêœci i ognistych mów. Ich przechwa³ki i
groŸby s¹ jak pisk myszy w porównaniu z rykiem lwa.

W koñcu przerwie On milczenie. Przemówi zaœ
w takim gniewie i wœciek³oœci, ¿e Jego wrogowie
popadn¹ w przera¿enie. Us³ysz¹ oni Jego
nieodwo³aln¹ decyzjê: „Ustanowi³em mojego króla
na Syjonie, œwiêtej górze mojej”. Gdy Bóg wypowie
te s³owa, ich wype³nienie bêdzie tak pewne, jakby ju¿
mia³o miejsce.

2,7 Nastêpnie swoje œwiadectwo doda Chrystus.
Objawi On, ¿e w prywatnej rozmowie Ojciec rzek³
do Niego przede wszystkim : „Synem moim jesteœ,
tego dnia Ciê zrodzi³em” (NKJV). To stwierdzenie
mo¿na zrozumieæ co najmniej na cztery sposoby. Po
pierwsze, w rzeczywistym sensie Chrystus by³ Synem
Bo¿ym od wiecznoœci. W Dziejach 13,33 werset ten
zosta³ zacytowany w odniesieniu do Jego wcielenia.
Trzeci sens zrodzenia Chrystusa odnajdujemy w
zmartwychwstaniu: „pierworodny z umar³ych”
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(Kol 1,18). Wreszcie, jak sugeruj¹ niektórzy, „ten
dzieñ” odnosi siê do przysz³ego dnia, kiedy Chrystus
zostanie ukoronowany jako Król.

2,8 Ale Ojciec doda³ te¿: „Proœ mnie, a dam Ci
narody w dziedzictwo i krañce œwiata w
posiadanie”. Inaczej mówi¹c, Bóg Ojciec obieca³
swojemu Synowi powszechne panowanie. Ca³a
ziemia podporz¹dkuje siê Jego w³adzy, która bêdzie
siê rozci¹gaæ od morza do morza.

2,9 Wreszcie, Bóg da³ Chrystusowi w³adzê
rozprawiania siê z wszelkimi przejawami
niesubordynacji i buntu. Ber³em ¿elaznym rozgromi
On tych, którzy wyst¹pi¹ przeciwko Niemu, rozbijaj¹c
ich jak naczynie gliniane. Z innych fragmentów
Pisma Œwiêtego dowiadujemy siê, ¿e Chrystus bêdzie
sprawowa³ w³adzê zarówno kiedy powróci na ziemiê,
jak i podczas tysi¹cletniego Królestwa. Zanim za³o¿y
koronê, zniszczy tych, którzy nie znaj¹ Boga i nie s¹
pos³uszni ewangelii. PóŸniej, w okresie tysi¹cletniego
Królestwa, Chrystus bêdzie rz¹dzi³ lask¹ ¿elazn¹,
karz¹c bunt wszêdzie tam, gdzie tylko wynurzy on
swój szpetny ³eb.

2,10–11 Dalej s³yszymy g³os Ducha Œwiêtego.
W poruszaj¹cym wezwaniu ewangelizacyjnym
zachêca On królów i w³adców, ¿eby kochali Pana i
s³u¿yli Mu. Odrzucenie Go oznacza zniszczenie,
natomiast zaufanie Mu zapewnia bezpieczeñstwo i
prawdziwe szczêœcie.

2,12 Zaufanie Stwórcy jest najbardziej rozs¹dn¹,
logiczn¹ i m¹dr¹ rzecz¹, jak¹ mo¿e zrobiæ cz³owiek.
Brak wiary i odrzucenie Wszechmog¹cego to z kolei
chyba najbardziej nieracjonalne zachowanie.

Psalm 3: Studium nastrojów
Je¿eli miotaj¹ nami przeciwstawne emocje,

mo¿emy pocieszaæ siê myœl¹, ¿e Dawid by³ w takiej
samej sytuacji. W tym psalmie przechodzi on od
g³êbokiej goryczy do zgodnego zaufania.

3,2–3 Na pocz¹tku wrogowie Dawida
onieœmielaj¹ go. Ich przewaga liczebna napawa jego
serce strachem. Dlaczego jest sam przeciw tak wielu?
Poza tym dogryzaj¹ mu swoimi k¹œliwymi uwagami.
Insynuuj¹, ¿e z powodu grzechu nie ma co liczyæ na
jakikolwiek Bo¿y ratunek.

Werset trzeci koñczy siê enigmatycznym Sela.
Poniewa¿ jest to jego pierwsze z 71 pojawienie siê w
Psalmach, poœwiêcimy mu tutaj kilka s³ów
komentarza. Niestety, nasze uwagi bêd¹ nie tyle
wyjaœnieniem, co przyznaniem siê do niewiedzy.
Faktem jest, ¿e nie wiemy, co oznacza to s³owo.
Mo¿emy co najwy¿ej wymieniæ niektóre znaczenia,
jakie zosta³y dot¹d zaproponowane i pozostawiæ
wybór w³aœciwego czytelnikowi.

Sela mo¿e oznaczaæ polecenie wzmocnienia
g³osów lub akompaniamentu muzycznego, czyli
g³oœniejszego œpiewu lub gry na instrumentach;
s³owem: crescendo!

Mo¿e ono oznaczaæ pauzê albo odpoczynek, coœ
w rodzaju sugestii: „Zatrzymaj siê i przemyœl to”.

„W Septuagincie zosta³o ono oddane przez
diapsalmos, które oznacza albo g³oœniejsz¹ grê, forte,
albo – i to jest bardziej prawdopodobne – rodzaj
interludium8.

Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e s³owo to oznacza
powtórzenie, takie jak da capo.

Mo¿e ono tak¿e oznaczaæ koniec strofy muzycznej.
Mo¿e ono nawet znaczyæ pochylenie cia³a na znak

oddania czci lub szacunku.
3,4 Nastrój psalmu zmienia siê w wersecie

czwartym. Dawid odwraca wzrok od swoich wrogów
i kieruje go na Pana, co ca³kowicie zmienia jego
perspektywê. Natychmiast zdaje sobie sprawê, ¿e
Jahwe jest jego tarcz¹, Ÿród³em chwa³y i ¿e On
podnosi jego g³owê. Jako tarcza Pan zapewnia mu
ca³kowit¹ ochronê przed wszelkimi atakami
nieprzyjació³. Jako chwa³a daje mu czeœæ, godnoœæ i
oczyszczenie z zarzutów w miejsce hañby, krytyki
oraz oszczerstw, które dot¹d spada³y na jego g³owê.
Jako podnosz¹cy jego g³owê Pan zachêca go i
wywy¿sza.

3,5 Zachêcony tymi wspania³ymi i prawdziwymi
przemyœleniami na temat Boga Dawid przychodzi do
Niego w modlitwie i otrzymuje natychmiastowe
zapewnienie, ¿e jego proœba zosta³a wys³uchana. Bóg
odpowiada ze swojej œwiêtej góry, to jest z miejsca
œwi¹tyni jerozolimskiej, gdzie mieszka wœród swojego
ludu.

3,6–7 Zapewniony o ochronie Jahwe, psalmista
k³adzie siê spaæ. Jest to najs³odszy rodzaj snu – Bo¿y
dar dla tych, którzy ufaj¹ Mu wœród najtrudniejszych
nawet okolicznoœci.

Po udanym spoczynku Dawid budzi siê ze
œwiadomoœci¹, ¿e to Pan uciszy³ zszargane nerwy.
Teraz ma odwagê dzielnie zmierzyæ siê z wrogami,
nawet gdyby mia³y go otoczyæ dziesi¹tki tysiêcy.

3,8 Nie oznacza to jednak, ¿e modlitwa nie jest
ju¿ potrzebna. £aska, która wspiera³a nas ubieg³ej
nocy, nie wystarczy na dzisiaj. Potrzebujemy jej
œwie¿ej dostawy ka¿dego dnia. Dawid przychodzi
wiêc do Boga po nieprzerwane wybawienie, wierz¹c,
¿e uderzy On jego wrogów w szczêkê i wybije im
zêby.

3,9 Jak chodzi o Dawida, Jahwe jest jedyn¹ osob¹,
która mo¿e daæ wybawienie; zbawienie nale¿y
wy³¹cznie do Pana. Prosi wiêc Boga, ¿eby b³ogos³awi³
lud, nadal okazuj¹c mu swe cudowne wybawienie.
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Lepiej zrozumiemy emocje k³êbi¹ce siê w tym
mê¿u Bo¿ym jeszcze raz zerkaj¹c na nag³ówek tego
psalmu.

„Psalm Dawida, gdy ucieka³ przed synem
swoim Absalomem”.

Dowódc¹ wrogów Dawida by³ jego w³asny syn!
Sytuacja by³aby nieciekawa, nawet gdyby
nieprzyjació³mi Dawida byli jacyœ najeŸdŸcy z innego
kraju, poniewa¿ jednak przewodzi³ im zbuntowany
syn Dawida, jego smutek i zgorzknienie jeszcze siê
spotêgowa³y.

Psalm 4: Tajemne Bo¿e ukojenie
4,2 Gdy Dawid pojawia siê przed obliczem Pana,

zwraca siê do Niego: „Bo¿e mojej sprawiedliwoœci”.
Kryje siê tutaj myœl, i¿ na Bogu sprawiedliwoœci
mo¿na z zaufaniem polegaæ w kwestii sprawiedliwego
s¹du. Ludzie mog¹ nas znies³awiaæ i odsuwaæ, ale
Bóg zna fakty i dopilnuje, ¿eby zatryumfowa³a
sprawiedliwoœæ.

Nastêpnie Dawid dodaje: „W ucisku ul¿y³eœ mi”.
W New Translation Darby’ego werset ten brzmi: „W
ucisku mnie powiêkszy³eœ”. Zwykle z ciœnieniem
kojarzymy redukowanie objêtoœci oraz gruboœci. Bóg
natomiast u¿ywa ciœnienia do wywo³ania duchowego
wzrostu. Powodzenie zrobi dla nas niewiele, ale
przeciwnoœci wywo³uj¹ wzrost i dojrza³oœæ. Spurgeon
powiedzia³ kiedyœ:

Obawiam siê, ¿e ca³a ³aska, jak¹ jestem w stanie
wydobyæ z wygodnych i ³atwych chwil mojego
¿ycia, warta jest bardzo ma³o. Z kolei dobro, które
wyci¹gn¹³em ze swoich smutków, bólu i strapienia,
jest nieocenione. Czego nie zawdziêczam m³otowi,
kowad³u, ogniowi i pilnikowi? Problemy to
najlepsze meble w moim domu

9
.

Przypominaj¹c sobie, jak w przesz³oœci, kiedy
mia³ powa¿ne problemy, Bóg odpowiedzia³ na jego
modlitwy, Dawid czuje, ¿e ma prawo prosiæ, aby Bóg
wys³ucha³ go ponownie.

4,3–4 Bezpoœredni¹ przyczynê wo³ania Dawida
mo¿na wywnioskowaæ z wersetów 3–6. Ludzie bez
zasad oczerniali go i nie dawali mu spokoju. Ci
czepliwi krytycy mieszali jego imiê z b³otem i
podkopywali jego dobr¹ reputacjê za pomoc¹
bezpodstawnych oskar¿eñ i czystych k³amstw.

Dawid pyta ich, dok¹d bêd¹ trwaæ w tej
bezmyœlnej wœciek³oœci na niego, a nastêpnie
przypomina, ¿e wysi³ki obalenia go s¹ skazane na
niepowodzenie, gdy¿ po jego stronie jest sam Bóg:
„Pan od³¹czy³ sobie pobo¿nego” (BG). Ci, którzy
ufaj¹ Panu, s¹ jak „Ÿrenica Jego oka” (Za 2,12). Ich
imiona s¹ wyryte na Jego d³oniach (Iz 49,16). S³yszy
On, kiedy Go wo³aj¹ i spieszy im na ratunek. Tymi

s³owami Dawid zapowiada argument z Rzymian 8,31:
„Je¿eli Bóg jest z nami, komu mo¿e siê powieœæ
przeciwko nam?”.

4,5 Wrogowie Dawida powinni daæ och³on¹æ
swoim emocjom. Skoro musz¹ siê gniewaæ (NKJV),
powinni to czyniæ w s³usznej sprawie. Zdanie:
„Gniewajcie siê, lecz nie grzeszcie” (NKJV) zosta³o
zacytowane w Efezjan 4,26, ale tam skierowane jest
ono do wierz¹cych, przypominaj¹c im, ¿e mo¿na
gniewaæ siê z Bo¿ych powodów, ale nie z w³asnych.
Tutaj, w Psalmie 4, s³owa te ostrzegaj¹ nieprawych
przed sytuacjami, w których gniew mo¿e siê przerodziæ
w jakieœ agresywne dzia³anie. Le¿¹c w ciszy godzin
nocnych, powinni oni badaæ w³asne serca, rozwa¿aj¹c
g³upotê walki z Bogiem. Takie trzeŸwe rozwa¿ania
uciszy³yby ich oszczerczy jêzyk i zakoñczy³yby
przewrotne plany.

4,6 W œmia³ym wyst¹pieniu ewangelizacyjnym
Dawid radzi nieprawym, ¿eby po³¹czyli praktyczn¹
sprawiedliwoœæ (BT) z wiar¹ w Pana. „Niech
sprawiedliwoœæ bêdzie wasz¹ ofiar¹” (Gelineau).
Mog¹ tego jednak dokonaæ tylko ci, którzy ufaj¹
Panu.

4,7 Wielu pragnie dobrobytu i szczêœcia. Ca³y
czas têskni¹ za jakimœ dobrem. Problem w tym, ¿e
chc¹ oni b³ogos³awieñstwa bez B³ogos³awi¹cego,
dobrego daru bez dobrego Dawcy. Pragn¹ korzyœci
p³yn¹cych z ¿ycia pe³nego Chrystusa, ale bez
Chrystusa.

W odró¿nieniu od nich Dawid kieruje swoje kroki
wprost do Ÿród³a wszelkich dóbr ze s³owami:
„Wznieœ ponad nami, o Panie, œwiat³oœæ Twojego
oblicza” (BT).

4,8 Jego radoœæ znacznie przewy¿sza
zadowolenie bezbo¿nych, kiedy ich silosy kipi¹
zbo¿em, a w ich beczkach jest obfitoœæ wina. „Wla³eœ
w serce me wiêksz¹ radoœæ, Ni¿ kiedy siê ma obfitoœæ
zbo¿a i wina”.

4,9 Po tym zapewnieniu o Bo¿ej wystarczalnoœci
podenerwowanie psalmisty znika. Teraz mo¿e on
spokojnie siê u³o¿yæ i zasn¹æ, wiedz¹c, ¿e to Pan
czuwa, aby bezpiecznie mieszka³. Zmiana dokonana
przez modlitwê na przestrzeni oœmiu krótkich
wersetów jest niesamowita.

Psalm 5: Modlitwa poranna
Nag³ówek Psalmu 5 brzmi: Przewodnikowi

chóru, z gr¹ na fletach. Psalm Dawidowy.
Poniewa¿ wiele psalmów posiada tytu³y podobne

do tego, wspomnijmy jeszcze raz, i¿ wielu naukowców
uwa¿a je za czêœæ natchnionego tekstu. W niektórych
t³umaczeniach Biblii nag³ówki zosta³y w³¹czone do
tekstu jako werset pierwszy (za hebrajskim

3 – 5
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orygina³em), w innych zaœ nie. Niektórzy badacze
s¹dz¹, ¿e ka¿dy nag³ówek nale¿y do koñcówki
poprzedniego psalmu, ale ich dowody nie s¹
przekonywaj¹ce. Wielkim problemem s¹ w
przypadku tych tytu³ów czêste trudnoœci ze
zrozumieniem ich znaczenia. W Psalmie 5 wskazuje
on rodzaj akompaniamentu, ale w innych przypadkach
mo¿e odwo³ywaæ siê do melodii innej pieœni, na któr¹
mo¿na ten psalm zaœpiewaæ. Na przyk³ad Psalm 57
ma w nag³ówku: „Na nutê: Nie zatracaj”. Móg³ to
byæ tytu³ jakiejœ dobrze wówczas znanej pieœni.
Czasami znaczenie nag³ówka jest tak w¹tpliwe, ¿e
t³umacze zdecydowali siê na transliteracjê s³ów
hebrajskich. Na przyk³ad Psalm 16 rozpoczyna siê
od s³ów: „Miktam10  Dawidowy”. Na szczêœcie
czerpanie radoœci z psalmu nie zale¿y od pe³nego
zrozumienia jego tytu³u.

Psalm pi¹ty to modlitwa poranna, w której Dawid
rozmyœla nad odmiennym nastawieniem Boga do
sprawiedliwych i nieprawych.

5,2–3 Na samym pocz¹tku prosi on Boga, ¿eby
wys³ucha³ nie tylko jego s³owa, ale i jego
przemyœlenia (NKJV). Jest to proœba jak najbardziej
trafna. Duch Œwiêty potrafi interpretowaæ nasze myœli
z równ¹ ³atwoœci¹ co wypowiadane przez nas s³owa.

Co wiêcej, psalmista prosi Boga o ws³uchanie siê
nie tylko w jego rozwa¿ania, ale równie¿ w dŸwiêk
jego wo³ania (BG). Jest to nawi¹zanie do czegoœ
wiêcej ni¿ s³owa – do szczerej i g³êbokiej barwy g³osu
zanosz¹cego b³agania.

Zwracaj¹c siê do Boga: „Królu mój i Bo¿e mój”,
Dawid ukazuje g³êbiê, ciep³o i za¿y³oœæ jego relacji z
Panem. W s³owach: „bo modlê siê do ciebie”, Dawid
wyra¿a, ¿e prawdziwy Bóg to jedyna osoba, do której
siê modli: „do Ciebie i tylko do Ciebie”. Relacja ta
wyra¿a³a nie tylko posiadanie, ale i wy³¹cznoœæ.

5,4 Dawid nie modli³ siê „z doskoku”, ale
regularnie. Ka¿dego dnia rano Pan wys³uchiwa³ jego
g³osu. Ka¿dego dnia rano m¹¿ Bo¿y sk³ada³ ofiarê
uwielbienia i modlitwy, oczekuj¹c póŸniej na Bo¿e
objawienie. Bardzo czêsto siê zdarza, ¿e nie czekamy
na Bo¿¹ reakcjê. F. B. Meyer stwierdzi³, ¿e „wiele
odpowiedzi wymyka nam siê dlatego, ¿e mêczy nas
oczekiwanie w porcie na powracaj¹ce statki”.

5,5–7 Dawid ca³y czas pamiêta³ o czyhaj¹cych na
niego wrogach, tote¿ swoj¹ pewnoœæ w modlitwie
wzmacnia³ rozmyœlaniem o Bo¿ej œwiêtoœci i
sprawiedliwoœci. Wierz¹cy maj¹ specjalny dostêp do
tronu ³aski, którego nie posiadaj¹ bezbo¿ni. Bóg nie
mo¿e patrzeæ przez palce na ¿adn¹ formê
niegodziwoœci. Nieprawoœæ nie goœci w jego bramach.
Che³pliwi nie maj¹ co liczyæ na audiencjê u tego króla.
Nienawidzi On wszystkich czyni¹cych nieprawoœæ.

Prawda ta godzi w sam œrodek powszechnej opinii
jakoby Bóg, który jest tylko mi³oœci¹, nie by³ zdolny
do nienawiœci. Bo¿a œwiêtoœæ poci¹ga za sob¹
koniecznoœæ ukarania wszystkich k³amców a tak¿e
wstrêt do zabójców i oszustów.

5,8 W odró¿nieniu od swoich bezbo¿nych
przeciwników Dawid mia³ sta³y dostêp przed oblicze
Pana, dziêki obfitoœci niezawodnej Bo¿ej ³aski czy
mi³osierdzia. W duchu g³êbokiego szacunku Dawid,
tak jak wszyscy pobo¿ni ̄ ydzi, oddawa³ Bogu czeœæ
zwrócony twarz¹ w kierunku œwi¹tyni (NKJV).
Poniewa¿ sama œwi¹tynia powsta³a dopiero po œmierci
Dawida, u¿yte tutaj s³owo musi oznaczaæ przybytek, tak
samo jak w 1 Samuela 1,9; 3,3 oraz w 2 Samuela 22,7.

5,9 Nêkany przez wrogów Dawid prosi Pana,
¿eby okaza³ On swoj¹ sprawiedliwoœæ,
przeprowadzaj¹c go bezpiecznie przez otaczaj¹ce go
niebezpieczeñstwa i oczyszczaj¹c jego œcie¿kê.

5,10 Nastêpnie psalmista przedstawia istotne
powody, dlaczego Pan powinien pomœciæ swojego
sprawiedliwego s³ugê, a ukaraæ jego nieprawych
wrogów. Nie mo¿na uwierzyæ ani jednemu s³owu ich
ust. Ich wnêtrze wraz z ich motywacjami to obraz
ca³kowitego zepsucia prowadz¹cego wprost do
zguby. Ich gard³o przypomina otwarty grób
œmierdz¹cy zgnilizn¹, gotowy poch³on¹æ ich ofiary.
To niezmienni, nieszczerzy pochlebcy.

5,11 W pe³ni zas³uguj¹ oni na zag³adê. Ich niecne
zamiary powinny jak bumerang obróciæ siê przeciw
nim samym. Ich liczne przestêpstwa domagaj¹ siê
sprawiedliwej kary. Zaœ ich koronnym grzechem jest
to, ¿e zbuntowali siê przeciwko Bogu.

5,12–13 Podczas gdy Bóg bêdzie s¹dzi³ swoich
wrogów, niech Jego przyjaciele zawsze maj¹ powód
by siê radowaæ i weseliæ, odnajduj¹c Tego, który jest
ich pewn¹ i bezpieczn¹ kryjówk¹. Niech wszyscy,
którzy kochaj¹ Jahwe, wywy¿szaj¹ Go jako swojego
obroñcê. Co do jednego nie ma w¹tpliwoœci: Bóg
okazuje wiêksz¹ ³askawoœæ cz³owiekowi
sprawiedliwemu; os³ania go ³ask¹ jak ochronn¹
tarcz¹.

Psalm 6: Podwójny problem

Nie doœæ, ¿e jego cz³onki toczy³a powa¿na
choroba, wrogowie Dawida przyprawiali go o
podwójny smutek, wywieraj¹c na niego nieustanny
niewygodny nacisk. Byæ mo¿e nawet radowali siê z
jego beznadziejnego, jak im siê wydawa³o, stanu.

6,2 Dawid zinterpretowa³ swoj¹ chorobê jako
Bo¿y cios wywo³any jakimœ grzechem. Nierzadko
sami to robimy i czêsto diagnoza ta znajduje
potwierdzenie w rzeczywistoœci: Niektóre choroby to
rzeczywiœcie rezultat niewyznanego grzechu w ¿yciu

5, 6
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wierz¹cego (1Kor 11,30). Pod ¿adnym pozorem nie
jest to jednak regu³¹. Bóg czêsto dopuszcza choroby
jako punkt wyjœcia dla jakiegoœ przejawu Jego mocy
i chwa³y (J 9,3; 11,4), jako sposób na uzyskanie
duchowego owocu (Rz 5,3), œrodek zapobiegawczy
przed grzechem (2Kor 12,7) lub naturalny wynik
przepracowania (Flp 2,30) czy te¿ zaawansowanego
wieku (Kzn 12,3–6).

Pierwsz¹ rzecz¹, któr¹ powinniœmy zrobiæ, gdy
dotknie nas choroba, jest upewnienie siê, czy nie ma
w naszym ¿yciu jakiegoœ niewyznanego grzechu.
Nastêpnie powinniœmy poprosiæ Pana o to, ¿eby przez
tê chorobê zrealizowa³ swoje cele i ¿eby nas uzdrowi³.
PóŸniej w³aœciw¹ rzecz¹ jest udanie siê do lekarza
i uzyskanie pomocy medycznej, musimy jednak
uwa¿aæ, ¿eby swoje zaufanie pok³adaæ w Panu, a nie
w œrodkach, którymi siê pos³uguje (2Krn 16,12).
Ka¿de uzdrowienie, niezale¿nie czy cudowne, czy
ca³kiem normalne, pochodzi od Pana. Je¿eli w jakimœ
konkretnym przypadku postanawia On nie daæ takiego
uzdrowienia, zapewnia ³askê potrzebn¹, by znosiæ
cierpienie albo œmieræ. Zwykle nie otrzymujemy tej
³aski pogodzenia siê ze œmierci¹ zanim jej nie
potrzebujemy.

6,3–4 Proœba psalmisty o uzdrowienie by³a
wyraŸna i ekspresywna. Sta³ na skraju grobu. Jego
cia³o niszcza³o. Koœci bola³y go bez chwili
wytchnienia. Choroba mia³a nawet wp³yw na ca³e
jego ¿ycie wewnêtrzne – na jego uczucia, umys³ i wolê.
Pan jednak jakby opóŸnia³ interwencjê. Jak d³ugo
trzeba bêdzie czekaæ zanim oka¿e ³askê uzdrowienia
cierpi¹cemu?

6,5 Dawid prosi Pana, ¿eby porzuci³ to, co mo¿e
siê wydawaæ obojêtnoœci¹ i ratowa³ jego ¿ycie od
choroby i œmierci. Jedyn¹ podstaw¹ proœby o
wyzwolenie z tego rozpaczliwego po³o¿enia jest
mi³osierdzie Jahwe.

6,6 Dalej pojawia siê niezwyk³a argumentacja dla
uzdrowienia Dawida, mianowicie: Je¿eli umrze, Pan
nic na tym nie skorzysta. Jak d³ugo ¿yje, mo¿e
wspominaæ Go i uwielbiaæ. Je¿eli natomiast umrze,
Bóg bêdzie zapomniany. Cia³o bez ducha nie bêdzie
mog³o Go wys³awiaæ.

Argument ten zawiera w sobie ziarnko prawdy w
odniesieniu do cia³a, poniewa¿ zw³oki nie maj¹ pamiêci
ani zdolnoœci oddawania Bogu czci. Jednak jak chodzi
o duszê i ducha, odzwierciedla on ograniczon¹ wiedzê
œwiêtych ST na temat ¿ycia po œmierci. Dziêki
pe³niejszemu objawieniu, które przyniós³ Chrystus,
wiemy, ¿e po œmierci wierz¹cy opuszcza swoje
ziemskie cia³o i odchodzi do Chrystusa, co jest daleko
lepsze (Flp 1,23). Nie jest w ciele, ale w domu, z
Panem (2Kor 5,8). Nie przebywa wiêc w ¿adnej

otch³ani w stanie uœpienia duszy, ale œwiadomie
przebywa w obecnoœci Pana, uwielbiaj¹c Go i oddaj¹c
Mu czeœæ.

Na obronê Dawida nale¿y powiedzieæ, ¿e robi³
on doskona³y u¿ytek ze œwiat³a, jakie posiada³,
wplataj¹c je w tkaninê swoich modlitw. Gdyby nasze
modlitwy tak samo dobrze wykorzystywa³y lepsze
przecie¿ objawienie naszych czasów, by³yby
arcydzie³ami próœb i uwielbienia.

6,7–8 Dziêki opisowi po³o¿enia psalmisty
widzimy przynajmniej w pewnej mierze jego fatalny
stan. By³ u kresu wytrzyma³oœci wyczerpany jêkami
(BT) i wzdychaniem. Ca³¹ noc (NKJV) zrasza³
poduszki i zalewa³ swoje ³o¿e ³zami. Oczy zapad³y
mu siê z powodu jego zgryzot, a wzrok s³ab³ w
wyniku ucisku ze strony wszystkich wrogów.
Wygl¹da³o na to, ¿e jego ¿ycie a¿ po brzegi wype³nia³o
cierpienie i ¿e wiêcej nie by³ ju¿ w stanie znieœæ.

6,9–11 Ale modlitwa zmienia rzeczywistoœæ.
Dziêki tajemniczej komunikacji Ducha otrzymuje
zapewnienie, ¿e Pan us³ysza³ g³os jego p³aczu i ¿e
jego modlitwa zosta³a wys³uchana. Posilony takim
zapewnieniem psalmista ka¿e swoim wrogom siê
rozproszyæ. Nie deprymuj¹ go ju¿ ich groŸby,
poniewa¿ zdaje sobie sprawê, ¿e czeka ich nag³a
(NKJV) pora¿ka, kiedy Pan powstanie, ¿eby ich ukaraæ.

Panie, godzina w Twojej obecnoœci
Wystarczy, by siê zmiana dokona³a.
Zdejmujesz ciê¿ar zmêczonego cia³a,
Deszczem odœwie¿asz wysuszone koœci.
Klêkamy, klêka œwiat w uni¿onoœci;
Wstajemy, razem z nami wstaje wszystko.
W blasku dnia to, co dalej i co blisko,
Wzrasta w moc to, co klêka³o w s³aboœci.
Czemu wiêc sobie szkodê wyrz¹dzamy
I innym, ¿e j¹ czasem porzucamy?
¯eœmy czasami zamroczeni trosk¹,
Strachem zdjêci lub przera¿eni bólem,
S³abi, chocia¿ opatrznoœæ mamy bosk¹
Na zgiêcie kolan, zawsze tu¿ przed Królem?

Psalm 7: Wo³anie uciœnionego
Hebrajski tytu³ identyfikuje ten psalm jako

syggajon Dawida, który zaœpiewa³ Panu z powodu
Kusza z Beniamina. F. W. Grant pisze, ¿e s³owo
syggajon implikuje wêdrown¹ odê albo pieœñ tak
entuzjastyczn¹, ¿e jej autora ponosz¹ emocje. Kusz,
którego dotyczy ta oda, pochodzi³ z tego samego
plemienia co Saul i by³ najprawdopodobniej jednym
z jego poruczników. W ka¿dym zaœ razie by³
nienawistnym wrogiem Dawida. NKJV t³umaczy
syggajon jako rozwa¿anie.

7,2–3 Z ogromn¹ za¿artoœci¹ Dawid modli siê
o wyzwolenie od tych, którzy nastaj¹ na jego ¿ycie.

6, 7
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W innym wypadku bêdzie jak bezbronna owieczka,
zaatakowana przez lwa i uprowadzona bez si³y i ¿ycia.

7,4–6 Kusz naturalnie oskar¿a³ Dawida o ca³¹
listê przestêpstw, prawdopodobnie w³¹cznie z
zamachami na ¿ycie Saula oraz z atakami na jego
miasta zaopatrzenia. Dawid broni jednak swojej
niewinnoœci. Nie by³ winny tego, co mu zarzucano.
Jego d³onie nie ograbi³y nikogo. Nie mœci³ siê na
królu nawet wówczas, gdy mia³ po temu sposobnoœæ.
Je¿eli rzeczywiœcie dopuœci³ siê którejœ z tych rzeczy,
by³ gotów ponieœæ konsekwencje – poœcig, pojmanie,
pokonanie i œmieræ.

7,7–9 Ale poniewa¿ tak nie by³o, odwa¿nie
wzywa Pana, ¿eby powsta³ w swoim gniewie, ukara³
jego gnêbicieli i odda³ sprawiedliwoœæ niewinnym.
Przedstawia on Boga jako zwo³uj¹cego wielk¹
rozprawê s¹dow¹. W sali zebrany jest niezliczony
t³um. Jahwe siedzi za sto³em i s¹dzi ludy. Dawid
prosi tylko o to, ¿eby os¹dzi³ go wed³ug jego w³asnej
sprawiedliwoœci i niewinnoœci. Mo¿e siê to wydawaæ
szczytem bezczelnoœci, ale nie zapominajmy, ¿e Dawid
nie stwierdza w ten sposób swojej ca³kowitej
sprawiedliwoœci w ka¿dej dziedzinie swojego ¿ycia,
ale jedynie w odniesieniu do zarzutów, które
wystosowywano pod jego adresem.

7,10–12 Werset dziesi¹ty wyra¿a odwieczny
krzyk uciskanego ludu Bo¿ego. Ka¿de pobo¿ne serce
nie mo¿e siê doczekaæ dnia, w którym zakoñczone
zostanie panowanie z³a, a sprawiedliwi odziedzicz¹
ziemiê. Dzieñ ten nadejdzie, gdy Chrystus powróci,
by za³o¿yæ swoje Królestwo. W miêdzyczasie
sprawiedliwy Bóg, który zna myœli i motywacje
cz³owieka, jest tarcz¹ albo obroñc¹ tych, którzy s¹
prawego serca, sprawiedliwym sêdzi¹ codziennie
pa³aj¹cym gniewem na nieprawych.

7,13–14 Bóg ma dobrze wyposa¿on¹ zbrojowniê.
Je¿eli bezbo¿ny siê nie upamiêta, naostrzy On swój
miecz i wypuœci ogniste strza³y. Ka¿da broñ Bo¿a
jest œmiercionoœna!

7,15–17 Dawid jest przekonany, ¿e w ostatecznym
rozrachunku jego wróg zbierze to, co zasia³. Jego
grzech rozwija siê wed³ug standardowego cyklu
poczêcia, noszenia, narodzin i œmierci. Najpierw
nieprzyjaciel ten pocz¹³ intrygê, aby zniszczyæ
psalmistê. Wkrótce têtni³ ju¿ przewrotnymi myœlami.
Nastêpnie dosz³o do narodzin jego bezbo¿nego planu,
ale zwróci siê on przeciw niemu samemu. Wpadnie
we w³asn¹ pu³apkê, a przemoc, któr¹ starannie
zaplanowa³ w stosunku do psalmisty, w wyniku
niewyjaœnionego splotu okolicznoœci spadnie na jego
w³asn¹ g³owê.

7,18 Ta rzetelnie wymierzona sprawiedliwoœæ
sprawia, ¿e Dawid podnosi swoje serce do Pana w

dziêkczynieniu i œpiewa imieniu Pana Najwy¿szego
(BT).

Psalm 8: Czym¿e jest cz³owiek?
Wielkoœæ Boga wymyka siê wszelkim próbom

opisu. W porównaniu z Nim cz³owiek jest ¿a³oœnie
ma³y. Pomimo tego Bóg obdarzy³ cz³owieka
niesamowit¹ chwa³¹. Cudownoœæ tego faktu sk³ania
Dawida do m¹drych spostrze¿eñ.

8,2 Cudownoœæ Pana dostrzegalna jest w ca³ym
stworzeniu, jeœli tylko mamy oczy, by j¹ widzieæ.
Ka¿da dziedzina nauk przyrodniczych a¿ roi siê od
dowodów m¹droœci i mocy Stwórcy. Bo¿y majestat
góruje nad niebiosami. Planety, gwiazdy i bezkresny
wszechœwiat daj¹ tylko ograniczony ogl¹d tego, jak
wielki jest naprawdê Bóg. Mimo to ludzie uczeni
odrzucaj¹ te dowody, jakby w ogóle nie istnia³y.

8,3 Ale niemowlêta w swojej niewinnej wierze
nuc¹ o Bo¿ej wielkoœci w swoich prostych piosenkach
– dok³adnie tak, jak oznajmi³ sam Chrystus: Bóg
zakry³ te rzeczy przed m¹drymi i roztropnymi, a
objawi³ je niemowl¹tkom (Mt 11,25).

Niezale¿nie od tego, czy niemowl¹tka (BG)
rozumiemy dos³ownie, czy te¿ jako tych uczniów
Pana, którzy posiadaj¹ dzieciêc¹ wiarê w Niego, nie
zmienia to faktu, i¿ stanowi¹ one Bo¿e wa³y obronne
przed nieprzyjació³mi. Czêsto uciszaj¹ one wrogów
niewinnym pytaniem albo naiwnym spostrze¿eniem.
Tak jak ma³a szpilka wystarczy, by przebiæ wielki
balon, tak niejednokrotnie ci niedoœwiadczeni
naœladowcy Baranka sprowadzaj¹ na ziemiê tych,
którzy wydumanymi pretensjami wypieraj¹ siê
Bo¿ego udzia³u w dziele stworzenia i zachowywania
œwiata.

8,4 ¯adna inna dziedzina wiedzy nie ukazuje
wielkoœci Boga i nicoœci cz³owieka tak dobrze jak
astronomia. Prosty fakt, i¿ odleg³oœci musimy
podawaæ w latach œwietlnych (dystans, który œwiat³o
pokonuje w rok), najlepiej tego dowodzi. Œwiat³o
podró¿uje z prêdkoœci¹ 300 000 kilometrów na
sekundê, a rok ma 31,5 miliona sekund, wiêc w ci¹gu
jednego roku przemierza ono ponad dziewiêæ
trylionów kilometrów! Mimo to niektóre z gwiazd s¹
oddalone od Ziemi o miliardy lat œwietlnych. Nic
dziwnego, ¿e takie liczby nazywa siê
astronomicznymi.

Widok nocnego nieba powinien napawaæ nasze
umys³y przemyœleniami na temat wspania³oœci Boga.
Ksiê¿yc i gwiazdy to dzie³a Jego palców! Niezliczone
miriady gwiazd, niezmierzone odleg³oœci
wszechœwiata oraz moc, która z matematyczn¹ precyzj¹
utrzymuje planety na ich orbitach, wprawia umys³ w
os³upienie.

7, 8
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8,5 Z perspektywy wszechœwiata Ziemia to
zaledwie py³ek. Je¿eli tak jest, to czym jest pojedynczy
cz³owiek postawiony na tej Ziemi? A jednak Bóg jest
zainteresowany ka¿dym z osobna! Ka¿dym cz³owiekiem
interesuje siê indywidualnie i bardzo osobiœcie.

8,6 Bóg uczyni³ cz³owieka na swój obraz i
podobieñstwo. Choæ mniejszy ni¿ Bóg11 , cz³owiek
posiada niektóre analogiczne cechy, które nie s¹
udzia³em ¿adnego innego stworzenia na ziemi.
Wszystko, co stworzy³ Bóg, zosta³o opisane jako
„dobre”, ale podsumowanie dzie³a stworzenia
cz³owieka brzmia³o: „bardzo dobre”.

8,7–9 Jako przedstawiciel Boga na ziemi, cz³owiek
otrzyma³ panowanie nad wszystkimi rodzajami
ptactwa, ryb i gadów. Nic nie znajdowa³o siê poza
jego kontrol¹.

Autor Listu do Hebrajczyków przypomina nam
jednak, ¿e obecnie wcale nie widzimy, ¿eby cz³owiek
sprawowa³ tê niepodwa¿aln¹ w³adzê (Hbr 2,5–9). Psy
szczekaj¹ na niego, wê¿e k¹saj¹ go, a ptaki i ryby
przed nim uciekaj¹. Dzieje siê tak dlatego, ¿e gdy
przez Adama grzech pojawi³ siê na œwiecie, cz³owiek
straci³ nieograniczone przewodnictwo nad ni¿szym
stworzeniem.

Jednak Bo¿y cel nie zmieni³ siê. On postanowi³,
¿e cz³owiek rzeczywiœcie bêdzie panowa³ i nic nie
mo¿e pokrzy¿owaæ Jego planów. Tak wiêc, chocia¿
nie widzimy obecnie, ¿eby wszystko by³o
podporz¹dkowane cz³owiekowi, widzimy Jezusa –
Tego, przez którego zwierzchnictwo cz³owieka
zostanie ostatecznie przywrócone. Kiedy Chrystus
przyszed³ na ziemiê, na krótki czas sta³ siê mniejszy
od anio³ów, ¿eby to Cz³owiek móg³ umrzeæ za
ludzkoœæ. Teraz jest ukoronowany chwa³¹ i czci¹,
siedz¹c po prawicy Boga. Pewnego dnia Chrystus,
Syn Cz³owieczy, powróci na ziemiê jako Król królów
i Pan panów, aby obj¹æ nad ni¹ rz¹dy. W tysi¹cletnim
Królestwie panowanie, które zaprzepaœci³ pierwszy
Adam, odzyska ostatni Adam.

8,10 Wówczas to Bo¿y lud z nowym
zrozumieniem przy³¹czy siê do pieœni: „Panie,
W³adco nasz, jak wspania³e jest imiê twoje na
ca³ej ziemi!”.

Psalm 9: Dzieñ odp³aty
Je¿eli wierzyæ nag³ówkowi w wersji chaldejskiej,

Dawid œwiêtuje tutaj swoje zwyciêstwo nad Goliatem.
Naturalnie wychodzi on poza ten tryumf, raduj¹c siê
z ostatecznego zwyciêstwa Boga nad wrogami. Psalm
ten to akrostych oparty na pierwszej po³owie alfabetu
hebrajskiego12 .

9,2–3 S³odki piewca Izraela zachwyca siê
wszystkimi cudownymi dzie³ami (BT) Boga. Nie

chodzi mu tutaj tak bardzo o dzie³a stworzenia czy
odkupienia, ale o widowiskowy pogrom wrogów.
Dawid oddaje ca³¹ chwa³ê Bogu, nic nie przypisuj¹c
sobie, ludzkiej broni czy umiejêtnoœciom ludzi. Ka¿d¹
cz¹stk¹ swojego istnienia wychwala i uwielbia on
imiê Najwy¿szego. Przyk³ad jego mi³oœci i oddania
wielu z nas przypomina nasz¹ obojêtnoœæ i oziêb³oœæ.

9,4–5 Nastêpnie wspomina imponuj¹c¹ Bo¿¹
bitwê, choæ ostateczne wype³nienie jego s³ów nast¹pi
dopiero podczas powtórnego przyjœcia naszego Pana,
Jezusa Chrystusa. Jedno spojrzenie na Niego sprawi,
¿e wrogowie bêd¹ siê cofaæ i uciekaæ w pop³ochu i
nie³adzie, padaj¹c i gin¹c, nim uda im siê zbiec. Tego
dnia Król na swoim chwalebnym tronie pomœci
sprawiedliwych. Wreszcie te¿ ziemia zazna naprawdê
sprawiedliwych s¹dów.

9,6–7 Bóg stanowczo zgromi pogañskich
ciemiê¿ycieli, a wszyscy wrogowie Izraela pogr¹¿¹
siê w wiecznym zapomnieniu. Poch³on¹ ich ruiny ich
ho³ubionej cywilizacji. Z miast, które teraz wydaj¹ siê
wieczne, nie pozostanie kamieñ na kamieniu. Takie
nazwy jak Waszyngton, Moskwa czy Ottawa ulegn¹
ca³kowitemu zapomnieniu.

9,8–9 Wszyscy przeciwnicy znikn¹, ale Pan
bêdzie trwaæ na wieki – tak samo sprawiedliwy i
spolegliwy jak zawsze. Pe³en chwa³y ze swojego
tronu bêdzie rz¹dzi³ œwiatem w pe³ni sprawiedliwie.
Ka¿dy otrzyma to, na co zas³u¿y³. Pawe³ wykorzysta³
pierwsz¹ czêœæ wersetu dziewi¹tego podczas kazania
w Atenach, wyjaœniaj¹c, ¿e przysz³ego s¹du dokona
nie kto inny jak zmartwychwsta³y Pan Jezus
Chrystus:

Bóg wprawdzie puszcza³ p³azem czasy
niewiedzy, teraz jednak wzywa wszêdzie wszystkich
ludzi, aby siê upamiêtali, gdy¿ wyznaczy³ dzieñ, w
którym bêdzie s¹dzi³ œwiat sprawiedliwie przez mê¿a,
którego ustanowi³, potwierdzaj¹c to wszystkim przez
wskrzeszenie go z martwych (Dz 17,30–31).

9,10–11 Uciœnione masy znajd¹ w Nim swoj¹
warowniê i niezawodne schronienie. Wszyscy,
którzy Go znaj¹, bêd¹ Mu ufaæ, wiedz¹c, ¿e nigdy
nie zawiód³ On zaufania swojego ludu.

9,12–13 Izrael nie tylko bêdzie œpiewaæ na
chwa³ê (NKJV) Panu, ale bêdzie mia³ równie¿ do
wype³nienia pewne zadania misyjne wzglêdem ludów
pogañskich. Bêdzie on relacjonowa³ cudowne
wybawienie, którego Pan dokona³ i wykazywa³, ¿e
mœciciel krwi nie by³ niewra¿liwy na ich cierpienia –
¿e ich modlitwy zosta³y wys³uchane.

9,14–15 Jednak warunki milenijne jeszcze nie
nasta³y. Wersety 13 i 14 to nag³y powrót do trudnej
rzeczywistoœci. Dawid w dalszym ci¹gu potrzebuje
Bo¿ego mi³osierdzia, ochrony przed wrogiem, aby

8, 9
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bramy Syjonu znowu odbija³y echem jego radosne
pieœni uwielbienia.

9,16 Nastêpnie jeszcze raz przeskakuje do czasów,
gdy antysemickie narody wpadn¹ do do³u, który
wykopa³y dla ¯ydów i zostan¹ podeptane w sieci,
która mia³a schwytaæ staro¿ytny Bo¿y lud. Historia
znowu siê powtarza: kolejny Haman wisi na
szubienicy, któr¹ przygotowa³ dla Mordochaja.

9,17 Po raz kolejny Pan uka¿e siê jako Ten, który
wyrównuje rachunki, sprawiaj¹c, ¿e bezbo¿ni zbieraj¹
to, co zasiali. Bóg nie da siê z siebie naœmiewaæ.
Znaczenie s³owa „sela” jest niepewne. Byæ mo¿e
jest to rodzaj wzmocnienia (zob. komentarz do
Psalmu 3).

9,18 Gdy Dawid mówi, ¿e niepobo¿ni obróc¹
siê do piek³a (BG – hebr. szeol), nie zawê¿a znaczenia
tego s³owa do stanu bezcielesnoœci czy te¿ do grobu.
Kontekst wymaga tutaj, ¿ebyœmy interpretowali piek³o
jako piek³o. Taki jest los wszystkich narodów, które
zapominaj¹ Boga.

9,19 Równie pewne jest to, ¿e biedacy nie zawsze
bêd¹ zapomniani. Jak t³umaczy ten fragment Knox:
„Cierpliwoœæ uciœnionych nie pójdzie na marne”.
Wszystko to, co stanowi³o przedmiot ich nadziei,
wype³ni siê z nastaniem tysi¹cletniego Królestwa.

9,20–21 Przemyœlenia na temat nadchodz¹cego
Królestwa budz¹ u Dawida têsknotê za jego
nadejœciem. Te z kolei rodz¹ modlitwê, ¿eby Pan
powsta³, zniweczy³ plany narodów i os¹dzi³ je. Kiedy
ludzie ci stan¹ przed obliczem Wszechmocnego
Sêdziego, z przera¿eniem zdadz¹ sobie sprawê ze
swojej znikomoœci i œmiertelnoœci.

Psalm 10: Wróg publiczny numer jeden
Tutaj za pomoc¹ akrostychu zbudowanego wokó³

drugiej czêœci alfabetu hebrajskiego13  psalmista
opisuje najwiêkszego niegodziwca. Poniewa¿ ten
„wróg publiczny numer jeden” wydaje siê byæ
uosobieniem grzechu, naturalnie identyfikujemy go z
„cz³owiekiem nieprawoœci”, który ma siê pojawiæ na
pocz¹tku siedmioletniego okresu wielkiego ucisku.
Ten „syn zatracenia” bêdzie siê sprzeciwia³ wszystkim
tak zwanym „bogom” i obiektom kultu i wynosi³
ponad nie. Zajmuj¹c miejsce w œwi¹tyni Bo¿ej w
Jerozolimie, sam siebie og³osi Bogiem (2Tes 2,3–4).
Ci, którzy nie bêd¹ chcieli oddaæ mu czci, nara¿¹ siê
na sankcje ekonomiczne, przeœladowania a nawet na
œmieræ.

Bo¿e milczenie (10,1)

Na pocz¹tku tego psalmu pojawia siê pytanie,
które wszyscy prêdzej czy póŸniej stawiamy:
Dlaczego Pan milczy, kiedy niewinni cierpi¹ i nikt
nie sprzeciwia siê rz¹dom bezbo¿nych? To w³aœnie

takie tajemnice popychaj¹ nasz¹ wiarê do dzia³ania,
zachêcaj¹, abyœmy ufali, kiedy nie mo¿emy zrozumieæ
i przekonuj¹, ¿ebyœmy wytrwali do koñca.

Modlitwa uciœnionego (10,2)

W swojej nieznoœnej bezczelnoœci bezbo¿ni
ludzie niestrudzenie poluj¹ na bezbronnych œwiêtych.
Có¿ bardziej odpowiedniego dla nich ni¿ taki los,
który obmyœlili dla sprawiedliwych?

Charakterystyka wroga (10,3–11)

10,3–4 Bezbo¿ny z regu³y chwali siê swoimi
planami. W dzikiej pogoni za bogactwem bluŸni on
Panu i przeczy (NKJV) jakoby istnia³. Jego styl ¿ycia
odzwierciedla przekonanie o samowystarczalnoœci.
Nie wydaje mu siê, ¿e potrzebuje Boga i ¿yje tak,
jakby On nie istnia³.

10,5–6 Wszystko zdaje siê uk³adaæ po jego myœli.
Jakoœ udaje mu siê unikn¹æ problemów, które
przeœladuj¹ innych. Wytyczne ustanowione przez
Boga dla Jego ludu nie obchodz¹ go; nie rozumie
duchowych prawd ani Bo¿ych zasad. Z pogard¹
spogl¹da na swoich przeciwników, s¹dz¹c, ¿e nic
nie mo¿e zburzyæ jego bezpieczeñstwa. Jak d³ugo
bêdzie ¿yæ, tak d³ugo cieszyæ siê bêdzie beztrosk¹
egzystencj¹.

10,7–8 Gdziekolwiek siê pojawia, mo¿na siê
spodziewaæ bluŸnierstw. Je¿eli akurat kogoœ nie
oszukuje, to najpewniej zastrasza kogoœ innego.
Chyba nigdy nie mówi nic buduj¹cego – tematami
jego rozmów s¹ zawsze przestêpstwa i zniszczenia.
Podobnie do innych bandytów zastawia on pu³apki
na niewinnych w niestrze¿onych miejscach, a kiedy
ci przechodz¹, rzuca siê na nich. Ca³y czas czyha na
nieostro¿nych i nieszczêœników.

10,9–11 Przyczajony jak lew w gêstwinie jest
gotów rzuciæ siê na swoj¹ ofiarê. Jak myœliwy wabi
ofiary do sieci szanta¿y, wy³udzeñ, przekupstw,
niewolniczej s³u¿by albo œmierci. Nieszczêsna ofiara
czuje siê przyt³oczona ogromn¹ moc¹ przestêpcy. W
desperacji wydaje jej siê, ¿e Bóg o niej zapomnia³, ¿e
patrzy w innym kierunku i nigdy nie bêdzie widzia³
fatalnego po³o¿enia swojego dziecka.

Krzyk wiernego (10,12–18)

10,12–13 Nadszed³ jednak czas, by Bóg wkroczy³
w rzeczywistoœæ i podniós³ swoj¹ rêkê w ramach
s¹du nad uciskaj¹cym i gestu ³aski dla uciskanego.
Dlaczego moce z³a mia³yby dalej szerzyæ pod³oœæ i
bezbo¿noœæ? Dlaczego mia³yby dojœæ do przekonania,
¿e Bóg nigdy nie bêdzie dochodzi³ sprawiedliwej
odp³aty za ich przestêpstwa?

10,14–15 Bóg widzi. Dok³adnie odnotowuje On
ka¿dy przejaw niesprawiedliwoœci i ka¿de wyrz¹dzone
z³o, by w pe³ni je pomœciæ w dniu, który nadejdzie.

9, 10
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Nie na pró¿no wiêc nieszczêœliwy polega na Bogu.
Czy¿ nie okaza³ siê On przyjacielem sieroty? Pan
wys³ucha wo³ania wiernych, ³ami¹c ramiê
bezbo¿nego oraz ukazuj¹c w œwietle dziennym jego
niegodziwoœæ, a¿ zostanie ukarany nawet najmniejszy
jej œlad.

10,16 Ten dzieñ pomsty nadejdzie, kiedy
królestwa tego œwiata stan¹ siê królestwami naszego
Pana i Jego Chrystusa. Do tego czasu, zgodnie z
zapowiedzi¹ Izajasza, zgin¹ narody (BG) niegodziwe
i uciskaj¹ce innych.

Oto zawstydz¹ siê i bêd¹ pohañbieni wszyscy,
którzy pieni¹ siê na ciebie, bêd¹ unicestwieni i zgin¹
ci, którzy siê z tob¹ spieraj¹. Szukaæ bêdziesz, lecz nie
znajdziesz tych, którzy z tob¹ walcz¹, bêd¹
unicestwieni i zmarniej¹ ci, którzy z tob¹ wojuj¹. Bo
Ja, Pan, jestem twoim Bogiem, który ciê uj¹³em za
twoj¹ prawicê i który mówiê do ciebie: Nie bój siê. Ja
ciê wspomogê! (Iz 41,11–13)

10,17–18 Mo¿emy byæ pewni, ¿e Pan us³yszy
modlitwy pokornych (BT) i odpowie na nie. On da
im ³askê, a sk³aniaj¹c siê ku sierotom i uciœnionym
upewni siê, ¿e otrzymuj¹ oni sprawiedliwoœæ
(NKJV). Chwalmy Boga, gdy¿ nadchodzi dzieñ, w
którym cz³owiek z ziemi wziêty nie bêdzie wiêcej
trapi³ (BG) biedaka i bezbronnego!

Psalm 11: Po co uciekaæ, gdy mo¿na ufaæ?

Psalm 11 to antidotum przeciw przygnêbiaj¹cym
nag³ówkom prasowym. Kiedy pojawiaj¹ siê
wy³¹cznie z³e wieœci – wojny, przemoc, przestêpstwa,
korupcja i niepokoje polityczne, Dawid (NKJV)
przypomina nam, ¿e mo¿emy siê wznieœæ ponad
¿yciowe okolicznoœci, je¿eli nasz wzrok bêdzie
utkwiony w Panu.

Wygl¹da na to, ¿e kiedy Dawid otworzy³ drzwi,
do jego domu wpad³ jakiœ wstrz¹œniêty goœæ. Na jego
bladej, napiêtej twarzy, w wyba³uszonych oczach i na
dr¿¹cych ustach malowa³o siê przera¿enie. W
urywanych zdaniach wypowiadanych niemal¿e na
bezdechu poinformowa³ Dawida o nieuniknionej
katastrofie i poradzi³, ¿eby skry³ siê w górach.
Niniejszy psalm jest odpowiedzi¹ Dawida na
zniechêcaj¹ce i przygnêbiaj¹ce s³owa tej kasandrycznej
wizji.

11,1–3 Najpierw Dawid informuje o tym, ¿e
zaufa³ Panu jako swojemu schronieniu. „Po co
uciekaæ, kiedy mo¿na ufaæ? Nastêpnie napomina
„Z³owró¿bnego Zbyszka”, ¿e próbuje zburzyæ jego
pokój. Zwróæmy uwagê na to, ¿e wersety 1b–3
przytaczaj¹ s³owa tego posêpnego pos³añca. Rozpocz¹³
on od: „Ulatuj jak ptak w góry”, próbuj¹c przekonaæ
Dawida, ¿e jest tak niewa¿ny i bezbronny jak ma³y

ptaszek i najlepiej ¿eby ratowa³ siê ucieczk¹. Oto
bowiem przestêpcy wziêli górê i uzbrojeni po zêby
tylko czekaj¹, ¿eby powaliæ porz¹dnych, prawych
obywateli. Prawo i porz¹dek zniknê³y, a podstawy,
na których spoczywa³y spo³eczeñstwa, obracaj¹ siê
w nicoœæ. W takiej sytuacji nie ma nadziei dla osoby
sprawiedliwej jak on.

11,4–6 Nie ma nadziei? Jak to?! Oczywiœcie, ¿e
jest – Pan! Pan jest w swoim œwiêtym przybytku
i nic nie jest w stanie zniweczyæ Jego planów. Jego
tron jest w niebie niewzruszony i niewzruszalny,
niewa¿ne jakie królestwa na ziemi powstaj¹ i upadaj¹.
I choæ nic nie mo¿e zburzyæ spokoju i równowagi
Boga, On przejmuje siê tym, co czyni¹ ludzie. Nie
tylko widzi On, co siê dzieje, ale nieustannie ocenia
to, co czyni¹ sprawiedliwi i bezbo¿ni. Choæ jest
nieskoñczon¹ mi³oœci¹, Jego dusza ma w nienawiœci
(BG) ludzi, którzy pos³uguj¹ siê przemoc¹. Spuœci
on na nich deszcz s¹du. Deszczem tym bêd¹
roz¿arzone wêgle i siarka, a jako wiatr pos³u¿y
pal¹cy upa³.

11,7 Tak jak nienawidzi gwa³towników, tak kocha
osoby sprawiedliwe. On sam jest sprawiedliwy i
kocha sprawiedliwoœæ. Ostateczn¹ nagrod¹, jak¹
otrzymaj¹ prawi, bêdzie Bo¿a obecnoœæ.

Nie musimy wiêc za³amywaæ siê doniesieniami
prasowymi. Mo¿e nam siê wydawaæ, ¿e fale
przeciwnoœci w danej chwili s¹ silniejsze, ale
ostatecznie na pewno zwyciê¿y przyp³yw
nieodpartych Bo¿ych celów.

Wszystko kontroluje i wszêdzie Jego moc,
B³ogos³awieñstwem ka¿dy czyn, a prawo œwiat³em
w noc.
Nie pojmie ¿aden cz³ek, gdy ziemia, niebo dr¿¹:
Suweren na swym tronie siad³ i dobry czyni s¹d.

– Autor nieznany

Psalm 12: S³owa ludzkie i s³owa Bo¿e
12,2 Ogólny spadek pobo¿noœci wœród ludzi,

szczególnie widoczny w ich mowie, stanowi podstawê
do modlitwy z wersetu drugiego:

Panie, przyjdŸ mi z pomoc¹; pobo¿noœæ wyginê³a,
w pod³ym œwiecie szczere serca s¹ rzadkoœci¹ (Knox).

12,3 Nastêpnie pod adresem niewiernego
pokolenia wysuniête zosta³y trzy konkretne zarzuty:

K³amstwa (BG) – s¹ winni pope³niania nie tylko
najbardziej bezczelnych i oczywistych, ale tak¿e
pos³ugiwania siê „niewinnymi k³amstewkami” i
pó³prawdami oraz ³amania obietnic.

Pochlebstwa – Zasypuj¹ innych nieszczerymi
komplementami. Pochwa³a to nie to samo co
pochlebstwo; staje siê ona pochlebstwem dopiero,
kiedy przypisuje komuœ cechy, o których wiadomo,

10 – 12
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¿e osoba ta ich nie posiada. Poza tym zwykle kryj¹ siê
za ni¹ jakieœ ciemne, samolubne motywacje.

Dwulicowoœæ (NKJV) – co innego myœl¹, a
zupe³nie co innego mówi¹. Jak Machiavelli pos³uguj¹
siê zak³amaniem i snuj¹ intrygi.

12,4–5 Odwiecznym pragnieniem prawdziwych
Bo¿ych œwiêtych jest to, ¿eby Pan sam uciszy³
schlebiaj¹ce wargi bezbo¿nych: ¿eby powstrzyma³
jêzyki che³pliwych, aby zwyciê¿y³y (NKJV) zasady
œwiêtych i ¿eby to oni mogli mówiæ co chc¹, bez
wzglêdu na to, co sobie ktoœ pomyœli.

12,6–7 W odpowiedzi na jêki ubogich i
nêdznych (BG) Pan obiecuje, ¿e powstanie i „da im
zbawienie, którego pragn¹” (Galineau). To zaœ, co
obieca³, na pewno wype³ni, gdy¿ Jego obietnice s¹
czyste jak srebro przetopione, od³¹czone od ziemi,
siedemkroæ oczyszczone, czyli jak najczystsze srebro
znane ludziom. W Bo¿ych s³owach nie ma oszustw,
pochlebstw, dwuznacznoœci ani pomy³ek. Mo¿na im
ca³kowicie zaufaæ.

12,8 Tote¿ wierz¹cy instynktownie zwraca siê do
Pana po ochronê przed tym pokoleniem (NKJV) i
to nie tylko po ochronê przed jego atakami, ale te¿
przed wszelkimi formami kompromisu i upodabniania
siê do niego.

12,9 Ostatni werset stanowi opis „tego pokolenia”
– pokolenia bezbo¿nych, którzy stale czyhaj¹ na
innych, podnosz¹c pod³oœæ do rangi cnoty i szydz¹c
z prawdziwych cnót. To samo pokolenie zosta³o
opisane w Przypowieœciach 30,11–14:

Jest ród, który z³orzeczy ojcu i nie b³ogos³awi
matce, ród we w³asnych oczach czysty, choæ nie jest
obmyty z w³asnego brudu; ród o oczach wynios³ych,
o powiekach dumnych; ród, który ma zêby jak miecze,
a ¿uchwê jak no¿e, aby po¿reæ ubogich na ziemi, a
biednych wœród ludzi.

Psalm 13: Jak d³ugo?

Cztery razy w ustach Dawida (NKJV) pojawiaj¹
siê s³owa „jak d³ugo?”. Œcigany przez wrogów (byæ
mo¿e przez Saula) zastanawia³ siê, co opóŸnia Bo¿y
rydwan. Czy pomoc nigdy nie nadejdzie? Czy nigdy
nie wyzwoli go spod czterech ciê¿arów, które tak
boleœnie go gniot³y?

Czu³ siê tak, jakby Bóg o nim zapomnia³.
Uwa¿a³, ¿e zosta³ odciêty od Bo¿ych ³ask.
Codziennie prze¿ywa³ w duszy g³êbokie za³amanie.
Nieustannie po stronie przegranych, prze¿ywa³
zwi¹zane z tym poni¿enie.

13,2–5 Bóg musi wys³uchaæ b³agania Dawida i
szybko pos³aæ pomoc, ¿eby za¿egnaæ dwa
nieszczêœcia. Pierwszym by³aby œmieræ Dawida,
drugim natomiast radoœæ jego nieprzyjaciela z

odniesionego zwyciêstwa. Je¿eli Pan nie zadzia³a
szybko i nie przywróci oczom Dawida ich dawnej
iskry, w nied³ugim czasie zamknie je na zawsze w
œmierci. Jeœli Jahwe nie przechyli szali na stronê
Dawida, jego wrogowie bêd¹ siê che³piæ
zwyciêstwem, stwierdzaj¹c, ¿e uda³o siê im
doszczêtnie go zniszczyæ.

13,6 Nie ma w¹tpliwoœci co do rezultatu. Psalmista
wierzy, ¿e pomoc jest w drodze. Ufaj¹c ³asce Pana,
wie, ¿e bêdzie œwiêtowa³ wyzwolenie z r¹k wroga.
Oczekuj¹c tego wybawienia (NKJV), mo¿e œpiewaæ
Panu w dziêkczynieniu za bezmiar Jego mi³osierdzia
i dobroci.

Psalm ten przypomina wiele prób w naszym
¿yciu: rozpoczyna siê on westchnieniem, ale koñczy
œpiewem.

Psalm 14: Kredo g³upca
14,1 Kredo g³upca brzmi: „Nie ma Boga!”. Nie

chce on, ¿eby Bóg istnia³, wiêc odrzuca Jego istnienie.
Jest to podejœcie ca³kowicie nieracjonalne. Przede
wszystkim jest to roszczenie wszechwiedzy. Osoba
taka stwierdza: „Wiem wszystko. To niemo¿liwe, ¿eby
Bóg istnia³ poza granicami, które wyznacza moja
wiedza”. Po drugie, pozycja taka roœci sobie prawo
do wszechobecnoœci. „Jestem we wszystkich
miejscach w tym samym czasie, dlatego to niemo¿liwe,
¿eby Bóg istnia³ gdzieœ we wszechœwiecie bez mojej
wiedzy”. Wreszcie, takie podejœcie ignoruje cuda
stworzenia: bezmiar wszechœwiata, niesamowicie
precyzyjne ruchy planet, wspania³e w³asnoœci Ziemi,
która jest w stanie podtrzymywaæ ¿ycie,
skomplikowany twór, jakim jest ludzkie cia³o,
fantastyczn¹ z³o¿onoœæ ludzkiego umys³u oraz
nadzwyczajne w³aœciwoœci wody i gleby.

WeŸmy na przyk³ad w³aœciwoœæ Ziemi do
podtrzymywania ¿ycia. Henry Bosch wskaza³ tu na
nastêpuj¹ce przyk³ady precyzyjnego Bo¿ego
planowania:

Ziemia obraca siê wokó³ w³asnej osi z prêdkoœci¹
oko³o 1500 kilometrów na godzinê. Gdyby to by³o
150 kilometrów na godzinê, nasze dni i noce
by³yby dziesiêæ razy d³u¿sze, a nasza planeta na
przemian p³onê³aby i zamarza³a. W takich
warunkach nie by³oby szans na rozwój roœlinnoœci!

Gdyby Ziemia by³a tak ma³a jak Ksiê¿yc, si³a
grawitacji by³aby za s³aba, ¿eby utrzymaæ atmosferê
odpowiadaj¹c¹ ludzkim potrzebom. Gdyby
natomiast by³a tak du¿a jak Jupiter, Saturn czy
Uran, wielka grawitacja praktycznie
uniemo¿liwi³aby ludziom poruszanie siê.
Gdybyœmy byli tak blisko S³oñca jak Wenus,
temperatury by³yby nieznoœnie wysokie;
gdybyœmy byli tak daleko jak Mars, ka¿dej nocy

12 – 14
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nawet w najcieplejszych regionach pada³by œnieg,
a powierzchniê Ziemi pokrywa³by lód. Gdyby
oceany mia³y dwukrotnie mniejsz¹ powierzchniê,
opady by³yby o trzy czwarte mniejsze; gdyby by³y
tylko o jedn¹ ósm¹ wiêksze, roczna obfitoœæ
opadów atmosferycznych powiêkszy³aby siê cztery
razy, a Ziemia zamieni³aby siê w ogromne,
niezamieszka³e bagno.

Woda zamarza w temperaturze 0°C. Gdyby jednak
oceany zamarza³y w tej temperaturze, by³oby to
katastrofalne w skutkach, poniewa¿ roztopy na
terenach podbiegunowych nie by³yby w stanie
wyrównaæ bilansu i przez wieki gromadzi³yby siê
coraz wiêksze pok³ady lodu. ¯eby tego unikn¹æ,
Pan umieœci³ w morzach sól, zmieniaj¹c w ten
sposób jej temperaturê zamarzania

14
.

Prawdopodobieñstwo, ¿e wszystko to zaistnia³o
przez przypadek, jest zbyt ma³e, ¿eby braæ je pod
uwagê. To dlatego Biblia nazywa ateistów g³upcami.
S¹ to g³upcy w sensie moralnym. Nie chodzi o ich
iloraz inteligencji, ale o iloraz moralnoœci.

Bo¿e zdanie na temat tych g³upców brzmi: S¹
znieprawieni sami w sobie i postêpuj¹ ohydnie.
Pomiêdzy naszym wyznaniem wiary, a
postêpowaniem istnieje œcis³y zwi¹zek. Im gorsze
nasze pogl¹dy na temat Boga, tym zwykle gorsza
nasza moralnoœæ. Albo jako przyczyna, albo jako
konsekwencja ateizm i agnostycyzm wi¹¿¹ siê z
zepsutym ¿yciem. Barnes pisze:

Wiara w nieistnienie Boga zwykle opiera siê na
pragnieniu ¿ycia w zepsuciu albo siêgaj¹ po ni¹ ci,
którzy w³aœnie tak ¿yj¹, a chc¹ utwierdziæ siê w swoim
zepsuciu i unikn¹æ strachu przed odp³at¹15 .

14,2–3 Kiedy Pan spogl¹da z niebios na ludzi,
¿eby zobaczyæ, czy ktoœ postêpuje m¹drze, szukaj¹c
Boga, Jego spostrze¿enia s¹ zatrwa¿aj¹ce. Z natury
i z praktyki cz³owiek jest grzesznikiem. Pozostawiony
samemu sobie nigdy nie szuka³by Boga. Tylko dziêki
s³u¿bie Ducha Œwiêtego ludzie uœwiadomili sobie, ¿e
potrzebuj¹ Boga i Jego zbawienia.

Pawe³ cytuje z trzech pierwszych wersetów tego
psalmu w Rzymian 3,10–12, ¿eby pokazaæ, ¿e grzech
dotkn¹³ ca³¹ ludzkoœæ i to ka¿d¹ czêœæ ludzkiego
istnienia. Tutaj, w psalmie, Dawid nie ma na myœli
ca³ej ludzkoœci, choæ opis, który przedstawia, œwietnie
do nas pasuje. Chodzi mu raczej o osoby otwarcie
przeciwstawiaj¹ce siê Bogu w odró¿nieniu od
sprawiedliwych. To ci niewierni odst¹pili od
prawdziwego i ¿ywego Boga. S¹ oni zepsuci moralnie.
Nawet Bóg nie mo¿e znaleŸæ wœród nich nikogo, kto
by dobrze czyni³, nie ma ani jednego takiego.

14,4 Ich ignorancja widoczna jest w sposobie
traktowania przez nich ludu Bo¿ego. Gdyby zdawali
sobie sprawê z tego, ¿e Bóg broni ubogich i karze

grzech, nie po¿eraliby wierz¹cych, jakby to by³o
normalne, codzienne zajêcie, prawie jak spo¿ywanie
chleba. Gdyby znali dobroæ i surowoœæ Boga, nie
¿yliby bez modlitwy.

14,5–6 Gdy Bóg opowie siê po stronie
niewinnych, niesprawiedliwi bêd¹ przera¿eni. Zawsze
szydzili oni z ubogich z powodu ich prostej wiary,
ale teraz zobacz¹, ¿e Bóg, którego istnieniu przeczyli,
jest schronieniem dla tych, którzy do Niego nale¿¹.

14,7 Dzieñ, w którym Mesjasz przyjdzie z
Syjonu, ¿eby wyzwoliæ swój lud, bêdzie dniem
wspania³ym. Radoœæ Izraela nie bêdzie mia³a granic,
kiedy nale¿¹cy do Chrystusa ¿ydowscy œwiêci zostan¹
ostatecznie w pe³ni wyzwoleni z niewoli wœród
narodów, które przecz¹ istnieniu jedynego
prawdziwego Boga.

Psalm 15: Cz³owiek wybrany przez Boga
15,1 Tematem Psalmu 15 jest cz³owiek, którego

Bóg wybiera na swojego towarzysza. Chocia¿ nie
zosta³o to powiedziane w tym psalmie, podstawow¹
cech¹ kwalifikuj¹c¹ do Bo¿ego Królestwa jest
nowonarodzenie. Bez niego nikt nie mo¿e ujrzeæ
Królestwa ani wejœæ do niego. Takich narodzin z góry
doœwiadcza siê z ³aski przez wiarê i nie maj¹ one nic
wspólnego z jakimikolwiek zas³ugami ze strony
cz³owieka.

Rozwa¿any w odosobnieniu psalm ten móg³by
sugerowaæ, ¿e wybawienie jest jakoœ powi¹zane ze
sprawiedliwym charakterem cz³owieka albo jego
szlachetnymi czynami. Jednak w po³¹czeniu z reszt¹
Pisma Œwiêtego mo¿e to jedynie oznaczaæ, ¿e wiara,
która zbawia, to ta sama wiara, która przyczynia siê
do œwiêtego ¿ycia. Tak samo jak Jakub w swoim
liœcie, Dawid mówi tu, ¿e prawdziwa wiara w Pana
wywo³uje dobre uczynki opisane w psalmie.

Ciekawe jest to, ¿e psalm ten nie stawia sobie za
cel przedstawienia pe³nej listy cech obywatela Syjonu.
Przedstawiony tu portret jest obrazowy, ale na pewno
nie wyczerpuj¹cy.

15,2 Przede wszystkim mieszkaniec Syjonu
chodzi (BG) w prawoœci. Cz³owiek prawy to
cz³owiek zdrowy moralnie. Jest on kompletny,
wszechstronny i zrównowa¿ony.

Po drugie, obywatel Syjonu czyni to, co w³aœciwe.
Pilnuje siê, ¿eby nie mieæ na sumieniu ¿adnego
wykroczenia. Woli umrzeæ i pójœæ do nieba z czystym
sumieniem ni¿ pozostaæ na ziemi z sumieniem
splamionym.

Co do tego cz³owieka mo¿na byæ pewnym, ¿e
bêdzie mówi³ prawdê z serca. Woli zgin¹æ ni¿
sk³amaæ. Jego s³owa s¹ dla niego wi¹¿¹ce. Jego „tak”,
to tak, a „nie” to nie.

14, 15
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15,3 Nie obmawia on jêzykiem swoim. Nie
przy³apiemy go na plotkach. Oszczerstwa i obrzucanie
innych b³otem s¹ mu zupe³nie obce. Pilnuje on swego
jêzyka, ¿eby za jego pomoc¹ budowaæ, a nie zabijaæ.

Swemu bliŸniemu nie czyni z³a. Jego
pragnieniem jest pomagaæ, zachêcaæ i uczyæ. Gdy
zas³yszy jak¹œ nowinkê na temat swojego przyjaciela
(NKJV), pozwala jej umrzeæ œmierci¹ naturaln¹.
Mo¿na byæ pewnym, ¿e nikomu jej nie powtórzy.

15,4 Dobro i z³o nie zlewaj¹ mu siê w jedno.
Rozró¿nia pomiêdzy grzechem i sprawiedliwoœci¹,
ciemnoœci¹ i jasnoœci¹. Pogardza on z³oczyñc¹ (BT),
tj. otwarcie œwiadczy przeciwko jego bezbo¿noœci. Z
drugiej strony, otwarcie identyfikuje siê z ka¿dym,
kto nale¿y do domu wiary.

Gdy z³o¿y jak¹œ obietnicê, trzyma siê jej, nawet
je¿eli jej wype³nienie narazi go na stratê finansow¹.
Pos³u¿my siê nastêpuj¹cym przyk³adem: Wierz¹cy
zgadza siê sprzedaæ swój dom za 150 000. Zanim
jednak podpisuje umowê, dowiaduje siê, ¿e pewien
du¿y deweloper chce go od niego kupiæ za 160 000.
Jednak da³ on ju¿ s³owo i trzyma siê tej pierwszej
umowy.

15,5 Przyjaciel Bo¿y nie po¿ycza swych
pieniêdzy na lichwê innym cz³onkom Bo¿ej rodziny.
Wed³ug prawa Moj¿eszowego Izraelita móg³ po¿yczaæ
na procent poganom (5M 23,19–20), ale nie wolno
mu by³o tego robiæ w stosunku do innych ¯ydów
(2M 22,25; 3M 25,35–37).

Skoro zasada taka przyœwieca³a ̄ ydom ¿yj¹cym
pod prawem, o ile¿ bardziej powinni jej przestrzegaæ
chrzeœcijanie ¿yj¹cy pod ³ask¹!

Wreszcie, sprawiedliwy nie daje siê przekupiæ
przeciw niewinnemu. Nienawidzi on manipulowania
prawem i sprzeciwia siê staremu powiedzeniu, ¿e
„ka¿dy ma swoj¹ cenê”.

Taka w³aœnie osoba ¿yje dla Boga teraz i w
wiecznoœci. Patrz¹c na to z tej strony, nikt inny nie
czu³by siê dobrze w Bo¿ej obecnoœci.

Psalm 16: Chrystus zmartwychwsta³!
Klucz do zrozumienia Psalmu 16 znajduje siê w

Dziejach 2,25–28, gdzie Piotr odnosi wersety 8–11a
do zmartwychwstania Chrystusa. Umieœæmy wiêc ten
klucz w drzwiach i pos³uchajmy, jak nasz Zbawiciel
tu¿ przed œmierci¹ modli siê do Ojca.

16,1–2 Jako doskona³y Cz³owiek, w pe³ni
polegaj¹cy na Bogu, Chrystus wo³a do Tego, który
jest Jego jedynym schronieniem, prosz¹c Go o
wybawienie. Przez 30 lat ¿ycia na ziemi Zbawiciel nie
tylko uznawa³ Boga za swojego Pana, ale z radoœci¹
wyznawa³, ¿e jest On pasj¹ poch³aniaj¹c¹ ca³e Jego
¿ycie. S³owa: „Nie ma dla mnie dobra poza tob¹”,

to poruszaj¹ce œwiadectwo, ¿e znajdowa³ On w Bogu
Ÿród³o wszystkiego, czego potrzebowa³. Œwiadectwo
to mo¿emy porównaæ z zawartymi w Psalmie 73,25
s³owami uwielbienia: „Kogó¿ innego mam w niebie,
jeœli nie ciebie? I na ziemi w nikim innym nie mam
upodobania”.

16,3 Jednak kluczowa pozycja Boga w ¿yciu
Mesjasza nie wyklucza g³êbokiego szacunku dla
œwiêtych, którzy s¹ w kraju. W rzeczywistoœci s¹
one ze sob¹ nierozerwalnie zwi¹zane, gdy¿ kochaæ
Boga, to kochaæ Jego lud (1J 5,1–2). Pan Jezus uwa¿a
swoich œwiêtych za to, co najszlachetniejsze na ziemi,
Ÿród³o swojego upodobania. Spójrzmy na podobne
œwiadectwo wypowiedziane przez pewnego starego
s³ugê Bo¿ego:

Od dnia, gdy wyruszy³em w tê drogê, do chwili
obecnej doznajê najwiêkszej godnoœci, jakiej
doznaæ mo¿e œmiertelnik i grzesznik. Przypad³a
mi w udziale spo³ecznoœæ œwietnych tej ziemi, a
ka¿dy z nich z ca³ej swej mocy stara siê okazaæ mi
dobroæ w imieniu Pana

16
.

16,4 Zupe³nym przeciwieñstwem tych, którzy
naprawdê uwielbiaj¹ Boga, s¹ ludzie, którzy czcz¹
obcych bogów (BT). Ba³wochwalstwo niezmiennie
sprowadza na swoich zwolenników pasmo boleœci.
Byæ mo¿e jedn¹ z najgorszych kar spadaj¹cych na
ba³wochwalców jest to, ¿e upodabniaj¹ siê do tego,
czemu oddaj¹ czeœæ. Œwiêty Syn Bo¿y wyrzeka siê
wszelkiego zwi¹zku z ich ofiarami z krwi. Nawet
nie wymieni ich imion w ¿aden sposób, który móg³by
wyra¿aæ aprobatê dla nich i ich pogañskich praktyk.

16,5–6 Jak chodzi o ¿ycie Chrystusa, Jego
wybranym dzia³em i kielichem jest Pan. Ca³a Jego
radoœæ i wszelkie szczêœcie znajduj¹ siê w Bogu. To
Pan strze¿e granic Jego dziedzictwa. Rozmyœlaj¹c
nad tym, jak m¹drze i cudownie Pan zaplanowa³ ka¿dy
szczegó³ Jego ¿ycia, porównuje je do uroczej
posiad³oœci w œlicznej okolicy oraz do dziedzictwa,
w sk³ad którego wchodz¹ wy³¹cznie dobre (NKJV)
rzeczy. Je¿eli ¿yjemy w spo³ecznoœci z Bogiem, my
równie¿ mo¿emy uwielbiaæ Go za porz¹dkowanie
naszego ¿ycia. Kiedy narzekamy, zdradzamy brak
zaufania w Bo¿¹ m¹droœæ, mi³oœæ i moc.

16,7 Chrystus uwielbia tu Pana za wiernoœæ, z
jak¹ prowadzi³ Go i udziela³ Mu rad przez ca³e Jego
¿ycie. Nawet w bezsennych godzinach, kiedy modli³
siê i rozwa¿a³ S³owo Bo¿e, Jego serce Go poucza³o.
Czas ten zdecydowanie nie by³ czasem
zmarnowanym, ale poœwiêconym czasem pocieszenia
i b³ogos³awieñstwa. Jak czêsto to doœwiadczenie z
¿ycia Chrystusa powtarza siê w ¿yciu ludu Bo¿ego!

Tak wielu natchnionych piewców
Poœród synów œwiat³oœci

15, 16
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O najs³odszej nucie powie:
„Pozna³em j¹ w ciemnoœci”.
Tak wiele przepiêknych hymnów,
Co nape³niaj¹ Ojca dom,
Powsta³o w ciszy nocy
Niejedn¹ okraszone ³z¹.

– Autor nieznany

Pozosta³e s³owa Psalmu 16 zosta³y zacytowane
przez Piotra w dniu Piêædziesi¹tnicy w odniesieniu
do zmartwychwstania Chrystusa:

Dawid bowiem mówi o nim: Mia³em Pana zawsze
przed oczami mymi, Gdy¿ jest po prawicy mojej, abym
siê nie zachwia³. Przeto rozweseli³o siê serce moje
i rozradowa³ siê jêzyk mój, A nadto i cia³o moje
spoczywaæ bêdzie w nadziei, bo nie zostawisz duszy
mojej w otch³ani I nie dopuœcisz, by œwiêty twój
ogl¹da³ ska¿enie. Da³eœ mi poznaæ drogi ¿ywota,
Nape³nisz mnie b³ogoœci¹ przez obecnoœæ twoj¹.

Mê¿owie bracia, wolno mi otwarcie mówiæ do
was o patriarsze Dawidzie, ¿e umar³ i zosta³
pogrzebany, a jego grób jest u nas a¿ po dzieñ
dzisiejszy. Bêd¹c jednak prorokiem i wiedz¹c, ¿e mu
Bóg zarêczy³ przysiêg¹, i¿ jego cielesny potomek
zasi¹dzie na tronie jego, mówi³, przewidziawszy to, o
zmartwychwstaniu Chrystusa, ¿e nie pozostanie w
otch³ani ani cia³o jego nie ujrzy ska¿enia. Tego to
Jezusa wzbudzi³ Bóg, czego my wszyscy œwiadkami
jesteœmy (Dz 2,25–32).

Zwróæmy uwagê, na wnioski, jakie wyci¹gn¹³
Piotr, a do jakich sami raczej byœmy nie doszli na
podstawie tego fragmentu.

1. Dawid mówi³ o Chrystusie (w. 25). Nie móg³
on mieæ na myœli siebie samego, skoro jego
cia³o nadal spoczywa w grobie w Jerozolimie.

2. Jako prorok psalmista wiedzia³, ¿e Bóg
wzbudzi Chrystusa zanim zasi¹dzie On na
tronie, ¿eby panowaæ.

3. Dlatego w³aœnie Dawid zapowiedzia³, ¿e Bóg
nie pozwoli duszy Chrystusa pozostaæ w
Hadesie ani Jego cia³u roz³o¿yæ siê.

4. Bóg rzeczywiœcie wzbudzi³ Chrystusa, a to,
co mia³o miejsce w dniu Piêædziesi¹tnicy,
by³o wynikiem Jego uwielbienia po prawicy
Boga.

Maj¹c na uwadze to wprowadzenie, przyjrzyjmy
siê koñcowym wersetom tego psalmu.

16,8 Po pierwsze, bez ¿adnego krêtactwa Mesjasz
deklaruje, ¿e zawsze mia³ Pana przed sob¹. Jahwe
by³ Osob¹, dla której ¿y³. Nigdy nie uczyni³ niczego
dla siebie, wszystko, co robi³, by³o podporz¹dkowane
woli Ojca.

Nie zachwiejê siê, bo On jest po mojej prawicy
(BT). W Piœmie Œwiêtym prawica symbolizuje:

moc (Ps 89,14),
bezpieczeñstwo (Ps 20,7),
honor (Ps 45,10; 110,1),
przyjemnoœæ (Ps 16,11),
przychylnoœæ (Ps 80,18),
wsparcie (Ps 18,36).

Tutaj mówi ona o bezpieczeñstwie i pokoju.
16,9–10 Zapewniony o nieprzerwanej Bo¿ej

trosce i ochronie, Zbawiciel z ufnoœci¹ patrzy w
przysz³oœæ. Jego serce weseli siê. Jego dusza raduje
siê, a Jego cia³o jest bezpieczne. Wie o tym, ¿e Bóg
nie zostawi Jego duszy w Szeolu (BT) ani nie
dopuœci, ¿eby Jego cia³o ogl¹da³o ska¿enie (BG).
Inaczej mówi¹c, Chrystus zostanie wzbudzony z
martwych.

Odniesienie do Szeolu wymaga krótkiego
wyjaœnienia. Jest to s³owo u¿ywane w ST na
oznaczenie grobu, „œwiata umar³ych”, a tak¿e jako
opis stanu bezcielesnoœci. Jest ono odpowiednikiem
greckiego Hadesu. Szeol nie oznacza³ w³aœciwie
¿adnej konkretnej lokalizacji, ale stan umar³ych –
oddzielenie osobowoœci od cia³a. W ten sposób
opisywano ka¿dego, kto umar³, niezale¿nie od tego
czy by³ wierz¹cym, czy niewierz¹cym. Z drugiej
strony, odpowiednik NT, Hades, odnosi siê wy³¹cznie
do niewierz¹cych. Szeol by³ s³owem niezwykle
niedookreœlonym, niesprecyzowanym. Nie
prezentowa³ on wyraŸnego obrazu ¿ycia po œmierci.
W rzeczywistoœci dawa³ raczej poczucie niepewnoœci
ni¿ jakiejkolwiek wiedzy.

W NT uleg³o to zmianie. Chrystus przez ewangeliê
wywiód³ na œwiat³o ¿ycie i nieœmiertelnoœæ (2Tm
1,10). Dzisiaj wiemy, ¿e kiedy umiera niewierz¹cy,
jego duch i dusza cierpi¹ w stanie zwanym Hadesem
(£k 16,23), podczas gdy cia³o spoczywa w grobie.
Duch i dusza wierz¹cego id¹ na spotkanie Chrystusa
do nieba (2Kor 5,8; Flp 1,23), natomiast jego ziemskie
cia³o przebywa w grobie.

Kiedy Zbawiciel powiedzia³: „…nie pozostawisz
mojej duszy w Szeolu” (BT), ukaza³, ¿e wie z góry,
i¿ Bóg nie pozwoli Mu pozostaæ w stanie
bezcielesnoœci. Chocia¿ wszed³ On do Szeolu, nie
pozosta³ tam.

Bóg nie pozwoli³, ¿eby nast¹pi³ standardowy
proces rozk³adu. Dziêki cudowi cia³o Chrystusa bez
¿ycia zosta³o zachowane od zepsucia przez trzy dni i
noce.

16,11 W ostatnim wersecie nasz b³ogos³awiony
Pan ma ca³kowit¹ pewnoœæ, ¿e Bóg da Mu poznaæ
drogê ¿ycia – drogê wiod¹c¹ ze œmierci z powrotem
do ¿ycia. Droga ta mia³a Go w koñcu zaprowadziæ
do nieba, przed oblicze Boga. Tam mia³ doœwiadczyæ
obfitoœci radoœci i rozkoszy na wieki.
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Psalm 17: Odwieczna zagadka
Kiedy robimy coœ z³ego, a potem cierpimy z tego

powodu, nasze sumienie podpowiada nam, ¿e nasza
kara jest sprawiedliwa. Co innego, kiedy nasze
cierpienie nie jest zwi¹zane z ¿adnym z naszych z³ych
postêpków. Ten rodzaj cierpienia – „cierpienie dla
sprawiedliwoœci”, jak je nazywa Piotr – to odwieczna
zagadka dla dzieci Bo¿ych.

Dawid mia³ swój udzia³ w tym cierpieniu.
Wiedzia³ jednak równie¿, co z nim zrobiæ. Swoj¹
sprawê zaniós³ przed sprawiedliwego Sêdziego. Tam
móg³ siê spodziewaæ sprawiedliwego procesu.

Czasami Dawid zdaje siê obnosiæ ze swoim „ja”.
G³oœno protestuje, ¿e jest niewinny, prawy i
pos³uszny. Brzmi to tak, jakby wrêcz osi¹gn¹³ stan
doskona³ej bezgrzesznoœci. Wcale jednak tak nie jest.
Dawid nie twierdzi, ¿e jest bez winy we wszystkich
dziedzinach ¿ycia, ale jedynie w obecnych
okolicznoœciach. Mówi, ¿e nie zrobi³ nic, co mog³oby
wywo³aæ tak¹ wrogoœæ u jego przeciwników.

S³owa Dawida moglibyœmy sparafrazowaæ w
nastêpuj¹cy sposób:

17,1–2 „Panie, proszê ciê, ¿ebyœ wys³ucha³ mojej
sprawy, poniewa¿ jest ona sprawiedliwa. S³uchaj
uwa¿nie tego, co mam do powiedzenia, poniewa¿
jestem nies³usznie oskar¿any. W swojej proœbie o
sprawiedliwoœæ „nazywam rzeczy po imieniu”, bez
oszustw czy ukrywania prawdy. Przed Twoim
trybuna³em szukam uniewinnienia. Niech Twoje oczy
przyjrz¹ siê ka¿demu aspektowi tej sprawy i wydaj
wyrok na korzyœæ tego, kto ma racjê.

17,3–5 Je¿eli doœwiadczysz moje serce, je¿eli
sprawdzisz mnie zarówno w ciemnoœciach, jak i w
œwietle dnia, bez wzglêdu na to, jak dok³adnie bêdziesz
mnie sprawdza³, odkryjesz, ¿e przeciwnicy nie maj¹
podstaw do tego, by tak mnie przeœladowaæ. Mówiê
prawdê. Dziêki temu, ¿e trzyma³em siê blisko Twojego
S³owa, Biblii, uda³o mi siê unikn¹æ przemocy, która
zwykle charakteryzuje ludzk¹ nieprawoœæ. Nie
polegaj¹c na w³asnych si³ach, ale dziêki Twoim
przykazaniom i obietnicom, chodzi³em drogami
pos³uszeñstwa. Moje nogi nie poœliznê³y siê, nie
siêga³em po przemoc przeciwko moim wrogom, choæ
mia³em po temu mnóstwo okazji.

17,6–7 Teraz powierzam swoj¹ sprawê Tobie.
Wo³am do Ciebie o sprawiedliwoœæ, przekonany, ¿e
mnie us³yszysz (BT) i wys³uchasz. Ty wybawiasz
tych, którzy po Twojej prawicy szukaj¹ schronienia
przed wrogami. Biegnê do Ciebie, a Ty w
widowiskowy sposób oka¿ mi swoj¹ cudown¹
³askê.

17,8–12 Chroñ mnie jak Ÿrenicy oka: jak ‘j¹
ochraniaj¹ rzêsy, powieka, brew, koœæ ³uku brwiowego

oraz szybko wznoszona rêka’ (F. B. Meyer). Ukryj
mnie w ochronnym i ciep³ym cieniu swych skrzyde³.
Wówczas bêdê bezpieczny od bezbo¿nych, którzy
rabuj¹ mi wszystko, co mam i próbuj¹ odebraæ mi
nawet samo ¿ycie. Przecie¿ wiesz, ¿e ich zaros³e
t³uszczem serca nie odczuwaj¹ ¿adnej litoœci, a ich
usta wyrzucaj¹ najbardziej przera¿aj¹ce obrazy tego,
co ze mn¹ zrobi¹. Podkradaj¹ siê do mnie. Teraz
(BT) w³aœnie uda³o im siê mnie okr¹¿yæ. Ich oczy
wypatruj¹ chwili, gdy bêd¹ mogli mi zadaæ
ostateczny cios. Dzicy jak piekielnie g³odny lew i
przebiegli jak m³ody lew czyhaj¹cy w gêstwinie,
gotowi s¹ rozerwaæ (NKJV) mnie na strzêpy.

17,13–14 Panie, po prostu musisz przyjœæ mi z
pomoc¹. WyjdŸ im naprzeciw i powal ich. Swoim
mieczem wyzwól mnie z garœci tych grzeszników,
którzy przejmuj¹ siê wy³¹cznie tym, co mog¹
wyci¹gn¹æ z obecnego ¿ycia. Da³eœ im a¿ nadto dóbr
materialnych. Nawet ich dzieci gromadz¹ zapasy
wystarczaj¹co du¿e, by zostawiæ coœ swoim
dzieciom.

17,15 Jak o mnie chodzi, niech maj¹ to wszystko.
Ja jestem bardziej zainteresowany skarbami
duchowymi ni¿ materialnymi. Wystarczy mi, ¿ebym
móg³ spogl¹daæ na Twoje oblicze jako sprawiedliwy,
a nie grzesznik. Bêdê zadowolony, gdy obudzê siê
podobny Tobie (NKJV).

E. Bendor Samuel wskaza³, ¿e werset 15 zawiera
wszystkie elementy 1 Jana 3,12:

Najwy¿sze
zadowolenie:

Wielka przemiana:

Pe³niejsza wizja:

1J: „…jeszcze siê nie
objawi³o […]. Lecz…”;
Ps: „Bêdê zadowolony…”;

1J: „…bêdziemy do niego
podobni…”;
Ps: „…obudzê siê podobny
Tobie”;

1J: „…ujrzymy go takim,
jakim jest”;
Ps: „…ujrzê oblicze
Twoje…”17 .

Zobacz równie¿ 1 Koryntian 15,51–55 oraz
Objawienie 22,4.

Psalm 18: Moc, która wzbudzi³a Chrystusa
z martwych

Wskazówkê co do tego, ¿e Psalm ten mo¿e mówiæ
o Chrystusie, znajdujemy w Rzymian 15,9, gdzie
werset 50 zacytowany zosta³ w odniesieniu do Niego:

Dlatego bêdê ciê wyznawa³ miêdzy poganami I
bêdê œpiewa³ imieniu twemu.
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Kiedy dok³adniej siê mu przyjrzymy, oka¿e siê,
¿e mieliœmy racjê. Psalm ten rzeczywiœcie mówi o
Panu Jezusie Chrystusie. W obrazowy sposób opisuje
on Jego œmieræ, zmartwychwstanie, wywy¿szenie,
powtórne przyjœcie i pe³ne chwa³y panowanie.

Nigdzie indziej w Biblii nie znajdujemy tak
¿ywego obrazu straszliwej bitwy, która rozegra³a siê
w niewidzialnym œwiecie, gdy nasz Zbawiciel
powstawa³ z martwych. Ale wiêcej na ten temat
dowiemy siê póŸniej.

18,2–4 Pieœñ ta rozpoczyna siê od uwielbienia
Pana za wys³uchanie modlitw Jego ukochanego Syna.
Zwróæmy uwagê na figury stylistyczne, które maj¹
na celu przedstawienie mocy, pokoju, bezpieczeñstwa
i wybawienia, które znaleŸæ mo¿na w Bogu: moja
mocy, moja ska³a i twierdza, moje wybawienie,
moja tarcza i róg mego zbawienia, moja warownia.

18,5–7 Nagle cierpi¹cego Zbawiciela ogarnia
œmieræ. Szybko zmieniaj¹c obraz, opisuje siebie
zwi¹zanego sznurami, stopniowo zalewanego falami,
spêtanego linami, staj¹cego przed wieloma sid³ami,
których nie sposób unikn¹æ. W tak dramatycznych
okolicznoœciach jest tylko jedno wyjœcie: modlitwa
do Boga. Chrystus nie prosi³, ¿eby Bóg wybawi³ Go
od œmierci; w koñcu po to w³aœnie przyszed³ na œwiat
(J 12,27). Pragn¹³ natomiast wyzwolenia spod œmierci:
„Który w dniach cia³a, zanosz¹c modlitwy i b³agania
do Tego, który móg³ wybawiæ Go ze œmierci, z p³aczem
i ³zami…” (Hbr 5,7 JND).

W tym g³êbokim utrapieniu (BT) Chrystus mia³
pewnoœæ, ¿e Jego modlitwa zosta³a us³yszana i
wys³uchana. Pozosta³a czêœæ tego psalmu objawia,
jak gorzkie wo³ania Immanuela z Getsemane i
Golgoty zmobilizowa³y po Jego stronie wszystkie
si³y wszechmocy. „G³os by³ samotny i cichy”, pisze
F. B. Meyer, „ale odpowiedŸ wstrz¹snê³a
stworzeniem”.

18,8–16 Wersety 8–20 wydaj¹ siê opisywaæ jak¹œ
bitwê, która w³aœnie siê rozpêta³a. Dok³adnie to
wydarzy³o siê podczas zmartwychwstania Chrystusa.
Rozegra³a siê ona pomiêdzy Bogiem, a zastêpami
szatana. Szatan i wszystkie jego demony rozbili siê
obozem obok grobu poza Jerozolim¹, zdecydowani
przeszkodziæ Panu Jezusowi w powstaniu z martwych.
Ich sukces zwi¹zany z ukrzy¿owaniem Go poszed³by
ca³kowicie na marne, gdyby mia³ zmartwychwstaæ.
Zgromadzili siê wiêc w ogromnej liczbie przy
zabezpieczonym grobie Zbawiciela.

Wówczas Bóg nachyli³ niebiosa i zst¹pi³ w
najwiêkszym przejawie mocy, jaki widzia³ œwiat.
Aposto³ Pawe³ nazwa³ to póŸniej dzia³aniem
„przemo¿nej si³y jego, jak¹ okaza³ w Chrystusie, gdy
wzbudzi³ go z martwych” (Ef 1,19–20). Wiêksza ni¿

moc potrzebna do stworzenia wszechœwiata, ni¿ si³a,
któr¹ wyprowadzi³ Izrael z Egiptu, moc
zmartwychwstania przemog³a w ten pierwszy poranek
wielkanocny zastêpy w³adz, si³ zbrojnych i z³ych
duchów w okrêgach niebieskich.

Gdy zbli¿a³ siê do niej Bóg, ziemi¹ wstrz¹snê³y
konwulsje. Jego wœciek³oœæ by³a zaciek³a, co obrazuje
dym (BT) bij¹cy z Jego nozdrzy, gorej¹cy ogieñ
wydobywaj¹cy siê strumieniami z Jego ust oraz
ogromne ogniste wêgle godz¹ce we wrogów. Gdy
zstêpowa³ na ob³oku przypominaj¹cym cheruba,
œwiatem wstrz¹snê³a potê¿na burza ciemnoœci,
grzmotów, b³yskawic oraz gradu bombarduj¹cego
nieprzyjació³. Tak jak podczas przejœcia przez Morze
Czerwone, wody cofnê³y siê przed tym nadludzkim
przejawem gniewu Wszechmocnego.

18,17–20 Za pomoc¹ uderzaj¹cych symboli
przedstawione jest to, jak Bóg godzi w swojego
przeciwnika, siniaczy go, mia¿d¿y, rani i okalecza, a¿
ten ca³kowicie powalony, wycofuje siê w pop³ochu.
Wtedy to siêgn¹³ i wydoby³ Chrystusa z zamkniêtego
na wszystkie spusty grobu. Alleluja! Chrystus
zmartwychwsta³! Bóg nie tylko da³ Mu
zmartwychwstanie, ale tak¿e tryumfalne
wniebowst¹pienie przez królestwo wroga oraz
uwielbienie po swojej prawicy. W ten sposób, jak
opisuje to Pawe³: „Rozbroi³ nadziemskie w³adze i
zwierzchnoœci, i wystawi³ je na pokaz, odniós³szy w
nim triumf nad nimi” (Kol 2,15).

18,21–31 Tutaj znajdujemy mistyczne
wyjaœnienie zmartwychwstania. Istnia³a pewna
moralna koniecznoœæ wzbudzenia Pana Jezusa.
Koniecznoœæ ta wyrasta³a z bezgrzesznego, czystego
¿ycia Chrystusa, Jego niezawodnego oddania woli
Ojca oraz z doskona³oœci dzie³a krzy¿a. Wszystkie
sprawiedliwe atrybuty Boga wymaga³y, ¿eby
wyprowadzi³ On Zbawiciela z grobu w mocy ¿ycia
wiecznego. O to w³aœnie chodzi w podnios³ym zdaniu:
„Chrystus wskrzeszony zosta³ z martwych przez
chwa³ê Ojca (Rz 6,4). Charakter Boga sprawi³, ¿e
zmartwychwstanie Chrystusa by³o nieuniknion¹
nagrod¹ za Jego doskona³¹ osobist¹ sprawiedliwoœæ.

Choæ to Dawid napisa³ wersety 21–31, nie
mo¿emy ich w pe³ni odnieœæ do niego. Przez
natchnienie Ducha Œwiêtego mówi³ on w proroczy
sposób o Tym, który bêdzie zarówno jego Synem,
jak i jego Panem (Mt 22,41–46).

18,32–43 Wersety te opisuj¹ powtórne przyjœcie
Chrystusa. Przybêdzie On „z anio³ami swojej potêgi
w p³omienistym ogniu, wymierzaj¹c karê tym, którzy
Boga nie uznaj¹ i nie s¹ pos³uszni ewangelii Pana
naszego Jezusa” (2Tes 1,7–8 BT). Bêdzie On
„przyodziany […] w szatê zmoczon¹ we krwi […].
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A z ust jego wychodzi ostry miecz, którym mia³ pobiæ
narody […]. On sam te¿ t³oczy kadŸ wina
zapalczywego gniewu Boga Wszechmog¹cego”
(Obj 19,13.15).

Chrystus zosta³ tu przedstawiony przede
wszystkim jako wojownik. Jest to obraz spójny z
innymi fragmentami Pisma Œwiêtego, które ucz¹, ¿e
kiedy wróci On na ziemiê, przyjdzie przede wszystkim
po to, by: „dokonaæ s¹du nad wszystkimi i ukaraæ
wszystkich bezbo¿ników za wszystkie ich bezbo¿ne
uczynki, których siê dopuœcili, i za wszystkie bezecne
s³owa, jakie wypowiedzieli przeciwko niemu bezbo¿ni
grzesznicy” (Jud 15).

Wyposa¿ony do boju przez Boga Ojca (ww.
32–38) Chrystus œciga i ca³kowicie niszczy swoich
nieprzyjació³ (ww. 38–43).

18,44–46 Po zmia¿d¿eniu nieprzyjació³, Chrystus
zak³ada na ziemi swoje Królestwo i panuje w nim
jako Król królów i Pan panów. Jest na czele
wszystkich narodów ziemi. Zarówno odkupiony
Izrael, jak i odkupieni poganie ochoczo s³u¿¹ pod
sprawiedliwym panowaniem uwielbionego
Chrystusa. Cudzoziemcy okazuj¹ wymuszone
pos³uszeñstwo.

18,47–51 Psalm koñczy siê tak, jak siê zaczyna³:
uwielbieniem Boga za cudown¹ interwencjê w
sprawie Pana Jezusa. Zapewni³ On wielkie
zwyciêstwa swojemu królowi i okaza³ ³askê swemu
pomazañcowi, swojemu Synowi.

Z powodu tego, co uczyni³, my równie¿
powinniœmy wychwalaæ Go miêdzy narodami i
œpiewaæ Jego imieniu.

Psalm 19: Dwie Bo¿e ksiêgi
19,2–3 „Niebiosa opowiadaj¹ chwa³ê Boga, A

firmament g³osi dzie³o r¹k jego”. I có¿ to za historia,
któr¹ opowiadaj¹! Najpierw zastanówmy siê nad tym,
co mog¹ mówiæ o bezmiarze wszechœwiata.
Gdybyœmy podró¿owali z prêdkoœci¹ œwiat³a, 300 000
kilometrów na sekundê, czyli oko³o dziewiêciu
trylionów kilometrów na rok, potrzebowalibyœmy
dziesiêciu miliardów lat, ¿eby dotrzeæ do
najodleglejszego punktu, który mo¿emy obserwowaæ
za pomoc¹ teleskopu, a to i tak daleko od granic
przestrzeni. Wspó³czeœnie astronomowie s¹dz¹, ¿e
mo¿e ona w ogóle nie mieæ granic. Nasza Ziemia to
tylko maleñki py³ek w bezkresnych przestworzach.

Pomyœlmy te¿ o liczbie gwiazd i innych cia³
niebieskich. Go³ym okiem widaæ oko³o piêciu tysiêcy
gwiazd. Ma³y teleskop wystarczy, ¿eby powiêkszyæ
tê liczbê do oko³o dwóch milionów. Natomiast
teleskop Hale’a pozwala na obserwowanie miliardów
galaktyk, nie wspominaj¹c pojedynczych gwiazd.

Dalej, weŸmy pod uwagê odleg³oœci cia³
niebieskich od Ziemi oraz od siebie nawzajem. Ktoœ
zobrazowa³ to w nastêpuj¹cy sposób: Gdyby przebycie
1500 kilometrów kosztowa³o jeden grosz, to za podró¿
na Ksiê¿yc zap³acilibyœmy 2,38 z³., na S³oñce 930 z³.,
natomiast ¿eby dostaæ siê do najbli¿szej gwiazdy,
potrzebowalibyœmy 260 mln z³.

Œwiat³o potrzebuje dziesiêciu miliardów lat ¿eby
dotrzeæ do nas z najdalszych gwiazd dostrzegalnych
za pomoc¹ teleskopu. Z tego powodu, kiedy patrzymy
w przestrzeñ, tak naprawdê dokonujemy podró¿y w
czasie. Nie widzimy na przyk³ad gwiazdozbioru
Andromedy w jego obecnym po³o¿eniu, ale tam, gdzie
znajdowa³ siê dwa miliony lat temu!

Choæ nocne niebo mo¿e nam siê wydawaæ
zat³oczone, odleg³oœci pomiêdzy gwiazdami s¹ tak
wielkie, ¿e czasem porównuje siê je do samotnych
latarniowców oddalonych od siebie o miliony
kilometrów, zakotwiczonych na pustym morzu.

Skoro stworzenie jest tak wielkie, o ile wiêkszy
jest Stwórca?! W dzieñ i w nocy niebiosa opowiadaj¹
o wielkoœci Jego mocy i m¹droœci. Firmament
niestrudzenie og³asza cudowne dzie³a Jego r¹k.
(W u¿yciu biblijnym „firmament” odnosi siê do
bezkresu niebios.) Jak napisa³ Isaac Watts: „Natura
swoj¹ nieograniczon¹ objêtoœci¹ rozprzestrzenia
chwa³ê swojego Stwórcy”.

19,4–5a Nie jest to mowa, nie ma ¿adnych s³ów,
¿adnego s³yszalnego g³osu, a jednak kazanie gwiazd
przemierza ca³¹ ziemiê, a ich poselstwo dociera do
krañców œwiata. Wystarczy spojrzeæ w niebo, ¿eby
przekonaæ siê, ¿e Bóg istnieje i dostrzec Jego
odwieczn¹ moc (Rz 1,20). Onieœmielaj¹ce rozmiary i
z³o¿onoœæ wszechœwiata potwierdzaj¹ zdanie Lorda
Kelvina, ¿e „Je¿eli zastanowimy siê nad tym doœæ
powa¿nie, nauka zmusi nas do wiary w Boga”.

Kant napisa³:

Nie sposób rozmyœlaæ nad materia³em œwiata, nie
rozpoznaj¹c godnego podziwu porz¹dku oraz
pewnych przejawów Bo¿ej rêki w doskona³oœci
jego wspó³zale¿noœci. Umys³, który napawa³ siê
tak niezmierzonym piêknem i doskona³oœci¹,
wpada w zrozumia³e oburzenie na zuchwa³¹
g³upotê, która wa¿y siê przypisywaæ wszystko to
przypadkowi albo szczêœliwemu zbiegowi
okolicznoœci. Nie ma innej mo¿liwoœci: Taki plan
musia³a przygotowaæ Najwy¿sza M¹droœæ,
a w ¿ycie wprowadzi³a go Nieskoñczona Moc

18
.

19,5b–7 W ³uku niebosk³onu psalmista widzi
ogromny namiot, który Bóg przygotowa³ dla s³oñca.
Kiedy s³oñce wstaje o poranku, to tak jakby
oblubieniec wychodzi³ ze swojej komnaty. S³oñce
porusza siê po tym ³uku jak bohater, który cieszy
siê, ¿e mo¿e braæ udzia³ w wyœcigu (NKJV). Jego

18 – 19



400 Psalmy

droga rozpoczyna siê po wschodniej stronie niebios i
biegnie a¿ do zachodniego krañca horyzontu. Wiemy
oczywiœcie, ¿e S³oñce tak naprawdê nie wschodzi i
nie zachodzi, ale ¿e to Ziemia porusza siê wokó³ niego,
sprawiaj¹c takie wra¿enie. Jednak we fragmentach
poetyckich Biblia czêsto korzysta z jêzyka ludzkich
pozorów, tak samo jak my robimy w naszej potocznej
mowie.

Nic siê nie ukryje przed ¿arem s³oñca. Mo¿e
siê ono poszczyciæ ogóln¹ dostêpnoœci¹, penetruj¹c
ka¿dy k¹t i szczelinê œwiata.

19,8–10 Ale stworzenie to tylko jeden tom Bo¿ego
objawienia. Werset ósmy przedstawia tom drugi:
prawo Pana (BT). Obydwa tomy g³osz¹ Bo¿¹ chwa³ê
i stanowi¹ Ÿród³o natchnienia do uwielbienia dla osób
myœl¹cych. Niewielu komentatorów rezygnuje w tym
kontekœcie ze znanego powiedzenia Kanta:

GwiaŸdziste niebo nade mn¹ i prawo moralne we
mnie to dwie rzeczy, które nape³niaj¹ moj¹ duszê
stale rosn¹cym podziwem i bojaŸni¹

19
.

Pomiêdzy tymi dwiema ksiêgami Bo¿ymi istnieje
jednak pewna ró¿nica. Stworzenie objawia Boga jako
potê¿nego Boga Mocy. Natomiast Jego S³owo
ukazuje Go jako Tego, który zawi¹zuje relacjê
przymierza ze swoim ludem. Bo¿e stworzenie ukazuje
Jego m¹droœæ i moc, a Jego S³owo mi³oœæ i ³askê.
Prawda naukowa mo¿e pobudziæ nasz intelekt, ale
dopiero prawda duchowa przekonuje nasze serce i
sumienie!

W swojej pochwale S³owa Bo¿ego Dawid okreœla
je nie tylko mianem prawa Pana, ale równie¿
œwiadectwa Pana, rozkazów Pana, przykazañ
Pana, bojaŸni Pana i wyroków Pana. Psalmista
przypisuje mu osiem doskona³ych cech; jest ono
wed³ug niego: doskona³e, niezawodne (BT),
s³uszne, jasne, czyste, trwaj¹ce na wieki (BT),
prawdziwe i sprawiedliwe. Nastêpnie wymienia piêæ
wspania³ych pos³ug, jakie ono wykonuje: nawraca
duszê, daje prostaczkom m¹droœæ, raduje serce,
oœwieca oczy i ostrzega s³ugê Bo¿ego.

19,11 Wartoœci S³owa nie da siê przeliczyæ na
wartoœæ z³ota. £¹czy je jednak pewna cecha wspólna:
Aby odkryæ jego skarby, tak¿e trzeba kopaæ. Na
kartach Bo¿ej Ksiêgi ukryte zosta³y wielkie bogactwa
i w naszym najlepszym interesie jest, abyœmy ich
poszukiwali.

Chwa³¹ Bo¿¹ jest rzecz ukryæ,
A chwa³¹ królów rzecz zbadaæ (Prz 25,2).
Mogê szczerze stwierdziæ, ¿e ¿adnego

poszukiwacza nie zachwyca bardziej perspektywa
odkrycia z³ota ni¿ mnie mo¿liwoœæ znalezienia bry³ek
drogocennego kruszcu Bo¿ego w Biblii. Choæ bardzo
lubiê miód, jego smak nigdy nie jest tak s³odki, jak

smak dobrego S³owa Bo¿ego! ̄ adne s³owa nie opisz¹
bogactwa i zadowolenia, jakie znalaz³em w swojej
Biblii.

Prowadzi na ka¿dym kroku,
Przyjacielem przy mym boku
Stara ksiêga, latarnia dla nóg.
Ka¿da prawda daje pokój,
Wska¿e cel w myœli nat³oku,
Bym codziennie z mym Bogiem iœæ móg³.

– Edmund Pillifant

Wyra¿enie „s³odsze od miodu skapuj¹cego z
plastra” zawiera dodatkowo piêkn¹ myœl.
Najczystszy miód to w³aœnie ten, który skapuje z
plastra, a nie ten wyt³aczany.

19,12 Co wiêcej, ostrzegaj¹ one Twojego s³ugê.
Pismo Œwiête uczy wierz¹cego opieraæ siê diab³u,
uciekaæ przed pokusami, nienawidziæ grzechu i unikaæ
wszelkich przejawów z³a. Chrzeœcijanin znajduje
spe³nienie w ¿yciu dziêki przestrzeganiu zaleceñ
S³owa. Cieszy siê dobrym ¿yciem pod wzglêdem
duchowym, fizycznym i umys³owym. Ponadto
gromadzi nagrodê, któr¹ odbierze na s¹dzie przed
tronem Chrystusa. „Pobo¿noœæ […] do wszystkiego
jest przydatna, poniewa¿ ma obietnicê ¿ywota
teraŸniejszego i przysz³ego” (1Tm 4,8).

19,13 Gdy jednak zastanowimy siê nad tym, jak
œwiête, sprawiedliwe i doskona³e jest prawo Pana,
zdajemy sobie sprawê z tego, jakimi jesteœmy
nieudacznikami i razem z Dawidem stwierdzamy:
„Uchybienia – któ¿ znaæ mo¿e?”. Barnes pisze:

W œwietle prawa tak czystego, tak œwiêtego, tak
surowego w swoich wymaganiach i tak szerokiego
co do zakresu – obejmuj¹cego swoj¹ jurysdykcj¹
myœli, s³owa i ca³e ¿ycie – któ¿ mo¿e przywo³aæ
liczbê swoich od niego odstêpstw? Podobne do
tego stwierdzenie znajdujemy w Psalmie 119,96:
„Zobaczy³em, ¿e wszelka doskona³oœæ ma granice:
Twoje przykazanie siêga bardzo daleko” (BT)

20
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Kiedy Pismo Œwiête ukazuje nam nas samych i
przekonuje o pope³nieniu grzechów, których dot¹d
nie byliœmy œwiadomi, odczuwamy potrzebê
modlitwy o przebaczenie ukrytych b³êdów; ukrytych
przed nami samymi, a nawet przed innymi, ale nie
przed Bogiem. Grzech jest grzechem, nawet kiedy
nie jesteœmy œwiadomi jego istnienia. Nasze
wyznawanie grzechów powinno wiêc zawsze
obejmowaæ tak¿e te ukryte.

19,14 Ale psalm ten uczy nas nie tylko modliæ siê
o oczyszczenie z grzechów nieznanych, ale i o
zachowanie od grzechów zuchwa³ych, czyli takich,
które rodz¹ siê z naszej dumy i pychy. Pycha to
pierworodny grzech wszechœwiata. To ona
doprowadzi³a do pierwszego buntu Lucyfera przeciw
Bogu. Bardziej ni¿ czegokolwiek innego psalmista

19
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obawia³ siê kontroli takich zuchwa³ych grzechów
nad swoim ¿yciem. Je¿eli bêdzie w stanie unikn¹æ ich
panowania, pisze, bêdzie te¿ wolny od wielkiego
wystêpku (BT), a konkretnie od wielkiego wystêpku
odst¹pienia od Boga i buntu przeciw Niemu.

19,15 Na tym koñczy siê pochwa³a. Dawid
uhonorowa³ zarówno ksiêgê stworzenia, jak i
objawienia. W po¿egnalnej modlitwie prosi, ¿eby
s³owa jego rozwa¿ania znalaz³y uznanie w oczach
(NKJV) Pana, jego Mocy (dos³. Opoki)
i Odkupiciela. Kiedy Boga nazywa siê ska³¹ albo
opok¹, ma to podkreœliæ Jego si³ê, bezpieczeñstwo
oraz zbawienie, których On udziela. Jako nasz
Odkupiciel Bóg w Chrystusie wykupuje nas spod
panowania grzechu, poddañstwa i wstydu.

Psalm 20: Imiê Boga Jakuba
Naród stoi na krawêdzi wojny. Przed

poprowadzeniem oddzia³ów do boju król Dawid
(NKJV) przyszed³ z³o¿yæ ofiary. Jest z nim t³um
wiernych poddanych, którzy ¿ycz¹ mu powodzenia.
W wersetach 2–6 s³yszymy ich modlitwê o to, ¿eby
Bóg chroni³ go i da³ mu zwyciêstwo. Zachêcony
modlitwami swojego ludu król wyra¿a przekonanie,
¿e Jahwe zaanga¿uje siê po jego stronie (w. 7). Jego
pewnoœæ udziela siê ludowi, który teraz ³¹czy w
swoich modlitwach proœby ze s³owami pewnoœci
zwyciêstwa (ww. 8–10).

Modlitwa ludu (20,2–6)

20,2 W przeddzieñ bitwy lud zwraca siê do Pana,
aby wys³ucha³ króla i da³ mu mia¿d¿¹ce zwyciêstwo
nad wrogami w nadchodz¹cej bitwie. Kiedy nuc¹:
„Niech ciê wzmocni imiê Boga Jakubowego”,
przypominaj¹, ¿e imiê Bo¿e reprezentuje Jego samego.
W Psalmie 20 odniesienie do tego wspania³ego imienia
pojawia siê trzykrotnie:

Niech ciê wzmocni imiê Boga Jakubowego (w. 2).
W imiê Boga naszego wzniesiemy sztandary! (w. 6)
My chlubimy siê imieniem Pana, Boga naszego

(w. 8).
Williams wydobywa te aluzje na zasadzie aliteracji:

Ochronne imiê,

Objawione imiê,

Oswobadzaj¹ce imiê.

20,3 Ÿród³o upragnionej pomocy zosta³o
sprecyzowane. Œwi¹tynia na Syjonie stanowi³a
miejsce zamieszkania Boga na ziemi, tote¿ rozs¹dnie
by³o oczekiwaæ pomocy ze œwi¹tyni i wsparcia z
Syjonu.

20,4 Wierne pos³uszeñstwo króla przejawiaj¹ce
siê w sk³adaniu darów i ca³opaleñ zosta³o tu
przedstawione jako szczególny powód, dlaczego

Pan powinien wspomnieæ na niego z
przychylnoœci¹.

 20,5–6 Król pragn¹³, ¿eby Pan ukoronowa³ Jego
plany i zamys³y powodzeniem. Tutaj ukochany lud
modli siê o to, ¿eby rzeczywiœcie taki by³ wynik bitwy.
Ju¿ teraz myœl¹ o wielkim zwyciêstwie, œwiêtowaniu,
bezgranicznej radoœci i podnieceniu na wieœæ o
zwyciêstwie; o ³opoc¹cych na wietrze sztandarach
oddaj¹cych czeœæ imieniu ich Boga.

Nie jest pewne, czy s³owa: „Niech Pan spe³ni
wszystkie proœby twoje!”, wypowiada lud, kap³an,
czy król. W ka¿dym razie jest to bardzo szlachetna
modlitwa.

OdpowiedŸ króla (20,7)

Wspierany modlitwami swego ludu król raduje
siê w przekonaniu, ¿e Pan rzeczywiœcie poœle wszelk¹
potrzebn¹ pomoc ze œwiêtego nieba i zainterweniuje,
w nadzwyczajny sposób okazuj¹c swoj¹ moc (BG).

Ufna modlitwa ludu (20,8–10)

20,8–9 Taka ufnoœæ jest zaraŸliwa. Oddany lud,
natchniony pewnoœci¹ swojego przywódcy nie
przera¿a siê ju¿ potêg¹ militarn¹ stanowi¹c¹ przedmiot
przechwa³ek wroga. Niech chwali siê swoimi
niezwyciê¿onymi wozami i wypróbowanymi koñmi.
Izrael bêdzie siê che³pi³ imieniem Pana. Lepiej jest
ufaæ Jemu ni¿ arsena³owi nagromadzonej broni. Na
Jego spojrzenie nawet najpotê¿niejsze armie upadn¹
na ziemiê, ale ci, którzy s¹ po Jego stronie, nadal bêd¹
stali, kiedy wiatr rozwieje dym bitwy.

20,10 Maj¹c taki pokój, lud jeszcze raz prosi Pana,
¿eby da³ królowi zwyciêstwo i w ten sposób
odpowiedzia³ na ich modlitwy o wyzwolenie.

Zastosowanie

Historyczne zastosowanie tego psalmu znaleŸæ
mo¿emy w pokonaniu przez Dawida Ammonitów
oraz Syryjczyków (2Sm 10,14–19).

Jednak mo¿na go równie¿ odnieœæ do Pana Jezusa
jako modlitwê o Jego zmartwychwstanie. Jego wierny
lud modli siê, ¿eby Bóg okaza³ swoje pe³ne
zadowolenie z ofiary Chrystusa na Golgocie przez
wzbudzenie Go z martwych. Podejmuj¹c siê walki z
szatanem i jego wojskami, Mesjasz jest spokojny o
jej wynik. Psalm 20 uprzedza tryumf pierwszego
poranka wielkanocnego.

Psalm ten mo¿na tak¿e stosowaæ do misjonarzy
wkraczaj¹cych na tereny szatana albo do wszystkich
chrzeœcijan staraj¹cych siê zdobywaæ nowe ziemie
dla Pana.

Psalm 21: Dziêkczynienie za zwyciêstwo
Istnieje silny zwi¹zek pomiêdzy tym psalmem a

poprzednim. Tam s³yszeliœmy modlitwê ludu o króla,
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który wyrusza³ na wojnê. Tutaj, po wys³uchaniu tamtej
modlitwy, ten sam lud dziêkuje Panu za zwyciêstwo.
Najpierw opisuj¹ niesamowity sposób, w jaki Bóg
go udzieli³ (ww. 2–8). Nastêpnie oczekuj¹
ostatecznego podporz¹dkowania wszystkich wrogów
króla (ww. 9–13). Wreszcie uwielbiaj¹ si³ê i moc Jahwe
(w. 14).

S³odycz zwyciêstwa (21,2–8)

21,2–5 Król raduje siê z tego, jak Bóg w³aœnie
objawi³ swoj¹ moc jako Bóg bitwy. Gdy rozmyœla o
Jego interwencji w sam¹ porê, przepe³nia go
nieopisana radoœæ. Bóg da³ mu zwyciêstwo, którego
pragn¹³, sukces, o który siê modli³. Jahwe wyszed³
mu naprzeciw z b³ogos³awieñstwami zwyciêstwa i
powodzenia. Najwy¿szy w³o¿y³ na jego g³owê
nieprzemijaj¹c¹ szczeroz³ot¹ koronê. W odpowiedzi
na modlitwê króla o zachowanie, Bóg da³ mu ¿ycie, a
nawet d³ugie dni na zawsze, na wieki. To drugie
wyra¿enie w przypadku Dawida oznacza
najprawdopodobniej d³ugie ¿ycie, ale dos³ownie
mo¿emy je zastosowaæ do niekoñcz¹cego siê ¿ycia
Mesjasza po zmartwychwstaniu.

21,6–8 Fragment ten staje siê jeszcze piêkniejszy,
kiedy odniesiemy go do Pana Jezusa Chrystusa. Bo¿y
ratunek przyda³ mu chwa³y. Wzbudzaj¹c Go z
martwych i sadzaj¹c po swojej prawicy, Bóg
ukoronowa³ Go chwa³¹ i dostojeñstwem (Hbr 2,9).
Tak, Pan uczyni³ Go najbardziej b³ogos³awionym w
historii i b³ogos³awieñstwem dla ca³ego œwiata!
Wyniesiony na najwy¿sze miejsce, Chrystus w pe³ni
radoœci siedzi w obecnoœci Ojca. Na to zaszczytne
miejsce zaprowadzi³a Go Jego nieugiêta ufnoœæ.
Natomiast ³aska Najwy¿szego  zapewni Mu
nieprzerwane wywy¿szenie.

Zag³ada wrogów króla (21,9–13)

21,9–11 Od tej chwili lud zwraca siê do króla.
(Wczeœniej mówi³ do Pana). Je¿eli zamiast króla
umieœcimy tutaj Mesjasza, fragment ten mówi o
zag³adzie nieprzyjació³ Chrystusa w dniu Jego
powtórnego przyjœcia.

Jego prawica rozproszy wszystkich Jego
nieprzyjació³; nikt, kto go nienawidzi, nie wymknie
siê. Instrumentem ich zniszczenia bêdzie ogieñ. On
„siê objawi […] z nieba […]. W ogniu p³omienistym
wymierzaj¹c karê tym, którzy nie znaj¹ Boga, oraz
tym, którzy nie s¹ pos³uszni ewangelii Pana naszego
Jezusa” (2Tes 1,7–8). Wygubi On równie¿ ich
potomstwo z powierzchni ziemi, a ich nasienie (BG)
spoœród rodu ludzkiego.

21,12–13 Spisek powstrzymania Chrystusa
przed objêciem powszechnego panowania (opisany
tak¿e w Ps 2,2–3) obróci siê w py³. Buntownicy bêd¹

wycofywaæ siê w pop³ochu, podczas gdy Bóg
wystrzela ich jak kaczki.

Chwalmy Pana (21,14)

W ostatniej strofie Pan jest wywy¿szony z
powodu sposobu, w jaki objawi³ swoj¹ moc. Z
powodu mocy zaprzêgniêtej w wyzwolenie tych,
którzy nale¿¹ do Niego, oraz w pokonanie wrogów,
rozbrzmiewa pieœñ chwa³y. Jest to pieœñ resztki Izraela,
która modli siê o wywy¿szenie Mesjasza i wreszcie
uznaje Go za Pana wszechrzeczy.

Psalm 22: Chrystus w cierpieniu i chwale

Porzucony! Bóg wola³ sam siebie Syna pozbawiæ,

Nie mog¹c grzechu Adama bez kary pozostawiæ.

Gdy krzyk Jezusa zatrz¹s³ wszechœwiatem
osamotniony,

Rozbrzmiewa³ bez echa: „Bo¿e mój, jam tak
opuszczony!”

Wyszed³ z Jego œwiêtych ust, wœród zgubionego
stworzenia,

By ¿aden wierz¹cy nie zazna³ takiego wzgardzenia.

– Elizabeth Barrett Browning

22,2–3 PodchodŸ do tego psalmu z najwiêksz¹
czci¹ i szacunkiem, poniewa¿ najprawdopodobniej
nigdy nie sta³eœ na œwiêtszej ziemi. Dotar³eœ na
Golgotê, gdzie Dobry Pasterz oddaje swoje ¿ycie za
owce. Przez trzy godziny ziemiê spowija³y gêste
ciemnoœci. Teraz „osamotniony krzyk Jezusa” biegnie
przez wszechœwiat: „Bo¿e mój, Bo¿e mój, czemuœ
mnie opuœci³...?”.

Za tym niecierpliwym pytaniem kryje siê okropna
rzeczywistoœæ: cierpi¹cy Zbawiciel rzeczywiœcie by³
dos³ownie i ca³kowicie opuszczony przez Boga.
Wieczny Syn, który zawsze stanowi³ obiekt dumy i
zadowolenia Ojca, teraz by³ pozostawiony sam sobie.
Doskona³y Cz³owiek, który zawsze niezawodnie
wype³nia³ wolê Bo¿¹, doœwiadcza³ okropnego
osamotnienia, odciêcia od Boga.

Tylko dlaczego? Dlaczego œwiêty, bezgrzeszny
Syn Bo¿y mia³ cierpieæ skomasowane okropnoœci
piek³a w tych trzech d³ugich godzinach ciemnoœci?
Pismo Œwiête udziela nam odpowiedzi. Po pierwsze,
Bóg jest œwiêty i sprawiedliwy, wiêc musi ukaraæ
grzech wszêdzie tam, gdzie ten siê pojawia. Nie jest
mo¿liwe, ¿eby spojrza³ na niego przez palce albo
przymkn¹³ nañ oczy. Z tego wynika druga kwestia.
Choæ Pan Jezus nie mia³ w³asnych grzechów, przyj¹³
na siebie nasze. Zgodzi³ siê ponieœæ odpowiedzialnoœæ
za nasze nieprawoœci. D³ug, który mieliœmy, zosta³
przepisany na Jego rachunek, a On chêtnie porêczy³
za wszystko. Ale co w takiej sytuacji móg³ uczyniæ
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Bóg? Wszystkie Jego sprawiedliwe atrybuty
wymaga³y, ¿eby grzech zosta³ ukarany, a spogl¹daj¹c
na ziemiê widzia³, ¿e koz³em ofiarnym sta³ siê Jego
jednorodzony Syn. Jego ukochane dziecko mia³o
ponieœæ grzech innych. Co uczyni Bóg, kiedy zobaczy
nasze grzechy na barkach swojego umi³owanego
Syna?

W³aœciwie to nigdy nie by³o ¿adnych w¹tpliwoœci
co do tego, co uczyni Bóg! Celowo wyla³ On ca³¹
pe³niê sprawiedliwego gniewu na swojego
ukochanego Syna. Zapalczywa powódŸ s¹du Bo¿ego
zala³a niewinn¹ ofiarê. Dla naszego dobra Bóg opuœci³
Chrystusa, abyœmy my nigdy nie byli opuszczeni.

Tote¿ kiedy czytamy o ogromnych cierpieniach
Chrystusa, zawsze powinna nam towarzyszyæ
œwiadomoœæ, ¿e wszystko to znosi³ dla nas. Ka¿de
zdanie powinniœmy opatrywaæ dopiskiem: „dla mnie”.
Kiedy s³yszê Jego wo³anie: „Czemuœ tak daleki od
wybawienia mego, od s³ów krzyku mojego?”,
wiem, ¿e to dla mnie. To dla mojego dobra niebiosa i
ziemia nie odpowiada³y Mu w dzieñ, ani w nocy.

22,4 W pewnym sensie Zbawiciel wyjaœni³ swoje
osamotnienie w s³owach: „…przecie¿ Ty jesteœ
œwiêty, Przebywasz w chwa³ach Izraela”.
Sprawiedliwoœæ Boga wymaga³a, ¿eby zap³ata za
grzech zosta³a dokonana. Jego mi³oœæ wype³ni³a
wymagania sprawiedliwoœci. Pos³a³ swojego Syna,
¿eby umar³ jako ofiara zastêpcza. Teraz „nie mo¿e
sprawiedliwoœæ wiêcej nic wymagaæ, a mi³osierdzie
mo¿e dobra swe rozdawaæ”.

22,5–6 Ale pos³uchajmy dalej, gdy¿ Zbawiciel
znowu zwraca siê do swojego Ojca, przypominaj¹c
Mu, ¿e patriarchowie nigdy nie byli opuszczeni. Ich
wierne wo³ania o pomoc nigdy nie pozostawa³y bez
odpowiedzi. Ani razu, gdy wo³ali, nie spotka³ ich
zawód. Pomimo ich grzechu i odstêpstwa, Bóg nigdy
nie musia³ ich opuszczaæ. Ten wyrok zarezerwowany
by³ dla bezgrzesznego Baranka Bo¿ego!

22,7–8 By³ nie tylko opuszczony przez Boga, ale
tak¿e wzgardzony i odrzucony przez ludzi. Dla
stworzeñ, które sam uczyni³, nie by³ nawet
cz³owiekiem, ale robakiem. Pozna³ gorycz szyderstw
i odrzucenia ze strony tych ludzi, których przyszed³
uratowaæ. Nawet kiedy wisia³ na krzy¿u, t³um gapiów
drwi³ z Wiecznego Dawcy Mi³oœci. Jakkolwiek brzmi
to niewiarygodnie, œpiewali szydercz¹ piosenkê, w
której wyœmiewali siê z Jego bezradnoœci oraz
bezu¿ytecznoœci zaufania, które pok³ada³ w Bogu.

22,9 „Zaufa³ Panu, niech¿e go ratuje! Niech
go wybawi, skoro go mi³uje!” Dok³adnie takie s³owa
t³um wykrzykiwa³ pod krzy¿em (Mt 27,39.43).

22,10–12 Teraz jednak Syn Bo¿y odwraca wzrok
od ludzi i kieruje Go na Boga, wspominaj¹c Betlejem.

To On wyprowadzi³ Go z dziewiczego ³ona Jego
matki. To Bóg zachowywa³ Go podczas pe³nego
zagro¿eñ okresu niemowlêctwa. To On podtrzymywa³
Go w czasie dorastania i m³odoœci. Na podstawie tej
dotychczasowej relacji pe³nej mi³oœci Chrystus
apeluje, ¿eby Bóg zbli¿y³ siê do Niego w
przyt³aczaj¹cym okresie samotnej próby.

22,13–14 Mnóstwo ludzi w przepe³nionym
nienawiœci¹ t³umie na Golgocie by³o Izraelitami.
Chrystus porównuje ich tutaj do silnych byków
Baszanu oraz do lwów, co szarpi¹ i rycz¹. Po³o¿ony
na wschód od Jordanu region Baszan znany by³ z
dobrych pastwisk oraz silnych, dobrze wykarmionych
zwierz¹t. PóŸniej Amos opisa³ lubuj¹cych siê w
luksusach Izraelitów, krowy baszañskie (Am 4,1).
Gdy Chrystus mówi tutaj o bykach Baszanu, ma na
myœli swoich rodaków, którzy nawet wtedy czyhali
na ³up. Byli podobni nie tylko krwio¿erczym bykom,
ale tak¿e rozwœcieczonym, rycz¹cym lwom. Przyszed³
Mesjasz Izraela, a oni rzucali siê na Niego jak lew na
baranka.

22,15–16 Cierpienia fizyczne Chrystusa by³y nie
do opisania. By³ wyczerpany: rozla³ siê jak woda.
W konaniu doznawa³ bólu zwi¹zanego z
przemieszczaniem siê koœci zwi¹zanym z wiszeniem
na krzy¿u: roz³¹czy³y siê wszystkie Jego koœci.
Wyst¹pi³y zaburzenia organów wewnêtrznych: na
przyk³ad Jego serce stopi³o siê jak wosk w Jego
piersi. Cierpia³ nieopisan¹ s³aboœæ: Jego si³a wysch³a
jak kawa³ek glinianego naczynia. Odczuwa³
niezaspokojone pragnienie: Jego jêzyk przyschn¹³ do
podniebienia. Mog³o to oznaczaæ tylko jedno: Bóg
po³o¿y³ Go w prochu œmierci.

22,17–18 O ile swoich ¿ydowskich
przeœladowców opisywa³ jako byki i lwy, o tyle
pogañskich porównuje do psów. By³ to zreszt¹
zwyczajowy sposób opisywania pogan przez ̄ ydów
(Mt 15,21–28). W tym przypadku odnosi siê on
konkretnie do rzymskich ¿o³nierzy, którzy otoczyli
go jak gromada rozwœcieczonych kundli. To w³aœnie
ta grupa z³oczyñców przebod³a Jego rêce i nogi.
Gdy przygl¹dali siê jego pó³nagiemu cia³u, mogli
zobaczyæ stercz¹ce przez naci¹gniêt¹ skórê koœci.
Widok ten napawa³ ich przyjemnoœci¹ i zadowoleniem.

22,19 Wtedy to, w jednym z wielu wspania³ych
proroctw tego psalmu, Pan Jezus zapowiada, ¿e
¿o³nierze bêd¹ dzieliæ miêdzy siebie Jego szaty i
rzucaæ los o Jego sukniê. Oto, co mia³o miejsce setki
lat póŸniej:

A gdy ¿o³nierze ukrzy¿owali Jezusa, wziêli szaty
jego i podzielili na cztery czêœci, ka¿demu ¿o³nierzowi
czêœæ, i zwierzchni¹ sukniê. A ta suknia nie by³a szyta,
ale od góry ca³a tkana. Tedy rzekli jedni do drugich:
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Nie krajmy jej, rzuæmy losy o ni¹, czyja ma byæ
(J 19,23–24).

22,20–22 Po raz ostatni w tym psalmie Zbawiciel
b³aga Boga o Jego obecnoœæ i pomoc. Prosi o to,
¿eby wyzwoli³ Go od miecza i z psich ³ap. Oba te
okreœlenia odnosz¹ siê do pogan. Miecz jest symbolem
w³adzy urzêdowej (Rz 13,4). Tutaj dotyczy w³adzy
rzymskiej z jej prawem do wydawania wyroków
œmierci. Dalej, w wersecie 22, Chrystus prosi o ratunek
z paszczy lwa i od rogów bawo³ów. Jak ju¿
zauwa¿yliœmy w wersetach 12 i 13, odnosi siê to do
¯ydów, którzy stwierdzili: „My mamy Prawo, a
wed³ug Prawa powinien On umrzeæ…” (J 19,7).

Na przestrzeni wersetów 22 i 23 nastêpuje
ogromna przemiana zasygnalizowana s³owami: „Ty
odpowiedzia³eœ mi”. Tekst przechodzi od smutnej
proœby do radosnej pieœni. Cierpienia Pana Jezusa to
ju¿ kwestia przesz³oœci. Jego odkupieñcze dzie³o
zosta³o wykonane. Krzy¿ zosta³ zamieniony na koronê.

Pomiêdzy tymi dwoma wersetami dokonuje siê
podró¿ w czasie: Psalmista przenosi nas z czasów
pierwszego przyjœcia Chrystusa do czasów Jego
powtórnego przyjœcia, z Golgoty na górê Oliwn¹.
Choæ Psalm 22 nic nie wspomina na ten temat, wiemy,
¿e w miêdzyczasie mia³y miejsce œmieræ Zbawiciela,
Jego pogrzeb, zmartwychwstanie i wniebowst¹pienie,
a tak¿e ca³y wiek Koœcio³a, w którym obecnie ¿yjemy.

22,23 Chrystus powróci³ ju¿ na ziemiê, ¿eby obj¹æ
panowanie jako Król. Wierna resztka narodu
izraelskiego wesz³a do Jego Królestwa w pe³ni
milenijnej chwa³y. Izraelski Mesjasz gotów jest
sk³adaæ œwiadectwo przed swoimi braæmi o wiernoœci
Boga, który wys³ucha³ Jego modlitw z pierwszej
czêœci tego psalmu. Teraz Chrystus uwielbia Boga
poœród zgromadzenia.

22,24–25 Kolejne dwa wersety przedstawiaj¹
sedno s³ów, które Chrystus skieruje do odkupionego
Izraela w tysi¹cletnim Królestwie. Okreœla ich za
pomoc¹ trzech niesamowitych paralelizmów jako:
„wy, którzy siê boicie Pana”, „potomkowie
Jakuba” oraz „potomkowie Izraela”. Dalej nawo³uje
ich, ¿eby chwalili Pana, wys³awiali i bali siê Go.
Przyczyn¹ tej pokornej odpowiedzi jest to, ¿e Bóg
wys³ucha³ krzyków rozpaczy, które dobiega³y Go z
Golgoty. Nie pogardza³ On cierpieniami, które
dotknê³y Jego Syna, ani nie zakry³ przed Nim na sta³e
swojego oblicza. „Bóg wielce go wywy¿szy³ i
obdarzy³ go imieniem, które jest ponad wszelkie imiê,
aby na imiê Jezusa zgina³o siê wszelkie kolano […]
i aby wszelki jêzyk wyznawa³, ¿e Jezus Chrystus jest
Panem, ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,9–11).

22,26 Bóg jest obiektem pieœni pochwalnej
œpiewanej przez Mesjasza: „O tobie chwa³a moja w

zgromadzeniu wielkiem” (BG). W swoim utrapieniu
Chrystus przysi¹g³ publicznie wielbiæ Boga, a teraz
spe³ni swoje œluby wobec tych, którzy boj¹ siê Pana.

22,27 W ostatnich szeœciu wersetach tego psalmu
nastêpuje zmiana mówcy. Odt¹d mówi ju¿ Duch
Œwiêty, opisuj¹c doskona³e warunki, które zaistniej¹
podczas okresu pokoju i bogactwa tysi¹cletniego
Królestwa.

Ubóstwo zostanie zlikwidowane: ubodzy jeœæ
bêd¹ i nasyc¹ siê.

Ziemia bêdzie pe³na tych, którzy bêd¹ chwaliæ
Pana. Ci, którzy Go szukaj¹, bêd¹ Go chwaliæ.
Pod adresem ich wszystkich Duch Œwiêty wypowiada
b³ogos³awieñstwo: „Niech serca ich ¿yj¹ na wieki”
(BT).

22,28 Nast¹pi przebudzenie, które obejmie swym
zakresem ca³y œwiat. Wszystkie krañce ziemi
wspomn¹, co Chrystus uczyni³ na Golgocie i
nawróc¹ siê do Pana. Wszystkie pokolenia
narodów (BG) zjednocz¹ siê w wielkim akcie
poddañstwa i uwielbienia (NKJV).

22,29–30 Sam Pan bêdzie sprawowa³
powszechne rz¹dy. On posiada prawa do tronu i to
ON bêdzie panowa³ nad narodami. Wszyscy mo¿ni
ziemi poddadz¹ siê Jego panowaniu, a ka¿dy
œmiertelnik padnie przed Nim na kolana – wszyscy,
którzy siê w proch obracaj¹ i nie mog¹ sami
utrzymaæ siê przy ¿yciu.

22,31–32 S³awa Chrystusa bêdzie trwa³a.
Pokolenie za pokoleniem bêdzie Mu s³u¿yæ i g³osiæ
Jego wspania³oœæ. Pokolenie pokoleniu bêdzie
przekazywaæ szczególne poselstwo: Chrystus w
sprawiedliwoœci wykona³ dzie³o zbawienia. Psalm 22
rozpoczyna siê czwartym s³owem z krzy¿a – krzykiem
odkupienia. Koñczy siê zaœ s³owami: „Pan to
uczyni³” (BT), które znacz¹ dok³adnie to samo, co
siódme s³owo Chrystusa wypowiedziane na krzy¿u:
„Wykona³o siê!” (J 19,30). Przez wieki kolejne
pokolenia bêd¹ sobie przekazywaæ tê wieœæ z wielk¹
wdziêcznoœci¹ za to, ¿e Chrystus uczyni³ to wszystko.

Psalm 23: Dobry pasterz
Psalm 23 to chyba najbardziej lubiany wiersz w

ca³ej literaturze. Czy œpiewa siê go do podnios³ych
dŸwiêków wersji Crimond, czy recytuje na szkó³ce
niedzielnej, posiada nieprzemijaj¹cy urok i
nieœmiertelne przes³anie. „B³ogos³awiony dzieñ”,
napisa³ pewien stary teolog, „w którym narodzi³ siê
Psalm 23”.

Trudno coœ dodaæ do krótkiego zarysu treœci,
zaproponowanego przez Littleprouda:

Sekret szczêœliwego ¿ycia – zaspokojenie ka¿dej
potrzeby:

22 – 23



405Psalmy

Pan jest pasterzem moim, Niczego mi nie braknie.

Sekret szczêœliwej œmierci – usuniêcie ka¿dej
obawy:

Choæbym nawet szed³ ciemn¹ dolin¹, Z³a siê nie
ulêknê, boœ Ty ze mn¹

Sekret szczêœliwej wiecznoœci – spe³nienie ka¿dego
pragnienia:

Dobroæ i ³aska towarzyszyæ mi bêd¹ Przez
wszystkie dni ¿ycia mego. I zamieszkam w domu
Pana przez d³ugie dni

21
.

23,1 Pomimo jego œwiatowej wrêcz popularnoœci,
Psalm 23 nie jest dla ka¿dego. Dotyczy on wy³¹cznie
tych, którzy mog¹ powiedzieæ: „Pan jest pasterzem
moim”. To prawda, ¿e Dobry Pasterz umar³ za
wszystkich, ale tylko ci, którzy przyjmuj¹ Go
konkretn¹ decyzj¹ wiary, staj¹ siê Jego owcami. Jego
dzie³o zbawcze jest wystarczaj¹ce dla wszystkich,
ale skuteczne tylko w przypadku tych, którzy w Niego
uwierz¹. Wszystko zale¿y wiêc od zaimka
dzier¿awczego moim. Je¿eli On nie jest moim
pasterzem, reszta psalmu mnie nie dotyczy. Z drugiej
strony, jeœli On jest naprawdê mój, a ja Jego, w Nim
mam wszystko!

23,2 Nie bêdzie mi brakowaæ po¿ywienia dla
duszy ani dla cia³a, poniewa¿ On pasie mnie na
niwach zielonych.

Nie bêdzie mi te¿ brakowaæ odpoczynku,
poniewa¿ On prowadzi mnie nad spokojne wody.

23,3 Nie bêdzie mi brakowaæ si³ witalnych, gdy¿
On pokrzepia moj¹ duszê.

Nie bêdzie mi brakowaæ rozeznania moralnego,
bo On wiedzie mnie œcie¿kami sprawiedliwoœci ze
wzglêdu na imiê swoje.

Mo¿emy œmiaæ siê z dziecka, które recytuj¹c
Psalm 23 stworzy³o wersjê: „Pan jest pasterzem moim,
niczym siê nie martwiê”. Mia³o ono jednak sporo
racji. Nie uda³o mu siê odtworzyæ dok³adnego tekstu,
ale w pe³ni uchwyci³o sens. Kiedy Pan Jest naszym
pasterzem, nie musimy siê martwiæ.

23,4 Nie musimy te¿ obawiaæ siê œmierci. W
dolinie cienia œmierci (BG) nie ma siê czego baæ,
poniewa¿ Pasterz przechodzi j¹ razem z nami. ̄ ¹d³em
œmierci jest grzech – niewyznany i nieprzebaczony.
Ale w przypadku wierz¹cego Chrystus pozbawi³
œmieræ jej ¿¹d³a. Raz na zawsze usun¹³ On nasze
grzechy. Teraz najgorsze, co œmieræ mo¿e nam zrobiæ,
to tak naprawdê najlepsze, co mo¿e nas spotkaæ.
Mo¿emy wiêc zaœpiewaæ:

Œmierci! Grobie! Nie bojê siê twej mocy!
Sp³acony d³ug!
Nasz grzech tej ciemnej, przeokropnej nocy
Wzi¹³ Jezus, Bóg.

–– Margaret L. Carson

To prawda, ¿e chrzeœcijanie mog¹ mieæ z³e
odczucia w stosunku do cierpienia tak czêsto
towarzysz¹cego œmierci. Jak podobno powiedzia³
jeden ze starszych œwiêtych: „Nie mam nic przeciwko
temu, ¿eby Pan z³o¿y³ mój namiot. Oby tylko uczyni³
to delikatnie!”.

Prawd¹ jest równie¿, ¿e zwykle nie otrzymujemy
³aski pogodzenia siê ze œmierci¹, dopóki jej nie
potrzebujemy. Faktem pozostaje jednak, ¿e w naszym
przypadku œmieræ utraci³a swoj¹ przera¿aj¹c¹ moc,
gdy¿ wiemy, ¿e oznacza ona spotkanie z Chrystusem,
a to jest daleko lepsze. „Œmieræ jest zyskiem”.

Laska i kij Pasterza pocieszaj¹ nas, chroni¹ i
prowadz¹. Gdy jest to konieczne, Pasterz u¿ywa te¿
swojego kija, ¿eby nas skarciæ. Wiêkszoœæ owiec od
czasu do czasu potrzebuje takiej pos³ugi.

23,5 W miêdzyczasie Pasterz przygotowuje przed
nami stó³ w obecnoœci naszych nieprzyjació³. Na
stole tym roz³o¿one s¹ wszystkie duchowe
b³ogos³awieñstwa, które zdoby³ dla nas swoj¹
drogocenn¹ krwi¹. Stó³ reprezentuje wszystko, co do
nas nale¿y w Chrystusie. Chocia¿ otaczaj¹ nas
nieprzyjaciele, my mo¿emy w pokoju i
bezpieczeñstwie korzystaæ z tych b³ogos³awieñstw.

J. H. Jowett przedstawia to w nastêpuj¹cy sposób:
Wschodnia goœcinnoœæ obejmuje zapewnienie
goœciowi bezpieczeñstwa. „Chroni¹ go wszelkie
uœwiêcone konwencje. Zabiera siê go do namiotu,
stawia przed nim jedzenie, podczas gdy wrogowie,
których unika, niezadowoleni wyczekuj¹ pod
drzwiami”.

On namaszcza te¿ nasze g³owy oliw¹. Pasterze
namaszczaj¹ oliw¹ ³by owiec, aby z³agodziæ cierpienia
wywo³ane zadrapaniami i innymi ranami. W
przypadku kap³anów olej namaszczenia mówi o
poœwiêceniu do ich pracy. W przypadku królów wi¹¿e
siê on œciœle z koronacj¹. Ka¿dy wierz¹cy, w chwili
gdy przyjmuje Zbawiciela, zostaje namaszczony
Duchem Œwiêtym. Namaszczenie to zapewnia mu
pos³ugê nauczania, któr¹ odt¹d Bóg Duch Œwiêty
wykonuje w jego ¿yciu.

Gdy zastanawiamy siê nad tak licznymi
bogactwami ³aski, które mamy w Chrystusie, nasze
serce z wdziêcznoœci¹ wyznaje: „Kielich mój
przelewa siê”.

Z mi³oœci bez granic,

Mi³osierdzia bez miar,
Mocy, co w nieskoñczonoœci koniec ma;
Z rozlicznych swych bogactw w Chrystusie Jezusie
On daje i daje, i daje co dnia.

– Annie Johnson Flint

23,6 Wreszcie jest te¿ sekret szczêœliwej
wiecznoœci. Przez ca³e ¿ycie prowadzeni przez Bo¿¹
dobroæ i ³askê docieramy wreszcie do domu Ojca,
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naszego wiecznego miejsca zamieszkania. Gdy
zastanowimy siê nad tym wszystkim, musimy zgodziæ
siê z Guy’em Kingiem, który powiedzia³: „Naprawdê
szczêœliwi z nas ¿ebracy!”.

Psalm 24: Kto jest królem chwa³y?
Psalm 24 zapowiada pewne pe³ne chwa³y

wydarzenie, które bêdzie mia³o miejsce pod koniec
wielkiego ucisku. Grzmoty Bo¿ego gniewu ju¿
ucichn¹, Pan Jezus powróci na ziemiê i pokona
wszystkich swoich nieprzyjació³, a nastêpnie wkroczy
do Jerozolimy, ¿eby panowaæ tam jako Król królów i
Pan panów. Bêdzie to pochód tryumfalny, jakiego
nie widzia³ œwiat. Tak jak niegdyœ gapie zaniemówili,
obserwuj¹c cierpienie Zbawiciela, tak wówczas
oniemiej¹ z zachwytu nad wspania³oœci¹ Jego chwa³y.

24,1–2 Gdy t³um bêdzie siê zbli¿a³ do miasta,
zabrzmi wieœæ, ¿e ziemia i wszystko, co siê na niej
znajduje, nale¿y do Pana. Bêdzie to stwierdzenie
Bo¿ego prawa w³asnoœci oraz prawa do panowania
Chrystusa. Podany zosta³ równie¿ powód: To Chrystus
stworzy³ œwiat. To On zebra³ w jednym miejscu
morza, sprawiaj¹c, ¿e pojawi³ siê l¹d. To On
uformowa³ rzeki – niektóre na powierzchni ziemi, a
inne pod jej powierzchni¹. Wówczas przyjdzie, by
obj¹æ to, co tak naprawdê do Niego nale¿y, ale czego
przez wieki nie chciano Mu daæ.

24,3–6 Kolejne cztery wersety opisuj¹, jacy ludzie
wejd¹ do tego Królestwa i bêd¹ mieli udzia³ w
tysi¹cletnim panowaniu charakteryzuj¹cym siê
pokojem i dobrobytem. Chodzi tu o wiern¹ resztkê
Izraela oraz o odkupionych pogan, którzy udadz¹ siê
do œwi¹tyni w Jerozolimie, by oddaæ czeœæ Bogu.
Mo¿e siê wydawaæ, ¿e ludzie ci kwalifikuj¹ siê do
Królestwa dziêki swojemu charakterowi, ale wcale
nie o to chodzi. Ich charakter wynika z nowego
narodzenia, które jest im dane z góry, poniewa¿ jeœli
ktoœ nie narodzi siê na nowo nie mo¿e ani ujrzeæ
Królestwa Bo¿ego, ani do niego wejœæ (J 3,3.5). S¹
to wiêc szlachetni œwiêci, którzy prze¿yli okres
wielkiego ucisku i wybielili swoje szaty we krwi
Baranka.

Wymienione zosta³y cztery cechy ich charakteru.
Maj¹ oni czyste d³onie, inaczej mówi¹c, ich uczynki
s¹ sprawiedliwe i bez zarzutu. Maj¹ te¿ niewinne
serca, czyli ich motywacje s¹ szczere, a ich umys³y
nie s¹ znieprawione. W ¿adnym wypadku nie
podpisuj¹ siê pod fa³szem. Wreszcie, nie naginaj¹
prawa przez sk³adanie zeznañ niezgodnych z prawd¹.
Ich d³onie, serca, dusze oraz usta s¹ ca³kowicie
sprawiedliwe.

Tacy ludzie bêd¹ obywatelami tysi¹cletniego
Królestwa Chrystusa. Choæ wczeœniej niepobo¿ni

naœmiewali siê z nich i pogardzali nimi, teraz Bóg ich
zbawienia stanie po ich stronie. Tak, w³aœnie tacy
bêd¹ mieszkañcy Królestwa: ludzie szukaj¹cy Bo¿ego
oblicza, którzy przyjêli ³askê od Boga kochaj¹cego
niegodnych.

24,7–8 Lubiê sobie wyobra¿aæ wspomniany
pochód, który przechodz¹c przez dolinê potoku
Cedron œpiewa s³owa pierwszych szeœciu wersetów
tego psalmu. Jednak ich œpiew przerywa odg³os tr¹by
herolda na czele kolumny. Wo³a on do stra¿ników
przy bramach Jerozolimy: „Podnieœcie, bramy,
wierzchy wasze, I podnieœcie siê, bramy prastare,
Aby wszed³ Król chwa³y!” Jeden ze stra¿ników na
murze miejskim odpowiada donoœnym g³osem: „Któ¿
jest tym Królem chwa³y?” Natychmiast otrzymuje
wyraŸn¹ odpowiedŸ: „Pan silny i potê¿ny, Pan
potê¿ny w boju”.

24,9–10 Grupa jest coraz bli¿ej miasta, a bramy
nadal siê wahaj¹. Herold po raz kolejny nakazuje
otwarcie drzwi królowi chwa³y. Po raz wtóry te¿
ka¿e mu siê zidentyfikowaæ owego króla, wiêc
odpowiada: „Pan Zastêpów! On jest Królem
chwa³y!”.

Nastêpnie Król wchodzi do miasta ze swoimi
wiernymi poddanymi, aby w swoj¹ przebit¹
gwoŸdziami d³oñ wzi¹æ ber³o powszechnego
panowania.

F. B. Meyers pisze:

Treœæ tego psalmu realizuje siê w nas, kiedy Jezus
wchodzi do naszego serca jako Król i obejmuje w
nim panowanie. Ca³kowite wype³nienie tego
psalmu nast¹pi, gdy ziemia i jej mieszkañcy
powitaj¹ Go jako Pana
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Psalm 25: Tajemnica naszego Pana
Jest to psalm akrostychowy, choæ jedna litera

alfabetu hebrajskiego zosta³a pominiêta, a inn¹
wykorzystano dwukrotnie23 . Trudno wy³uskaæ jeden
temat przewodni: Psalm ten wydaje siê byæ
melodyjnym potpourri ró¿nych modlitw i rozwa¿añ,
których jedyn¹ cech¹ ³¹cz¹c¹ zdaje siê byæ klucz
alfabetyczny.

25,1–3 Najpierw pojawia siê modlitwa o ochronê.
Wygl¹da na to, ¿e wrogowie Dawida nigdy zbytnio
siê nie oddalaj¹. Zwraca siê on wiêc do Pana,
wyznaj¹c, ¿e Bóg jest jedyn¹ osob¹, której ufa.
Podwójna proœba Dawida to z jednej strony to, ¿eby
nigdy nie zazna³ rozczarowania z powodu zaufania
Jahwe, a z drugiej, ¿eby jego wrogowie nie mieli
powodów do zadowolenia, ¿e Bóg zawiód³ swoje
dziecko. Jest to modlitwa o wszystkich, którzy polegaj¹
na Panu. Tym, którzy œwiadomie pos³uguj¹ siê
k³amstwem, Dawid ¿yczy najwiêkszej hañby.

23 – 25
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25,4–5 W kolejnej czêœci psalmista przedstawia
ucznia poszukuj¹cego wskazówek. Chce on znaæ
drogi Pana, chodziæ Jego œcie¿kami i wzrastaæ w
Jego prawdzie. Popycha go ku temu mi³oœæ do Boga
jego zbawienia, Tego, w którym zasadzaj¹ siê
wszystkie jego nadzieje.

25,6–7 Nastêpnie Dawid pojawia siê jako
grzesznik szukaj¹cy przebaczenia. Odwo³uje siê on
do odwiecznego mi³osierdzia i ³aski Pana oraz prosi,
¿eby przypomnia³ sobie, ¿e ³askê tê okazywa³ ju¿
wczeœniej. Jakby Pan móg³ zapomnieæ! Jeœli tego typu
proœby odzwierciedlaj¹ niedoskona³e pojêcie na temat
³aski Bo¿ej, musimy pamiêtaæ, ¿e Dawid ¿y³ w okresie
cieni, podczas gdy my cieszymy siê pe³nym œwiat³em
wieku ewangelii. Grzechy m³odoœci Dawida nie
dawa³y mu spokoju, a grzechy s¹ w tym naprawdê
dobre. Psalmista konkretnie prosi, ¿eby Pan
zapomnia³ te grzechy, a pamiêta³ o nim przez wzgl¹d
na swoj¹ ³askê i dobroæ. Takiej modlitwie nie mo¿na
siê oprzeæ. Có¿ za ulga wiedzieæ, ¿e nasze grzechy
przykrywa krew, ¿e s¹ one oddalone jak wschód od
zachodu, pogrzebne w morzu Bo¿ej niepamiêci,
przebaczone na wieki!

25,8–10 Dawid przechodzi nastêpnie od modlitwy
do rozmyœlañ. Nie umie siê otrz¹sn¹æ z podziwu nad
s³u¿b¹ nauczania Jahwe. Poniewa¿ Pan jest w swej
istocie dobry i prawy, wskazuje grzesznikom
drogê prawdy, sprawiedliwoœci (BT) i zbawienia.
Najwa¿niejsz¹ cech¹, jakiej musimy siê od Niego
nauczyæ, jest pokora. Musimy byæ doœæ pokorni, by
przyznaæ siê do niewiedzy i potrzeby dalszego uczenia
siê. Je¿eli pozwolimy siê uczyæ, w nied³ugim czasie
poznamy, co jest dobre, czyli jaka jest wola Boga. Ci,
którzy s¹ pos³uszni S³owu Pana, wcale nie musz¹
cierpieæ w ¿yciu, ale przekonuj¹ siê, ¿e jest ono pe³ne
przejawów niewzruszonej Bo¿ej mi³oœci i wiernoœci.

25,11 Dawid wraca na krótko do modlitwy o
przebaczenie. Ca³kowicie przekonany o wielkoœci
swojej winy, opiera swój apel o „imiê Pana”. Poniewa¿
imiê czêsto reprezentuje sam¹ osobê, psalmista
odwo³uje siê tu do charakteru Boga, a szczególnie do
Jego mi³osierdzia i ³aski jako jedynej podstawy, dziêki
której Pan mo¿e mu odpuœciæ. W ogóle nie ma mowy
o zas³ugach Dawida!

25,12–13 Po raz kolejny przerywa modlitwê, by
wyg³osiæ duchowy monolog. Przedstawia w nim
cz³owieka, który boi siê Pana, jako tego, który
otrzymuje to, co najlepsze. Osoba taka doœwiadcza:

Nieomylnego prowadzenia: Bóg pokazuje jej, gdzie
ma siê udawaæ.
Osobistego dobrobytu: Bóg hojnie j¹ zaopatruje.
Bezpieczeñstwa rodzinnego: Jego dzieci posi¹d¹
ziemiê.

Spo³ecznoœci z Bogiem: Bêdzie nale¿eæ do
wewnêtrznego krêgu przyjació³, którym Pan w
szczególny sposób objawia swoje postanowienia.

25,14 Niew¹tpliwie jest to z³oty werset tego
psalmu:

Tajemnica Pañska objawiona jest tym,
którzy siê go boj¹,

A przymierze swoje oznajmuje im (BG).
To Danielowi, „mê¿owi mi³emu”, Bóg objawi³

cudowne wizje pogañskich rz¹dów, nad którymi
bêdzie górowaæ Królestwo naszego Pana i Zbawiciela,
Jezusa Chrystusa. A wspania³e objawienie na Patmos
otrzyma³ Jan, uczeñ, który wspiera³ siê na piersi
Jezusa.

25,15 W tej grupie ludzi boj¹cych siê Boga Dawid
umieszcza te¿ siebie. Jego oczy s¹ ca³y czas wzniesione
do nieba w ufnoœci i wyczekiwaniu, ¿e Pan wypl¹cze
go z sieci problemów i nieszczêœæ, która aktualnie go
pêta.

25,16–21 Wspomnienie sieci przerywa Jego
duchowe wizje i zmusza do modlitwy o obecne
po³o¿enie. Jest samotny i nieszczêœliwy (BT). Udrêki
jego serca skumulowa³y siê. B³aga wiêc Boga, ¿eby
zmi³owa³ siê nad nim, ul¿y³ jego obci¹¿onemu sercu,
wyzwoli³ go z jego utrapieñ, odj¹³ od niego ca³y
wachlarz problemów i odpuœci³ wszystkie jego
grzechy. Dawid prosi te¿ Pana, ¿eby chroni³ go przed
jego nieprzyjació³mi i ich zajad³¹ nienawiœci¹ (BG),
przez co zwróci mu honor jako temu, który ufa³ Jahwe.
Kiedy modli siê: „Niech prawoœæ i niewinnoœæ mnie
zachowaj¹” (NKJV), nie ma na myœli w³asnej
sprawiedliwoœci, ale prosi Boga, ¿eby On okaza³
swoj¹ sprawiedliwoœæ, ratuj¹c tego, który Mu zaufa³.

25,22 W ostatnim wersecie Dawid uto¿samia siê
z Izraelem i modli siê o odkupienie narodu. Mo¿na z
tego wyci¹gn¹æ wniosek, ¿e takimi psalmami bêdzie
siê pos³ugiwaæ pobo¿na resztka ¯ydów w dniach
ucisku.

Psalm 26: Pieœñ oddzielenia
Czytaj¹c Psalm 26 po raz pierwszy, mo¿emy dojœæ

do wniosku, ¿e jest to wytwór jakiegoœ skoñczonego
egoisty. Jednak trzeŸwiejsza analiza przekona nas, ¿e
jest to po prostu faktyczny opis ¿ycia oddzielonego
od œwiata dla Boga. Czytaj¹c miêdzy wierszami,
dowiemy siê, ¿e Dawid zosta³ oskar¿ony o bratanie
siê z bezbo¿nikami i, co za tym idzie, niewiernoœæ
Jahwe. Psalm ten to jego mowa obroñcza. Nigdzie
nie stwierdza swojej bezgrzesznoœci, ale
zdecydowanie uwa¿a siê za niewinnego zarzutów,
które mu postawiono.

26,1–3 Sprawê oddaje Panu, prosz¹c o Jego
uniewinnienie. W przeciwieñstwie do tego, co mówi¹

25, 26
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jego oskar¿yciele, Dawid naprawdê prowadzi³ siê w
niewinnoœci. Ca³y czas polega³ na Panu. Teraz,
u¿ywaj¹c jêzyka metalurgii, oddaje siê w rêce Boga,
¿eby sprawdzi³ jego prawdziwoœæ i szczeroœæ; ¿eby
w piecu hutniczym dowiód³, ¿e nie posiada ¿adnych
nieczystoœci. By³ przekonany o uniewinnieniu zarówno
w sferze uczuæ (serce), jak i myœli (umys³ – NKJV),
poniewa¿ stale mia³ przed oczami ³askê Pana i chodzi³
drogami wiernoœci Bo¿emu S³owu.

26,4–5 Przesiadywanie z ba³wochwalczymi
œmiertelnikami (NKJV) oznacza tak¹ z nimi
spo³ecznoœæ, która wyra¿a aprobatê dla ich
postêpowania. Czegoœ takiego Dawid nie robi³.
Towarzyszenie fa³szywym to partnerstwo z oszustami
i udawaczami. Tego tak¿e nie mia³ na sumieniu. Wrêcz
przeciwnie, nienawidzi³ towarzystwa przestêpców i
wykazywa³ œwiêt¹ determinacjê, by unikaæ bratania
siê z bezbo¿nymi.

26,6–8 Ale to oddzielenie nie by³o tylko
oddzieleniem od bezbo¿nych. Wa¿niejsze by³o to, i¿
by³o ono dla Boga. Zanim zbli¿a³ siê do o³tarza Pana,
upewnia³ siê, ¿e na jego rêkach nie ma grzechu i
nieczystoœci. Dopiero wtedy jako oczyszczony czciciel
sk³ada³ dziêkczynienie i przypomina³ liczne cuda
Jahwe. Dla niego uwielbianie nie by³o mêcz¹cym
rytua³em, który nale¿a³o przecierpieæ ze stoickim
spokojem. Uwielbia³ dom Pañski, którego ob³ok
chwa³y symbolizowa³ wspania³¹ obecnoœæ samego
Boga.

26,9–11 Poniewa¿ odmówi³ udzia³u w
przestêpstwach w tym œwiecie, pragnie unikn¹æ losu
przestêpców na tamtym œwiecie. Unika³ postêpowania
grzeszników, zabójców i ³apówkarzy, a teraz prosi,
¿eby w œmierci nie musia³ znosiæ ich towarzystwa.
Poniewa¿ ¿y³ sprawiedliwie, pragnie wybawienia od
potêpienia, które spadnie na bezbo¿nych oraz ¿eby
Bóg okaza³ ³askê w postêpowaniu z nim.

26,12 Stoj¹c na pewnym gruncie nieskazitelnej
historii, Dawid przysiêga, ¿e bêdzie b³ogos³awiæ
Pana w zgromadzeniach.

Powinniœmy zwróciæ uwagê, ¿e jest pewien aspekt
oddzielenia nie poruszony w tym psalmie. Choæ
powinniœmy byæ oddzieleni od grzeszników jak chodzi
o cich¹ aprobatê ich z³a oraz uczestnictwo w nim, nie
mo¿emy siê izolowaæ, gdy idzie o przekonywanie
ich, ¿e potrzebuj¹ Chrystusa. Sam Pan Jezus by³
przyjacielem grzeszników. Nie tylko ich przyjmowa³,
ale nawet jada³ z nimi. Nigdy jednak nie poszed³ na
kompromis w swojej wiernoœci wzglêdem Boga.
Nigdy te¿ nie zapomnia³ powiedzieæ im o ich grzechu
i potrzebie przebaczenia. Biskup Ryle opisuje Jego
wizytê w domu Szymona:

„Sprawy Ojca” zabiera³ ze sob¹ do sto³u faryzeusza.

Wypowiedzia³ siê przeciwko grzechowi, któremu
ten da³ siê opanowaæ. Wyjaœni³ mu naturê
przebaczenia z ³aski oraz tajemnicê prawdziwej
mi³oœci do Niego. Oznajmi³ zbawcz¹ naturê wiary.
Je¿eli chrzeœcijanie, którzy opowiadaj¹ siê za
za¿y³oœci¹ z nienawróconymi, odwiedzaj¹ ich
domy w duchu, w jakim robi³ to nasz Pan, niech
nie zaprzestaj¹ swoich praktyk. Czy jednak przy
sto³ach swoich niewierz¹cych znajomych mówi¹ i
zachowuj¹ siê tak jak Jezus przy stole Szymona?
Dobrze, ¿eby odpowiedzieli sobie na to pytanie

24
.

Jest to pytanie, które wszyscy powinniœmy sobie
zadawaæ.

Psalm 27: Aresztowanie i proces Jezusa
Psalm 27 jest piêkny w ka¿dych okolicznoœciach,

jednak szczególnej wartoœci nabiera, kiedy widzimy
w nim wyraz najskrytszych myœli naszego Pana w
pamiêtnych godzinach poprzedzaj¹cych Golgotê.

27,1 Na przyk³ad, kiedy do ogrodu Getsemane
przyszli arcykap³ani, dowódcy œwi¹tynni oraz starsi,
¿eby Go pojmaæ, powiedzia³ im: „To jest wasza pora
i moc ciemnoœci” (£k 22,53). Ale w duchu byæ mo¿e
pociesza³ siê wówczas myœl¹:

Pan œwiat³oœci¹ moj¹ i zbawieniem moim:
Kogó¿ baæ siê bêdê?
Pan ochron¹ ¿ycia mego:
Kogó¿ mam siê lêkaæ?
Kiedy ciemnoœæ rozpoœciera³a swe macki, Bóg

by³ Jego œwiat³oœci¹. By³ te¿ Jego zbawieniem, czyli
wyzwolicielem od ziemskich wrogów. Bóg by³ w
Jego ¿yciu warowni¹, schronieniem w czasie burzy.
Z tak¹ ochron¹ nie musia³ siê lêkaæ nikogo.

27,2 Gdy ludzie przyszli Go aresztowaæ, zapyta³
ich: „Kogo szukacie?”. Odpowiedzieli: „Jezusa z
Nazaretu”. Gdy tylko wypowiedzia³ s³owa: „Ja
jestem”, odrzuci³o ich i upadli na ziemiê (J 18,6).
Ca³kiem mo¿liwe, ¿e wówczas Jezus rozwa¿a³ te
s³owa:

Gdy nacieraj¹ na mnie z³oczyñcy,
Aby po¿reæ cia³o moje –
S¹ oni moimi wrogami i nieprzyjació³mi –
Potkn¹ siê i upadn¹.
Rzucili siê na Niego jak drapie¿ne ptaki, ale chwa³a

Jego boskoœci, chwa³a wielkiego „Ja jestem”, przedar³a
siê przez pelerynê cz³owieczeñstwa i powali³a
napastników na ziemiê.

27,3 Jan mówi nam, ¿e w sk³ad gromady, która
przysz³a po Jezusa do ogrodu, wchodzi³ ma³y oddzia³
wojska, kilku dostojników spoœród arcykap³anów
oraz liczni faryzeusze. Przybyli oni z latarniami,
pochodniami i broni¹ (J 18,3). Przygl¹daj¹c siê, jak
siê zbli¿aj¹, móg³ powiedzieæ z niezm¹conym
spokojem:

26, 27



409Psalmy

Choæby rozbili przeciwko mnie obozy,
Nie ulêknie siê serce moje,
Choæby wojna wybuch³a przeciw mnie,
Nawet wtedy bêdê ufa³.
27,4 Biedny Piotr próbowa³ broniæ swego

Mistrza, odcinaj¹c ucho niewolnikowi arcykap³ana.
Ale Jezus odpowiedzia³ mu: „Czy nie mam piæ
kielicha, który da³ mi Ojciec?”. Jego jedynym
pragnieniem by³o mieszkaæ z Bogiem, a poniewa¿
droga do chwa³y wiod³a przez krzy¿, gotów by³ znosiæ
cierpienia i hañbê. Jego przekonania wyra¿a³y s³owa:

O jedno prosi³em Pana,
O to zabiegam:
Abym móg³ mieszkaæ w domu Pana
Przez wszystkie dni ¿ycia mego
By ogl¹daæ piêkno Pana
I by odwiedzaæ œwi¹tyniê jego.
Jest coœ niezwyciê¿onego w ludziach „jednej

rzeczy”. Wiedz¹, czego chc¹ i s¹ zdecydowani to
osi¹gn¹æ. Nic nie stanie im na przeszkodzie.

27,5 Wreszcie grupa ¿o³nierzy i ¿ydowskich
urzêdników pojma³a Jezusa i zwi¹za³a Go (J 18,12).
Dla obserwatorów musia³o to wygl¹daæ jak
beznadziejny przypadek, ale w³aœnie w tej chwili On
móg³ mówiæ:

Bo skryje miê w dzieñ niedoli
W sza³asie swoim,
Schowa mnie
W ukryciu namiotu swego,
Postawi mnie wysoko na skale.
Jego serce odpoczywa³o w spokoju ochrony, jak¹

Bóg obieca³ wszystkim, którzy Go kochaj¹.
27,6 ¯o³nierze zaprowadzili Chrystusa do

arcykap³ana Kajfasza (Mt 26,57). To Kajfasz w³aœnie
poradzi³ wczeœniej ¯ydom, ¿e wskazane jest, ¿eby
jeden cz³owiek umar³ za lud (J 18,14). Chocia¿ Jego
wrogowie planowali wznieœæ Go na krzy¿u i zawiesiæ
pomiêdzy niebem, a ziemi¹, On oczekiwa³ innego
rodzaju wzniesienia:

Teraz wznosi siê g³owa moja nad
nieprzyjació³mi, którzy mnie otaczaj¹.

W namiocie jego bêdê sk³ada³ ofiary
Przy okrzykach radoœci, bêdê œpiewaæ i

wys³awiaæ Pana.
Dziwny to optymizm jak na cz³owieka, którego

losy siê wa¿¹, a on wie nawet, ¿e wynikiem bêdzie
jego stracenie. A jednak nawet w takiej chwili Jezus
potrafi³ siê cieszyæ nadchodz¹c¹ chwa³¹. Czy nie
powiedzia³ do Kajfasza: „Odt¹d ujrzycie Syna
Cz³owieczego siedz¹cego na prawicy mocy Bo¿ej i
przychodz¹cego na ob³okach nieba (Mt 26,64)?

27,7–8 W odpowiedzi arcykap³an wybuchn¹³
gniewem i zarzuci³ Mu bluŸnierstwo. „Co o tym

s¹dzicie?”, dopytywa³ przys³uchuj¹cych siê tej
rozmowie. „Zas³uguje na œmieræ” odpowiedzieli.
Wyobra¿am sobie, ¿e Zbawiciel modli³ siê wówczas
po cichu:

S³uchaj, Panie, g³osu mego, gdy wo³am,
I zmi³uj siê nade mn¹, i wys³uchaj mnie!
Z natchnienia twego mówi serce moje:

„Szukajcie oblicza mego!”
Przeto oblicza twego szukam, Panie.
27,9 Wczeœniej wszyscy uczniowie porzucili Go

i uciekli (Mt 26,56). Ale Bóg by³ w przesz³oœci Jego
pomoc¹. Jezus modli siê wiêc, ¿eby i w tym
kluczowym momencie Go nie opuszcza³.

Nie ukrywaj oblicza swego przede mn¹!
Nie odtr¹caj w gniewie s³ugi swego!
Ty jesteœ pomoc¹ moj¹:
Nie odrzucaj mnie I nie opuszczaj mnie,
Bo¿e zbawienia mego!
27,10 O ile nam wiadomo, rodzice Dawida nigdy

go nie opuœcili, podobnie zreszt¹, jak ziemscy rodzice
naszego Pana. Dlatego BW t³umaczy ten werset
dok³adniej ni¿ BG:

„Choæby ojciec i matka mnie opuœcili, Pan jednak
mnie przygarnie”.

27,11–12 Podczas procesu religijnego Chrystusa,
arcykap³ani oraz ca³a rada, zdecydowani Go zabiæ,
wystawili przeciwko Niemu fa³szywych œwiadków. Nie
udawa³o im siê jednak spreparowaæ nic obci¹¿aj¹cego,
dopóki nie pojawili siê œwiadkowie, którzy stwierdzili:
„Ten powiedzia³: Mogê zburzyæ œwi¹tyniê Bo¿¹ i w trzy
dni j¹ odbudowaæ” (Mt 26,59–61). Jezus naprawdê
powiedzia³ (odnosz¹c siê do œwi¹tyni swojego cia³a):
„Zburzcie tê œwi¹tyniê, a Ja w trzy dni j¹
odbudujê”(J 2,19). Ale poniewa¿ ca³y ten proces i
tak by³ sfingowany, ich zeznanie zosta³o przyjête.
Teraz s³yszymy modlitwê Zbawiciela:

Naucz mnie, Panie, drogi swojej
I prowadŸ mnie œcie¿k¹ prost¹ z powodu

wrogów moich!
Nie wydaj mnie na pastwê wrogów moich,
Bo fa³szywi œwiadkowie powstaj¹ przeciwko

mnie
I dysz¹ gwa³tem!
27,13 Dalej s³yszymy podekscytowany t³um obok

sali s¹dowej Pi³ata, krzycz¹cy: „Ukrzy¿uj Go!”
(Mt 27,22–23). B³ogos³awiony Pan Jezus te¿ s³ysza³
te krzyki i wiedzia³, co one oznacza³y. Mimo to móg³
szczerze powiedzieæ:

Ja jednak wierzê,
¯e ujrzê dobroæ Pana
W krainie ¿yj¹cych.
27,14 A co z ostatnim wersetem tego psalmu?

Jak pasuje on do naszej interpretacji? Podoba mi siê
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myœl, ¿e stanowi on s³owa po¿egnalne Pana
skierowane do ka¿dego z nas, ma³¹ osobist¹ radê
opart¹ na Jego w³asnych doœwiadczeniach
zwi¹zanych z ufaniem Ojcu.

Miej nadziejê w Panu!
B¹dŸ mê¿ny
I niech serce twoje bêdzie niez³omne!
Miej nadziejê w Panu!

Psalm 28: Bo¿e milczenie
28,1–2 Do Ciebie i tylko do Ciebie wo³am, Panie.

Jesteœ moj¹ ska³¹, ze wszystkim co nazwa ta oznacza
dla mojego bezpieczeñstwa, si³y i pokoju. B³agam
Ciê, ¿ebyœ nie odwraca³ siê do mnie plecami, bo jeœli
to uczynisz, to tak, jakbym musia³ po³¹czyæ siê z
bezbo¿nymi w œmierci; bêdzie to ca³kowite oddzielenie
od Ciebie. Wys³uchaj mojego b³agalnego g³osu, kiedy
biegnê przed Twój tron po pomoc, kiedy podnoszê
rêce ku Miejscu Najœwiêtszemu w Twojej œwi¹tyni.

28,3 Nigdy, ale to nigdy nie opuszczaj mnie i nie
pozwól mi dzieliæ losu bezbo¿nych, którzy
niezmordowanie knuj¹ nieprawoœæ przeciw innym,
którzy tak ³agodnie i spokojnie mówi¹ do swoich
bliŸnich, podczas gdy planuj¹ ich œmieræ.

28,4 Panie, post¹p z nimi wed³ug tego, na co
zas³uguj¹, bior¹c pod uwagê ich skrajnie z³e uczynki
(BG). NagródŸ ich wed³ug dzie³a ich r¹k – daj im
obficie to, na co zas³uguj¹.

28,5 Ale nie tylko z powodu ich czynów i dzie³a
ich r¹k, ale równie¿ dlatego, ¿e nie szanuj¹ Twoich
czynów (BT) ani dzie³a Twoich r¹k. To dlatego
zniszczysz ich jak budynek, którego nie da siê ju¿
nigdy odbudowaæ.

28,6 Panie, kiedy siê modli³em, Twój Œwiêty Duch
wewnêtrznie zapewni³ mnie, ¿e Ty wys³ucha³eœ
moich b³agañ i odpowiedzia³eœ na nie. B³ogos³awiê
Ciê za to. Teraz mogê Ci œpiewaæ.

28,7–8 Ktoœ piêknie sparafrazowa³ te wersety w
formie wierszowanej:

Pan si³¹ m¹, On tarcz¹ m¹,
Pokój z Jego rêki
Pomaga mi, daje radoœæ,
Jemu sk³adam dziêki.
Ca³y lud Wszechmog¹cego
Zeñ czerpie sw¹ si³ê,
A Jego B³ogos³awiony
W Nim ma ratunek i mi³oœæ.

28,9 Panie, teraz, kiedy obieca³eœ mnie wyzwoliæ,
proszê o jeszcze jedno. Zbaw swój lud. B³ogos³aw
Izraelowi, Twojemu dziedzictwu. Jako dobry i ³agodny
pasterz, którym jesteœ, paœ ich dobrze i na wieki
podtrzymuj w swoich ramionach.

Dziêkujê Ci, Panie!

Psalm 29: G³os Pana
29,1–2 Czy zdarza Ci siê narzekaæ na pogodê?

Gdy Dawid obserwowa³ burzê z piorunami, która
przetacza³a siê przez Izrael, natchnê³a go ona do
uwielbiania, a nie do zrzêdzenia. Co wiêcej, wezwa³
on wszystkie zastêpy niebios, by oddawa³y chwa³ê
Panu w uznaniu Jego mocy objawionej w tej burzy.

Ach, chwalcie Pana dla Jego piêknej œwiêtoœci.
Pok³oñcie siê i g³oœcie Mu chwa³ê.
Z kadzid³em uni¿enia w obliczu wielkoœci
Klêknijcie, by czciæ imiê wspania³e.

– J. S. B. Monsell

29,3–4 Okreœlenie „g³os Pana” pojawia siê
siedem razy. Zdaje siê ono odnosiæ ogólnie do burzy
i konkretnie do grzmotu.

Na pocz¹tku burza ta szaleje nad Morzem
Œródziemnym, a nastêpnie przemieszcza siê nad Liban.
Grzmoty dudni¹ nad wieloma wodami jak zbli¿aj¹ca
siê kanonada. Jest to dŸwiêk zapieraj¹cej dech w
piersiach mocy i majestatu (BT).

29,5–6 Góry Libanu s¹ pod ostrza³em. Wysokie
cedry padaj¹ pod naporem b³yskawic. Porywisty wiatr
rytmicznie ko³ysz¹cy lasem sprawia wra¿enie, jakby
ca³y ³añcuch gór libañskich skaka³ jak cielê, a góra
Syrion (Hermon) jak m³ody bawó³.

29,7–8 B³yskawice uderzaj¹ w po³udnie.
Rozwœcieczone si³y natury potrz¹saj¹ pustyni¹
Kadesz.

29,9 Obserwuj¹c jak burza oddala siê, wêdruj¹c
coraz dalej na po³udnie, Dawid podsumowuje swoje
spostrze¿enie w trzech punktach. Po pierwsze,
stwierdza, ¿e na g³os Pañski rodz¹ ³anie. Naukowcy
udowodnili, ¿e warunki klimatyczne maj¹ wp³yw na
zwierzêta, które maj¹ rodziæ.

Psalmista widzi te¿ lasy ogo³ocone z liœci. W ci¹gu
kilku minut pozbawione okrycia drzewa stoj¹ nagie i
przera¿one.

Nastêpnie s³odki piewca izraelski przypomina
nam, ¿e w Bo¿ej œwi¹tyni wszystko wo³a:
„Chwa³a!”. Jego œwi¹tynia oznacza tu raczej œwiat
natury, w szczególnoœci zaœ teren, którym wstrz¹sa
opisywana burza. Strza³y b³yskawic, grzmoty
piorunów, prêdkoœæ wichrów, lasy, pustynia –
wszystko razem opowiada o mocy, chwale i
majestacie Boga.

29,10–11 Burza przesz³a, Pan pozosta³. ¯adne
ziemskie wstrz¹sy, ³¹cznie z wielkim potopem, nie
porusz¹ Jego tronu. Kataklizmy naturalne nie maj¹
wp³ywu na Jego suwerennoœæ. W bieganinie ¿ycia,
On mo¿e dawaæ si³ê i pokój swojemu ludowi. Oby
zechcia³ to czyniæ.

Niektórzy bibliœci wierz¹, ¿e psalm ten zapowiada
pewn¹ militarn¹ burzê, która podczas wielkiego ucisku

27 – 29
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spadnie na naród izraelski z pó³nocy (ww. 3–9). Po
tym trudnym okresie Pan Jezus Chrystus bêdzie
rz¹dzi³ jako Król nad ca³¹ ziemi¹ i pob³ogos³awi swój
ziemski lud si³¹ i pokojem (ww. 10–11). Warto
powa¿nie potraktowaæ ten pomys³.

W. E. Vine widzi w tym psalmie obraz
powtórnego przyjœcia Chrystusa, który pojawi siê
najpierw w Armagedon (Obj 16,16), po czym
przemieœci siê nad pustyniê Kadesz, której centrum
jest Bosra (Iz 63,1)25 . W ten sposób psalm ma
stanowiæ poetycki opis ca³kowitego pobicia narodów,
które wówczas napadn¹ na Izrael.

Ale zawsze istnieje te¿ praktyczne zastosowanie
na dzisiaj i na ka¿dy czas. Bo¿y g³os s³ychaæ zarówno
wœród burz ¿ycia, jak i podczas dni pogodnych. On
realizuje swoje cele. Nic nie wymyka Mu siê spod
kontroli. Z tymi, którzy Go kochaj¹, wspó³dzia³a we
wszystkim ku dobremu. Ironside mówi:

Jest to wspania³y obraz duszy, która prze¿y³a okres
æwiczenia, trudnoœci, prób, ale nauczy³a siê, ¿e we
wszystkim tym jest Pan, który ma moc, by udzieliæ
wybawienia. Dziêki temu serce spoczywa w Nim z
nowym spokojem

26
.

Psalm 30: Pieœñ uzdrowienia
Wiêkszoœæ z nas doœwiadczy³a kiedyœ

wspania³ego uczucia wyzdrowienia po powa¿nej
chorobie. Powiedzieliœmy do widzenia sterylnemu
œwiatu chirurgii, znieczuleniom, oddzia³om
intensywnej terapii, kroplówkom, zastrzykom i
niekoñcz¹cemu siê pochodowi tabletek. Tak ³atwo
przypisaæ poprawê naszego stanu zdrowia
„osi¹gniêciom wspó³czesnej medycyny”. Czêsto
zapominamy zaœpiewaæ psalm dziêkczynny Temu,
który ostatecznie jest odpowiedzialny za wszelkie nasze
uzdrowienia.

Dawid nie zapomina³. Mo¿liwe, ¿e w³aœnie
przeszed³ jak¹œ powa¿n¹ chorobê, kiedy nadszed³ czas
poœwiêcenia jego domu (BG). W ka¿dym razie
poœwiêcenie domu by³o okazj¹, przy której powsta³a
ta pieœñ uwielbienia dla Jahwe, Uzdrowiciela.

30,2–5 Uczymy siê przede wszystkim, ¿eby
wys³awiaæ Pana niezm¹conym dziêkczynieniem za
przywrócenie nam zdrowia. Stan Dawida by³ krytyczny.
Ledwie dawa³ oznaki ¿ycia. Jego wrogowie ju¿ zacierali
rêce na jego nieuniknione odejœcie. Wówczas, w tak
krytycznym po³o¿eniu, zawo³a³ do Pana, a On
odpowiedzia³, ratuj¹c go znad krawêdzi. Ledwie uszed³
spod bram Szeolu, o ma³o co nie zszed³ do grobu.

Psalm 30 uczy nas, ¿e powinniœmy nie tylko sami
dziêkowaæ Bogu, ale tak¿e dzieliæ siê naszym
szczêœciem, zapraszaj¹c œwiêtych, by razem z nami
Go wys³awiali. Niech nasze solo przerodzi siê w

chór! S³odki piewca Izraela wezwa³ ca³y Bo¿y lud,
¿eby wys³awia³ Pana i dziêkowa³ Jego œwiêtemu
imieniu (NKJV).

30,5 Dalej na zasadzie dwóch niesamowicie
piêknych kontrastów podaje powód swojego
uwielbienia. T³umaczenie tego wersetu dokonane przez
Knoxa jest bezcenne:

Chwilê trwa Jego gniew,
Ca³e ¿ycie Jego mi³oœæ;
Smutek to tylko nocny goœæ,
Radoœæ zastêpuje go o poranku.

Pozwolê sobie tutaj przytoczyæ pewn¹ osobist¹
historiê. Swego czasu moja rodzina pogr¹¿ona by³a
w g³êbokim smutku. Przyjaciele przybywali z
kondolencjami, ale nic nie by³o w stanie ukoiæ bólu.
Wszyscy mieli dobre intencje, ale jakoœ nie umieli
trafiæ w nasze potrzeby. Wtedy dr H. A. Ironside
przes³a³ nam krótk¹ kartkê, w której cytowa³ s³owa
Psalmu 30,6:

P³acz mo¿e trwaæ ca³¹ noc,
Ale z porankiem pojawia siê radoœæ.
Uda³o mu siê. Pêta smutku pêk³y.
Od tamtej pory mia³em okazjê dzieliæ siê tym

wersetem z wieloma innymi wierz¹cymi, którzy
przechodzili przez ciemny tunel ¿a³oby i zawsze
wzbudza³ on wyrazy wdziêcznoœci.

30,7–8 Kolejn¹ lekcj¹, jak¹ mo¿emy wyci¹gn¹æ z
tego psalmu, jest to, ¿e nie powinniœmy polegaæ na
szczêœciu (BG) materialnym, ale na Bogu. Zanim
zachorowa³, Dawidowi bardzo dobrze siê powodzi³o
i polega³ na sobie. Myœla³, ¿e jest nietykalny dla prób
i trudnoœci. I wydawa³o siê, ¿e rzeczywiœcie jest
niewzruszony, jak ogromna góra. Zabezpieczy³ siê
wszelkimi dostêpnymi œrodkami. Wygl¹da³o na to,
¿e nie ma siê czego obawiaæ.

Wówczas coœ siê wydarzy³o. Nagle Pan jakby
ukry³ przed Nim swoje oblicze. Dawidowi wydawa³o
siê, ¿e zez³oœci³ siê na niego i zabra³ mu swoj¹
przychylnoœæ. ̄ ycie sta³o siê koszmarem.

30,9–11 Jednak ten koszmar wywo³a³ równie
nag³¹ przemianê w ¿yciu modlitewnym Dawida. W
czasie dobrobytu jego modlitwy by³y nudne i
beznamiêtne. Teraz, w chorobie, modli³ siê ¿arliwie i
szczerze. T³umaczy³ Bogu, ¿e jeœli umrze, na nic Mu
siê nie przyda. Martwe szcz¹tki psalmisty nie bêd¹
mog³y Go wys³awiaæ ani jego proch nie bêdzie móg³
zwiastowaæ Jego wiernoœci.

Jaki¿ zysk z krwi mojej,
Z mojego zejœcia do grobu?
Czy proch mo¿e ciê wys³awiaæ?
Czy mo¿e zwiastowaæ wiernoœæ twoj¹?
Dla nas taka argumentacja nie ma zbyt wielkiej

wartoœci, a nawet, z doktrynalnego punktu widzenia,
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jest bardzo wybrakowana. Musimy jednak pamiêtaæ,
¿eby nie wymagaæ zbyt wiele od œwiêtych ST. Pod
wieloma wzglêdami widzieli oni niewyraŸnie, jakby
przez zwierciad³o. Z tak¹ sytuacj¹ spotykamy siê w
tym psalmie dwukrotnie.

Najpierw w wersecie pi¹tym Dawid
zinterpretowa³ swoj¹ chorobê jako znak Bo¿ego
gniewu. Wiemy o tym, ¿e Bo¿e karcenie to znak Jego
mi³oœci, nie gniewu (Hbr 12,6). Mimo to nawet my
czêsto popadamy w b³êdne przekonanie, ¿e choroba i
cierpienie to przejawy Jego niezadowolenia.

Dalej, w wersecie dziewi¹tym, Dawid mówi tak,
jakby œmieræ mia³a koñczyæ wszelkie uwielbianie ze
strony wierz¹cego. Oczywiœcie, ma racjê, jeœli chodzi
o uwielbianie i œwiadectwo na tej ziemi. Jednak z NT
wiemy, ¿e w momencie œmierci duch wierz¹cego idzie
do Chrystusa, podczas gdy jego cia³o spoczywa w
grobie (2Kor 5,8; Flp 1,23). Wierz¹cy mo¿e wiêc
œwiadomie uwielbiaæ Pana w sposób, w jaki nie móg³
tego robiæ na ziemi. Œwiêci ST nie mogli jednak o tym
wiedzieæ. To Chrystus wywiód³ ¿ycie i nieœmiertelnoœæ
na œwiat³o przez ewangeliê (2Tm 1,10).

Godne uwagi jest jednak to, ¿e choæ w wielu
dziedzinach ograniczeni w stosunku do nas pod
wzglêdem poznania, œwiêci ST przewy¿szali nas co
do wiary, modlitwy i oddania!

30,12 Wracamy do Dawida. Wersety 10 i 11
przedstawiaj¹ jego modlitwê, gdy le¿a³ w objêciach
choroby. Miêdzy wersetem 11 a 12 otrzymuje
odpowiedŸ. Zostaje uzdrowiony przez Pana. Ostatnie
dwa wersety tego psalmu to celebracja powrotu do
zdrowia. Dla Dawida zmiana ta by³a jak przejœcie od
biadania (BT) ¿a³obnego do radoœci wesela. Albo,
zmieniaj¹c porównanie, jak przyobleczenie nowych
ubrañ. Bóg zabra³ jego wór pokutny i ubra³ go w
szaty radoœci.

30,13 Jednym z rezultatów uzdrowienia Dawida
by³o to, ¿e teraz móg³ wys³awiaæ Pana w ¿yciu, a nie
milcz¹c w grobie. I to w³aœnie zamierza³ robiæ:
Wiecznie dziêkowaæ (NKJV) Panu. Mówi on coœ w
rodzaju: „Nigdy nie zapomnê tego, co Pan dla mnie
uczyni³ i nigdy nie przestanê Go za to wielbiæ”.

Nie wiem, jakie wra¿enie ten psalm wywo³uje na
Tobie, ale mnie zawstydza. Przypominam sobie
bowiem wszystkie moje choroby, w których dobija³em
siê do bram niebios z ¿arliwymi modlitwami, a tak¿e
to, jak Pan odpowiada³ na nie wszystkie. PóŸniej
jednak zapomina³em wracaæ do Niego z dziêkczynn¹
ofiar¹ uwielbienia. Za szybko uznawa³em to
uzdrowienie za coœ naturalnego i nie dziêkowa³em,
jak powinienem.

Bóg da³ nam przyk³ad Dawida nie tylko po to,
¿ebyœmy go podziwiali, ale te¿, abyœmy go
naœladowali!

Psalm 31: W Twoje rêce
Werset szósty Psalmu 31 bezpoœrednio wi¹¿e siê

z cierpi¹cym, umieraj¹cym Barankiem Bo¿ym,
poniewa¿ s³owa w nim wypowiedziane stanowi³y
ostatni krzyk z krzy¿a:

Ojcze, w rêce twoje polecam ducha mego
(£k 23,46).

Oczywiœcie to, ¿e jeden werset psalmu jest
zdecydowanie zwi¹zany z Mesjaszem, nie oznacza
jeszcze, ¿e wszystkie pozosta³e równie¿ s¹ z Nim
zwi¹zane. Jednak w tym konkretnym psalmie, ka¿dy
wydaje siê w jakimœ stopniu Go dotyczyæ.

Jednak analiza tego psalmu nastrêcza pewnych
trudnoœci. Zamiast prezentacji cierpienia, œmierci,
pogrzebu i zmartwychwstania Pana Jezusa w porz¹dku
chronologicznym, zdaje siê on przechodziæ na zmianê
pomiêdzy cierpieniem i zmartwychwstaniem. Musimy
jednak pamiêtaæ o tym, na co wskaza³ C. S. Lewis:
„Psalmy to wiersze i to wiersze do melodii, a nie
traktaty teologiczne czy choæby kazania”27 .

Modlitwa o wyzwolenie (31,2–6a)

31,2 W pierwszych wersetach Pan Jezus modli
siê do swojego Ojca z krzy¿a. Jako doskona³y
cz³owiek zawsze ¿y³ w pe³nej zale¿noœci od Boga.
Teraz, w godzinie najg³êbszej rozpaczy, potwierdza
swoj¹ ufnoœæ (NKJV) w Panu, Jego jedynej œwi¹tyni.
Prosi, ¿eby nigdy nie dozna³ wstydu z powodu
swojego zaufania. Jest to bardzo istotna modlitwa,
przypominaj¹ca, ¿e chwa³a Boga jest nierozerwalnie
zwi¹zana ze zmartwychwstaniem Jego Syna.
Wzbudzenie Go z martwych by³o dla Ojca aktem
sprawiedliwoœci. Gdyby tego nie uczyni³, Zbawiciel
by³by wystawiony na poni¿enie jako ofiara Ÿle
zainwestowanej ufnoœci.

31,3–4 Za pomoc¹ bardzo ³adnego
antropomorfizmu cierpi¹cy samotnie bohater prosi,
¿eby Bóg nachyli³ siê nad Jego uchem i zwróci³ wzrok
na Golgotê. Nastêpnie prosi Go te¿, ¿eby wys³ucha³
jego b³agania i œpiesznie przyszed³ mu z pomoc¹.
Wreszcie, ¿eby by³ jego ska³¹ obronn¹, sta³¹ i
niewzruszon¹, a tak¿e mocnym bastionem, w którym
bêdzie bezpieczny od wszelkiego zagro¿enia.

Oczywiœcie Bóg ju¿ by³ Jego ska³¹ i grodem
warownym, jego jedyn¹ twierdz¹ i
bezpieczeñstwem.

Schronienie tylko w Tobie
I ka¿da droga prosta.
Nie pozwól bym sam sobie
Zostawiony pozosta³.

– Charles Wesley

Jeszcze raz Chrystus opar³ swoj¹ proœbê o fakt,
¿e stawk¹ jest Bo¿a chwa³a. „Przez wzgl¹d na imiê
Twoje kieruj mn¹ i prowadŸ mnie!” (BT). Czy
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Bóg nie obieca³, ¿e wybawi sprawiedliwych? Dlatego
teraz Pan Jezus Chrystus prosi, ¿eby uhonorowa³
swoje imiê, wyzwalaj¹c Go ze œmierci, daj¹c Mu
zmartwychwstanie i chwa³ê.

31,5 Przeciwnicy zastawili sieæ, ¿eby schwytaæ
Zbawiciela. Chrystus wo³a tutaj do Boga, ¿eby
wyci¹gn¹³ Go z tej sieci, wyzwoli³ Go z grobu,
poniewa¿ Jahwe jest Jego pewnym i mocnym
schronieniem.

31,6a £ukasz pisze, ¿e Jezus zacytowa³ s³owa
wersetu 6a donoœnym g³osem. Nikt nie odebra³
Chrystusowi ¿ycia, On sam, bêd¹c w pe³ni w³adz
umys³owych, zgodzi³ siê je po³o¿yæ. S³owa te
powtarzali umieraj¹cy œwiêci na przestrzeni wieków:
Luter, Knox, Hus i wielu, wielu innych.

Uwielbienie za zmartwychwzbudzenie
      (31,6b–9)

31,6b–7 W po³owie wersetu szóstego nastêpuje
wa¿na zmiana: przejœcie ze œmierci do
zmartwychwstania, od modlitwy do uwielbienia.
Wierny swojemu S³owu Bóg odkupi³ swojego
Œwiêtego ze œmierci i z grobu. By³a to wspania³a
nagroda za zaufanie ¿ywemu Bogu. Ci, którzy ufaj¹
marnym ba³wanom, nie zas³uguj¹ na nic prócz
pogardy ze strony Jahwe.

31,8–9 Pieœñ uwielbienia wzbija siê do nieba w
podziêkowaniu Bogu za niezmienn¹ mi³oœæ, która
unosi³a siê nad Jego Synem w czasie utrapienia. By³a
to mi³oœæ, która wziê³a pod uwagê ca³¹ Jego niedolê;
która nie porzuci³a Go ostatecznie na pastwê mocy
wroga, ale wyci¹gnê³a Zbawiciela z do³u i postawi³a
Jego nogi na miejscu szerokim, to jest na „ziemi
zmartwychwstania”.

G³êboki smutek (31,10–14)

31,10–11 Wracamy jednak do ¿ycia Pana przed
procesem i ukrzy¿owaniem. Mamy mo¿liwoœæ
ws³uchania siê w modlitwy mê¿a boleœci
przyt³oczonego nienawiœci¹ grzeszników. Pogardzany
i odrzucony przez ludzi, w swoim smutku zwróci³ siê
do Jahwe, prosz¹c o ³askawe wys³uchanie. Jego oczy
zapad³y siê z nadmiaru smutku, a Jego dusza i
wnêtrznoœci zw¹tla³y od szlochania. Znêdznia³ od
zgryzoty i zmêczy³ siê westchnieniami. Jego
po³o¿enie wyssa³o z Niego resztki si³, tak ¿e nawet
koœci zdawa³y Mu siê kruche.

WypowiedŸ: „Si³a moja s³abnie z powodu winy”
w ustach bezgrzesznego Zbawiciela musimy rozumieæ
w kontekœcie naszej winy, któr¹ On przyj¹³ na siebie
jako nasz Zastêpca. W innym przypadku werset ten
nie móg³by mieæ wyrazu mesjanicznego.

31,12–14 Znosz¹cy cierpienia w cierpliwoœci
Zbawiciel nazywa siebie dalej przedmiotem pogardy

dla wszystkich swoich wrogów oraz przera¿aj¹cym
widokiem dla s¹siadów (BT). Kiedy Go widz¹,
przechodz¹ na drug¹ stronê ulicy albo kryj¹ siê w
zau³kach. Szybko niknie z ich pamiêci jak rozbite
naczynie. S³ysza³ oszczerstwa, które wyg³asza siê na
Jego temat. W dzieñ, jak i w nocy przeœladuje Go
strach przed spiskami na Jego ¿ycie.

Ten obraz odrzucenia i rozpaczy by³by doœæ
smutny w odniesieniu do ka¿dego cz³owieka. Co
dopiero, gdy okazuje siê, ¿e opisuje on po³o¿enie
Stworzyciela wszechœwiata, Pana ¿ycia i chwa³y!

Modlitwa o wyzwolenie (31,15–19)

31,15–18a Smutek i westchnienia ustêpuj¹
miejsca ufnej modlitwie. Ten, którego odrzucaj¹ ludzie,
wyznaje, ¿e Jahwe jest Jego nadziej¹ i Bogiem Jego
¿ycia. Znajduje niewymowne pocieszenie w tym, i¿
losy s¹ w rêkach Ojca. Pocieszenie to sta³o siê
udzia³em wielu wierz¹cych, którzy w radoœci i w
niedoli œpiewali:

Nasz los jest w Twych rêkach;
Chcemy, by tam zosta³.
Wszystko Tobie powierzamy,
Stra¿ nad nami postaw.

– William F. Lloyd

Po tym zapewnieniu zaufania i poddania Pan
Jezus modli siê konkretnie o to, ¿eby Bóg ocali³ Go z
uœcisku przeœladuj¹cych Go nieprzyjació³. Prosi,
¿eby Pan spojrza³ na Niego przychylnie. B³aga o
wybawienie od œmierci, a b³aganie to opiera siê na
niezmiennej mi³oœci Pana. Po raz kolejny te¿ prosi,
¿eby nie zawiód³ siê, poniewa¿ w Jahwe widzi swojego
jedynego Wybawcê. Jêzyk tej wypowiedzi jest
oczywiœcie retoryczny, aby uwypukliæ œrodki
stylistyczne kosztem dos³ownoœci. Nie istnia³a w ogóle
taka mo¿liwoœæ, ¿eby Chrystus móg³ byæ zawstydzony
dlatego, ¿e zaufa³ Jahwe. Wiedzia³ o tym, tak samo,
jak my. Jednak nie da siê ukryæ, ¿e gdy czytaj¹c poezjê
upieramy siê przy dos³ownoœci, coœ tracimy.

31,18b–19 Przechodz¹c do bezbo¿nych,
Chrystus modli siê, ¿eby to oni doznali wstydu, bez
s³owa schodz¹c do Szeolu. Prosi, ¿eby ich k³amliwe
wargi zosta³y uciszone za oszczerstwa pod adresem
Œwiêtego Bo¿ego Syna. Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e s³owa
te s¹ wrêcz niechrzeœcijañskie, ale im bardziej
zastanowiæ siê nad bezlitosnoœci¹ tych przestêpców,
nad pod³oœci¹ ich win oraz nad niewinnoœci¹ ich
ofiary, tym ³atwiej o wniosek, ¿e wcale nie s¹ one
zbyt mocne.

Bóg wspania³ym schronieniem (31,20–21)

Po raz kolejny psalm ten przechodzi od za³amania
do zaufania, od wo³ania o pomoc do wielbienia. W
przepiêknie zbudowanych taktach Pan Jezus mieœci
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uwielbienie dla Ojca, który jest niezrównan¹ ucieczk¹.
Przedstawia Go On jako zarz¹dcê niewyczerpanego
magazynu dobroci zgromadzonej dla Jego wiernego
ludu. Wyczekuje On ka¿dego, kto szuka w Nim
schronienia, aby obficie wylaæ na niego tê dobroæ w
obecnoœci synów ludzkich. Bo¿a obecnoœæ to miejsce,
gdzie œwiêci mog¹ ukryæ siê przed przewrotnoœci¹
ludzi. To odpowiednia kryjówka przed tym, co Knox
nazywa „sporami tego œwiata”.

Osobista wdziêcznoœæ (31,22–23)

Pan Jezus doœwiadczy³ cudownego przejawu
Bo¿ej dobroci, kiedy by³ osaczony przez wrogów jak
oblê¿one miasto. W tym trudnym momencie
wydawa³o Mu siê, ¿e Jahwe zupe³nie Go opuœci³.
Ale chocia¿ w ci¹gu trzech okropnych godzin
ciemnoœci rzeczywiœcie by³ opuszczony, Bóg
wys³ucha³ Jego wo³ania i wzbudzi³ Go z martwych.

Kochaj Pana! (31,24–25)

Zasmakowawszy mi³oœci Boga, Chrystus
odwzajemnia tê mi³oœæ i s³usznie stwierdza, ¿e
wszyscy powinni czyniæ to samo. Na Jahwe mo¿na
polegaæ, ¿e bêdzie chroni³ tych, którzy w Niego wierz¹,
a dla bezczelnych buntowników zadba o nale¿yte kary.

Ka¿dy wierz¹cy, który walczy z przeciwnoœciami
pozornie nie do przejœcia, mo¿e siê wzmocniæ w
przekonaniu, ¿e nadzieja w Panu nie zawodzi.
Nigdy!

Psalm 32: Przebaczone!
Wielkim szczêœciem jest uzyskaæ przebaczenie.

Jest to uczucie, którego nie da siê opisaæ. To ulga
pozbycia siê ogromnego ciê¿aru, anulowania
olbrzymiego d³ugu, odpoczynku sumienia. Nie ma
winy, koniec wojny, zapanowa³ pokój. Dla Dawida
oznacza³o to przebaczenie jego wielkiego
przewinienia, zakrycie grzechu, niepoczytanie
nieprawoœci i oczyszczenie ducha z oszustwa. Dla
wierz¹cego wspó³czeœnie oznacza to o wiele wiêcej
ni¿ zakrycie grzechu, tak¹ koncepcjê przeb³agania
prezentowa³ ST. W tym wieku wierz¹cy wie, ¿e jego
grzechy zosta³y ca³kowicie usuniête i pogrzebane na
wieki w morzu Bo¿ego przebaczenia.

32,1–2 W Rzymian 4,7–8 aposto³ Pawe³ cytuje
Psalm 32,1–2, by wykazaæ, ¿e nawet w czasach ST
usprawiedliwienie pochodzi³o wy³¹cznie z wiary, a
nie z uczynków. Dowód le¿y jednak nie tyle w tym,
co Dawid mówi, ale w tym, czego nie wspomina. Nie
mówi bowiem o sprawiedliwym cz³owieku, który
zas³uguje na zbawienie albo wypracowuje je sobie.
Przedstawia natomiast grzesznika, który otrzyma³
przebaczenie, a opisuj¹c ub³ogos³awienie tego, komu
odpuszczono wystêpek, nic nie wspomina o jego

uczynkach. Przez Ducha Œwiêtego Pawe³ wyci¹ga
wniosek, ¿e Dawid opisuje szczêœcie kogoœ, komu
Bóg przypisa³ sprawiedliwoœæ w ogóle niezale¿nie
od uczynków (Rz 4,6).

32,3–4 Dalej Dawid uderza w smutn¹ nutê. Po
pope³nieniu cudzo³óstwa z Batszeb¹ i zaplanowaniu
œmierci Uriasza, stale odmawia³ wyznania tych
grzechów. Próbowa³ jakoœ zamieœæ je pod dywan.
Byæ mo¿e t³umaczy³ sobie, ¿e „czas leczy rany”.
Jednak w swoim uporze walczy³ z Bogiem i przeciwko
w³asnemu najlepiej pojêtemu interesowi. Pod
wzglêdem fizycznym sta³ siê wrakiem cz³owieka, a
wszystko to dlatego, ¿e nie doznawa³ ulgi od rozterek
duchowych. Zdawa³ sobie sprawê, ¿e rêka Boga
ci¹¿y³a na nim, powstrzymuj¹c go, przeszkadzaj¹c i
za³amuj¹c na ka¿dym kroku. Wszystko przesta³o
dzia³aæ jak nale¿y. ¯ycie jakoœ nie chcia³o biec
w³aœciwym torem. Skoñczy³y siê dni beztroski,
a dalsze ¿ycie by³o jak nieprzyjemna bezwodna
pustynia.

32,5 Po roku takiego nieprzejednania Dawid
doszed³ wreszcie do miejsca, w którym gotów by³
wypowiedzieæ s³owo, na które Bóg czeka³:
„Zgrzeszy³em”. Wówczas ca³a nieprzyjemna historia
wyp³ynê³a jak ropa z rany. Nie próbowa³ wiêcej siê
t³umaczyæ, trywializowaæ ani wymawiaæ siê. Wreszcie
nazwa³ grzech po imieniu: grzech mój, wina moja,
wystêpki moje. Gdy tylko go wyzna³, otrzyma³
natychmiastowe zapewnienie, ¿e Pan odpuœci³ winê
jego grzechu.

32,6 Doœwiadczenie niewys³uchanej modlitwy
sk³ania go do wstawiania siê za ca³ym Bo¿ym ludem,
aby wszyscy mogli siê przekonaæ, jaki jest Bóg. Ci,
którzy ¿yj¹ w spo³ecznoœci z Panem, w chwili
utrapienia zostan¹ wyratowani. Napór wielkich wód
nigdy ich nie dosiêgnie.

32,7 Ten, który by³ tak nieprzejednany i
nieskruszony, teraz jest z³amany i pokorny. Z ¿arliw¹
wdziêcznoœci¹ wyznaje, ¿e Bóg jest jego ochron¹,
schronieniem przed problemami, Tym, który otacza
go radoœci¹ wybawienia.

32,8–9 Nie wiadomo, czy s³owa wersetów
ósmego i dziewi¹tego wypowiedziane zosta³y przez
Dawida czy przez Pana. Je¿eli zinterpretujemy je jako
nale¿¹ce do Dawida, przypominaj¹ nam one, s³owami
Jaya Adamsa, ¿e „naturaln¹ reakcj¹ na przebaczenie
jest niesienie pomocy innym przez dzielenie siê
w³asnymi doœwiadczeniami, w szczególnoœci zaœ
doradzanie innym w problemach”28 . Jeœli natomiast
przyjmiemy drugi pogl¹d, Pan odpowiada tu na
uwielbienie Dawida, udzielaj¹c mu obietnicy
prowadzenia oraz lekcji na temat koniecznego
nieprzerwanego oddawania siê Mu. Ojciec
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przygotowuje tu ucztê dla syna odstêpcy, który
powróci³ do domu. Proponuje mu nadzór nad dalsz¹
drog¹ ¿ycia i osobiste doradzanie przy poszczególnych
decyzjach ¿yciowych. Ma jednak równie¿ s³owo
przestrogi. Nie b¹dŸ jak koñ, który nie umie ustaæ w
miejscu, choæ nie otrzyma³ polecenia albo jak mu³,
który uparcie trwa na swoim miejscu, choæ poganiany
i kierowany. Obydwa te zwierzêta potrzebuj¹ wêdzid³a
i lejców, ¿eby zmusiæ je do poddania siê i
pos³uszeñstwa. Wierz¹cy powinien byæ na tyle
wra¿liwy na prowadzenie Pana, ¿eby nie musia³ byæ
w ten sposób przywracany do porz¹dku.

32,10–11 Gdy chodzi o Dawida, sprawiedliwy
cz³owiek pod ka¿dym wzglêdem przewy¿sza³
bezbo¿nego. W ogóle nie by³o porównania. Mnóstwo
cierpieñ to spuœcizna bezbo¿nego, natomiast
pokornego wierz¹cego otacza ³aska Pana. Jest wiêc
rzecz¹ odpowiedni¹, ¿eby sprawiedliwy wznosi³
radosne okrzyki (BT).

Psalm 33: Nowa pieœñ
Pomiêdzy pierwszym wersetem tego psalmu a

ostatnim poprzedniego zdaje siê istnieæ
niezaprzeczalny zwi¹zek. W obydwu autor zachêca
sprawiedliwych, ¿eby radowali siê w Panu. Jednak
ten psalm rozwija temat, mówi¹c, dlaczego jest to
w³aœciwe postêpowanie.

Powinniœmy zwróciæ uwagê, ¿e nie ma tu mowy
o dzia³aniach wrogów, przeœladowaniach ani ucisku.
Widzimy tu raczej spokojn¹ scenê: Izrael mieszka w
pokoju, a Pan jest powszechnie uznawany za W³adcê.
Psalm dotyczy wiêc pocz¹tku Królestwa Chrystusa,
kiedy opozycja pogañska zosta³a rozbita, a czas
utrapienia Jakuba siê skoñczy³.

33,1–2 W pierwszych siedmiu wersetach pojawia
siê wezwanie do uwielbiania skierowane do Izraela, a
w wersecie ósmym tak¿e do pogan. Tak dobrze
(NKJV) jest s³awiæ (BT) Pana, ¿e nale¿y w tym celu
wykorzystaæ najs³odszy i najpiêkniejszy
akompaniament muzyczny: harfê dziesiêciostrunn¹.

33,3 Pieœñ nowa to pieœñ odkupienia. Pojawia
siê ona po przebaczeniu grzechów (Ps 32) i nale¿y
do wszystkich, którzy zostali oczyszczeni
drogocenn¹ krwi¹ Chrystusa. Jednak pieœñ tê w
szczególny sposób zaœpiewa równie¿ odkupiony
Izrael na pocz¹tku tysi¹cletniego Królestwa
(Obj 14,3).

33,4 Nowa pieœñ opiewa s³owo Pana i wszystkie
Jego dzie³a. Jego s³owo jest ca³kowicie prawdziwe i
sprawiedliwe, niezmienne i godne zaufania.
Wszystkie Jego dzie³a dokonywane s¹ w wiernoœci.
Widzimy to w stworzeniu: „siew i ¿niwo, zimno i
gor¹co, lato i zima, dzieñ i noc” (1M 8,22). Widzimy

w Bo¿ej opatrznoœci: „Bóg wspó³dzia³a we wszystkim
ku dobremu z tymi, którzy Boga mi³uj¹, to jest z tymi,
którzy wed³ug postanowienia jego s¹ powo³ani” (Rz
8,28). Wreszcie, widzimy tak¿e w odkupieniu: „Jeœli
wyznajemy grzechy swoje, wierny jest Bóg i
sprawiedliwy i odpuœci nam grzechy, i oczyœci nas
od wszelkiej nieprawoœci” (1J 1,9).

33,5 Bóg nie tylko jest prawy i wierny, poniewa¿
utrzymuje sprawiedliwoœæ i prawo. Dowody
³askawoœci Pañskiej (BT) s¹ wszêdzie.

33,6–7 Wielkoœæ Boga widaæ choæby w tym, ¿e
stworzy³ niebiosa i ich gwiaŸdziste wojsko takim
nak³adem energii jak wypowiedzenie o¿ywczych
s³ów. Tak samo ³atwo ograniczy³ oceany w obrêbie
wyznaczonych im koryt. Niektórzy widz¹ tu ukryte
poetyckie nawi¹zanie do Izraela jako gwiazd na
niebiosach (1M 15,5) oraz do pogan jako
wzburzonych mórz, uspokojonych wreszcie przez
Pana Jezusa podczas Jego powtórnego przyjœcia.

33,8–9 W ka¿dym razie Bóg jest tak wielki, ¿e
ca³a ludzkoœæ powinna otaczaæ Go czci¹ i najg³êbszym
szacunkiem. Jego g³os stanowi³ energiê dŸwiêkow¹,
która przerodzi³a siê w materiê. Na Jego rozkaz ca³e
stworzenie zosta³o powo³ane od istnienia.

33,10–11 Przez ca³¹ historiê ludzkoœci bezbo¿ne
narody podejmuj¹ próby wspó³pracy, aby
pokrzy¿owaæ plany Boga i zrujnowaæ Jego lud, ale
jak powiedzia³ Burns: „najlepsze plany myszy i ludzi
wniwecz siê obracaj¹”, czy jak powiedzielibyœmy
bardziej wspó³czeœnie, obracaj¹ siê w gruzy. Bóg
ostatecznie niweczy najprzebieglejsze nawet spiski
swoich przeciwników. Nic nie mo¿e powstrzymaæ
realizacji Jego zamierzeñ. Ostatnie s³owo zawsze
nale¿y do Niego, a cokolwiek zaplanowa³, na pewno
bêdzie mia³o miejsce.

33,12 Dlatego œcie¿ka b³ogos³awieñstwa to
wspó³praca z Bogiem. Szczêœliwy naród, który uznaje
Jahwe za swojego Boga. To lud, który On wybra³
sobie na dziedzictwo.

33,13–17 Gdy Pan spogl¹da z nieba, ma
doskona³y widok na ca³¹ ludzkoœæ. Nic nie umknie
Jego uwadze. Nie tylko widzi wszystko, co ludzie
robi¹, ale na dodatek zna myœli i zamierzenia ka¿dego
serca. Widzi tych, którzy walcz¹ cielesnymi œrodkami
i uœmiecha siê, widz¹c ich nieporadnoœæ. Zamiast na
¿ywym Bogu polegaj¹ oni na wojsku, marynarce i
lotnictwie. Kiedy naucz¹ siê, ¿e nawet najlepsza ciê¿ka
kawaleria nie zapewni im zwyciêstwa?

33,18–19 Bóg widzi te¿ tych, którzy ufaj¹, ¿e
zapewni im zbawienie i którzy wierz¹, ¿e Jego ³aska
da im wszystko, czego potrzebuj¹. To oni znajduj¹
upodobanie w Jego oczach. Na nich spogl¹da z
najwiêksz¹ przychylnoœci¹.
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33,20–22 Nie ma w¹tpliwoœci co do tego, do której
grupy nale¿a³ psalmista i jego lud. Ufaj¹ oni Jahwe
jako ich Pomocnikowi i Obroñcy. ZnaleŸli prawdziwe
szczêœcie, pok³adaj¹c zaufanie w Jego œwiêtym
imieniu. Prosz¹ tylko o to, ¿eby mogli nadal k¹paæ
siê w promieniach Jego niezmiennej mi³oœci, w
dalszym ci¹gu polegaj¹c wy³¹cznie na Nim.

Psalm 34: Psalm nowych narodzin
T³o historyczne tego psalmu znajdujemy w 1

Samuela 21. Uciekaj¹c przed Saulem, Dawid szuka³
schronienia u filistyñskiego króla Gat, który mia³ na
imiê Achisz albo, jak podaje nag³ówek tego psalmu,
Abimelech (Abimelech prawdopodobnie by³ raczej
tytu³em ni¿ imieniem). Obawiaj¹c siê, ¿e wrogi mu
król go zabije, Dawid udawa³ szalonego, robi¹c
znaki na bramach oraz œlini¹c siê po brodzie.
Sztuczka powiod³a siê. Król nie potrzebowa³ wiêcej
ob³¹kanych, tote¿ oddali³ Dawida, a ten uciek³ do
jaskini Adullam. Wydarzenie to z pewnoœci¹ nie
nale¿a³o do najbardziej heroicznych ani
fantastycznych w zró¿nicowanej karierze psalmisty,
jednak przywo³a³ je on jako przyk³ad wybawienia w
dramatycznej sytuacji i napisa³ ten psalm, aby je
upamiêtniæ.

Wierz¹cy wszystkich wieków uwielbiaj¹ Psalm
34, poniewa¿ w tak m¹dry sposób wyra¿a on ich
w³asne œwiadectwo zbawienia z ³aski przez wiarê w
Pana. Przyjrzyjmy siê mu w³aœnie w tym œwietle.

34,2 Zbawienie od grzechu jest darem o tak
ogromnej wartoœci, ¿e powinno ono motywowaæ nas
do nieprzerwanego okazywania Dawcy p³yn¹cej z
serca wdziêcznoœci. Nie doœæ by³oby b³ogos³awiæ
Pana w ka¿dym czasie. Gdyby Jego chwa³a zawsze
by³a na naszych ustach, dopiero zaczêlibyœmy robiæ
to, co nale¿y. ̄ aden jêzyk ludzki przez ca³¹ wiecznoœæ
nie bêdzie w stanie odpowiednio podziêkowaæ Bogu.

34,3 Osoba nawrócona chwali siê Panem, nie
w³asnym charakterem czy osi¹gniêciami. Gdy
rozumiemy ewangeliê zbawienia, dociera do nas, ¿e
my tylko grzeszyliœmy, a tylko Chrystus nas zbawi³.
Powinniœmy wiêc chlubiæ siê wy³¹cznie Nim. Gdy
ci, którzy w dalszym ci¹gu pozostaj¹ w szponach
grzechu, us³ysz¹ nasze œwiadectwo i pójd¹ za nim, z
radoœci¹ zdadz¹ sobie sprawê, ¿e dla nich równie¿
jest nadzieja.

34,4 Dusza, która osi¹gnê³a to dobre zbawienie,
nie jest zadowolona, je¿eli ma siê nim cieszyæ w
odosobnieniu. Podmiot liryczny jest tak przejêty, ¿e
wzywa ca³¹ swoj¹ rodzinê, aby wspólnie z nim
wys³awia³a Pana i ¿eby razem wywy¿szali Jego imiê.
Niektóre pary ma³¿eñskie graweruj¹ sobie ten werset
na obr¹czkach.

34,5 Kiedy Duch Œwiêty zaczyna siê unosiæ nad
dusz¹ grzesznika, zaszczepia w niej Bo¿y odruch
poszukiwania Pana. Dopiero póŸniej zbawiony
grzesznik zdaje sobie sprawê, ¿e tak naprawdê to Pan
go szuka³. Tak jak mówi pieœñ:

Szuka³em Pana, by siê przekonaæ,
¯e w³aœnie On do tego sk³oni³ mnie.
Naprawdê nie jam tego dokona³
I za to dziêki œlê.

– Autor nieznany

Kiedy Go szukamy, On odpowiada, wyzwalaj¹c
nas od wszystkich naszych obaw: od strachu przed
przysz³oœci¹, obawy, ¿e umrzemy z niewyznanymi
i nieprzebaczonymi grzechami, lêku o s¹d przed
wielkim bia³ym tronem. Gdy zaufamy Chrystusowi
jako Panu i Zbawicielowi, s³yszymy s³owa
odpuszczenia: „Twoje grzechy s¹ ci odpuszczone, idŸ
w pokoju!”.

34,6 Nie jest to jednak zbawienie na prywatny
u¿ytek – jest ono dostêpne dla wszystkich. Ci, którzy
w wierze patrz¹ na Chrystusa, jaœniej¹. Przygnêbienie
zamienia siê w weso³y œmiech, a za³amanie ustêpuje
miejsca zadowoleniu. Ktoœ, kto powierza swoje ¿ycie
Panu, nigdy nie bêdzie zawiedziony. On nie opuszcza
ufnego serca.

34,7 Przychodzimy do Niego w ubóstwie i
³achmanach, w uni¿eniu i bezbronnoœci, wyznaj¹c z
radoœci¹, ¿e nie mo¿emy zrobiæ nic, by przybli¿yæ
nasze zbawienie. Jemu oddajemy siê w pe³ni, mówi¹c:

Nic ze sob¹ nie wnoszê,
Gdy o zbawienie proszê.

Pan s³yszy nasze wo³anie. Nasze ubóstwo dotyka
Go, aby udzieli³ nam ze swoich nieograniczonych
zasobów. Pochyla siê i ratuje nas z wszystkich
naszych ucisków – z zawi³ej sieci grzechu, któr¹
utkaliœmy w³asnymi rêkoma.

34,8 Wierz¹cy jest nie tylko zbawiony, ale tak¿e
zachowywany. Anio³ Pañski, czyli sam Pan Jezus
Chrystus, s³u¿y jako obóz otaczaj¹cy tych, którzy
siê Go boj¹, wyzwalaj¹c ich od widzialnych i
niewidzialnych niebezpieczeñstw. ̄ adna nale¿¹ca do
Niego owieczka, nie zginie (J 10,28).

34,9–10 Ci, którzy znaj¹ Zbawiciela, pragn¹
dzieliæ siê Nim z innymi. Tak jak czterech trêdowatych
w Samarii, mówi¹ oni: „Nie postêpujemy w³aœciwie.
Dzieñ dzisiejszy jest dniem radosnej nowiny, a my
milczymy” (2Krl 7,9 BT). W ten sposób rozbrzmiewa
dobra nowina: „Skosztujcie¿, a obaczcie, jako jest
dobry Pan: b³ogos³awiony cz³owiek, który w nim
ufa” (BG).

To prawdziwe, przynaglaj¹ce zaproszenie dla
nienawróconych. Mo¿emy przekonywaæ, dowodziæ,
odwo³ywaæ siê do logiki i przygotowywaæ dowody
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na prawdziwoœæ chrzeœcijañstwa, ale ostatecznie ka¿dy
musi skosztowaæ sam. Murdoch Campbell pisze:

Mo¿emy spieraæ siê na temat istnienia Boga oraz
zewnêtrznych dowodów, których dostarczaj¹
wszechœwiat i opatrznoœæ. Dopiero jednak, gdy Jego
mi³oœæ i obecnoœæ dotkn¹ naszych serc, mo¿emy
naprawdê poznaæ Go w Jego niewypowiedzianej
dobroci

29
.

Dalej pojawia siê zaproszenie dla nawróconych.
Jest to wezwanie do ¿ycia wiary. Œwiêci otrzymuj¹
zaproszenie do chodzenia w wierze, a nie w widzeniu
oraz do doœwiadczania wspania³ego, cudownego,
obfitego zaopatrzenia ze strony Boga. Takie jest
przes³anie Mateusza 6,33:

Ale szukajcie najpierw Królestwa Bo¿ego i
sprawiedliwoœci jego, a wszystko inne bêdzie wam
dodane.

34,11 Podczas gdy lwiêta30  czasami cierpi¹
niedostatek po¿ywienia i g³ód, tym którzy szukaj¹
Pana nie brak ¿adnego dobra, poniewa¿ nasz Pan
Jezus Chrystus jest naszym wielkim, wystarczalnym
Dawc¹.

34,12 £aska Bo¿a nie tylko zbawia, zachowuje i
zabezpiecza, ale tak¿e poucza:

Albowiem objawi³a siê ³aska Bo¿a, zbawienna
dla wszystkich ludzi, nauczaj¹c nas, abyœmy wyrzekli
siê bezbo¿noœci i œwiatowych po¿¹dliwoœci i na tym
doczesnym œwiecie wstrzemiêŸliwie, sprawiedliwie i
pobo¿nie ¿yli, oczekuj¹c b³ogos³awionej nadziei i
objawienia chwa³y wielkiego Boga i Zbawiciela
naszego, Chrystusa Jezusa, który da³ samego siebie
za nas, aby nas wykupiæ od wszelkiej nieprawoœci i
oczyœciæ sobie lud na w³asnoœæ, gorliwy w dobrych
uczynkach (Tt 2,11–14).

Psalmista przedstawia tutaj swoim synom
praktyczne wyjaœnienia, na czym polega prawdziwa
bojaŸñ Pañska.

34,13–16:
1. Kontrolowanie jêzyka – czystoœæ od z³a i

s³ów ob³udnych.
2. Oddzielenie w pielgrzymowaniu –

oddzielenie od z³a dla dobrych uczynków.
3. Pokojowe nastawienie – jak powiedzia³ Pawe³:

„Jeœli mo¿na, o ile to od was zale¿y, ze
wszystkimi ludŸmi pokój miejcie” (Rz 12,18).

Piotr stwierdza w 1 Piotra 3,9: „Wiedz¹c, ¿e do
tego zostaliœcie powo³ani [do b³ogos³awienia innym],
abyœcie sami odziedziczyli b³ogos³awieñstwo”
(NKJV). Nastêpnie zaœ cytuje wersety 13–17a tego
psalmu, ¿eby podkreœliæ, ¿e nie powinniœmy oddawaæ
z³em za z³e, ani obmawianiem za obmawianie, ale
b³ogos³awiæ. B³ogos³awieñstwo to przychylnoœæ
Pana. Jego Oczy patrz¹ na sprawiedliwych, A uszy
jego s³ysz¹ ich krzyk (Ps 34,16).

34,17 Cytuj¹c werset 17, Piotr ograniczy³ siê do
jego pierwszej po³owy.

Oblicze Pañskie jest zwrócone przeciwko
z³oczyñcom.

Nie zacytowa³ on dalszego ci¹gu, który mówi:
„Aby wytraciæ z ziemi pamiêæ ich”.

Pierwsza czêœæ tego wersetu sprawdza siê w
ka¿dym wieku, druga wype³ni siê, kiedy Pan Jezus
Chrystus powróci na ziemiê jako Król królów.

34,18 Sprawiedliwi (BG) maj¹ niewys³owiony
przywilej bezzw³ocznych audiencji u Pana. On
wys³uchuje ich za ka¿dym razem, kiedy wo³aj¹ i ocala
ich ze wszystkich udrêk. Barnes komentuje: „Nikt
nigdy nie doceni³ w pe³ni przywileju wo³ania do Boga,
przywileju modlitwy”.

Zanim opuœcimy werset 18, powinniœmy
zauwa¿yæ, ¿e Pan nie uwalnia nas od udrêk, ale z
nich. Wierz¹cy nie s¹ nietykalni dla problemów, ale
maj¹ Wielkiego Wybawcê. To istotna ró¿nica!

34,19 Pan wie, jak oprzeæ siê dumnym, ale nie
umie siê oprzeæ z³amanemu, skruszonemu sercu.
Ca³y czas jest dostêpny dla z³amanych serc i pod rêk¹,
by wybawiaæ przygniecionych na duchu.

34,20 Jak ju¿ wspomnieliœmy sprawiedliwych
rzeczywiœcie spotyka wiele nieszczêœæ. Byæ mo¿e
pewnego dnia odkryjemy, ¿e stawiliœmy czo³a
wiêkszej ich iloœci ni¿ bezbo¿ni. Ale nasze problemy
s¹ przynajmniej ograniczone do tego ¿ycia. Co wiêcej,
nie musimy ich znosiæ sami, gdy¿ nasz Wieczny
Przyjaciel jest u naszego boku. Przez
zmartwychwstanie Pana Jezusa posiadamy
zapewnienie pewnego i ostatecznego wyzwolenia ze
wszystkich nieszczêœæ. Poniewa¿ On zosta³
wzbudzony z martwych, my równie¿ pewnego dnia
zostaniemy wzbudzeni na zawsze wolni od grzechu,
choroby, smutku, cierpienia i œmierci!

34,21 Ale nawet w œmierci Pan chroni cia³a
swoich œwiêtych.

Strze¿e wszystkich koœci jego, ¯adna z nich
siê nie z³amie.

Werset ten wype³ni³ siê w dos³ownym znaczeniu
podczas œmierci naszego Pana:

A gdy podeszli do Jezusa i ujrzeli, ¿e ju¿ umar³,
nie po³amali goleni jego […]. To bowiem sta³o siê,
aby siê wype³ni³o Pismo: Koœæ jego nie bêdzie z³amana
(J 19,33.36).

Pan Jezus by³ w tym doskona³ym wype³nieniem
symbolu ofiary paschalnej, o której napisano:

„Ani koœci z niej nie z³amiecie” (2M 12,46).
34,22–23 Ostatnie dwa wersety tego psalmu

opieraj¹ siê na s³owie „potêpiony” (NKJV).
Niegodziwych do parteru sprowadzi nieszczêœcie, a
na dodatek zostan¹ potêpieni. Ale s³udzy Jahwe maj¹
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Tego, który odkupuje ich duszê i ci, którzy Mu ufaj¹,
nie zostan¹ potêpieni. Chwa³a Panu, ¿e nie ma
potêpienia dla tych, którzy s¹ w Chrystusie Jezusie!
(Zob. Rz 8,1).

Któ¿ teraz potêpi?
Nasz zmartwychwsta³y Pan jest w wiecznoœci,
Wstawia siê po prawicy Mi³oœci.
Któ¿ teraz potêpi?

– Horatius Bonar

Wierz¹cy jest wiêc zbawiony, zachowywany i
obficie zaopatrzony na czas pielgrzymowania i na ca³¹
wiecznoœæ. Wspaniale jest byæ nowonarodzonym!
Takie w³aœnie jest przes³anie tego psalmu.

Psalm 35: Przyjaciele zamienili siê w
zdrajców

35,1–3 Pos³uguj¹c siê w niewinny sposób
wyobraŸni¹, Dawid (NKJV) wzywa Boga, ¿eby
uzbroi³ go w arsena³ broni i w ten sposób niezw³ocznie
rozprawi³ siê z tymi, którzy nazywali siê jego
przyjació³mi, a okazali siê okrutnymi przeciwnikami.
Psalmista chcia³by zobaczyæ jak Pan siêga po swoj¹
tarczê i puklerz i wkracza do akcji, mierz¹c i rzucaj¹c
w³óczni¹, a potem, na boku mówi¹c do niego: „Ja siê
nimi zajmê i bêdê twoim Wybawc¹”.

35,4–6 Gdyby ci niedoszli mordercy zostali
zawstydzeni i pohañbieni, a ich diabelskie plany
zosta³y pokrzy¿owane i za¿egnane, by³oby to w pe³ni
sprawiedliwe. Rzecz¹ sprawiedliw¹ by³oby równie¿,
gdyby okazali siê tak bezradni i nieistotni jak plewa
na wietrze przepêdzana bezustannie przez anio³a
Pañskiego (Pana Jezusa Chrystusa w jednym z Jego
przedwcielonych objawieñ). Tak, to by³aby dobra
odp³ata, gdyby ich droga by³a tak ciemna i œliska jak
lód, a anio³ Pañski œciga³ ich po niej.

35,7–8 Nie mieli ¿adnych uzasadnionych
powodów, ¿eby tak spiskowaæ przeciwko psalmiœcie,
¿eby próbowaæ go schwytaæ jak dzikie zwierzê. Niech
wiêc teraz Pan nieoczekiwanie w nich uderzy,
chwytaj¹c ich w ich w³asne sid³a.

35,9–10 Wówczas Dawid bêdzie siê weseliæ w
Panu, œwiêtuj¹c jego ratunek (BT). Wszystkie czêœci
jego istoty wspólnie wyznaj¹, ¿e Pan jest niezrównany,
¿e ratuje bezbronnego z r¹k silniejszego przeciwnika, a
bezsilnego i potrzebuj¹cego z r¹k ³upie¿cy.

35,11–14 By zrozumieæ g³êbokie zaanga¿owanie
emocjonalne psalmisty, musimy uzmys³owiæ sobie,
¿e ludzie, którzy teraz zeznaj¹ przeciwko niemu, byli
kiedyœ jego przyjació³mi. Teraz z³orzecz¹ mu i
oskar¿aj¹ o rzeczy, o których nie ma pojêcia. Za ca³¹
dobroæ, jak¹ im okaza³, odp³acaj¹ mu nienawiœci¹.
Nic dziwnego, ¿e jest niepocieszony! Co innego, gdy
byli chorzy. Dawid naprawdê im wspó³czu³. Z

powodu zatroskania nie móg³ nawet jeœæ. Ze smutno
spuszczon¹ g³ow¹, nieprzerwanie siê o nich modli³
jak o przyjaciela lub brata. Jego ¿al by³ tak g³êboki
jak ¿a³oba kogoœ op³akuj¹cego w³asn¹ matkê.

35,15–16 Ale gdy nieszczêœcia i przeciwnoœci
dotknê³y Dawida, oni nie posiadali siê z radoœci.
Powstali ¿eby go oskar¿aæ. Przyprowadzili jakichœ
utracjuszy, którzy wystawili przeciw niemu dzia³a
oszczerstw. Bezczelnie coraz bardziej go
przeœladowali, zaciskaj¹c zêby w nienawiœci.
Doœwiadczenia psalmisty przypominaj¹ nam o Panu
Jezusie przed Poncjuszem Pi³atem. Wiêkszoœæ jego
s³ów mo¿na by z powodzeniem odnieœæ do tego, co
znosi³ nasz Pan.

35,17–18 Jak d³ugo Pan bêdzie patrzy³ na tê
niesprawiedliwoœæ, zanim podejmie dzia³anie?
Nadszed³ czas, by ocaliæ niewinnego od wœciek³oœci
jego wrogów i uratowaæ jego cenne ¿ycie (NKJV)
od tych ludzi–lwów.

35,19–21 Có¿ za makabreska, gdyby mia³o siê
okazaæ, ¿e wrogowie Dawida bez przyczyny maj¹
mo¿liwoœæ cieszyæ siê jego upadkiem i mru¿yæ oczy
w poczuciu tryumfu. Oni nie chc¹ pokoju. Jedyne na
czym im zale¿y, to fa³szowanie dowodów przeciwko
prawym obywatelom. Gdy tylko zobacz¹ najmniejsze
potkniêcie, natychmiast krzycz¹: „Ha! Tak, jak siê
spodziewaliœmy. Wszystko widzieliœmy”.

35,22–25 Ale Ty te¿ to widzia³eœ, Panie.
Widzia³eœ ca³e to nieszczêsne zamieszanie. Nie
odsuwaj siê w milczeniu. Nie b¹dŸ tak daleki ode
mnie! Czas ockn¹æ siê i podj¹æ zdecydowane kroki
w obronie mojej sprawiedliwej sprawy. Pragnê, ¿ebyœ
mnie pomœci³ – Ty zawsze czynisz to, co w³aœciwe –
i ¿ebyœ nie dopuœci³, aby cieszyli siê z mojego upadku.
Nie pozwól (NKJV), ¿eby kiedykolwiek mogli
radowaæ siê wype³nieniem swoich pragnieñ, ¿eby
uda³o im siê mnie po¿reæ.

35,26 Panie, dopilnuj tego, ¿eby ci, którzy ciesz¹
siê na myœl o moim upadku, byli ca³kowicie zhañbieni.
Przyoblecz ich w nies³awê i hañbê z powodu
okrucieñstwa, z jakim mnie potraktowali.

35,27–28 Z kolei ci, którzy maj¹ nadziejê na moje
ostateczne uniewinnienie, niech maj¹ powód, by
radowaæ siê i weseliæ. Niech sk³adaj¹ œwiadectwo,
¿e jesteœ naprawdê wielkim Bogiem, poniewa¿ tak
¿ywo interesujesz siê dobrem tych, którzy Ci s³u¿¹.
A mój jêzyk te¿ nie bêdzie milcza³: bêdzie stale
opowiada³ innym o Twojej sprawiedliwoœci i o tym,
¿e jesteœ godzien chwa³y!

Psalm 36: Wielki grzech, wiêkszy Bóg
36,2–5 Wyrocznia (NKJV) w sercu Dawida

przedstawia piêkny obraz nieprawoœci bezbo¿nego.
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Grzesznik odrzuca wszelk¹ bojaŸñ Bo¿¹, któr¹
móg³by siê kierowaæ. Sam sobie schlebia, ¿e jego
przestêpstw nie mo¿na mu udowodniæ i nie zostanie
za nie ukarany. Jego mowa przesycona jest
niegodziwoœci¹ i oszustwem. Szydzi z ¿ycia prawego
i godnego szacunku. Kiedy powinien spaæ, myœli nad
kolejnymi niegodziwymi czynami, œwiadomie
obieraj¹c taki kurs i z radoœci¹ mówi¹c „tak”
grzesznym podszeptom.

36,6 Zupe³nym przeciwieñstwem zepsucia
grzesznika jest doskona³oœæ Pana. Na przyk³ad Jego
³aska siêga a¿ do niebios. Barnes pisze:

Jest ona wielce wywy¿szona – do samego nieba,
najwy¿ej, jak siêga myœl ludzka. Nie chodzi o to, ¿e
³aska Bo¿a objawia siê w niebie […], ani ¿e stamt¹d
pochodzi (choæ to prawda), ale o to, ¿e jest ona
najbardziej wywy¿szonej natury. Jest tak wspania³a,
jak tylko cz³owiek potrafi sobie wyobraziæ
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Wiernoœæ Boga siêga a¿ do ob³oków, to znaczy,
jest ona nieograniczona. A. W. Pink mówi:

Jak wspania³e jest s³owo zapisane w Psalmie 36
[…] Daleko ponad wszelkie ograniczone
mo¿liwoœci pojmowania wznosi siê niezmienna
wiernoœæ Boga. Wszystko co dotyczy Boga jest
wielkie, rozleg³e i nieporównywalne. On nigdy
nie zapomina, nigdy nie zawodzi, nigdy siê nie
waha, nigdy nie wypowiada s³ów na darmo. Ka¿dej
z³o¿onej obietnicy czy proroctwu Pan przypisa³
odpowiednie zobowi¹zanie, wype³ni ka¿d¹
obietnicê przymierza lub groŸbê, gdy¿: „Bóg nie
jest cz³owiekiem, aby nie dotrzyma³ s³owa ani synem
cz³owieczym, aby ¿a³owa³. „Czy on powiada, a nie
czyni, i mówi, a nie spe³nia?” (4M 23,19). Dlatego
wierz¹cy mo¿e zawo³aæ: „Niewyczerpane s¹ objawy
³aski Pana, mi³osierdzie jego nie ustaje. Ka¿dego
poranku objawia siê na nowo, wielka jest wiernoœæ
twoja” (Tr 3,22–23)

32
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36,7 Bo¿a sprawiedliwoœæ jest jak wielkie góry,
które stworzy³: sta³a, niewzruszona, pewna,
ca³kowicie niezawodna. Na Nim zawsze mo¿na
polegaæ, ¿e uczyni to, co w³aœciwe. Doskona³ym
przejawem tej prawdy by³ krzy¿. Bo¿a sprawiedliwoœæ
wymaga, ¿eby grzech zosta³ ukarany. Gdybyœmy mieli
zostaæ ukarani za nasze grzechy, zginêlibyœmy na
wieki. To dlatego b³ogos³awiony Syn Bo¿y wzi¹³ je
na siebie. Bo¿a sprawiedliwoœæ jest tak nieugiêta, ¿e
kiedy zobaczy³ nasze grzechy na swoim bezgrzesznym
Synu, spuœci³ na Niego nawa³nicê s¹du. Teraz Bóg
ma sprawiedliw¹ podstawê, dziêki której mo¿e
zbawiaæ bezbo¿nych grzeszników – kara zosta³a
zap³acona przez godnego Zastêpcê.

Sprawiedliwoœæ doskona³a
W krwi która siê przela³a.
Krzy¿ Chrystusa jest obrazem
Prawoœci i ³aski – razem.

– Albert Midlane

Wyroki (BT) Bo¿e s¹ jak g³êbina niezmierna.
Oznacza to, ¿e Jego postanowienia, decyzje, myœli i
plany odznaczaj¹ siê cudown¹ g³êbokoœci¹,
z³o¿onoœci¹ i m¹droœci¹. Rozmyœlaj¹c nad tym Bo¿ym
atrybutem, Pawe³ wykrzykn¹³: „O g³êbokoœci
bogactwa i m¹droœci, i poznania Boga! Jak¿e
niezbadane s¹ wyroki jego i nie wyœledzone drogi
jego!” (Rz 11,33).

„Panie, pomagasz ludziom i zwierzêtom”.
Chodzi tu o tymczasowy ratunek, o Bo¿¹ opatrznoœæ
przejawiaj¹c¹ siê zachowywaniem swoich stworzeñ.
A ju¿ to jest ogromnym mi³osierdziem. Pomyœlmy
tylko, jakiego nak³adu pracy wymaga troska o tak
wiele ludzi i zwierz¹t, ptaków i ryb. Jak chodzi o
cz³owieka, Bóg nawet liczy w³osy na jego g³owie.
¯aden nieistotny wróbel nie spada na ziemiê bez
wiedzy Ojca Niebiañskiego.

36,8 Nic, co pojawia siê w ¿yciu cz³owieka, nie
jest cenniejsze nad dobroæ i mi³oœæ Boga. S¹ one
wieczne, niezale¿ne, nieskoñczone, nie maj¹
przyczyny i nigdy siê nie zmieniaj¹. Nic te¿ nigdy nie
mo¿e oddzieliæ od nich dziecka Bo¿ego. W 1743 roku
John Brine napisa³:

¯aden jêzyk nie jest w stanie w pe³ni wyraziæ ogromu
Bo¿ej mi³oœci, ani ¿aden umys³ nie jest w stanie jej
poj¹æ: ona „przewy¿sza poznanie” (Efez. 3,19).
Najbardziej rozleg³e idee jakie skoñczony umys³ mo¿e
ukszta³towaæ odnoœnie do Bo¿ej mi³oœci, s¹
nieskoñczenie mniejsze od jej prawdziwej natury.
Niebiosa nie wznosz¹ siê tak wysoko ponad ziemiê,
jak dobroæ Boga jest ponad najwznioœlejsze
koncepcje, które jesteœmy w stanie sobie ukszta³towaæ
na jej temat. Ona jest oceanem, który wznosi siê wy¿ej
ni¿ wszystkie góry przeciwnoœci znajduj¹ce siê w
ludziach, którzy s¹ jej obiektami. Jest ona fontann¹,
z której wyp³ywa wszelkie potrzebne dobro dla
wszystkich, którzy siê ni¹ interesuj¹
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Oto dlaczego ludzie znajduj¹ schronienie w
cieniu Jego skrzyde³. Niestety, nie wszyscy
wybieraj¹ pe³n¹ mi³oœci Bo¿¹ ochronê. Jednak sam
przywilej dostêpny jest dla wszystkich, a ludzie z
ka¿dego narodu, grupy spo³ecznej i kultury znaleŸli
pod tymi niezrównanymi skrzyd³ami odpoczynek,
odœwie¿enie i bezpieczeñstwo.

36,9 Zreszt¹ poza ochron¹ mo¿na tam te¿ znaleŸæ
obfite zaopatrzenie. „Nasycaj¹ siê t³ustoœci¹ domu
twego, A strumieniem rozkoszy swoich upajasz
ich” (Ps 36,9). Jaki pokarm pod wzglêdem jakoœci i
iloœci mo¿e siê równaæ z tym pochodz¹cym z domu
Pañskiego? Jakie przyjemnoœci s¹ równe tamtym?
Jak zauwa¿y³ F. B. Meyer: „Bóg odmierza nam smutki
kubkami, ale przyjemnoœci zsy³a strumieniami”.

36,10 W Chrystusie znajduje siê Ÿród³o albo
fontanna ¿ycia. „W nim by³o ¿ycie, a ¿ycie by³o
œwiat³oœci¹ ludzi” (J 1,4). W tej œwiat³oœci ogl¹damy
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œwiat³oœæ. Tak jak œwiat³o s³oneczne pozwala nam
ogl¹daæ rzeczy takimi, jakimi s¹ naprawdê, tak
œwiat³oœæ Bo¿a daje nam widzieæ rzeczy takimi, jakimi
On je czyni. Dziêki temu mo¿emy prawid³owo oceniaæ
rzeczywistoœæ duchow¹, œwiat, innych i siebie
samych.

Corot, wielki malarz pejza¿y, powiedzia³ kiedyœ:
„Gdy przebywam na piêknym ³onie natury,
z³oszczê siê na w³asne obrazy”. Zadowolony w
swojej pracowni artysta by³ onieœmielony chwa³¹
natury. Oceniaj¹c siebie w œwietle œwiata, mo¿emy
³atwo znaleŸæ powody do zadowolenia, ale dopiero
samoocena w œwietle Pana, porównanie siebie do
Bo¿ego standardu oznacza zawstydzenie naszej
dumy (Choice Gleanings).

36,11–12 Zmierzywszy tybetañskie szczyty Bo¿ej
doskona³oœci, syn Isajego powraca do doliny ludzkich
potrzeb i modli siê o sta³¹ ochronê przed bezbo¿nymi.
Werset 12 wyjaœnia werset 11. Dawid prosi, ¿eby
Bóg nadal okazywa³ swoj¹ ³askê w ten sposób, ¿e
powstrzyma stopy bezczelnych od deptania go, a rêce
bezbo¿nych od przepêdzania go.

Psalm 37: Prawdziwy pokój
W swoim ¿yciu Dawid (NKJV) wiele wycierpia³

z r¹k ludzi bezbo¿nych i bez skrupu³ów. Teraz, jako
stary cz³owiek, dzieli siê kilkoma radami na temat
tego, jak reagowaæ, kiedy stajemy siê ofiarami
podstêpnych planów i jadowitego jêzyka.

37,1–2 Przede wszystkim nie mo¿emy unosiæ
siê gniewem z powodu z³oczyñców (BT). Istnieje
niebezpieczeñstwo, ¿e le¿¹c wieczorem w ³ó¿ku
bêdziemy na nowo prze¿ywaæ ca³e wydarzenie.
Najpierw rozmyœlamy nad tym, co oni powiedzieli i
zrobili. Potem powtarzamy sobie, co im
odpowiedzieliœmy i ¿a³ujemy, ¿e nie przyszed³ nam
do g³owy jakiœ dosadniejszy docinek. W koñcu nasze
soki ¿o³¹dkowe zamieniaj¹ siê w kwas siarkowy, a
my obracamy siê z boku na bok, zastanawiaj¹c siê,
czy w ogóle uda nam siê zmru¿yæ oko. Nasza
wœciek³oœæ nie dotyka nikogo poza nami samymi.
Musimy j¹ porzuciæ!

Cokolwiek innego robimy, nie mo¿emy
zazdroœciæ niesprawiedliwym! Ta ziemia to jedyne
niebo, jakie kiedykolwiek bêdzie do nich nale¿eæ.
Kosa odp³aty szybko ich zetnie, a ich widowiskowe
kariery rozwiej¹ siê i zwiêdn¹.

37,3 Tyle tego, czego nie powinieneœ robiæ: Nie
dawaj siê im rozz³oœciæ i nie ¿a³uj, ¿e nie jesteœ taki
sam jak oni. Co masz robiæ? Pierwsza rzecz: Zaufaj
Panu i czyñ dobrze. Zaufanie, o którym tu mowa, to
nie przelotny optymizm, ¿e wszystko siê u³o¿y, ale
g³êbokie, trwa³e poleganie na Bogu, który obieca³, ¿e

ukarze bezbo¿nych i nagrodzi sprawiedliwych. Jego
S³owo nie mo¿e zawieœæ… Prawy rzeczywiœcie
bêdzie mieszka³ w ziemi (BT) i cieszy³ siê
bezpieczeñstwem. Pomimo najzacieklejszych ataków
demonów i ludzi ¿adna owca nale¿¹ca do Chrystusa
nigdy nie ginie (J 10,27–29). Wszyscy, którzy ufaj¹
Chrystusowi, maj¹ zapewnione mieszkanie w domu
Ojca (J 14,1–6).

John Wesley przes³a³ kiedyœ swojemu
przyjacielowi i kaznodziei Samuelowi Bradburnowi
pomoc finansow¹. Za³¹czaj¹c piêciofuntowy banknot
napisa³: „Drogi Sammy, ‘Zaufaj Panu i czyñ dobrze,
a bêdziesz mieszka³ w ziemi i prawdziwie bêdziesz
nakarmiony’”. Wyra¿aj¹c podziêkowanie, Bradburn
powiedzia³: „Czêsto dotyka³o mnie piêkno tego
fragmentu Pisma, który zacytowa³eœ w swoim liœcie,
ale muszê przyznaæ, ¿e nigdy nie widzia³em tak
przydatnego praktycznego komentarza do niego”.

37,4 Ale przypuœæmy, ¿e masz wielkie marzenie
kontynuowaæ jak¹œ s³u¿bê dla Pana. Czujesz, ¿e On
ciê prowadzi, a Twoim jedynym pragnieniem jest
uwielbiæ Go. Mimo to na ka¿dym kroku jakiœ potê¿ny
przeciwnik przeciwstawia ci siê, powstrzymuje ciê i
blokuje twoje posuniêcia. Co robisz w takiej sytuacji?
Prawid³owa odpowiedŸ brzmi: Rozkoszujesz siê
Panem, wiedz¹c, ¿e w swoim czasie da ci to, czego
¿yczy sobie twoje serce. Nie musisz walczyæ: „Nie
wasza to wojna, ale Bo¿a” (2Krn 20,15). „Pan za was
walczyæ bêdzie, wy zaœ milczcie!” (2M 14,14).

37,5–6 Mo¿liwe te¿, ¿e twoje s³owa zostan¹ Ÿle
zinterpretowane, zostaniesz nies³usznie oskar¿ony
albo oczerniony. Gdyby stawiane ci zarzuty mia³y w
sobie choæ ziarnko prawdy, nie by³yby tak trudne do
przyjêcia. S¹ one jednak ca³kowicie bezpodstawne i
na wskroœ z³oœliwe. Co masz zrobiæ? Powierz ca³¹
sprawê Panu. Na Niego zrzuæ ca³y ciê¿ar. Pozwól
Mu zadzia³aæ w twoim imieniu, a On ukarze, ¿e jesteœ
ca³kowicie niewinny. Wszyscy przekonaj¹ siê, ¿e tak
by³o od pocz¹tku. Jak mówi Barnes:

Je¿eli jesteœ oczerniany, jeœli twój charakter w³aœnie
spowijaj¹ ciemne chmury, je¿eli zmowa z³ych ludzi
sprowadza na ciebie hañbê, tak ¿e nie jesteœ w
stanie siê wypl¹taæ… W takiej sytuacji powierz
sprawê Bogu, a On bêdzie ciê broni³, rozwieje
chmury, a kwestie twojego charakteru i motywacji
stan¹ siê tak jasne, jak s³oñce na bezchmurnym
niebie
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37,7–8 Gdy ju¿ powierzysz swoj¹ sprawê Panu,
kolejnym krokiem jest zdaæ siê na Niego. Skoro On
niesie twój ciê¿ar, nie ma potrzeby, ¿ebyœ ty tak¿e go
niós³. Zbyt czêsto w³aœnie tak siê zachowujemy. Z
wahaniem zrzucamy swoje troski na Niego, po czym
szybko je od Niego odbieramy.

36, 37



421Psalmy

Bo¿¹ wol¹ jest, bym zrzuca³
Na Niego swe troski.
On chce te¿ bym nie porzuca³
Opatrznoœci boskich.
Lecz jestem takim g³upcem,
¯e czêsto nie wytrzymam:
Odbieram swe zaufanie
I swych trosk siê trzymam.

– T. Baird

„Oczekuj go” (BG). Zwróæmy uwagê na
powtarzaj¹cy siê motyw spoczywania dóbr
wierz¹cego w Panu:

Zaufaj Panu (w. 3);
Rozkoszuj siê Panem (w. 4);
Powierz Panu drogê swoj¹ (w. 5);
Zdaj siê w milczeniu na Pana (w. 7a);
Oczekuj Go (w. 7b).
Czasami to jest dla nas najtrudniejsze.

Oczekiwanie wychodzi nam najgorzej. Ale prawdziwa
wiara czeka, przekonana, ¿e Bóg mo¿e uczyniæ to, co
obieca³ (Rz 4,21).

Po raz drugi Dawid mówi: „Nie gniewaj siê”. Po
co to powtórzenie? Oczywiœcie dla podkreœlenia.
Nawet kiedy ju¿ sobie postanowimy, ¿e nie bêdziemy
siê z³oœciæ na to, jak zostaliœmy potraktowani, czêsto
wracamy i jednak grzebiemy siê w tym b³ocie. A
przecie¿ to szkodliwe i niebezpieczne. Nawet jeœli
z³emu cz³owiekowi szczêœci siê na jego drodze, nawet
je¿eli udaje mu siê realizowaæ jego z³e zamiary,
chrzeœcijanin nie powinien ulegaæ wzburzeniu,
gromadziæ w sobie z³oœci, zgorzknienia, z³oœliwoœci
ani nienawiœci. Je¿eli pozwolimy sobie na takie
emocje, mog¹ one ostatecznie wywo³aæ okrutne s³owa
i czyny. Wówczas sami staniemy siê winni.

37,9–11 Nadchodzi dzieñ, kiedy wszelkie z³o na
œwiecie zostanie naprawione. Wówczas niegodziwcy
bêd¹ wytêpieni, a ufni œwiêci posi¹d¹ wszystkie
b³ogos³awieñstwa, które Bóg im obieca³. Nie up³ynie
du¿o czasu, a bezbo¿ny zniknie ze sceny. Kiedy bêdzie
siê spogl¹daæ na miejsca, w których zwykle
przebywali, bêdzie to daremne poszukiwanie. Tego
dnia pokorni odziedzicz¹ ziemiê i bêd¹ siê cieszyæ
bogactwem, jakiego ziemia ta nigdy wczeœniej nie
doœwiadcza³a. Kiedy nadejdzie ten dzieñ? Dla
wierz¹cych bêdzie to chwila, gdy Zbawiciel zst¹pi na
ob³oki i pochwyci oczekuj¹cy na Niego lud, a nastêpnie
zabierze go do ich niebiañskiego domu. Dla wierz¹cej
resztki z Izraela oraz narodów bêdzie to moment, gdy
Pan Jezus powróci na ziemiê zdziesi¹tkowaæ swoich
wrogów i w pokoju panowaæ przez tysi¹c lat. W
Kazaniu na Górze Jezus zapowiada³ ten okres w
s³owach:

„B³ogos³awieni cisi, albowiem oni posi¹d¹
ziemiê” (Mt 5,5).

37,12–13 W miêdzyczasie oszuœci, szanta¿yœci
oraz ciemiê¿yciele uk³adaj¹ przewrotne plany, jak
zaszkodziæ Bo¿ym dzieciom. Do tych, którzy kochaj¹
Pana, odczuwaj¹ oni najbardziej gorzk¹ nienawiœæ.
Ale Jahwe nie wzrusza zgrzytanie ich zêbów. On
wie, ¿e dzieñ, w którym zdadz¹ sprawê ze swojego
postêpowania, nie jest daleki. Dobrze dla nas, kiedy
mo¿emy z takim samym dystansem spogl¹daæ na
naszych wrogów, gdy, jak to ktoœ dobrze uj¹³, „œwiat
ma³ych ludzi zostawiamy za plecami”.

37,14–15 Mo¿e siê wydawaæ, ¿e „prawda
wiecznie na szafocie, z³oœæ zaœ wiecznie jest na tronie”.
Bezbo¿ni s¹ dobrze uzbrojeni i dobrze wyszkoleni.
Sprawiedliwi z kolei wydaj¹ siê Ÿle uzbrojeni i zawsze
po stronie przegranych. Jednak w królestwie
moralnym dzia³aj¹ pewne nieugiête prawa. Droga
przestêpców komplikuje siê pod koniec. Ich grzechy
na pewno siê o nich upomn¹. Nie bêd¹ im one
wiecznie uchodzi³y na sucho. Efekt bumerangu zawsze
dzia³a. Miecz ich wbije siê w ich w³asne serca. Kiedy
bêd¹ jej najbardziej potrzebowaæ, ich broñ zawiedzie:
£uki ich bêd¹ po³amane.

37,16 Skromny dobytek sprawiedliwego jest
lepszy ni¿ ogromne dostatki wielu bezbo¿nych,
poniewa¿ œwiêty ma Pana, podczas gdy grzesznik
nie. Autor Listu do Hebrajczyków, po tym, jak
przedstawi³ dowody niezrównanego bogactwa
wierz¹cego w Chrystusie, dodaje raczej ironicznie:
„Poprzestawajcie na tym, co posiadacie; sam bowiem
powiedzia³: Nie porzucê ciê ani ciê nie opuszczê”
(Hbr 13,5).

37,17–18 Ramiona bezbo¿nych (czyli ich si³a)
bêd¹ po³amane; sprawiedliwych – przeciwnie. Bêd¹
oni podtrzymywani przez Pana nieskoñczonej mocy.
On zna (BT) liczbê dni niewinnego, wie, co one
zawieraj¹ oraz dok¹d go prowadz¹. On wie te¿, ¿e
dziedzictwo sprawiedliwych bêdzie trwaæ na wieki,
¿e jest ono niezniszczalne, niezanieczyszczone i
nieprzemijaj¹ce; zarezerwowane w niebie dla
wszystkich tych, którzy s¹ strze¿eni moc¹ Bo¿¹ przez
wiarê w zbawienie przygotowane do objawienia siê
w czasie ostatecznym (1P 3,4–5).

37,19 Œwiêci nie bêd¹ zawstydzeni z powodu
swojej wiary, gdy nadejd¹ trudne chwile. Posiadaj¹
oni ukryte duchowe Ÿród³a, które bêd¹ im towarzyszyæ.
W dniach niedostatku bêd¹ siê cieszyli szczególnym
rodzajem obfitoœci. Przede wszystkim nauczyli siê
¿yæ ofiarnie, dziêki czemu wcale nie czuj¹ siê czegoœ
pozbawieni, kiedy ich stó³ nie jest suto zastawiony.
Ale maj¹ te¿ Pana, który potrafi przygotowaæ ucztê i
na pustyni. Posiadaj¹ przywilej obserwowania Bo¿ej
troski przejawiaj¹cej siê na cudowne sposoby, a taka
manna z nieba posiada tajemny s³odki smak.
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37,20 Zaiste, bezbo¿ni wygin¹. Przez ca³y ten
psalm nieprzyjacio³om Pana bij¹ dzwony. S¹ oni
nazywani bezbo¿nymi, z³oczyñcami, tymi, którym
powodzi siê na ich drodze, ludŸmi, którzy knuj¹ z³o,
nieprzyjació³mi Pana, przeklêtymi przez Pana, synami
z³a oraz przestêpcami. Samo s³owo „bezbo¿ny”
pojawia siê w tym psalmie 14 razy i stanowi jeden z
jego g³ównych motywów.

Wrogowie Pana s¹ jak krasa (BT) pastwisk albo
³¹k (BT). Jednego dnia obfituj¹ w dzikie kwiaty i
trawy, a nastêpnego dnia zostaj¹ skoszone albo
usychaj¹ wraz ze zmian¹ pory roku. Ulotni jak ogieñ,
zniszczej¹.

37,21 Bezbo¿ny po¿ycza i nie oddaje. Mo¿e to
oznaczaæ, ¿e nie dba o d³ugi albo, ¿e nie staæ go na to,
by je sp³aciæ. Ale dlaczego mia³by nie byæ w stanie
oddaæ, skoro posiada tak wiele pieniêdzy? Poniewa¿
jest rozrzutny! Chciwy bogactwa nieustannie
spekuluje. Gdy przegrywa, po¿ycza na pokrycie strat.
To stara jak œwiat historia po¿yczania od jednego
wierzyciela, ¿eby sp³aciæ drugiego. Buduje on swoje
imperium na kredytach, a gdy pojawiaj¹ siê
przeciwnoœci, desperacko próbuje jakoœ podreperowaæ
topniej¹c¹ fortunê. Za fasad¹ powodzenia kryje siê
finansowy chaos.

Choæ sprawiedliwym czêsto daleko do bogactwa,
s¹ oni mimo to niesamowicie hojni, zawsze
przekonani, ¿e bardziej b³ogos³awion¹ rzecz¹ jest
dawaæ ni¿ otrzymywaæ. S¹ ¿ywym dowodem tego,
¿e jeœli wierz¹cy naprawdê pragnie dawaæ, nigdy nie
zabraknie mu po temu œrodków. Jak uczy³ Pawe³:

A w³adny jest Bóg udzieliæ wam obficie wszelkiej
³aski, abyœcie, maj¹c zawsze wszystkiego pod
dostatkiem, mogli hojnie ³o¿yæ na wszelk¹ dobr¹
sprawê (2Kor 9,8).

37,22 Los sprawiedliwych i bezbo¿nych opiera
siê na ich relacji z Panem. Tym, którzy zostali
usprawiedliwieni przez wiarê, Pan b³ogos³awi. To oni
posi¹d¹ ziemiê. Ci, którzy odrzucili Bo¿¹ propozycjê
zbawienia, stanêli pod Jego przekleñstwem – pozycja
nie do pozazdroszczenia. Zostan¹ oni zniszczeni.

37,23–24 Od Pana bywaj¹ sprawowane drogi
cz³owieka dobrego (BG). Choæ s³owo „dobry” nie
znajduje siê w oryginale, wersety 23 i 24 niew¹tpliwie
przekazuj¹ tak¹ myœl. Bóg planuje i porz¹dkuje drogi
cz³owieka, który ¿yje z Nim w spo³ecznoœci. Wspiera
tego, którego œcie¿ki mu siê podobaj¹. Choæ cz³owieka
takiego mog¹ spotkaæ próby i uciski, na pewno go nie
przyt³ocz¹, poniewa¿ Pan bezpiecznie trzyma go za
rêkê. Prawd¹ jest równie¿, ¿e kiedy sprawiedliwy
upadnie w grzech, Pan i tak go nie opuœci, choæ nie o
taki rodzaj upadku chodzi w tym wersecie.

37,25 Przez ca³e swoje ¿ycie, a kiedy to pisa³ by³

ju¿ starcem (BT), Dawid nie widzia³, ¿eby
sprawiedliwy by³ opuszczony ani ¿eby jego
potomkowie ¿ebrali o chleb. Gdyby ktoœ chcia³
zaoponowaæ, mówi¹c ¿e widzia³ takie przypadki,
musimy poczyniæ dwie uwagi. Po pierwsze,
Dawidowi mog³o chodziæ o to, ¿e nigdy nie pozna³
sprawiedliwego, który by³by ostatecznie porzucony.
Albo, po drugie, móg³ przedstawiaæ ogóln¹ zasadê,
nie bior¹c pod uwagê odosobnionych przypadków.
Pismo Œwiête czêsto tak robi. Podaje pewne
uogólnienia dotycz¹ce praw duchowych. Wyj¹tki
potwierdzaj¹ regu³ê.

37,26 Sprawiedliwy cz³owiek nie tylko nie musi
wysy³aæ swoich dzieci na ¿ebry, ale sam jest hojnym
dawc¹ i codziennie po¿ycza. Przestrzegaj¹c wskazañ
S³owa Bo¿ego jest oszczêdny, gospodarny i
zapobiegliwy. Ciê¿ko pracuj¹c, m¹drze robi¹c zakupy,
nie dopuszczaj¹c, by coœ siê marnowa³o i unikaj¹c
rozrzutnoœci jest w stanie coœ zaoszczêdziæ, a dziêki
temu pomóc tym, którzy s¹ w potrzebie. Jego
potomstwo jest b³ogos³awieñstwem, poniewa¿ tych
cennych lekcji nauczy³o siê w domu, a teraz
wprowadza je w ¿ycie.

37,27 Werset ten, to jeden z wielu w Biblii, który
wydaje siê uczyæ, ¿e zbawienie jest z uczynków. Z
takich fragmentów jak Efezjan 2,8–10 i Tytusa 3,5
wiemy, ¿e nie tak siê rzeczy maj¹. Musimy wiêc
wnioskowaæ, ¿e gdy ktoœ otrzyma zbawienie, bêdzie
czyni³ dobrze i ¿e tacy wierni œwiêci to jedyni, którzy
przetrwaj¹ na wieki.

37,28 Pan mi³uje prawo, a zapewnienie swoim
wiernym wiecznego bezpieczeñstwa jest w³aœnie
zgodne z Jego sprawiedliwoœci¹. Nie jest tak, ¿e œwiêci
zas³uguj¹ na ¿ycie wieczne, ale Chrystus umar³, ¿eby
je dla nich nabyæ, a Bóg musi to uhonorowaæ.

Psalmista uwielbia rozmyœlaæ nad
bezpieczeñstwem wierz¹cego (zob. ww. 18, 24, 28
i 33). Wszyscy, którzy narodzili siê na nowo przez
wiarê w Pana Jezusa Chrystusa, mog¹ byæ pewni na
podstawie autorytetu S³owa Bo¿ego, ¿e s¹ zbawieni
na zawsze. F. W. Dixon napisa³:

Je¿eli brak ci pewnoœci, jest tylko jeden sposób, by
j¹ pozyskaæ albo odzyskaæ – przyjmij S³owo Bo¿e.
Przyjmij je i uwierz mu. Bóg mówi, ¿e nale¿ysz do
Niego i ¿e jesteœ ca³kowicie bezpieczny, ¿e nigdy
ciê nie opuœci. Czerp z tego garœciami

35
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Ale podczas gdy Pan strze¿e na wieki
sprawiedliwych, dzieci bezbo¿nych bêd¹ wytêpione.
Rozwa¿anie losu niezbawionych napawa smutkiem.
Co bêdzie oznacza³o oddzielenie od Boga, Chrystusa
i nadziei przez ca³¹ wiecznoœæ?

37,29 Najwa¿niejsz¹ nadziej¹ Izraela by³o
zamieszkiwanie w ziemi pod rz¹dami Mesjasza.
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Pobo¿ni ¯ydzi mieli tak¿e nadziejê niebiañsk¹
(Hbr 11,10), ale nacisk ery ST spoczywa³ na
ziemskich b³ogos³awieñstwach z³otego wieku pokoju
i dobrobytu. Kiedy czytamy, ¿e sprawiedliwi bêd¹
mieszkaæ w ziemi na zawsze, musimy rozumieæ, ¿e
ziemskie Królestwo Chrystusa bêdzie trwa³o tysi¹c
lat, po czym przejdzie w Jego wieczne Królestwo.
Byæ mo¿e w wiecznoœci odkupiony Izrael bêdzie
zamieszkiwa³ now¹ ziemiê wspomnian¹ w Objawieniu
21,1. Je¿eli tak rzeczywiœcie bêdzie, obietnicê zajêcia
ziemi na wieki mo¿na przyjmowaæ dos³ownie.

W dalszym ci¹gu prezentowany jest kontrast
pomiêdzy sprawiedliwymi i nieprawymi.

37,30–31 Mowa sprawiedliwego jest po brzegi
przepe³niona m¹droœci¹. To, co mówi, jest zdrowe,
pewne i zgodne z Pismem. Wypowiada on s³owa
prawa, a nie oszustw i krêtactwa. Nieustannie
rozwa¿a on S³owo Bo¿e, dziêki czemu jego kroki
nie zbaczaj¹ ani na chwilê w kierunku grzechu i
wstydu. Jak wspomnia³ Spurgeon, cz³owiek taki ma:

to, co najlepsze – prawo swojego Boga,
w najlepszym miejscu – w swoim sercu,
wydaj¹ce najlepsze owoce – jego kroki nie zbocz¹
z drogi.

37,32–33 Bezbo¿ny czyha na okazjê, by rzuciæ
siê na niewinnego i go zniszczyæ. Ale Jahwe ani nie
pozwoli niewinnemu wpaœæ w rêce wroga, ani og³osiæ
go winnym, gdy jego sprawa trafi przed s¹d. Bóg jest
Obroñc¹ i Adwokatem ca³ego swojego ludu.

37,34 Tote¿ najlepiej jest, gdy zaufamy (mamy
nadziejê w Panu) i bêdziemy pos³uszni (strze¿emy
drogi Jego). Nie ma innego sposobu, by osi¹gn¹æ
szczêœcie w Jezusie!

Ale to nie wszystko. Po raz szósty psalmista
obiecuje, ¿e wszyscy, którzy tak postêpuj¹,
odziedzicz¹ ziemiê. Nastêpnie dodaje kolejne
zapewnienie. Gdy bêdzie siê dokonywa³a zag³ada
bezbo¿nych, wierz¹cy bêd¹ brali w niej udzia³ jedynie
jako widzowie. Oczywiœcie nie bêd¹ oni czerpali
radoœci z tego okropnego wydarzenia, ale te¿ sami
bêd¹ wolni od wszelkiego s¹du.

37,35 Dawid by³ bacznym i wra¿liwym
obserwatorem ¿ycia ludzkiego. Zauwa¿y³ kiedyœ
pewnego apodyktycznego bezbo¿nika, który
rozpiera³ siê jak drogocenny cedr w rodzinnej
(NKJV) ziemi. Wygl¹da³o na to, ¿e drzewo to nigdy
nie znosi³o trudów przesadzenia. Spoczywa³o w
swojej rodzinnej ziemi, roz³o¿yste i w pe³ni si³
witalnych. Bezbo¿nemu cz³owiekowi, o którym
mowa, wiod³o siê podobnie.

37,36 Ale gdy Dawid przechodzi³ obok tego
miejsca po raz kolejny, ju¿ go tam nie by³o. Szuka³
go, ale nie móg³ go nigdzie znaleŸæ. Cz³owiekowi

temu powodzi³o siê przez chwilê. Jego si³a by³a
krótkotrwa³a. Po pewnym czasie przemin¹³ on sam, a
razem z nim jego si³a i powodzenie.

37,37–38 Psalmista radzi nam, ¿ebyœmy zwrócili
uwagê na kontrast pomiêdzy niewinnym, prawym
cz³owiekiem oraz przestêpcami. M¹¿ pokoju bêdzie
mia³ zapewnione potomstwo, podczas gdy przysz³oœæ
bezbo¿nego zginie. Linie genealogiczne obydwu
mog¹ byæ d³ugie, ale, jak mówi Tholuck na temat
mê¿a pokoju: „U niego w koñcu wszystko dobrze
siê u³o¿y”. Bezbo¿ny nie ma tak obiecuj¹cego jutra.

37,39–40 Najwspanialsz¹ rzecz¹ w przypadku
sprawiedliwych jest ich wiêŸ z Bogiem. On jest ich
Zbawicielem i si³¹ w czasie niedoli. Nic dziwnego, ¿e
chrzeœcijanie instynktownie siê do Niego zwracaj¹ w
potrzebie. Odkrywaj¹, ¿e On pomaga im, wybawia
ich i zbawia, bo polegaj¹ na Nim ca³kowicie.

Psalm 38: Smutek z powodu grzechu
Gdyby nie odwo³ania do „mojego grzechu”

(w. 4), „moich win” (w. 5), „mojej g³upoty” (w. 6)
oraz „mojego nieszczêœcia” (w. 12), moglibyœmy
pomyœleæ, ¿e psalm ten opisuje cierpienia Zbawiciela.
Byæ mo¿e resztê sformu³owañ tego psalmu mo¿na
odnieœæ do cierpieñ, które z rêki Boga i cz³owieka
dotknê³y Pana Jezusa, ale podstawowa interpretacja
dotyczy Dawida w okresie natê¿onego cierpienia
fizycznego i umys³owego wywo³anego, jak siê
wydaje, jakimœ grzechem, który pope³ni³.

38,2–5 Na pocz¹tku Dawid uwa¿a, ¿e przez jego
cierpienia rozz³oszczony Bóg karze go i karci w
gor¹cej zapalczywoœci, prosi wiêc Pana, ¿eby
zaprzesta³ tego oblê¿enia. Strza³y Wszechmog¹cego
trafi³y w odpowiednie miejsca na ciele i w umyœle
psalmisty, a Bo¿a rêka spad³a na niego, mia¿d¿¹c go.
W wyniku Bo¿ego gniewu ca³e jego cia³o pogr¹¿y³o
siê w chorobie. Choroba wpe³z³a nawet w jego koœci,
a wszystko to z powodu grzechu. Nie próbuje
t³umaczyæ swoich win, jest co do nich ca³kowicie
przekonany. Zalewaj¹ go one jak olbrzymich
rozmiarów fale. Jak jakiœ ogromny ciê¿ar skruszy³y
jego si³ê.

38,6–9 Jego rany cuchn¹ i ropiej¹ i nie ma
w¹tpliwoœci, dlaczego tak siê dzieje. Zgiêty wpó³ przez
ból i roz³o¿ony przez s³aboœæ, wygl¹da jak cieñ
cz³owieka. Jego cia³em targa³a wysoka gor¹czka, a
¿adnej czêœci jego cia³a nie uda³o siê umkn¹æ chorobie.
Nie ma ju¿ woli walki. Umêczony potrafi tylko jêczeæ
(BT), aby wyraziæ, jak siê czuje.

38,10–12 Pewnym pocieszeniem jest dla Dawida
fakt, ¿e Pan zna udrêkê jego umys³u i emocje, które
nim targaj¹, a których nie potrafi wyraziæ. Mimo to
jego serce wali jak oszala³e, jego si³a stopniowo go
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opuszcza, a z jego oczu znikaj¹ ostatnie iskry. Jego
przyjaciele i towarzysze unikaj¹ go jak trêdowatego
a nawet jego krewni niezbyt chc¹ go widzieæ.

38,13–15 Zreszt¹ jego niedoszli zabójcy nie
poddaj¹ siê nawet w takiej chwili, nikczemnie
spiskuj¹c i gro¿¹c mu. Lecz Dawid jest g³uchy na ich
groŸby. Milczy te¿ zamiast broniæ siê, usprawiedliwiaæ
czy napominaæ ich.

38,16–18 Ale niezale¿nie od tego, jak trudna jest
jego obecna sytuacja, nie pozostaje bez nadziei. W
dalszym ci¹gu jest przekonany, ¿e Bóg odpowie mu.
Prosi, ¿eby jego wrogowie nie mieli okazji do
œwiêtowania jego ostatecznego nieszczêœcia. W
dalszym ci¹gu jego cia³o przeszywa ból nie do
zniesienia.

38,19 Z now¹ szczeroœci¹ i bez zamiaru
powierzchownego traktowania grzechu, w swym
rozbiciu Dawid wyznaje winê i mówi:
„Przepraszam!”. Nikomu, kto szczerze zaj¹³ tê pozycjê
przed Bogiem, nie zostanie odmówione przebaczenie.
S³owa Pana, ¿e oka¿e mi³osierdzie temu, kto wyzna i
porzuci swój grzech, zosta³y spisane (Prz 28,13).
Gdyby nie to postanowienie, wszyscy ludzie byliby
potêpieni bez nadziei.

38,20–21 Jeszcze raz myœli Dawida wracaj¹ do
nieprzyjació³. Gdy on jest s³aby i chory, oni ¿yj¹ i s¹
mocni. Nastêpnie przyznaje Bogu racjê w karceniu
go, ale zastrzega, ¿e ci, którzy go nienawidz¹, nie
maj¹ ¿adnej podstawy do a¿ takiej z³oœliwoœci. On
by³ dla nich dobry, a w zamian za to otrzymuje
wy³¹cznie nienawiœæ. U pod³o¿a ich wrogoœci le¿y
to, ¿e Dawid jest naœladowc¹ Boga i dobra.

38,22–23 Odwo³uje siê wiêc do Boga, ¿eby go
nie opuszcza³, ale by pozosta³ blisko niego i pospieszy³
mu na ratunek; ¿eby naprawdê okaza³ siê jego Bogiem–
Wybawc¹.

Parafraza Psalmu 39: Wewnêtrzny ogieñ

39,2–4 „Pomimo skrajnie trudnego po³o¿enia
postanowi³em sobie ca³ym sercem, ¿e nie zbuntujê
siê przeciw Panu ani nie bêdê na Niego narzeka³.
Przysi¹g³em, ¿e zatkam sobie usta, gdy bêdê w zasiêgu
s³uchu niewierz¹cych, ¿eby nie daæ im ¿adnych
podstaw do kwestionowania Bo¿ej opatrznoœci.
Trwa³em wiêc w milczeniu, nie daj¹c ujœcia t³umionym
emocjom. Ale nie by³o ze mnie ¿adnego po¿ytku.
Moje serce rozpali³o siê od gniewu i rozterek. Nie
rozumia³em, dlaczego Pan dopuszcza, ¿ebym
prze¿ywa³ tak przejmuj¹cy smutek, a im bardziej
oddawa³em siê temu zgorzknieniu duszy, tym wiêksze
ciœnienie we mnie narasta³o. W koñcu moje
nagromadzone uczucia wybuch³y w modlitwie
poddaj¹cej w w¹tpliwoœæ Bo¿¹ opatrznoœæ.

39,5–7 Panie, jak d³ugo bêdzie siê ci¹gn¹³ ten
koszmar? Powiedz mi, ile mi zosta³o czasu, kiedy to
siê skoñczy? W najlepszym wypadku d³ugoœæ mojego
¿ycia bêdzie jak szerokoœæ mojej d³oni, bêdzie niczym
w porównaniu z Twoj¹ wiecznoœci¹, nie warto o niej
wspominaæ. My ludzie jesteœmy tak ulotni jak para
(NKJV). Przechodzimy to ¿ycie jak zjawy. Biegniemy
przez ¿ycie, podejmuj¹c gor¹czkowe dzia³ania, ale co
ostatecznie one wszystkie znacz¹? Przez ca³e nasze
¿ycie odejmujemy sobie od ust i oszczêdzamy tylko
po to, ¿eby odziedziczyli to niewdziêcznicy, g³upcy
albo obcy.

39,8–9 Jaka jest moja nadzieja, Panie? Moja
jedyna nadzieja jest w Tobie. Poza Tob¹ nie mam
niczego. Ratuj mnie od wszelkich moich
wystêpków, w szczególnoœci od tych grzechów, które
mog³y na mnie sprowadziæ to nieszczêœcie. Nie mogê
znieœæ myœli, ¿e g³upcy (BT) ciesz¹ siê z mojego
stanu.

39,10–11 Wiesz, ¿e zachowywa³em milczenie,
odk¹d dotknê³a mnie ta tragedia, poniewa¿ wiedzia³em,
¿e Ty j¹ dopuœci³eœ. Teraz jednak proszê, ¿ebyœ
odwróci³ ode mnie swoj¹ karz¹c¹ d³oñ. Twoje kolejne
uderzenia mnie wyczerpa³y.

39,12 Panie, kiedy karcisz cz³owieka za jego
grzechy, stosuj¹c ró¿ne kary, niszczeje on jak droga
szata zjadana przez mole. To jasne, ¿e jesteœmy ulotni
jak para (NKJV)!

39,13–14 Przychodzê wiêc do Ciebie, Panie, i
proszê, ¿ebyœ wys³ucha³ mojej modlitwy. Wys³uchaj
mojego ¿arliwego b³agania i odpowiedz na nie. Nie
b¹dŸ obojêtny na moje ³zy. W koñcu jestem jak nocny
goœæ w Twoim œwiecie; jak moi przodkowie jestem
tylko tu³aczem. Proszê tylko o to, ¿ebyœ przesta³
marszczyæ brwi w gniewie i pozwoli³ mi prze¿yæ
krótki okres w zdrowiu i szczêœciu, zanim zejdê ze
sceny ¿ycia i nikt nigdy ju¿ nie zobaczy mnie wœród
¿ywych”.

Psalm 40: Wyzwolony!
Znane s³owa: „Nie chcesz ofiar krwawych i

darów” (ww. 7–9) identyfikuj¹ ten psalm jako
mesjaniczny. Zosta³y one u¿yte w odniesieniu do Pana
Jezusa w Hebrajczyków 10,5. Jest on jednak trudny
interpretacyjnie, poniewa¿, jak siê wydaje, jego
pierwsza czêœæ dotyczy zmartwychwstania, podczas
gdy druga cofa siê do agonii na krzy¿u. Nie³atwo
wyjaœniæ ten powrót. Niektórzy sugeruj¹, ¿e
w pocz¹tkowych wersetach Zbawiciel oczekuje
zmartwychwstania i mówi o nim tak, jakby ju¿
nast¹pi³o. Inni przypisuj¹ modlitwê rozpaczy, która
zawarta zosta³a w ostatnich wersetach, ¿ydowskiej
resztce w okresie wielkiego ucisku. W naszym studium
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ca³y ten psalm zastosujemy do Pana Jezusa – najpierw
do Jego zmartwychwstania, a póŸniej do cierpieñ na
krzy¿u. Je¿eli takie naruszenie chronologii nie
odpowiada naszym zachodnim umys³om, mo¿emy
pocieszaæ siê tym, ¿e ludzie Wschodu nie zawsze
uznaj¹ porz¹dek chronologiczny za nadrzêdny.

40,2 Podmiotem jest tu Jezus Mesjasz. Têsknie
oczekiwa³ On a¿ Pan wys³ucha Jego modlitwy i
wyzwoli Go ze œmierci. Nawet nasz b³ogos³awiony
Pan nie zawsze otrzymywa³ natychmiastowe
odpowiedzi. By³ On jednak œwiadomy, ¿e opóŸnienie
nie zawsze oznacza odmowê. Bóg odpowiada na
modlitwy w takim czasie, który najlepiej odpowiada
realizacji Jego celów w naszym ¿yciu.

Bo¿a pomoc przychodzi nie za szybko, abyœmy
mogli poznaæ
b³ogos³awieñstwo ufania w ciemnoœciach i nie za
póŸno,
abyœmy nie poznali nieszczêœcia ufania na pró¿no.

40,3 Zbawiciel porównuje swoje chwalebne
wyzwolenie od œmierci do ratunku z do³u zag³ady
oraz z grz¹skiego bagna. Kto jest w stanie sobie
wyobraziæ, co dla Dawcy ̄ ycia oznacza³o wyjœcie z
grobu jako Zwyciêzca nad grzechem, szatanem,
œmierci¹ i grobem, aby ¿yæ na wieki?!

Choæ wyzwolenie Chrystusa by³o wyj¹tkowe, w
pomniejszym stopniu wszyscy mo¿emy doœwiadczaæ
ratunku z do³ów i bagien ¿ycia. Nikogo nie trzeba
przekonywaæ, ¿e ¿ycie jest pe³ne takich miejsc. Osoba
nienawrócona, któr¹ Duch Œwiêty przekonuje o jej
grzechach, jest w szczególnie okropnym dole
(NKJV). Wierz¹cy, który odpad³, równie¿ znajduje
siê w zdradliwym trzêsawisku. Czêsto kiedy szukamy
prowadzenia, wydaje nam siê, ¿e przebywamy w
ciemnym lochu. No i oczywiœcie czasami gubimy siê
w odmêtach ¿a³oby, samotnoœci lub zniechêcenia. S¹
to niezapomniane doœwiadczenia, kiedy modlimy siê,
p³aczemy i lamentujemy, a nie widzimy, ¿eby coœ siê
zmienia³o. Od naszego Zbawiciela musimy uczyæ siê
cierpliwego oczekiwania na Pana. W swoim czasie i
na swój sposób Bóg stanie po naszej stronie,
wyci¹gnie nas z do³u i postawi nasze nogi na skale,
a nasze kroki uczyni pewnymi.

40,4 Zauwa¿my, ¿e Bóg jest zarówno Ÿród³em
naszej pieœni pochwalnej, jak i jej tematem. On
wk³ada now¹ pieœñ w nasze usta, a jest to pieœñ
pochwalna dla naszego Boga.

Rezultatem naszego wybawienia jest nie tylko
uwielbienie Boga, ale równie¿ œwiadectwo sk³adane
innym. „Wielu zobaczy i przejmie ich trwoga, i
po³o¿¹ sw¹ ufnoœæ w Panu” (BT). S³owa te nie
znalaz³y lepszego wype³nienia ni¿
w zmartwychwstaniu Pana Jezusa. Pomyœlmy o
niezliczonych zastêpach pielgrzymów wiary, których

dla ¿ywego Boga zdoby³ cud pustego grobu.
40,5 Myœl¹c o tych, którzy spróbowali i przekonali

siê, ¿e Pan jest dobry, zmartwychwsta³y Odkupiciel
wyg³asza jedn¹ z najwspanialszych ale i najprostszych
prawd ¿ycia duchowego: „B³ogos³awiony m¹¿, który
w Panu pok³ada nadziejê swoj¹”. Prawdziwe
szczêœcie i spe³nienie w ¿yciu pochodz¹ tylko z wiary
w Boga. Nie mo¿e byæ inaczej. Zostaliœmy stworzeni
w taki sposób, ¿e mo¿emy zrealizowaæ swoje
przeznaczenie wy³¹cznie wtedy, gdy uznamy Boga
za swojego Pana i Mistrza. Dobrze uj¹³ to Pascal: „W
ludzkim sercu jest przestrzeñ w kszta³cie Boga”. A
Augustyn uj¹³ to nastêpuj¹co: „Uczyni³eœ nas, o Panie,
dla siebie, a nasze serce nie znajdzie odpocznienia,
póki nie spocznie w Tobie”.

B³ogos³awiony cz³owiek nie tylko zwraca siê do
Boga, ale te¿ odwraca siê od wynios³ych i
wyznawców fa³szywych bogów. Nie daje siê zwieœæ
dwom najwiêkszym z³udom ¿ycia: przekonaniu, ¿e
chwa³a dumnych ludzi coœ znaczy oraz idei, ¿e
fa³szywi bogowie materializmu, przyjemnoœci i
rozwi¹z³oœci seksualnej mog¹ zaspokoiæ ludzkie serce.
B³ogos³awiony cz³owiek bardziej przejmuje siê
akceptacj¹ Boga ni¿ zdaniem cz³owieka, zdaj¹c sobie
sprawê, ¿e pe³nia radoœci znajduje siê w obecnoœci
Bo¿ej, a nie w towarzystwie tych, którzy oddaj¹ ho³d
w œwi¹tyñkach bo¿ków.

40,6 Id¹c tym tropem, Mesjasz dochodzi do
rozmyœlañ na temat niezliczonej liczby Bo¿ych ³ask.
Po prostu nie da siê policzyæ cudów i zamys³ów
³aski wobec jego ludu. Kto jest w stanie opisaæ
nieskoñczon¹ liczbê detali Jego stworzenia? Kto
wyczerpuj¹co przedstawi niesamowite interwencje
Jego opatrznoœci? Kto pojmie wspania³oœæ Jego
b³ogos³awieñstw: wyboru, predestynacji,
usprawiedliwienia, odkupienia, przeb³agania,
przebaczenia, zbawienia, nowonarodzenia,
zamieszkiwania Ducha, pieczêci Ducha, obietnicy
Ducha, namaszczenia, uœwiêcenia, synostwa,
dziedzictwa, uwielbienia; „Gdybym je chcia³
oznajmiæ i og³osiæ, S¹ liczniejsze, ni¿ zdo³a³bym
opowiedzieæ”.

Kiedy ³ask twych moc, mój Panie,
Dusza moja bada,
Tw¹ mi³oœci¹ upojony
Na kolana padam.

– Joseph Addison
40,7 Jak ju¿ wspomnieliœmy, wersety 7–9

identyfikuj¹ ten psalm jako zdecydowanie
mesjaniczny. W Hebrajczyków 10,5–9 czytamy, ¿e
s¹ to s³owa Syna Bo¿ego, kiedy przyszed³ na œwiat.
Stwierdza³ On w ten sposób, ¿e choæ Bóg ustanowi³
ofiary krwawe i dary dla narodu izraelskiego, nigdy
nie by³y one Jego ostatecznym zamiarem. Mia³y one
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byæ typami i symbolami czegoœ lepszego, co nadejdzie
w przysz³oœci. Jako tymczasowe surogaty wype³ni³y
swoj¹ rolê, ale Bóg nigdy nie by³ z nich w pe³ni
zadowolony. By³y dla niego dalekie od doskona³oœci,
poniewa¿ nie rozwi¹zywa³y ostatecznie problemu
grzechu. Rozpoznaj¹c s³aboœæ wpisan¹ w ca³opalenia
i ofiary za grzech, Bóg da³ swojemu ukochanemu
Synowi otwarte uszy. Oznacza to po prostu, ¿e uszy
Zbawiciela by³y otwarte na wolê Jego Ojca. W³aœnie
z takim nastawieniem gotowoœci i pos³uszeñstwa
Chrystus przyszed³ na œwiat.

W BG wyra¿enie: „da³eœ mi otwarte uszy”
zosta³o oddane jako „aleœ mi przek³u³ uszy”. Niektórzy
interpretatorzy uwa¿aj¹, ¿e jest to odniesienie do
¿ydowskiego niewolnika z 2 Moj¿eszowej 21,5–6.
Je¿eli niewolnik nie chcia³ byæ uwolniony w siódmym
roku, jego ucho przebijano szyd³em o futrynê drzwi,
a on zostawa³ na zawsze przypisany swojemu panu.
Chrystus, jako wype³nienie tego symbolu, zgodzi³
siê byæ takim niewolnikiem w swoim wcieleniu
(Flp 2,7) i bêdzie nadal s³u¿y³ swojemu ludowi,
kiedy powróci na ziemiê (£k 12,37).

Gdy zdanie: „da³eœ mi otwarte uszy” zosta³o
zacytowane w Hebrajczyków 10,5, zmieniono je na
„Aleœ cia³o dla mnie przysposobi³”. Jak chodzi o
podstawy do takiej zmiany: Ten sam Duch Œwiêty,
który natchn¹³ s³owa Psalmu 40, na pewno ma prawo
wyjaœniæ je w taki sposób, cytuj¹c w NT. Dos³owne
hebrajskie wyra¿enie „przebiæ ucho” jest
prawdopodobnie figur¹ stylistyczn¹, w której czêœæ
(tutaj ucho) reprezentuje ca³oœæ (czyli cia³o). (Figurê
tak¹ nazywamy synekdoch¹). NT poszerza i wyjaœnia
jej znaczenie jako odniesienie do wcielenia.

40,8–9 Chrystus sta³ siê cz³owiekiem nie z
pokorn¹ rezygnacj¹, ale z pe³nym zadowoleniem.
Powiedzia³ wówczas: „Oto przychodzê; W zwoju
ksiêgi napisano o mnie: Pragnê czyniæ wolê twoj¹,
Bo¿e mój, A zakon twój jest we wnêtrzu moim”.
Ca³y ST od deski do deski zapowiada nie tylko, ¿e
Chrystus przyjdzie na œwiat, ale te¿, ¿e przyjdzie z
duchem gotowoœci do wype³niania woli Bo¿ej. Wolê
Boga mia³ nie tylko w g³owie. By³a ona wpisana w
Jego serce (NKJV).

40,10–11 Poni¿sze wersety opisuj¹ Jego ziemsk¹
s³u¿bê. Zwiastowa³ On dobr¹ nowinê (NKJV) o
wybawieniu w wielkim zgromadzeniu, tj. w domu
izraelskim. Nie pomin¹³ niczego, co Bóg kaza³ Mu
og³osiæ. Nie ukry³ wielkich prawd o Bo¿ym
zbawieniu, wiecznej wiernoœci i niezmiennej mi³oœci.

40,12 Pozosta³e wersety Psalmu 40 (12–18) zdaj¹
siê przenosiæ nas z powrotem pod krzy¿. S³yszymy
najbardziej wzruszaj¹cy i bolesny krzyk udrêki, jaki
wyda³ z siebie Zbawiciel. Wi¹¿e siê on œciœle z tym,

co powiedzia³ w wersecie 11. Zwi¹zek ten mo¿emy
przedstawiæ w nastêpuj¹cy sposób: „Powiedzia³em
Twojemu ludowi o Twoim zbawieniu, Twojej
wiernoœci i Twojej niezmiennej mi³oœci. A teraz nie
podwa¿aj mojego œwiadectwa, odmawiaj¹c mi swojej
litoœci. £aska i wiernoœæ Twoja niechaj mnie
zawsze strzeg¹”.

40,13 Bezpoœredni¹ przyczyn¹ Jego wo³ania by³o
to, ¿e wstrz¹saj¹ce mêki Golgoty spad³y na Niego
ca³ym ciê¿arem. Te niezliczone nieszczêœcia wi¹za³y
siê z niezliczonymi grzechami na zasadzie zwi¹zku
przyczynowo–skutkowego, jednak kiedy mówi:
„moje winy”, chodzi tak naprawdê o nasze winy,
grzechy, za które zobowi¹za³ siê zap³aciæ okropn¹
karê. Jego cierpienia by³y tak intensywne, ¿e zawodzi³o
Go serce (BT). Kto z nas mo¿e sobie wyobraziæ
bezmiar agonii, któr¹ znosi³ dla naszego
przebaczenia?!

40,14 W tej beznadziejnoœci Chrystus dobija³ siê
do bram niebios po pomoc. Po natychmiastow¹
pomoc. Modli³ siê: „Proszê, ocal mnie i to teraz!”.
Taka w³aœnie modlitwa jest modlitw¹ zwyciêsk¹. To
ona porusza Bo¿¹ Wszechmoc do dzia³ania.

40,15–16 Co do wrogów, prosi On, ¿eby ich
kara by³a stosowna do ich winy. Za ich próby
pozbawienia Go ¿ycia, ¿yczy im hañby i zagubienia.
Za to, ¿e Ÿle Mu ¿yczyli, ma nadziejê, ¿e zostan¹
odrzuceni i zawstydzeni. Za to, ¿e cieszyli siê z Jego
nieszczêœcia, chcia³by zobaczyæ ich zszokowanych
skrajnoœci¹ ich poni¿enia. Je¿eli ktoœ chcia³by
zaoponowaæ, ¿e takie pragnienia dalekie s¹ od
koncepcji Boga mi³oœci, przypomnê mu, ¿e odrzucaj¹c
mi³oœæ, cz³owiek œwiadomie wybiera karê.

40,17 Jak chodzi o przyjació³ Boga, Chrystus
modli siê, ¿eby zawsze mogli odkrywaæ radoœæ w
Panu. Ma nadziejê, ¿e wszyscy, którzy szukaj¹
Boga, bêd¹ siê w Nim radowaæ i weseliæ, a ci, którzy
mi³uj¹ Jego zbawienie, bêd¹ mówiæ zawsze: „Wielki
jest Pan”.

40,18 Jak chodzi o Niego samego, Jego si³a
wyczerpuje siê, a Jego potrzeba jest pilna. Pociesza
Go jednak to, ¿e Pan myœli o Nim. Jak to ktoœ uj¹³:
„Ubóstwo i potrzeba nie stanowi¹ bariery dla Bo¿ych
myœli”.

Bóg natomiast jest pomoc¹ i wybawieniem dla
swojego ukochanego Syna. Tote¿ w koñcowej salwie
modlitw Pan Jezus wo³a: „Bo¿e mój, nie zwlekaj”.
OdpowiedŸ przyjdzie wkrótce. Trzeciego dnia Ojciec
schyli siê i wydobêdzie Go z do³u samotnoœci, co
widzieliœmy ju¿ w pierwszej czêœci psalmu.

Wygl¹da wiêc na to, ¿e w psalmie tym mamy
najpierw odpowiedŸ na modlitwê, a dopiero póŸniej
sam¹ modlitwê. Jest to ¿ywy obraz obietnicy: „I zanim
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zawo³aj¹, odpowiem im, i podczas gdy jeszcze bêd¹
mówiæ, Ja ju¿ ich wys³ucham” (Iz 65,24).

Psalm 41: Modlitwa z ³o¿a choroby
Dawid (NKJV) by³ chory, a jego wrogowie mieli

nadziejê, ¿e to coœ powa¿nego. Ju¿ cieszyli siê miêdzy
sob¹, ¿e jego choroba niew¹tpliwie jest œmiertelna.
Dodatkowym smutkiem napawa³ Dawida fakt, ¿e
jeden ze zdrajców by³ niegdyœ jego bliskim
przyjacielem.

41,2–4 Ale chory nie jest pozbawiony pociechy.
Najpierw przypomina sobie, ¿e Pan b³ogos³awi
osobie, która zwa¿a na biednego. Tutaj „biedny”
oznacza nie tyle biednego w sensie finansowym, co
zdrowotnym, os³abionego chorob¹. Dawid pociesza
siê myœl¹, ¿e ludziom strapionym s³u¿y³ w taki sam
sposób jak Pan: pomagaj¹c, pocieszaj¹c i
rozchmurzaj¹c wszystkich, którzy byli w garœci
choroby. Teraz wiêc mo¿e powo³aæ siê na obietnicê,
¿e Pan wyratuje i jego w czasie niedoli. To fakt,
Pan bêdzie trzyma³ nad nim stra¿, aby zachowaæ jego
¿ycie. Poniewa¿ Dawid wyrobi³ sobie opiniê osoby
dbaj¹cej o chorych i cierpi¹cych, jest przekonany, ¿e
Bóg nie odda go na pastwê z³oœliwoœci jego wrogów.
Raczej da mu ³askê potrzebn¹ w czasie choroby, a
potem podniesie go i ponownie obdarzy zdrowiem.
Pan zosta³ tu przedstawiony jako pielêgniarz
poprawiaj¹cy ³ó¿ko pacjenta, aby by³o mu wygodnie.

41,5 Ale psalmista nie polega³ wy³¹cznie na okazanej
wczeœniej przez siebie trosce wzglêdem chorych i
s³abych. M¹drze zaniós³ swoj¹ chorobê do Pana w
modlitwie, wyznaj¹c swój grzech i prosz¹c o uzdrowienie
jako coœ, na co nie zas³u¿y³. Nie ka¿da choroba jest
bezpoœrednim rezultatem grzechu w ¿yciu wierz¹cego.
Na przyk³ad wiele dolegliwoœci ludzi starszych to czêœæ
naturalnego procesu starzenia siê. Jednak czasami takie
powi¹zanie pomiêdzy grzechem a chorob¹ istnieje i
wtedy, gdy istnieje choæby cieñ podejrzenia, ¿e sytuacja
wierz¹cego jest w³aœnie takim przypadkiem, powinien
on niezw³ocznie pospieszyæ do Pana ze szczerym
wyznaniem. We wszystkich tego typu sytuacjach
przebaczenie Wielkiego Lekarza powinno poprzedzaæ
œrodki zalecone przez ziemskiego doktora.

41,6 W miêdzyczasie nieprzyjaciele psalmisty
oczekiwali doniesieñ ze szpitala o œmierci Dawida.
„Kiedy¿ umrze?” – pytali siebie nawzajem – „i kiedy
ju¿ wiêcej o nim nie us³yszymy?”.

41,7 Od czasu do czasu jeden z nich pojawia³ siê
podczas odwiedzin, ale wcale nie przynosi³ s³ów
pocieszenia czy nadziei. Mówi³, nie wydobywaj¹c z
siebie g³osu. W³aœciwie to wygl¹da³o to tak, jakby
przyszed³ tylko zebraæ jakieœ informacje, które póŸniej
móg³by wykorzystaæ przeciwko Dawidowi. Po

wyjœciu rozpowszechnia³ wszelkie plotki, jakie tylko
przysz³y mu do g³owy.

41,8–9 Za plecami chorego odbywa³o siê
systematyczne oczernianie, a prorocy zag³ady
przeœcigali siê w obmyœlaniu nieszczêœæ dla Dawida.
Rozpuszczali fa³szywe wieœci, ¿e zaatakowa³a go
œmiertelna zaraza, a jego nastêpny przystanek to
niechybnie kostnica.

41,10 Byæ mo¿e najboleœniejsz¹ ran¹ by³a ta
zadana przez kogoœ, kto by³ niegdyœ bliskim
przyjacielem. Ze wszystkich smutnych wydarzeñ,
które mog¹ nam siê przytrafiæ w ¿yciu, zdrada ze
strony kogoœ, kto mia³ z nami wiele wspólnego, jest
niew¹tpliwie jednym z najdotkliwszych. Zbawiciel
doœwiadczy³ tego smutku w zwi¹zku ze zdrad¹
Judasza, a nie jest ono obce tym, którzy naœladuj¹
swego Wodza.

Pan Jezus zacytowa³ werset 10 w odniesieniu do
Judasza. Wa¿ne jest jednak to, ¿e opuœci³ s³owa:
„któremu zaufa³em”. Wiedz¹c z góry, ¿e Judasz Go
zdradzi, Pan nigdy mu nie zaufa³, tote¿ powiedzia³
tylko: „Ten, kto spo¿ywa chleb mój, podniós³ na mnie
piêtê swoj¹” (J 13,18).

41,11 Dawid odwraca siê od tego, który niejako
wbi³ mu nó¿ w plecy i zwraca siê do Pana po
mi³osierdzie. Kiedy inni go opuszczali, liczy³ na to, ¿e
Pan bêdzie wiernie przy nim sta³. Wówczas te¿
wypowiada proœbê, która na pierwszy rzut oka mo¿e
siê wydawaæ dziwna: „podnieœ mnie, a wtedy im
odp³acê!”. Je¿eli wydaje nam siê, ¿e s¹ to s³owa
niegodne pozycji, jak¹ zajmowa³, musimy sobie
przypomnieæ, ¿e by³ on namaszczonym w³adc¹ Izraela
i do jego królewskich obowi¹zków nale¿a³o
rozprawianie siê z podzia³ami i zdrad¹. Podczas gdy
osobiœcie móg³ tolerowaæ nieprawoœæ i zdradê
wymierzone w jego osobê, jako król by³ zobowi¹zany
uciszaæ wszelkie próby obalenia rz¹dów.

41,12–13 W niepowodzeniach swoich wrogów
Dawid widzi okazywan¹ mu przez Pana przychylnoœæ.
Nastêpnie dodaje:

A Ty mnie podtrzymasz dziêki mej prawoœci
I umieœcisz na wieki przed Twoim obliczem

(BT).
Je¿eli preferujemy to t³umaczenie, mo¿emy

odnosiæ wra¿enie, ¿e Dawid nadmiernie siê chwali.
Prawd¹ jest jednak, ¿e móg³ mówiæ o prawoœci pomimo
grzechów i niedoci¹gniêæ. A w porównaniu ze swoimi
wrogami by³ przyk³adem cnót. Ca³kiem mo¿liwe, ¿e
Pan rzeczywiœcie go podtrzyma³, poniewa¿ zobaczy³
szczeroœæ i sprawiedliwoœæ w jego ¿yciu.

T³umaczenie Gelineau sprawia mniej trudnoœci:
Je¿eli mnie podtrzymasz, nie stanie mi siê krzywda

i na wieki stanê przed Twoim obliczem.
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W tym przek³adzie wszystko zale¿y od Pana, a
nie od prawoœci Dawida. Podtrzymuj¹ca ³aska Pana
zapewnia bezpieczeñstwo w tym ¿yciu oraz miejsce
przed obliczem niebiañskiego Króla na wieki.

41,14 Pewny i pogodny psalmista podnosi g³os
w po¿egnalnym akcie uwielbienia. Jahwe,
zachowuj¹cy przymierze Bóg Izraela, jest godzien
uwielbienia od wieku a¿ na wieki. Dawid doda³
podwójne „Amen” na koñcu tej pochwa³y. My
mo¿emy uczyniæ podobnie!

II. KSIÊGA 2 (Psalmy 42–72)

Psalm 42: Pragnienie Boga
Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e g³os Dawida w tym psalmie

pochodzi z okresu, gdy podczas buntu jego syna,
Absaloma, przebywa³ na wygnaniu.

Inni rozpoznaj¹ tu g³os Mesjasza podczas Jego
odrzucenia i cierpienia.

Jeszcze inni s³ysz¹ skargi i ³kania resztki Izraela
podczas wielkiego ucisku.

Wreszcie, s¹ i tacy, którzy wol¹ stosowaæ ten
psalm do wierz¹cych spogl¹daj¹cych z têsknot¹ na
dni pierwszej mi³oœci i pragn¹cych odnowienia tego
rodzaju spo³ecznoœci z Panem.

Na szczêœcie nie ma potrzeby wy³uskania jednego
pogl¹du, poniewa¿ ka¿dy z nich jest podstawny. Jest
to typowa wieloznacznoœæ psalmów.

42,2 Nasze wewnêtrzne pragnienie spo³ecznoœci
z Bogiem porównaæ mo¿na do wielkiego pragnienia
wêdruj¹cego przez spalony s³oñcem krajobraz jelenia,
którego boki pulsuj¹, a przyspieszony oddech
odzwierciedla jego têsknotê za jakimœ Ÿród³em wód.
Gamaliel Bradford odniós³ ten obraz do siebie,
mówi¹c:

Ma jedyna ambicja
Wszêdzie, gdzie staje ma noga
To wci¹¿ niezaspokojone,
Wielkie pragnienie Boga.

42,3 Nasze pragnienie dotyczy tylko Boga, nikt
inny nie mo¿e go zaspokoiæ. Jest to zreszt¹ pragnienie
Boga ¿ywego, nie martwego bo¿ka. To g³ód, który
zdo³a zaspokoiæ wy³¹cznie osobiste stawienie siê przed
Nim i przywilej patrzenia w Jego twarz.

Poka¿ mi twarz Tw¹ w ulotnym mgnieniu
cudownoœci,

A nie zamarzê ju¿ nigdy o innej mi³oœci.
Wszystkie pomniejsze œwiat³a przygasn¹, chwa³y
zbledn¹;
Wœród piêknych ziemi nie bêdê ju¿ szukaæ
piêknoœci.

– Autor nieznany

42,4 Kto jest w stanie opisaæ gorzki stan
oddzielenia od Pana? Jest on jak niekoñcz¹cy siê
korowód ³ez, jak ¿ycie w niegasn¹cym smutku. Jakby
tego by³o ma³o, dochodzi do tego ból zwi¹zany z
szyderstwami wrogów: „Gdzie jest Bóg twój?”.
To w³aœnie mia³ na myœli Szymei, gdy powiedzia³
do Dawida: „I oto jesteœ w niedoli, któr¹ œci¹gn¹³eœ
na siebie, gdy¿ jesteœ mê¿em splamionym krwi¹”
(2Sm 16,8). To mieli równie¿ na myœli arcykap³ani,
gdy wypowiadali siê na temat Mesjasza: „Zaufa³
Bogu; niech On teraz go wybawi, jeœli ma w nim
upodobanie (Mt 27,43).

42,5 Poza tym, jest jeszcze wspomnienie lepszych
dni. To pamiêæ o cudownoœci niezm¹conej
spo³ecznoœci z Bogiem (NKJV) sprawia, ¿e jej brak
jest tak nieznoœny. Knox piêknie ujmuje nastrój w
swoim t³umaczeniu wersetu pi¹tego:

Wracaj¹ do mnie wspomnienia, od których serce
rozp³ywa siê w piersi: jak w wielkim t³umie
zmierza³em do domu Bo¿ego, poœród krzyków radoœci
i dziêkczynienia, w o¿ywieniu dnia œwi¹tecznego.

42,6 Myœl o szczêœliwej przesz³oœci prowadzi do
duchowego za³amania i uruchamia walkê pomiêdzy
pesymizmem a wiar¹. Dusza smuci siê i dr¿y, ale
wiara rzuca wyzwanie obci¹¿onemu umys³owi:

Ufaj Bogu, bo jeszcze Go bêdê wys³awiaæ:
Zbawienie mego oblicza (BT).

Gdyby by³ to tylko pobo¿ny optymizm, ¿e
„wszystko siê jakoœ u³o¿y”, by³by on ca³kowicie
bezpodstawny. Nadzieja ta staje siê stuprocentowo
pewna, poniewa¿ opiera siê na obietnicy S³owa
Bo¿ego, które mówi, ¿e Jego lud ujrzy Jego twarz
(Ps 17,15; Obj 22,4).

42,7 Za³amanie nawiedza psalmistê cyklami. Ale
wiara kontratakuje z zapewnieniem, ¿e bêdzie
wspominaæ Boga z krainy Jordanu, z Hermonu i
z góry Misar. Byæ mo¿e te trzy miejsca symbolizuj¹
jakieœ trzy duchowe doœwiadczenia, których nie
znamy. Jasne wydaje siê natomiast to, ¿e przedstawiaj¹
one kraj wygnania, oddalony od domu Bo¿ego w
Jerozolimie. Wynika z tego, ¿e nawet gdy nie mo¿emy
odwiedziæ domu Bo¿ego, mo¿emy jednak wspominaæ
Boga tego domu!

42,8 Kiedy dochodzimy do wersetu ósmego, nasz
duchowy instynkt podpowiada nam, ¿e w szczególny
sposób znajdujemy siê na Golgocie, s³uchaj¹c wo³ania
Pana Jezusa, podczas gdy przelewaj¹ siê nad Nim
nawa³nice i fale Bo¿ego s¹du. Wodospady Bo¿ego
gniewu spada³y na Niego z hukiem, gdy na krzy¿u
nosi³ w swoim ciele nasze grzechy.

O spójrz na scenê udrêki!
Nawa³nic i fal Bo¿ych Syn cierpi ogromne mêki
Dla zbawienia swych stworzeñ.
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Tak wielki mi³oœci dar,
¯e Jezus na krzy¿u zmar³.

– J. J. Hopkins

42,9 Jednak, jak powiedzia³ George Müller:
„Próby s¹ po¿ywieniem dla duszy”. Mo¿emy wiêc
us³yszeæ, jak wierz¹cy z przekonaniem stwierdza:

Wszak¿e we dnie udzieli mi Pan mi³osierdzia
swego, a w nocy piosnka jego bêdzie ze mn¹, i
modlitwa do Boga ¿ywota mego (BG).

To jest odpowiedŸ na nastêpstwo dzieñ–noc z
wersetu czwartego. Tam psalmista stwierdza³: „£zy
moje s¹ mi chlebem we dnie i w nocy”. Teraz natomiast
dzieñ wype³nia niezmienna mi³oœæ Boga, a noc pieœñ
i modlitwa. Zarówno noc, jak i dzieñ dowodz¹ w ten
sposób Bo¿ej dobroci.

42,10–11 Jeszcze raz powraca zniechêcenie; tym
razem z powodu nieprzerwanego ucisku ze strony
wroga. Wydaje siê, ¿e Bóg zapomnia³ o swoim
dziecku. Samotny wierz¹cy nie umie sobie znaleŸæ
miejsca jak ¿a³obnik. Mówi: „Moi wrogowie szerz¹
oszczerstwa, krzykami, które przeszywaj¹ moje serce”
(Gelineau). Wszystkie zewnêtrzne znaki wskazuj¹ na
to, ¿e Bóg opuœci³ swoje dziecko. Dlatego wrogowie
ca³y czas przeœladuj¹ go pytaniem: „Gdzie¿ jest twój
Bóg?”.

42,12 Ale wiara ma zawsze ostatnie s³owo. Nie
zniechêcaj siê! B¹dŸ spokojny! Ufaj Bogu; zostaniesz
wyzwolony od swoich wrogów i z za³amania, w
którym siê znajdujesz. Bêdziesz te¿ ponownie Go
s³awiæ jako swojego Zbawiciela i Boga. Jak ktoœ
kiedyœ powiedzia³:

Lekarstwo? Wypowiedz walkê za³amaniu! Spójrz
w górê! Miej nadziejê! ¯ycie chrzeœcijañskie to
czujnoœæ, zmierzanie w górê, aktywnoœæ, udzia³ w
wyœcigu. To nie spuszczony wzrok, za³amane rêce
i pogodzenie siê z pora¿k¹.

Psalm 43: Poœlij swe œwiat³o i sw¹ prawdê
Jest to psalm bliŸniaczy z poprzednim. Zwi¹zek

miêdzy nimi jest tak wielki, ¿e niektóre t³umaczenia
(np. NEB) zestawiaj¹ je ze sob¹, jakby by³y jednym
utworem.

43,1–2 Mamy tu nieprzerwan¹ modlitwê
wygnañca, który chce oddawaæ czeœæ Bogu w Syjonie,
ale przeciwstawia mu siê odstêpczy naród oraz
niegodziwy cz³owiek. Mo¿e to obrazowaæ ucisk
pobo¿nej resztki Izraela ze strony niewierz¹cego
narodu i antychrysta.

Najpierw pojawia siê proœba o usprawiedliwienie
i pomoc. Psalmista chcia³by, ¿eby Bóg obroni³ go w
sporze z jego niewierz¹cymi braæmi oraz cz³owiekiem
niegodziwoœci. Jedn¹ z najsmutniejszych sytuacji w
¿yciu wierz¹cego jest próba chronienia siê w Bogu i

jednoczesne poczucie, ¿e Bóg go odrzuci³. Jedn¹
z najwiêkszych zagadek jest znajdowaæ siê po
zwyciêskiej stronie, a jednak cierpieæ pod butem
nieprzyjaciela.

43,3 PóŸniej pojawia siê konkretna modlitwa o
powrót do Syjonu. Piêkno u¿ytego tu jêzyka jest
niezrównane:

Zeœlij œwiat³o i prawdê swoj¹,
Niech mnie prowadz¹,
Niech mnie wprowadz¹ na górê tw¹ œwiêt¹
I do przybytków twoich.
Psalmista pragn¹³ eskorty w postaci œwiat³a Bo¿ej

obecnoœci i prawdy Bo¿ej obietnicy. Z nimi przed
sob¹, a tak¿e z dobroci¹ i mi³osierdziem krocz¹cymi
za nim (Ps 23,6) psalmista mia³ zapewniony
szczêœliwy powrót na œwiêt¹ górê Bo¿¹.

43,4 Zwróæmy uwagê na postêp na przestrzeni
wersetów trzeciego i czwartego:

Na Tw¹ œwiêt¹ górê,
Do Twojego przybytku,
Do o³tarza Bo¿ego,
Do Boga wesela i radoœci mojej.
Prawdziwy czciciel nie znajduje zadowolenia ani

w jakimœ miejscu, ani w budynku, ani w o³tarzu. Musi
on dostaæ siê do samego Boga!

43,5 Rozchmurzony perspektyw¹ spotkania siê z
Bogiem autor jeszcze raz rozprawia siê ze swoim
wczeœniejszym zniechêceniem i przygnêbieniem. Miej
wiarê w Boga, napomina, a na pewno zawiedzie ciê
On do upragnionego celu.

Duszo ma, z niebiañskim przyjacielem
Rusz w drogê za upragnionym celem.

– Katharina von Schlegel

Psalm 44: Owca na rzeŸ
Wczeœniejsze zwyciêstwa sprawiaj¹, ¿e ból

pora¿ki staje siê jeszcze bardziej gorzki. Nigdy te¿ nie
doceniamy naszej spo³ecznoœci z Bogiem tak bardzo
jak wtedy, gdy zdaje siê, ¿e odwróci³ od nas swoj¹
twarz.

44,2–4 Historia Izraela a¿ roi³a siê od przyk³adów
Bo¿ej interwencji w jego imieniu. Wypêdzi³ On pogan
z ziemi kananejskiej i da³ j¹ swojemu ludowi.
Podbijaj¹c Kananejczyków, da³ Izraelitom wolnoœæ
w ich w³asnej ziemi. Na pewno powodem zdobycia
przez ̄ ydów tej uroczej ziemi oraz ich zwyciêstw nie
by³a przewaga militarna ani ich w³asna si³a. Wydarzy³o
siê to dziêki potê¿nej prawicy Boga, dziêki Jego
wszechmocnemu ramieniu, dziêki przejawom Bo¿ej
³aski obficie im udzielanej.

44,5–9 Wspomnienie tego, co uczyni³ Pan, wk³ada
w nasze serca natchnienie, by Go wielbiæ. On jest
wielkim Królem i potê¿nym Bogiem, który daje
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zwyciêstwo (NKJV) niegodnym synom niegodnego
Jakuba. To dziêki Niemu Izrael by³ w stanie zmia¿d¿yæ
szeregi nieprzyjació³ i zwyciêsko przejœæ nad
atakuj¹cymi. Naród nauczy³ siê, ¿e nie nale¿y pok³adaæ
ufnoœci w ³uku wojennym, a miecz nie jest
dostatecznym wybawc¹. To Bóg wyzwoli³ swój lud i
ca³kowicie pomiesza³ szyki wroga! Nic dziwnego, ¿e
lud ca³y czas chlubi³ siê relacj¹ z Nim i powtarza³, ¿e
nigdy nie przestanie Mu dziêkowaæ.

44,10–13 Jednak w miêdzyczasie wydarzy³o siê
coœ, co zamieni³o ich pieœñ w lament. Zdaje siê, ¿e
Pan opuœci³ swój lud i pozwoli³ mu cierpieæ hañbê.
Wojska, które wymaszerowa³y bez Bo¿ej obecnoœci
i pomocy, wkrótce wraca³y w pop³ochu, a wrogowie
³upili bogactwa Izraela. Pan porzuci³ swoje owce na
³up rzeŸników, a ocala³ych rozproszy³ pomiêdzy
narodami pogañskimi. Wszystko, co siê wydarzy³o,
przypomina³o umowê handlow¹, na mocy której
Bóg sprzeda³ swój lud za bezcen. Wrogowi
natomiast uda³o siê uciec i nie musia³ ponosiæ
konsekwencji.

44,14–17 Biedny Izrael sta³ siê poœmiewiskiem
innych narodów, obiektem szyderstw i drwin. By
ich znies³awiæ u¿ywano tradycyjnych powiedzeñ i
przeœmiewczych (NKJV) epitetów. Staro¿ytny Bo¿y
lud by³ przedmiotem niewyszukanych ¿artów wœród
narodów. Spad³a na nich hañba, z której nie umieli
siê wypl¹taæ. Ich twarze nieustannie zalewa³ rumieniec
wywo³any atakami i s³owami pogardy ze strony ich
przeciwników, a nawet samym widokiem mœciwych
wrogów.

44,18 Najdziwniejsze w tej pora¿ce by³o to, ¿e
nie by³a ona wywo³ana ¿adnym œwiadomym
odstêpstwem ze strony Izraela. W innych momentach
w historii istnia³ wyraŸny zwi¹zek cierpienia z
grzechem, ale w tym konkretnym przypadku tak nie
by³o. Co wiêcej, wygl¹da³o nawet na to, ¿e krytyczne
po³o¿enie ludu wynika³o z tego, ¿e s¹ wybranym
Bo¿ym narodem. By³ to przypadek cierpienia dla Boga
i dla Jego przymierza.

44,19–20 Nieszczêœcia te spad³y na lud, który
nie odwróci³ siê plecami do Boga ani nie naruszy³
Jego przymierza. Nie porzucili mi³oœci do Niego, ani
œcie¿ki, któr¹ im wyznaczy³. A jednak Pan rozbi³ ich
w porzuconej ziemi szakali i okry³ ich cieniem
œmierci.

44,21–23 Gdyby zapomnieli imienia swojego
Boga albo oddawali czeœæ bo¿kom, to czy nie
wiedzia³by o tym? On zna najskrytsze myœli i
motywacje. Ale nie tak by³o w ich przypadku. Ludzie
cierpieli z powodu zwi¹zku z Jahwe. To z Jego
powodu doœwiadczali œmierci za ¿ycia,
wykorzystywani jak zwierzêta przeznaczone na rzeŸ.

Kilka wieków póŸniej aposto³ Pawe³ znalaz³ siê w
tej samej sytuacji i zacytowa³ Psalm 44,22, aby opisaæ
cierpienia ludu Bo¿ego w ka¿dym wieku (Rz 8,36).

44,24–27 Psalm osi¹ga szczyt œmia³ego
przynaglenia w wersecie 24, kiedy budzi siê Pana z
domniemanej drzemki i prosi, aby zainterweniowa³
w obronie swojego ludu. To, ¿e Bóg mo¿e zakrywaæ
swoje oblicze w niewra¿liwoœci i obojêtnoœci, podczas
gdy Jego lud le¿y plackiem w prochu, wykracza poza
mo¿liwoœæ zrozumienia psalmisty. Tote¿ ponownie
daje sygna³ do pobudki.

Powstañ, przyjdŸ nam z pomoc¹
I wyzwól nas dla ³aski swojej!

Psalm 45: Król królów
45,2 Psalmiœcie ³atwo by³o napisaæ ten psalm. W

rzeczywistoœci jego serce nie umia³o ju¿ d³u¿ej
powstrzymywaæ uczuæ wyra¿onych w wierszu, który
skomponowa³ na temat króla. S³owa lekko sp³ywa³y
z pióra, czu³, ¿e wiersz sam go niesie. Jego jêzyk by³
jak pióro prêdkiego (BG) pisarza i nie grozi nam
nadinterpretacja, je¿eli powiemy, ¿e pisarzem tym by³
sam Duch Œwiêty.

45,3 Najpierw poznajemy samego Króla. Jego
piêkno jest niezrównane. Najpiêkniejszy, góruje
nad dziesi¹tkami tysiêcy. Wdziêk jest rozlany
na jego wargach, jego mowa jest najs³odsza. Z
powodu jego znakomitoœci Bóg pob³ogos³awi³ go
na wieki.

Najpiêkniejszy spoœród ludzi,
W swej urodzie doskona³y;
DŸwiêk twych ust pragnienie budzi
Oddawania Tobie chwa³y.
Nasze kolana zginamy,
W Tobie pe³niê dostrzegamy.

– Autor nieznany

45,4–6 Nastêpnie prawie natychmiast zostajemy
przeniesieni w czasy powtórnego przyjœcia Chrystusa,
kiedy powróci na ziemiê w mocy i wielkiej chwale.
Wówczas przyjdzie jako zwyciêski wojownik, a nie
pokorny cieœla z Nazaretu. Z mieczem przy biodrze
bohater ten zstêpuje w blasku i dostojeñstwie.
W oœlepiaj¹cej œwiat³oœci jedzie naprzód w obronie
prawa, ³agodnoœci i sprawiedliwoœci. Jego
naznaczona ran¹ po gwoŸdziu prawica wprawnie
w³ada mieczem z zastraszaj¹c¹ si³¹ powalaj¹c wrogów.
Jego strza³y bez wahania trafiaj¹ w serca wrogów
Króla; ludy padaj¹ przed Nim tabunami.

45,7–8a Dym bitwy opad³, a Król siedzi ju¿ na
tronie chwa³y w Jerozolimie. Z niebios odzywa siê
g³os Bo¿y, który nazywa Go Bogiem i zatwierdza
Jego rz¹dy jako wieczne. Wiemy, ¿e jest to g³os Boga,
poniewa¿ mówi nam o tym Hebrajczyków 1,8–9:
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Lecz do Syna [mówi]: Tron twój, o Bo¿e, na
wieki wieków, Ber³em sprawiedliwym ber³o
Królestwa twego. Umi³owa³eœ sprawiedliwoœæ, a
znienawidzi³eœ nieprawoœæ: Dlatego namaœci³ ciê, o
Bo¿e, Bóg twój olejkiem wesela jak ¿adnego
z towarzyszy twoich.

Zwróæmy uwagê na to, ¿e Bóg nazywa swojego
Syna Bogiem, co jest jednym z najoczywistszych
dowodów boskoœci Chrystusa w Biblii. To prawda,
¿e niektórzy t³umacze oddaj¹ ten werset: „Twój boski
tron trwa na wieki wieków” zamiast „Tron Twój, o
Bo¿e, na wieki wieków”, ale kiedy werset ten
cytowany jest w Hebrajczyków, podaj¹ ju¿ „Tron
Twój, o Bo¿e, na wieki wieków”. Prawd¹ jest wiêc
nie tylko to, ¿e tron Chrystusa jest boski, ale ¿e On
sam jest Bogiem.

Królestwo Chrystusa bêdzie trwa³o na wieki
wieków. Po tysi¹cletnim panowaniu na ziemi Jego
ziemskie Królestwo przerodzi siê w „wiekuiste
Królestwo Pana naszego i Zbawiciela, Jezusa
Chrystusa” (2P 1,11).

Królewskie ber³o Chrystusa to ber³o prawoœci.
Ber³o to rodzaj laski symbolizuj¹cej w³adzê
królewsk¹. Na tym miejscu ma ono takie znaczenie,
¿e Mesjasz bêdzie rz¹dzi³ w pe³ni sprawiedliwie. Jego
rz¹dy bêd¹ równie¿ ca³kowicie œwiête, gdy¿ Król
kocha sprawiedliwoœæ, a nienawidzi bezprawia.

45,8b–9 Z powodu Jego sprawiedliwoœci i
prawoœci Bóg pomaza³ Pana Jezusa olejkiem wesela
bardziej ni¿ wszystkich innych w³adców. Olejek
radoœci albo wesela odnosi siê do œwiêtego oleju
namaszczenia, za pomoc¹ którego kap³ani byli
wprowadzani na urz¹d (2M 30,22–25). Poniewa¿ nasz
Pan ma byæ Kap³anem–Królem, w³aœnie tego olejku
nale¿y u¿yæ. Mirra i kasja to jego dwa g³ówne
sk³adniki, a aloes to jedna z g³ównych „wonnych
rzeczy” (BG), o których mowa w Pieœni nad Pieœniami
4,14. Wszystkie one mówi¹ o niezrównanej wonnoœci
osoby i dzie³a naszego Pana. Mirra i aloes mog¹ te¿
nawi¹zywaæ do Jego cierpieñ i œmierci, poniewa¿
u¿ywano ich w procesie przygotowywania cia³a do
pogrzebu (J 19,39).

Z pa³aców z koœci s³oniowej rozweselaj¹ Go.
To królewska symfonia, która og³asza czas
œwiêtowania, ¿e zakoñczy³ siê okres p³aczu i
wzdychania i wreszcie wzesz³a jutrzenka z³otego wieku.

45,10 W tym dniu mocy i w³adzy Król nie jest
sam. W Jego królewskiej œwicie s¹ córki monarchów
ziemi. Po Jego prawicy znajduje siê królowa (BT)
przystrojona z³otem z Ofiru. Kim jest ta królowa?
Musimy tutaj oprzeæ siê pokusie zidentyfikowania jej
jako Koœció³, poniewa¿ Koœció³ nie jest przedmiotem
objawienia starotestamentowego (Ef 3,5–9; Kol 1,26).

Wierzymy, ¿e królow¹ t¹ jest odkupiona resztka
narodu izraelskiego (Ez 16,10–14), a jej dworzanie
mog¹ reprezentowaæ narody pogañskie zdobyte dla
Chrystusa przez jego œwiadectwo.

45,11–12 Jakiœ niezidentyfikowany g³os,
najprawdopodobniej Ducha Œwiêtego, doradza
królowej, ¿eby zapomnia³a o swoim ludzie i o
domu swego ojca. Znaczenie jest oczywiste: Ma
zerwaæ wiêzi ze swoim przednawróceniowym
¿yciem i ca³kowicie oddaæ siê Królowi jako jej Panu.
Rada ta wyprzedza s³owa naszego Zbawiciela z
£ukasza 14,26:

Jeœli kto przychodzi do mnie, a nie ma w nienawiœci
ojca swego i matki, i ¿ony, i dzieci, i braci, i sióstr, a
nawet i ¿ycia swego, nie mo¿e byæ uczniem moim”.

Nasza mi³oœæ do Chrystusa musi byæ tak wielka,
¿e ka¿da inna mi³oœæ to w porównaniu z ni¹ nienawiœæ.
Piêkno oddania ca³ym sercem podoba siê Mu.
Poniewa¿ jest On Panem, zas³uguje na wszystko to,
co mamy i kim jesteœmy.

45,13 Bogata córka Tyru przyjdzie do królowej
z darem. To prawda, najbogatsi ludzie na œwiecie
bêd¹ podró¿owaæ do Jerozolimy z najwspanialszymi
prezentami.

45,14 Nastêpnie widzimy córkê królewsk¹ w
pa³acu (NKJV), ubran¹ w bogate szaty, gotow¹ na
wprowadzenie przed Króla. Niegdyœ niewolnica
grzechu, teraz, ubrana w strojne szaty tkane z³otem
siedzi w swej komnacie.

45,15–16 Wreszcie, wiod¹ j¹ do Króla,
przystrojon¹ w kolorowy strój, w towarzystwie
zastêpu dziewic. Gdy przechodz¹, panuje wielkie
radosne poruszenie. W koñcu wkraczaj¹ do pa³acu
królewskiego.

Któ¿ mo¿e powiedzieæ jaka jest radoœæ Ojca, Syna,
Ducha Œwiêtego i zastêpu œwiêtych anio³ów, nie
wspominaj¹c ju¿ ich w³asnej radoœci, kiedy
wchodz¹ do radoœci Pana! Uroczy pe³ni¹ uroku,
piêkni do granic piêkna, pe³ni wszelkiego wdziêku,
urodziwi urodziwoœci¹ najwy¿szej próby,
atrakcyjni pod ka¿dym wzglêdem, upodobnieni
do obrazu Syna Bo¿ego (Ÿród³o nieznane).

45,17–18 W ostatnich dwóch wersetach Bóg
Ojciec mówi do Chrystusa, Króla. Obiecuje Mu
synów, którzy bêd¹ godnymi nastêpcami patriarchów,
którzy „podziel¹ miêdzy siebie ca³y œwiat” (Knox).

Jak chodzi o samego Króla, wszystkie pokolenia
bêd¹ wys³awiaæ Jego imiê. Nigdy nie nadejdzie taki
czas, kiedy ludy przestan¹ Go czciæ.

Psalm 46: Bóg z nami

Podczas II Wojny Œwiatowej m³odzi ludzie z
górzystych terenów Szkocji w coraz wiêkszych
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liczbach zaci¹gani byli do s³u¿by wojskowej. Za
ka¿dym razem, gdy jakaœ grupa zbiera³a siê na molo,
aby pop³yn¹æ na kontynent, zbierali siê tam krewni i
znajomi i œpiewali im:

Bóg naszym schronem i si³¹, pomoc¹ w
trudnoœciach,

Wiêc choæby ziemia zadr¿a³a, nie bój siê w
ciemnoœciach.

Choæby pagórki mia³y paœæ, wody stan¹æ murem,
Ty nie bój siê, lecz dzielnie stój, wzrok swój podnieœ

w górê!

Jest bowiem rzeka, z której wód radoœæ w mieœcie
Boga,

Jest te¿ ziemia zamieszkania, co Panu jest droga.
Bóg mieszka poœród jej murów, nic zniszczyæ nie

mo¿e,
Pan jej pomoc¹, ochron¹, ratunkiem w z³ej porze.

„B¹dŸ wiêc spokojny, wiedz¹c, ¿e jestem Bogiem
pogan

Równie¿ nad nimi panuj¹c; na nich moja trwoga”.
Po swej stronie nadal mamy wszechmocnego Boga.
Schronieniem On w czas dobry i gdy zdejmuje

trwoga.

– Z psa³terza szkockiego

Historia ta to jeden z tysiêcy przyk³adów, gdy
psalm ten pociesza³ œwiêtych w czasach wielkiego
utrapienia. Nikt nie zna wszystkich serc, które
podniesione zosta³y w trakcie odczytywania go w
salach szpitali, domach ¿a³oby, lochach przeœladowañ
oraz ciasnych pokojach cierpienia i tragedii. To ten
psalm natchn¹³ wypróbowanego i umêczonego by³ego
augustianina Marcina Lutra do napisania jego s³awnej
pieœni reformacyjnej „Warownym grodem”. Jej
przes³anie jest ponadczasowe, a zachêta z niej p³yn¹ca
nie s³abnie.

Psalm ten sk³ada siê z trzech odrêbnych czêœci,
którym G. Campbell Morgan nada³ nastêpuj¹ce tytu³y:

2–4 Nie ma siê czego obawiaæ. Bóg z nami.
Wyzwanie ufnoœci.

5–8 Pan ukoronowany w Jerozolimie.
Sekret ufnoœci.

9–12 Pokój na ziemi i jego powszechne rz¹dy.
Usprawiedliwienie ufnoœci.

Panuje powszechne przekonanie, ¿e t³em
historycznym Psalmu 46 jest cudowne wyzwolenie
Jerozolimy podczas oblê¿enia przez asyryjskiego
wilka Sancheryba (2Krl 18,13–19,35; Iz 36,1–37,36).
W tamtym czasie mieszkañcy Judy byli niesamowicie
œwiadomi szczególnej Bo¿ej obecnoœci wœród nich.
Psalm œwiêtuje wiêc chwa³ê Tego, który jest
Immanuelem – Bogiem z nami.

46,2–4 Bóg jest ucieczk¹ i si³¹ nasz¹, Pomoc¹
w utrapieniach najpewniejsz¹. U Niego te¿ „³atwo

znaleŸæ pomoc w trudnoœciach” (BT). Jesteœmy
b³ogos³awieni, kiedy zdajemy sobie sprawê, ¿e nasze
bezpieczeñstwo nie opiera siê na bogactwach czy
wojskach, ale wy³¹cznie na Jahwe.

WyobraŸmy sobie najgorsze, co siê mo¿e staæ.
Przypuœæmy, ¿e sama ziemia roztopi siê, jakby stanê³a
na drodze lawie p³yn¹cej z gigantycznego wulkanu.
Przypuœæmy, ¿e trzêsienie ziemi wrzuci³oby góry w
œrodek mórz. Przypuœæmy, ¿e potop wód burzy³by
siê (BT) i pieni³ na powierzchni ziemi, a góry upad³yby
w dzikich drgawkach natury.

Albo pomyœlmy o górach jako symbolizuj¹cych
mocarstwa lub miasta, a wodach jako
przedstawiaj¹cych narody. Rozpadaj¹ siê podstawy
spo³eczeñstw; królestwa upadaj¹ i krusz¹ siê. Narody
œwiata wr¹ z powodu zamieszania politycznego,
ekonomicznego i spo³ecznego a tak¿e problemów o
bezprecedensowych rozmiarach.

Ale Bo¿e! Nawet najgorsze, co mo¿e siê
wydarzyæ, to nie powód do strachu. Bóg w dalszym
ci¹gu jest z nami.

46,5 On sam jest rzek¹, której nurty rozweselaj¹
miasto Bo¿e. W³aœciwie Jerozolima nie ma rzeki. Ale
wszystkim tym, czym rzeka jest dla miasta, Bóg jest
dla swojego œwiêtego miejsca zamieszkania. A nawet
wiêcej, bo jest On fontann¹ ¿ycia i odœwie¿enia, rzek¹
mi³osierdzia i dobroci!

Przeto, ¿e nam na tem miejscu Pan wielmo¿ny
jest rzekami strumieni szerokich, po których nie pójd¹
z wios³ami, ani okrêt wielki po nich przechodziæ bêdzie
(Iz 33,21 BG).

46,6 Jerozolima nigdy siê nie zachwieje, dlatego
¿e Bóg ma w niej swój tron. Bóg wspomo¿e j¹ przed
œwitem. Lud Bo¿y prze¿ywa³ d³ug¹ noc, ale ju¿
nied³ugo zajaœnieje œwiat³o poranku, a Chrystus zajmie
nale¿ne Mu miejsce, okazuj¹c swoj¹ si³ê i wybawiaj¹c
tych, którzy do Niego nale¿¹.

46,7 Narody ziemi mog¹ siê miotaæ we
wœciek³oœci, królestwa mog¹ siê chwiaæ. Kiedy Bóg
przemówi w swoim gniewie, ziemia roztopi siê w
uleg³oœci.

46,8 S³owa te w szczególny sposób odnosz¹ siê
do okresu wielkiego ucisku, w którym ziemiê dotkn¹
okropne zaburzenia naturalnego porz¹dku, rozruchy
polityczne, wojny i plagi, a tak¿e niepojête niepokoje.
Pan przyjdzie z niebios, ¿eby zmia¿d¿yæ wszelkie
przejawy niepos³uszeñstwa oraz buntu i panowaæ
w sprawiedliwoœci i pokoju. W tym czasie wierz¹ca
resztka narodu izraelskiego powie: „Pan Zastêpów
jest z nami, Warownym grodem jest nam Bóg
Jakuba”.

Pewnoœæ, jakiej udziela ten werset, jest nad wyraz
s³odka. Pan Zastêpów, czyli Pan wojsk anio³ów
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niebiañskich jest z nami. Ale On jest te¿ Bogiem
Jakuba. Jakub zaœ oznacza „oszusta” i
„podstêpnego”. Mimo to Bóg sam nazywa siebie
Bogiem Jakuba. Kiedy zestawimy ze sob¹ te dwie
informacje, przekonamy siê, ¿e Bóg zastêpów
anielskich jest te¿ Bogiem niegodnego grzesznika.
Ten, który jest nieskoñczenie wysoki, jest te¿
nieskoñczenie bliski. Jest z nami na ka¿dym kroku
naszej drogi; jest niezawodnym grodem warownym
podczas wszelkich burz ¿ycia.

46,9 Zanim dotarliœmy do wersetu dziewi¹tego,
skoñczy³y siê zgie³k i kataklizmy. Czas ludzkoœci
dobieg³ koñca. Teraz na tronie w Jerozolimie zasiad³
Król. Zaprasza nas, ¿ebyœmy poszli przyjrzeæ siê polu
Jego zwyciêskiej walki. Wszêdzie, gdzie nie spojrzeæ,
widaæ szcz¹tki Jego pokonanych wrogów. Wszêdzie
le¿¹ dowody okropnych s¹dów, które spad³y na œwiat
podczas wielkiego ucisku oraz podczas Jego
chwalebnego przyjœcia.

46,10 Teraz jednak, kiedy na tronie zasiad³ Ksi¹¿ê
Pokoju, zakoñczy³y siê wszelkie wojny na ca³ym
œwiecie. To, czego nie mog³y dokonaæ rady, koalicje
i szczyty Pan Jezus wprowadzi³ swoj¹ lask¹ ¿elazn¹.
Rozbrojenie od rozmów przesz³o do realizacji.
Uzbrojenie zosta³o rozmontowane, a fundusze
przeznaczane wczeœniej na dozbrajanie teraz inwestuje
siê w rolnictwo i inne produktywne dziedziny.

46,11 G³os Bo¿y dociera do wszystkich
mieszkañców ziemi, przynosz¹c zapewnienie o
pokoju i donosz¹c o rz¹dach Boga. „Zatrzymajcie
siê, i we Mnie uznajcie Boga wznios³ego wœród
narodów, wznios³ego na ziemi!” (BT). Ka¿dy strach
zostaje uciszony, ka¿da obawa uspokojona. Jego lud
mo¿e odpocz¹æ. On jest Bogiem. Jego strona zwyciê¿y.
On góruje nad narodami (NKJV), góruje nad ca³¹
ziemi¹.

To z wersetu 11 Katherina von Schlegel, autorka
pieœni „Uspokój siê, ma duszo”, czerpa³a inspiracjê.

Uspokój siê duszo, Bóg twój bêdzie
Dbaæ o przysz³oœæ, jak czyni³ to dot¹d.
Ufaj nadal, to maj¹c na wzglêdzie:
Wszystko, co ciemne, zalœni jak z³oto.
Uspokój siê duszo, fale i wiatr
Wci¹¿ znaj¹ g³os Tego, co stworzy³ œwiat.

46,12 Bez wzglêdu na to, co siê dzieje albo jak
ciemna jest godzina, przez któr¹ przechodzi wierz¹cy,
mo¿e on ci¹gle z ufnoœci¹ i bez strachu powiedzieæ:
„Pan Zastêpów jest z nami, Warownym grodem
jest nam Bóg Jakuba”. Skoro po naszej stronie jest
Ten, który kieruje wojskami niebios, komu mo¿e siê
powieœæ przeciwko nam? Bóg niegodnego robaczka
Jakuba jest warowni¹, w której mo¿emy znaleŸæ
obronê (BT) podczas burz tego ¿ycia!

Uspokój siê duszo,
Koñczy siê noc.
Ufaj Chrystusowi,
On dzier¿y moc.
On twym przyjacielem,
Wol¹ Jego
Dzia³anie, co szuka
Dobra twego.

– Florence Wills

Psalm 47: Szczêœliwego Nowego Roku!
Jerozolima: Pierwszy dzieñ Nowego Roku

Z³otego Wieku Mesjasza przywitano o zmierzchu
nabo¿nym koncertem w Hali Koncertowej Teatru
Narodowego. G³ównym punktem programu by³o
radosne odœpiewywanie Psalmu 47, który w œwietle
ostatnich wydarzeñ politycznych nabra³ nowego
wyrazu.

47,2–5 Gdy psalm siê rozpocz¹³, widzowie zdali
sobie sprawê, ¿e narody pogañskie, które przetrwa³y
niedawny wielki ucisk, zosta³y zebrane, aby klaskaæ
i wykrzykiwaæ pieœni radoœci dla Boga. W
bezprecedensowym wybuchu radoœci sam chór
równie¿ klaska³, niejako daj¹c przyk³ad. Na dŸwiêk
s³ów: „Gdy¿ Pan, Najwy¿szy, jest groŸny” widownia
spontanicznie powsta³a. Wszyscy przypomnieli sobie
niedawn¹ publiczn¹ koronacjê Pana Jezusa, który zosta³
og³oszony „wielkim Królem na ca³ej ziemi”. Ich
wdziêcznoœæ wzros³a, kiedy przypomnieli sobie, jak
po³o¿y³ On pod nasze stopy narody, które okazywa³y
nieprzejednan¹ wrogoœæ Izraelowi podczas okresu
naszego ucisku. Gdy chór œpiewa³:

Wybra³ nam dziedzictwo nasze,
Chlubê Jakuba, którego mi³uje. Sela.
salê przebieg³a fala aplauzu.
47,6 Mesjasza, który zst¹pi³ jako wojownik, aby

podbiæ swoich wrogów, wys³awiano jako Tego, który
wst¹pi³ na swój tron w Jerozolimie poœród
p³omiennych okrzyków swojego ludu oraz tr¹b
og³aszaj¹cych Jego mia¿d¿¹ce zwyciêstwo.

47,7–8 Chwila, gdy chór wezwa³ Izrael, aby
œpiewa³ pieœñ Bogu, naszemu Królowi, by³a
naprawdê wzruszaj¹ca. Nikt nie waha³ siê ju¿ g³osiæ,
¿e Król Jezus jest Bogiem i ¿e d³onie przebite na
Golgocie dzier¿¹ teraz wodze powszechnych rz¹dów.
Ka¿dy czu³, ¿e jak najbardziej na miejscu jest œpiewaæ
Mu znakomity psalm, maskil zrozumienia (NKJV) i
zadumy.

47,9 Chór wielokrotnie podkreœla³ boskoœæ
Mesjasza–Króla. On jest teraz Królem nad
narodami, a Jego tron zbudowany jest na œwiêtoœci.

47,10 Niektórych chyba chwyci³y za serce s³owa:
Ksi¹¿êta ludów zebrali siê…
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Tak czêsto w przesz³oœci zbierali siê oni, ¿eby
zapêdziæ Izraela do morza. Jednak gdy chór ci¹gn¹³
dalej, jasne sta³o siê, ¿e tym razem zbierali siê jako
lud Boga Abrahama. £¹czyli siê teraz z Izraelitami
w pochwalnym pok³onie przed Królem królów i
Panem panów.

Byæ mo¿e nie wszyscy zrozumieli, ¿e tarcze
ziemskie (BG) oznacza³y w³adców, którzy zostali
ustanowieni jako obroñcy ludu. Teraz wszyscy oni
nale¿¹ do Boga, a On jest wyniesiony ponad
wszystkich mo¿nych ziemi.

Po koncercie wszyscy krytycy zgodzili siê, ¿e nie
by³o takiego Rosz Haszana w ca³ej historii narodu.

Psalm 48: Co widzieli?
NajeŸdŸca zbli¿y³ siê a¿ do bram Jerozolimy.

Zamkniêci w mieœcie mieszkañcy spodziewali siê
powolnej œmierci w wyniku oblê¿enia. Z ludzkiego
punktu widzenia ich szanse by³y marne. Wtedy to
Pan dokona³ cudu. Wróg zobaczy³ coœ, co wprawi³o
go w pop³och. W przera¿eniu wycofywa³ siê, a
Jerozolima zosta³a zachowana od zniszczenia. Wielka
fala uwielbienia wzbi³a siê do Boga. Psalm 48 to zapis
panuj¹cego wówczas nastroju.

48,2–3 Pan jest tak wielki, ¿e nie sposób tego
opisaæ. Wielkie s¹ Jego moc, m¹droœæ, chwa³a, ³aska…
Wielkie s¹ te¿ Jego mi³oœæ, mi³osierdzie oraz
wspó³czucie. Ma wielk¹ wiedzê i wielkie poznanie.
Jego wyroki s¹ niezbadane, a drogi niezg³êbione.

Poniewa¿ Bóg jest tak wielki, jest te¿ godny
wielkiej chwa³y. Jest godzien chwa³y jako wielki
Stwórca, Ten, który podtrzymuje ¿ycie, wielki Prorok,
wielki Arcykap³an, Król wszystkich królów, wielki
Odkupiciel i wielki Wybawca swojego ludu. Tutaj, w
Psalmie 48, szczególnie uwypuklona jest Jego
wielkoœæ jako Wybawcy i Obroñcy Jego miasta oraz
Jego ludu.

Ludzie jednym tchem wymieniaj¹ Boga i miasto
Boga. Miasto jest dla nich nierozerwalnie zwi¹zane z
Bogiem, który mieszka³ w nim, w Miejscu
Najœwiêtszym œwi¹tyni. Jerozolima jest dla nich
najpiêkniejszym (NKJV) miastem na ziemi,
po³o¿onym na szczycie Jego œwiêtej góry. Jak klejnot
w cudnej koronie, jest ona piêkna  w swoim
wyniesieniu (NKJV), jest klejnotem ca³ej ziemi.

O zwanej czasami gór¹ Syjon (od jednego ze
wzniesieñ w obrêbie miasta) Jerozolimie mówi siê,
¿e znajduje siê „na dalekiej pó³nocy” albo „na
krañcach pó³nocnych”. Zarówno Knox, jak i
Gelineau t³umacz¹ to okreœlenie jako „prawdziwy
biegun ziemi”. Tym w³aœnie jest ona w oczach
staro¿ytnego ludu Bo¿ego: centrum magnetycznego
przyci¹gania, miejscem, wokó³ którego grawituj¹ jako

religijnej, politycznej i kulturalnej stolicy œwiata. Jest
to tak¿e miasto Wielkiego Króla, przysz³a stolica
Pana Jezusa Chrystusa, który powróci na ziemiê
panowaæ jako Król królów.

48,4 Wewn¹trz jej murów Bóg dowiód³, ¿e jest
godnym zaufania Obroñc¹. Ka¿dy wie, jak cudownie
wyzwoli³ miasto, kiedy jego zag³ada wydawa³a siê
kwesti¹ niedalekiej przysz³oœci. Oto, co siê wtedy
wydarzy³o:

48,5 Si³y wroga zgromadzi³y siê za miastem.
Ogromne hordy zajê³y pozycje, oczekuj¹c na sygna³
do ataku. Z militarnego punktu widzenia miasto mia³o
niewielkie szanse na obronê przed tak skomasowanymi
si³ami nieprzyjacielskimi.

48,6 Wtedy atakuj¹cy ujrzeli coœ, co ca³kowicie
ich rozbi³o. Co to by³o?

Czy by³a to Jerozolima, jak wskazywa³by tekst?
Ma³o prawdopodobne, ¿eby sam widok tak ma³ego
miasta wywo³a³ panikê u zawodowych ¿o³nierzy.

Mo¿liwe, ¿e ods³oniêta zosta³a przed nimi
kurtyna, która zas³ania³a im œwiat duchowy i
zobaczyli armiê anio³ów, ustawionych na swych
pozycjach, aby broniæ miasta. A mo¿e góra by³a pe³na
koni i ognistych rydwanów (zob. 2Krl 6,17)?
Wreszcie, mo¿e ujrzeli anio³a Pañskiego – Pana
Jezusa Chrystusa w jednym z Jego przedwcielonych
objawieñ (zob. Iz 37,36)?

48,7–8 Szczerze mówi¹c, nie wiemy. Ale
cokolwiek to by³o, stanowi³o wizjê tak przera¿aj¹c¹,
¿e wojownicy o nieulêk³ych sercach nagle stracili ca³¹
odwagê. Widok ten wzbudzi³ pop³och. W obozie
zapanowa³ chaos. Trzês¹c siê ze strachu, dokonywali
szybkiego odwrotu. Ich udrêka by³a porównywalna
z cierpieniami rodz¹cej kobiety. Zamêt i chaos jakie
zapanowa³y wœród najeŸdŸców przypomina³y rozbicie
przez huragan floty znajduj¹cej siê na otwartym
oceanie.

48,9 Lud wewn¹trz miasta ogarnê³a niezmierna
radoœæ. To, co wydawa³o im siê nieuniknion¹ pora¿k¹,
przerodzi³o siê w cudowne zwyciêstwo. W przesz³oœci
zawsze s³yszeli, ¿e Bóg jest Za³o¿ycielem i Obroñc¹
Jerozolimy; teraz zobaczyli to na w³asne oczy.
„Sprawdzi³o siê to, co od d³ugiego czasu nam
mówiono – ¿e Bóg podtrzymuje to miasto na wieki”
(Knox).

48,10–12 Podnosz¹ wiêc swoje serca w
uwielbieniu dla Boga. Gdy zmierzali do œwi¹tyni z
ofiarami dziêkczynnymi, mieli doœæ powodów do
rozmyœlania nad ³ask¹ Pana. Teraz przysz³o im do
g³owy, ¿e wszêdzie tam, gdzie imiê Boga jest znane
na ziemi, tam uwielbia siê Go jako Tego, którego
prawica jest pe³na sprawiedliwych zwyciêstw.
Wzywaj¹ wiêc mieszkañców Jerozolimy do
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œwiêtowania, a pomniejsze miasta judzkie, ¿eby siê
weseli³y.

48,13–15 Teraz chodz¹ doko³a miasta w ramach
czegoœ w rodzaju pochodu tryumfalnego. Zachêcaj¹
siê nawzajem do liczenia wie¿yc (wszystkie s¹ na
miejscu), zbadania wa³ów (które pozosta³y nietkniête)
i przejœcia przez opuszczone teraz pa³ace (tak samo
nienaruszone jak przed przybyciem wroga). To bêdzie
wspania³a historia. Bêdzie mo¿na opowiadaæ dzieciom
i wnukom o tym, jak w nadprzyrodzony sposób Bóg
zachowa³ Jerozolimê od najmniejszego nawet
uszczerbku! Bêd¹ wiêc uczyæ kolejne pokolenie, ¿e
Bóg, który tego dokona³, jest „naszym Bogiem na
wieki wieków. On nas prowadzi poza œmieræ”.

Ktoœ zasugerowa³ piêkn¹ mo¿liwoœæ oddania 15
wersetu innymi s³owami:

Ten Bóg jest naszym Bogiem od wiecznoœci do
wiecznoœci. On bêdzie nas prowadzi³ do œmierci, przez
œmieræ i poza œmieræ.

Psalm 49: Nieprawi i ich bogactwa
Jedn¹ z wielkich zagadek ¿ycia jest to, dlaczego

nieprawi czêsto ciesz¹ siê dobrobytem, podczas gdy
wierz¹cy cierpi¹ biedê i niedostatki. Ale to przecie¿
niepe³ny obraz. Bogactwo, któremu bezbo¿ni s¹ tak
oddani, zawiedzie ich w godzinie najwiêkszej
potrzeby. Nie zachowa ich ono od œmierci. Nie mog¹
nim siê cieszyæ wiecznie, nie jest te¿ ono w stanie
powstrzymaæ procesu rozk³adu ich cia³ w grobie. Nie
mog¹ ani go ze sob¹ zabraæ, ani powróciæ po œmierci,
by nadal z niego korzystaæ. Na d³u¿sz¹ metê g³upot¹
jest ufanie pieni¹dzom zamiast Panu. Takie przes³anie
niesie ze sob¹ Psalm 49.

49,2–5 Jest to przes³anie dla wszystkich ludów
i jednostek, dla ma³ych i wielkich, dla bogatych i
ubogich. To przes³anie czystej m¹droœci, pochodz¹ce
z serca zdolnego do duchowego rozs¹dzania spraw.
Synowie Koracha postanawiaj¹ zbadaæ tê czêst¹
niesprawiedliwoœæ ¿ycia, a kiedy uzyskuj¹ odpowiedŸ,
wyœpiewuj¹ j¹ do akompaniamentu cytry.

49,6–10 Bo¿y lud naprawdê nie ma o co siê
martwiæ nawet w tych ciemnych dniach, kiedy
ciemiêzcy depcz¹ mu po piêtach, a przeœladowcy
otaczaj¹ go, knuj¹c swoje zdradzieckie plany.
Wrogowie polegaj¹ na z³ocie i na mocy, któr¹ ono
zapewnia, che³pi¹ siê swoimi bogactwami. Ale, i to
bardzo wielkie ALE, wszystkie ich pieni¹dze nie s¹
w stanie uratowaæ od œmierci ich brata ani nawet ich
samych. Wykupienie (NKJV) ¿ycia cz³owieka jest
bardzo kosztowne. Nale¿y na wieki (BG) porzuciæ
wszelkie próby oddalenia dnia œmierci za pomoc¹
pieniêdzy. Nikogo nie staæ na to, ¿eby kupiæ sobie
nieskoñczone ¿ycie na ziemi ani na unikniêcie grobu.

Jak sugeruj¹ myœlniki przed i po wersecie
dziewi¹tym w BT, stanowi on wtr¹cenie. Je¿eli
zestawimy wersety ósmy i dziesi¹ty, brzmi¹ one
nastêpuj¹co:

Przecie¿ brata ¿adnym sposobem nie wykupi
cz³owiek Ani te¿ nie da Bogu za niego okupu […], by
móg³ ¿yæ dalej na zawsze I nie ogl¹da³ grobu.

49,11 Wczeœniej czy póŸniej nawet m¹drzy
umieraj¹. Podobnie bogaty g³upiec (PE) i bezmyœlny
cz³owiek wielu dóbr umieraj¹ i zostawiaj¹ swoje
bogactwo obcym. Zauwa¿my, ¿e werset ten nie
mówi, ¿e m¹dry pozostawia swoje bogactwo innym
ludziom. Bardzo prawdopodobne, ¿e jego testament
brzmi:

Bêd¹c w pe³ni w³adz umys³owych, jeszcze za
¿ycia swoje pieni¹dze poœwiêci³em na pracê dla Pana.

49,12–13 To dziwna sprawa, ¿e ludzie doœæ
inteligentni, ¿eby w tym œwiecie zgromadziæ fortunê,
zdaj¹ siê nie uœwiadamiaæ sobie swojej œmiertelnoœci.
Ich wewnêtrzne podszepty podpowiadaj¹ im, ¿e domy
ich s¹ wieczne (BG), ¿e na zawsze bêd¹ ¿yli tutaj, na
ziemi. Nazywaj¹ posiad³oœci, ulice i miasta w³asnymi
imionami. Nie da siê jednak uciec przed
rzeczywistoœci¹: cz³owiek z ca³¹ jego czci¹ (BG) musi
zgin¹æ (BT). Pod tym wzglêdem jest jak bydlêta.
Oczywiœcie pod innymi wzglêdami ca³kowicie ró¿ni
siê od zwierz¹t. Na przyk³ad, choæ jego cia³o
spoczywa w grobie, jego duch i dusza nie gin¹. A
nawet jego cia³o zostanie wzbudzone z martwych albo
na wieczny s¹d, albo do wiecznego b³ogos³awieñstwa.
Cz³owiek jest istot¹ wieczn¹, natomiast zwierzêta nie.

49,14–15 Taki jest los tych, którzy ufaj¹
swojemu bogactwu zamiast Bogu; ¿yj¹ oni g³upio,
jakby mieli nigdy nie umrzeæ. Ale musz¹ umrzeæ, a
kiedy to ma miejsce, ich krewni i znajomi cytuj¹ ich
m¹droœæ. Przeznaczeni ostatecznie do stanu
bezcielesnoœci, s¹ jak owce prowadzone przez pasterza
œmierci do grobu (BT) bez chwili wytchnienia.
„Prawi panowaæ bêd¹ nad nimi z poranku”.
Oznacza to, ¿e tak, jak w przypadku bogacza i £azarza,
odwróc¹ siê role. Pamiêtajmy, ¿e Abraham powiedzia³
bogaczowi:

Synu, pomnij, ¿e dobro swoje otrzyma³eœ za
swego ¿ycia, podobnie jak £azarz z³o; teraz on tutaj
doznaje pociechy, a ty mêki cierpisz (£k 16,25).

Ca³a wielkoœæ i piêkno (NKJV) bogaczy
przeminie, a ich jedynym domem pozostanie Szeol –
ca³kowite przeciwieñstwo domów, które nale¿a³y do
nich na ziemi!

49,16 Widzimy tu jeden z niewielu przeb³ysków
na temat zmartwychwstania w ST. Ogólnie rzecz
bior¹c, pisarze ST wyra¿aj¹ siê bardzo niejasno na
temat œmierci i tego, co po niej. Tutaj jednak
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psalmista wyra¿a pewnoœæ, ¿e Bóg wyzwoli jego
duszê z krainy umar³ych, czyli wydobêdzie jego
duszê ze stanu bezcielesnoœci i po³¹czy j¹ na powrót
ze zmartwychwsta³ym cia³em. Gdy mówi:
„poniewa¿ weŸmie mnie do siebie”, u¿ywa tego
samego s³owa, które okreœla przyjêcie przez Boga
Henocha i Eliasza.

49,17–20 Naprawdê wiêc nie ma potrzeby, ¿eby
wierz¹cy czu³ siê zaniepokojony, gdy bezbo¿ny siê
bogaci, a jego dom coraz bardziej siê zdobi. Ta ziemia
to jedynie niebo, jakie bêdzie jego udzia³em. Gdy
umrze, nie weŸmie ze sob¹ nic ze swojego bogactwa.
Odejdzie do grobu z pustymi rêkami i nawet u³amek
jego chwa³y nie bêdzie mu towarzyszyæ. Za ¿ycia
wydaje mu siê, ¿e nic nie mo¿e go pozbawiæ jego
szczêœcia, a ludzie wyra¿aj¹ podziw, ¿e uda³o mu siê
przygotowaæ tak wygodne gniazdko. Ale prêdzej czy
póŸniej umrze tak jak jego przodkowie i razem z nimi
bêdzie dzieli³ d³ug¹ noc.

49,21 Po prostu nie ma mo¿liwoœci, ¿eby
cz³owiek zatrzyma³ przy sobie swoje ziemskie
posiad³oœci i ziemsk¹ czeœæ (BG). Jego œmieræ jest
tak nieunikniona jak bydl¹t, które gin¹.

Oczywiœcie, ktoœ móg³by zaoponowaæ, ¿e tak
samo jak bezbo¿ni, umieraj¹ i sprawiedliwi. Psalm
ten jednak próbuje nam uzmys³owiæ, ¿e nieprawi
pozostawiaj¹ ca³e swoje bogactwo za sob¹, a
sprawiedliwi id¹ do swojej wiecznej nagrody
nieskoñczonego bogactwa.

Ostatnie spostrze¿enie: Bardzo czêsto w Piœmie
Œwiêtym cz³owiek bogaty to synonim cz³owieka
nieprawego. Powinno to stanowiæ dla nas pewne
otrzeŸwienie. Choæ Biblia nie mówi, ¿e bycie bogatym
jest grzechem, potêpia pok³adanie zaufania w
bogactwach zamiast w ¿ywym Bogu (a trudno jest
mieæ bogactwa i im nie ufaæ). Biblia potêpia
umi³owanie pieni¹dza. Potêpia gromadzenie bogactw
za pomoc¹ ucisku i nieuczciwoœci. Wreszcie, potêpia
te¿ gromadzenie bogactw, a nieczu³e ignorowanie
potrzeb zgubionego, cierpi¹cego œwiata.

Psalm 50: Sta³y Bo¿y s¹d
Psalm ten umiejscowiony jest na sali rozpraw, na

której sam Bóg jest sêdzi¹, Izrael oskar¿onym, a
niebiosa i ziemia œwiadkami.

Nie powinniœmy jednak wyobra¿aæ sobie tej sceny
jako dawno zapomnianej rozprawy z dziejów Izraela
– nie, jest to sta³a Bo¿a ocena, której poddaje On
œwiêtych na ca³ym œwiecie.

Posiedzenie s¹du (50,1–6)

50,1 Najpierw s³yszymy jak Sêdzia wzywa
wszystkich ludzi w ca³ej ziemi36  izraelskiej, od
wschodu do zachodu, aby stanêli przed Jego

trybuna³em. Autorytet tego g³osu polega na tym, i¿
pochodzi z ust Potê¿nego, Boga Pana (NKJV).

50,2–3 Nastêpnie widzimy jak Sêdzia w postaci
oœlepiaj¹co jasnego ob³oku chwa³y, szekiny, opuszcza
swoj¹ komnatê na górze Syjon. Nie bêdzie On ju¿
d³u¿ej milcza³ na temat grzechu swojego ludu.
Przychodzi tak, jak zstêpowa³ z góry Synaj: z wielkim
strumieniem ognia rozlewaj¹cym siê przed Nim i
wielk¹ burz¹ z piorunami doko³a Niego. Jednak tym
razem pojawia siê nie po to, ¿eby nadaæ prawo, ale
¿eby zinterpretowaæ jego wewnêtrzne, duchowe
znaczenie.

50,4–5 Gdy zasiada na krzeœle sêdziowskim,
wzywa niebiosa i ziemiê, aby stawi³y siê jako
œwiadkowie. Nastêpnie swoim pomocnikom ka¿e
wprowadziæ oskar¿onych. Najpierw os¹dzi œwiêtych
(BG) z narodu izraelskiego, których okreœla jako tych,
którzy zawarli z Nim przymierze przez ofiarê. (Jest to
nawi¹zanie do prawa przymierza zawartego na górze
Horeb i zatwierdzonego przez krew ofiar – 2M 24,3–8).
Rozprawê jego wiernych znajdujemy w wersetach
7–15. PóŸniej ma jeszcze miejsce specjalna sesja,
podczas której s¹dzi bezbo¿nych (ww. 16–19).

50,6 Niebiosa maj¹ poœwiadczyæ sprawiedliwoœæ
Bo¿ych wyroków. To, ¿e sam Bóg jest Sêdzi¹,
oznacza, i¿ posiada on doskona³¹ wiedzê na temat
wszystkich faktów, jest ca³kowicie bezstronny, a
wszystkie Jego wyroki s¹ m¹dre i s³uszne.

Grzech rytualizmu (50,7–15)

50,7 Bóg zajmuje teraz pozycjê oskar¿yciela,
zeznaj¹c przeciwko swemu ludowi, Izraelowi. W
ludzkich s¹dach nie do pomyœlenia by³oby, ¿eby sêdzia
jednoczeœnie odgrywa³ rolê oskar¿yciela, ale w tym
przypadku jest to jak najbardziej uzasadnione, gdy¿
Sêdzi¹ jest sam Najwy¿szy Bóg.

50,8 Bóg od pocz¹tku jasno daje do zrozumienia,
¿e Izrael nie wykazywa³ uchybieñ w sk³adaniu ofiar.
Wiernie przynosi³ on ca³opalenia. Problem w tym, ¿e
s¹dzi³, ¿e rytua³ ten zwalnia go z jego obowi¹zków
wobec Jahwe. Ludzie zachowywali siê jak dziewczynki,
które przez ca³y rok traktuj¹ swoj¹ matkê obojêtnie, a
w jej urodziny zasypuj¹ j¹ czekoladkami. Albo jak
synowie, którzy nigdy nie dziêkuj¹ ojcu za to, co dla
nich robi, a na Dzieñ Ojca przynosz¹ mu krawat.

Jahwe zarzuca im wiêc, ¿e choæ Jego o³tarze
zarzucali zwierzêtami ofiarnymi, osobiœcie traktowali
Go z zimn¹ obojêtnoœci¹. Co do technicznych
wymagañ zwi¹zanych z ofiarami Jego lud by³ bardzo
skrupulatny, ale naprawdê niedostawali jeœli chodzi o
ciep³¹, osobist¹ relacjê z Panem. F. B. Meyer pisze:

Psalm ten kieruje s³owa surowego napomnienia
do ob³udnika, który znajduje zadowolenie w
przestrzeganiu zewnêtrznych obrzêdów
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zwi¹zanych z domem Bo¿ym, a z jego serca nie
p³ynie szczera mi³oœæ i czeœæ

37
.

50,9 To dlatego Bóg mówi, ¿e nie weŸmie byka
z ich domu ani koz³ów z ich zagród. Nie jest On
mi³oœnikiem rytua³ów, znajduj¹cym zaspokojenie w
ceremoniach religijnych. Gdy ustanawia³ system
ofiarniczy, nie chodzi³o Mu o to, ¿eby prawid³owa
postawa zewnêtrzna s³u¿y³a jako przykrywka dla
niew³aœciwego nastawienia wewnêtrznego.

50,10–13 Gdyby tylko przez chwilê pomyœleli,
doszliby do wniosku, ¿e wszystkie stworzenia ziemi
– wszelki zwierz leœny, tysi¹ce zwierz¹t na górach,
ptactwo powietrzne i wszystko, co porusza siê na
polach – i tak nale¿y do Boga. Szybko zdaliby sobie
sprawê, ¿e Bóg nie potrzebuje od ludzi zupe³nie
niczego. Nie cierpi g³odu, a nawet gdyby by³ g³odny,
nie musia³by nas o nic prosiæ, bo Jego spi¿arnia jest
dobrze wyposa¿ona. Nie czerpie te¿ od¿ywczych
substancji z miêsa byków ani z krwi koz³ów. W tym
sensie Bóg jest zupe³nie samowystarczalny.

50,14–15 Czego w takim razie Bóg chce od
swojego ludu? Trzech rzeczy:

Dziêkczynienia: ¯aden dar nie zast¹pi zwyk³ej
wdziêcznoœci. Zbyt czêsto zachowujemy siê jak
rodzina, która przyzwyczai³a siê do tego, ¿e ich matka
jest królow¹, a po jej œmierci próbowa³a okupiæ swoj¹
niewdziêcznoœæ, ubieraj¹c j¹ w oryginaln¹ sukniê
Diora za dwa tysi¹ce dolarów.

Spe³niania œlubów: „Spe³nij Najwy¿szemu
œluby swoje”. Chodzi tu o œluby mi³oœci, uwielbiania,
s³u¿by i oddania.

Spo³ecznoœci w modlitwie: „I wzywaj mnie w
dniu niedoli, Wybawiê ciê, a ty mnie uwielbisz!”
Mamy tutaj wspania³y wgl¹d w Bo¿e serce. On
uwielbia s³uchaæ modlitw swojego ludu i odpowiadaæ
na te modlitwy. Bardzo ceni za¿y³¹, czu³¹ relacjê z
tymi, którzy do Niego nale¿¹.

Lecz do bezbo¿nego… (50,16–21)

50,16–17 Jasnym wydaje siê, ¿e Sêdzia zwraca
siê teraz do innej czêœci narodu: do tych, którzy
twierdz¹, ¿e s¹ religijni, ale ich ¿ycie ca³kowicie temu
przeczy. Stwierdza On, ¿e nie maj¹ ¿adnego prawa
do nabo¿nego cytowania Pisma Œwiêtego ani do
ubiegania siê o b³ogos³awieñstwa przymierza.
Nastêpnie przedstawia im listê zarzutów:

Nienawidzili karcenia. Mo¿na wnioskowaæ, ¿e
uwa¿ali siê za nieskazitelnych. Zamiast z radoœci¹
powitaæ albo przynajmniej tolerowaæ s³owa
konstruktywnej krytyki, ci ob³udnicy denerwowali
siê i atakowali ka¿dego, kto je przedstawia³, nawet
jeœli by³ to Pan.

Pogardzali S³owem Bo¿ym. Zamiast okazywaæ
g³êboki szacunek Pismu Œwiêtemu, rzucali Bo¿e

s³owa za siebie (BT), jakby nie mia³y one ¿adnej
wartoœci.

50,18 Nie chcieli chodziæ drog¹ oddzielenia.
Brataj¹c siê ze z³odziejami i cudzo³o¿nikami,
okazywali niepos³uszeñstwo Panu i sprowadzali
hañbê na Jego imiê.

50,19–20 Ich mowa by³a przewrotna. Ich usta
nie ogranicza³y siê w wypowiadaniu z³a (BG). Stali
siê ekspertami w k³amstwach i oszustwach (NKJV).
Nawet ich najbli¿si krewni nie byli bezpieczni od
nikczemnych zniewag.

50,21 Poniewa¿ Bóg nie ukara³ ich niezw³ocznie,
mniemali, ¿e jest tak lekkomyœlny jak oni. Nie zdawali
sobie sprawy, ¿e Jego cierpliwoœæ mia³a zapewniæ im
czas na upamiêtanie siê. Teraz jednak Pan przerywa
ciszê i gani ich za wymienione wystêpki.

Ostrze¿enie i obietnica (50,22–23)

Psalm ten koñczy siê ostrze¿eniem i obietnic¹.
Ostrze¿enie skierowane jest do tych, którzy
zapominaj¹ Boga, ¿yj¹c, jakby On siê nie liczy³.
Je¿eli siê nie upamiêtaj¹, Bóg rzuci siê na nich jak lew
i ca³kowicie ich zniszczy. Natomiast ci, którzy
przychodz¹ do Niego z ofiarami dziêkczynienia,
uwielbiaj¹ Go. Wszyscy, którzy chodz¹ drogami
pos³uszeñstwa, bêd¹ doœwiadczaæ cudownego
ratunku w chwilach zagro¿enia.

Psalm 51: S³odki zapach skruchy
Alexander Maclaren powiedzia³ kiedyœ:

„Alchemia Bo¿ej mi³oœci potrafi wydobyæ s³odki
zapach skruchy z brudu grzechu”. Ilustracjê tej
prawdy widzimy w Psalmie 51. Jak wyjaœnia
nag³ówek, zosta³ on napisany przez Dawida (NKJV)
po tym, jak prorok Natan
 zdecydowanie mu siê przeciwstawi³ z powodu jego
cudzo³óstwa z Batszeb¹ oraz zamordowania Uriasza.
Ca³kowicie przekonany o swoim grzechu, Dawid
wylewa deszcz skruchy z wnêtrza z³amanego i
skruszonego serca.

Jego wyznanie mo¿emy sparafrazowaæ w
nastêpuj¹cy sposób:

51,3 Zmi³uj siê, o Bo¿e. B³agam Ciê o
mi³osierdzie (BT). Zas³ugujê na karê. Ale Ty jesteœ
Bogiem ³aski i na tej podstawie proszê, ¿ebyœ nie
potraktowa³ mnie tak, jak sobie zas³u¿y³em. Twoja
litoœæ jest hojna i tylko dlatego wa¿ê siê prosiæ, ¿ebyœ
wymaza³ moje wystêpki przeciw Twojemu œwiêtemu
prawu.

51,4 Obmyj mnie dok³adnie z ka¿dej sytuacji, w
której odszed³em od wyznaczonego przez Ciebie
standardu i oczyœæ od moich okropnych uchybieñ.

51,5 O mój Bo¿e, publicznie uznajê (BT), ¿e
z³ama³em Twoje prawo. Mój grzech by³ publiczny,
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wiêc moje upamiêtanie te¿ jest publiczne. Poczucie
winy z powodu mojego grzechu przeœladuje mnie w
dzieñ i w nocy i d³u¿ej ju¿ tego nie wytrzymam.

51,6 Teraz wyraŸnie widzê, ¿e zgrzeszy³em
przeciwko Tobie i tylko Tobie. Och, zdajê sobie
sprawê, ¿e zgrzeszy³em tak¿e przeciw Batszebie i jej
wiernemu mê¿owi, Uriaszowi. Bo¿e przebacz mi
zdradê wobec tak dzielnego dowódcy. Jednak wiem,
¿e wszelki grzech jest w pierwszej kolejnoœci
skierowany przeciwko Tobie. To Twoje prawo
zosta³o z³amane, Twoja wola nie wype³niona, Twoje
imiê znies³awione. Opowiadam siê wiêc po Twojej
stronie, wystêpuj¹c przeciwko sobie samemu.
Jakikolwiek wyrok wydasz, bêdzie on w pe³ni
sprawiedliwy i nikt nie bêdzie móg³ nic zarzuciæ
Twojej decyzji.

51,7 Panie, nie jestem nic wart. Urodzi³em siê w
przewinieniu, a siêgaj¹c nawet g³êbiej – moja matka
poczê³a mnie w grzechu. Mówi¹c to, nie zamierzam
okryæ wstydem mojej matki czy umniejszyæ w³asnej
winy. Chodzi mi o to, ¿e nie tylko pope³niam grzechy,
ale z natury jestem grzeszny.

51,8 Ale Ty nienawidzisz grzech, a kochasz
wiernoœæ znajduj¹c¹ siê na dnie duszy cz³owieka,
wiêc teraz przychodzê do Ciebie i proszê, ¿ebyœ nauczy³
mnie m¹droœci i zaszczepi³ j¹ g³êboko w moim sercu.

51,9 Ty zarz¹dzi³eœ, ¿e w obrzêdzie oczyszczenia
trêdowatego nale¿y u¿ywaæ hizopu oraz bie¿¹cej wody
(3M 14,1–8). Panie, moralnie jestem jak trêdowaty:
Pokrop mnie hizopem, a bêdê oczyszczony; Obmyj
mnie, a ponad œnieg bielszy siê stanê.

51,10 Kiedy zgrzeszy³em, z moich ust znik³a pieœñ.
Od tak dawna nie zazna³em prawdziwej radoœci i
wesela. Pozwól mi ponownie us³yszeæ radosn¹
muzykê. W moim odstêpstwie wydawa³o mi siê,
jakbyœ mnie okaleczy³, ³ami¹c moje koœci. Nie mog³em
ju¿ przed Tob¹ tañczyæ podczas œwi¹t. Teraz proszê,
uzdrów te z³amania, ¿ebym móg³ do³¹czyæ do Twojego
ludu i razem z nim wielbiæ Twoje imiê tañcem.

51,11 O mój Bo¿e, b³agam Ciê, ¿ebyœ odwróci³
swoje oblicze i nie patrzy³ d³u¿ej na moje grzechy
wzrokiem s¹du i kary. Zg³adŸ nawet najmniejszy œlad
moich olbrzymich win.

51,12 Patrz¹c wstecz, zdajê sobie sprawê, ¿e
problem rozpocz¹³ siê w moim umyœle. Moje myœli
by³y zanieczyszczone. P³awi³em siê w z³ych myœlach,
a¿ w koñcu pope³ni³em grzechy, o których
rozmyœla³em. Teraz wiêc proszê, ¿ebyœ stworzy³ we
mnie czysty umys³. Wiem, ¿e kiedy fontanna jest
czysta, równie¿ strumieñ, który siê z niej wydobywa
bêdzie czysty. Tak, Panie, odnów ca³e moje wnêtrze,
¿eby by³o niezwyciê¿one w walce przeciwko
przysz³ym pokusom grzechu.

51,13 Nie rezygnuj ze mnie, Panie, ani nie
wypêdzaj mnie sprzed Twojego oblicza. Nie zniosê
myœli, ¿e mia³bym byæ daleko od Ciebie, albo ¿e Twój
Œwiêty Duch (BT) mia³by mi zostaæ odebrany. W
czasach, w których ¿yjê, odbierasz swojego Ducha
ludziom, którzy s¹ Ci niepos³uszni. Tak uczyni³eœ
Saulowi (1Sm 16,14). Wzdrygam siê na myœl o
konsekwencjach. Proszê Ciê, Panie, oszczêdŸ mi tego!

51,14 Jak ju¿ wczeœniej powiedzia³em, straci³em
swoj¹ pieœñ. Nie duszê, ale pieœñ duszy. Nie
zbawienie, ale radoœæ z wybawienia. Teraz, kiedy
przyszed³em do Ciebie w upamiêtaniu, wyznaniu i
porzucaj¹c swój grzech, modlê siê, ¿eby „zerwane
struny jeszcze raz zawibrowa³y”. Modlê siê zreszt¹
nie tylko o to, ¿ebyœ przywróci³ mi radoœæ z Twego
wybawienia, ale równie¿ ¿ebyœ wspar³ mnie Twoim
hojnym Duchem. Inaczej mówi¹c, chcia³bym, ¿eby
Twój Duch da³ mi pragnienie okazywania Ci
pos³uszeñstwa we wszystkim. Wtedy nie zboczê ze
œcie¿ek sprawiedliwoœci.

51,15 Jednym z owoców mojego przebaczenia
bêdzie to, ¿e bêdê sk³ada³ ¿arliwe œwiadectwo
przestêpcom i opowiada³ im o Twoich drogach
przebaczenia i pokoju. Kiedy us³ysz¹, co uczyni³eœ
dla mnie, te¿ bêd¹ chcieli zwróciæ siê do Ciebie.

51,16 Poza tym, o Bo¿e, je¿eli wybawisz mnie
od winy za przelanie krwi, ca³y œwiat us³yszy moje
œwiadectwo o Twoim wybawieniu. Krew Uriasza
bardzo mi ci¹¿y, Bo¿e mego zbawienia. Obmyj mnie,
daj mi rozpocz¹æ z czystym kontem, a bêdê Ciê wielbi³
na wieki.

51,17 Moje wargi zamkn¹³ grzech. Otwórz je
swoim przebaczeniem, a poœwiêcê me usta œpiewowi
i opowiadaniu o Twojej chwale.

51,18–19 Panie, nie polegam na obrzêdach ani na
ceremoniach jako Ÿródle przebaczenia. Wiem, ¿e nie
masz upodobania w rytua³ach. Gdybym uwa¿a³, ¿e
chcesz ofiar ze zwierz¹t, ju¿ dawno bym je przyniós³.
Ale ca³opalenia nie s¹ mi³e Twojemu sercu.
Ustanowi³eœ system ofiar i darów, ale nigdy nie by³
to Twój idea³. Dlatego przychodzê do Ciebie ze
skruszonym sercem – to jest ofiara, której wymagasz.
Nie wzgardzisz tym rozbitym i zgnêbionym sercem,
które Ci przynoszê.

51,20 A teraz, Panie, chcia³bym siê pomodliæ nie
tylko o siebie, ale te¿ o Twój ukochany lud. Z
zadowoleniem hojnie obdarzaj ich dobrymi rzeczami.
Odbuduj mury Jeruzalemu. Moje grzechy na pewno
spowolni³y postêp Twojego dzie³a. Sprowadzi³em
hañbê na Twoje imiê. Oby teraz Twoja sprawa ruszy³a
do przodu bez przeszkód.

51,21 Kiedy wszyscy bêdziemy chodzili w
spo³ecznoœci z Tob¹, wyznaj¹c nasze grzechy i

51
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porzucaj¹c je, przyjmiesz nasze prawe ofiary i bêdziesz
z nich zadowolony. Ofiary, które mówi¹ o ca³kowitym
oddaniu Tobie, rozraduj¹ Twoje serce. Bêdziemy
ofiarowaæ cielce na Twoim o³tarzu na chwa³ê Bogu,
który przebacza grzech i odpuszcza wystêpek.

Psalm 52: Zdemaskowanie zdrajcy
T³o historyczne dla tego psalmu opisuje 1 Samuela

21–22. Doeg Edomita by³ zwierzchnikiem nad
pasterzami króla Saula. By³ obecny przy tym, jak zbieg
Dawid otrzymywa³ po¿ywienie oraz miecz Goliata
od kap³ana Achimelecha. PóŸniej uda³ siê do Saula,
donosz¹c mu o tym, za co w nagrodê otrzyma³ nakaz
zabicia Achimelecha i 84 innych kap³anów Pana. Zaraz
po tym dokona³ rzezi na kobietach i dzieciach w Nob,
niszcz¹c ca³¹ wioskê, ³¹cznie ze zwierzêtami.

Charakter Doega zosta³ zaprezentowany w
wersetach 3–6, a jego zag³ada w wersetach 7–9. Na
zasadzie kontrastu jest on zestawiony z charakterem
psalmisty ukazanym w wersetach 10–11.

52,3–6 Pierwsze pytanie Dawida atakuje poczucie
zadowolenia zdrajcy, dumê z pope³nionej z³oœci oraz
„nieustanne preparowanie k³amstw przeciw wiernemu
s³udze Bo¿emu” (NEB). Ten typ antychrysta mia³
ostry jêzyk, którym wycina³ ludzi. Mia³ sk³onnoœæ
do wybierania z³a bardziej ni¿ dobra i wola³ k³amaæ
ni¿ mówiæ prawdê. Jako uosobienie z³a mia³
upodobanie w mowie, która niszczy³a ¿ycie innych.

52,7 Sprawiedliwoœæ ludzka i boska zgodne s¹
co do losu, jaki psalmista zapowiada Doegowi i
wszystkim jego odpowiednikom. Bóg wyburzy go
do samej ziemi, jak przeznaczony do rozbiórki
budynek. Najwy¿szy wyrwie go z jego namiotu i
ca³kowicie wykorzeni go ze œwiata ¿yj¹cych.

52,8–9 Ludzie, którzy boj¹ siê Boga, do¿yj¹ tego
dnia i ujrz¹ to. Uderzy ich niesamowitoœæ tej Bo¿ej
kary i bêd¹ siê œmiaæ z tego, jak odwróci³ siê los,
mówi¹c:

Oto cz³owiek, który nie uczyni³ Boga
schronieniem swoim, Ale ufa³ wielkim bogactwom
swoim, By³ dumny, ¿e wyrz¹dza szkodê.

52,10–11 Charakter psalmisty to zupe³nie coœ
innego. Porównuje on siebie do zielonej oliwki w
domu Bo¿ym. Jest to obraz dobrobytu i p³odnoœci.
Oliwka, zdaniem F. W. Granta, to:

Drzewo, w którym znajduje siê to, co symbolizuje
Ducha Bo¿ego (oliwa), zielone w œwie¿oœci ¿ycia
wiecznego. Znajduje siê ona w domu Bo¿ym,
„namiocie”, z którego wypêdzony zostaje
bezbo¿ny

38
.

W przeciwieñstwie do Doega, który nie uczyni³
Boga swoim schronieniem, Dawid postanowi³ ufaæ
³asce Bo¿ej na wieki wieków.

Inn¹ rzecz¹, któr¹ bêdzie robi³ przez wieki, jest
dziêkowanie Panu za to, co uczyni³, a mianowicie za
to, ¿e ukara³ nieprawych i uniewinni³ swojego
sprawiedliwego.

Wreszcie, bêdzie te¿ s³awiæ imiê Pana wobec Jego
wiernych œwiêtych, poniewa¿ jego imiê jest dobre,
podobnie jak wszystko, co robi.

Psalm 53: G³upota ateizmu
G³ówna ró¿nica pomiêdzy Psalmem 14, a tym to

zmiana imienia Bo¿ego z Jahwe (albo Jehowa) na
Elohim39 . W Psalmie 14 g³upiec przeczy istnieniu
Boga przymierza (Jahwe, Pan), który jest ¿ywo
zainteresowany dobrem swojego ludu i
zaanga¿owany w jego realizowanie. Tutaj g³upiec
przeczy istnieniu Boga wszechmocnego i
suwerennego (Elohim), który podtrzymuje ca³y
wszechœwiat i rz¹dzi nim.

Boga mo¿na odrzucaæ na ró¿ne sposoby. Niektórzy
twierdz¹, ¿e nie mo¿e siê On interesowaæ ¿adn¹
konkretn¹ ras¹ czy grup¹ ludzi; inni zaprzeczaj¹
mo¿liwoœci Jego istnienia ( Daily Notes of the
Scripture Union).

53,2 G³upi to niekoniecznie osoba nieinteligentna
albo ograniczona. Z punktu widzenia wspó³czesnej
edukacji mo¿e to byæ osoba bardzo œwiat³a, có¿ z
tego, gdy nie chce zmierzyæ siê z dowodami
dotycz¹cymi osoby, mocy i opatrznoœci Boga.
Wybiera niewiedzê. „Hebrajskie s³owo zawiera w
sobie myœl z³oœliwej odmowy przyznania prawdy”.

Ateizm wi¹¿e siê ze znieprawieniem i upadkiem,
ju¿ to jako przyczyna, ju¿ to jako skutek. Nic wiêc
dziwnego, ¿e ci, którzy mówi¹: „Nie ma Elohim”, s¹
znieprawieni, pope³niaj¹ ohydne czyny. Wœród nich
nie ma nikogo, kto by dobrze czyni³.

53,3 Temat p³ynnie przechodzi tu od ateistów do
ludzkoœci w ogóle. Pawe³ cytuje fragmenty tych
wersetów w Rzymian 3 na dowód ca³kowitego
zepsucia ludzkoœci. Jego zarzuty s¹ oczywiœcie
uzasadnione. Kiedy Bóg spogl¹da z niebios na ludzi,
nie znajduje nikogo, kto pozostawiony sam sobie
mia³by na tyle m¹droœci, ¿eby baæ siê Pana. Gdyby
nie s³u¿ba Ducha Œwiêtego, nikt nie szuka³by Boga.

53,4 Wszyscy oni odst¹pili od ¿ywego Boga.
Wszyscy splugawili siê. Nikt nie czyni dobrze w
sensie wykonywania uczynków, które zyska³yby
przychylnoœæ Pana.

53,5–6 Po raz kolejny nastêpuje chyba przejœcie
do konkretnej grupy grzeszników, to jest takich, którzy
przeœladuj¹ lud Bo¿y. Jak mog¹ byæ tak
krótkowzroczni? S¹ okrutni i nie modl¹ siê. Niszczenie
pobo¿nej resztki przychodzi im równie ³atwo, co
spo¿ywanie chleba. Nigdy te¿ nie odczuwaj¹ potrzeby
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rozmawiania z Bogiem w modlitwie. Zdaj¹ siê byæ
zupe³nie niewra¿liwi na fakt, ¿e pewnego dnia ogarnie
ich przera¿enie. Bóg rozrzuci koœci tych, którzy
prowadz¹ wojnê przeciw Jego wiernym
naœladowcom.

53,7 W ostatnim wersecie Dawid modli siê o
przyjœcie Mesjasza. On jest Wybawc¹, który
przyjdzie z Syjonu (Rz 11,26) i zbawi ca³y
wierz¹cy Izrael.  Tego dnia zostanie on
przywrócony, Jakub bêdzie siê radowa³, a Izrael
siê rozweseli.

Psalm 54: Bóg jest moj¹ pomoc¹
Kiedy Dawid (NKJV) ucieka³ przed Saulem,

Zyfici dwa razy wyjawili królowi jego kryjówkê
(1Sm 23,19; 26,1). Zdrada ta leg³a u podstaw tego
psalmu, który jest odpowiedni¹ modlitw¹ dla ludu
Bo¿ego wszystkich czasów, kiedy cierpi on z r¹k ludzi.

54,3 Pocz¹tkowe wo³anie o pomoc to proœba o
zbawienie dziêki Bo¿emu imieniu oraz o pomstê w
mocy Bo¿ej. Jego imiê reprezentuje Jego naturê albo
charakter, zaœ Jego moc oznacza wszechmoc.
Zbawienie odnosi siê tutaj do okresowego
wybawienia z r¹k wrogów.

54,4–5 Przynaglenie w stylu „teraz albo nigdy”
widzimy w szczerym b³aganiu psalmisty, ¿eby Bóg
wys³ucha³ gor¹cych s³ów jego ust.

Problem polega³ na tym, ¿e ci obcy zmówili siê,
¿e bêd¹ oszukiwaæ Dawida. Ci krwio¿erczy ludzie,
odstêpcy, którzy za nic mieli Boga, uwziêli siê na
niego.

54,6–7 Bóg jest odpowiedzi¹. Bóg wspomaga
tych, którzy podpieraj¹ wierz¹cych w ich ¿yciu.
Pewnego dnia obróci On z³o na nieprzyjació³ Jego
ludu, zsy³aj¹c na nich nieszczêœcia i zgubê.

Œwiadomoœæ tego, co Bóg uczyni, szybko
zamienia siê w modlitwê: „Zrób to szybko, Panie.
DowiedŸ swojej wiernoœci i zakoñcz ich nieprawe
kariery”.

54,8 Zbawcze imiê z wersetu trzeciego stanie siê
wtedy imieniem wys³awianym. Dawid przyniesie
Panu dobrowoln¹ ofiarê i ofiaruje dziêkczynienie
imieniu Pana, drogocennemu imieniu, w którym
kryje siê wszelkie dobro.

54,9 W ostatnim wersecie Dawid mówi tak, jakby
wszystkie jego dotychczasowe niedole by³y ju¿ za
nim i jakby ju¿ widzia³ upadek swoich nieprzyjació³.
„Ju¿”, pisze Morgan, „choæ mo¿e jeszcze w samym
œrodku zagro¿enia, œpiewa pieœñ wybawienia, tak
jakby ju¿ siê ono dokona³o”40 . Wiara „zamienia w
cia³o nasze nadzieje i daje pewnoœæ rzeczywistoœci,
których nie widzimy” (Hbr 11,1 NEB).

Psalm 55: Zrzuæ swój ciê¿ar
Achitofel by³ jednym z najbardziej zaufanych

doradców Dawida, który póŸniej wraz z innymi
przeszed³ na stronê uzurpatora Absaloma. W tym
psalmie odczuwamy rozdarcie, którego doœwiadczy³o
serce Dawida po tym gorzkim ciosie. Odkryjemy tu
te¿ fale emocji, które targa³y sercem Zbawiciela w
zwi¹zku ze zdrad¹ Judasza. Wreszcie, psalm ten
wyprzedza modlitwê resztki, która bêdzie cierpia³a
pod rz¹dami antychrysta.

55,2–3a Pogr¹¿ona w g³êbokiej rozpaczy dusza
siêga po rozmaite œrodki, ¿eby zwróciæ uwagê Boga.
Mamy tutaj proœbê zbudowan¹ na zasadzie
stwierdzenia: „nak³oñ ucha” oraz proœbê z
przeczeniem: „nie ukrywaj siê”. Jest wo³anie
o wys³uchanie: „s³uchaj mnie” i o dzia³anie:
„odpowiedz mi”.

55,3b–6 Dalej zaœ przedstawiona zostaje
chwytaj¹ca za serce lista osobistych nieszczêœæ i
pilnych potrzeb:

Miotam siê w narzekaniach i jêkach.
Rozpraszaj¹ mnie krzyki nieprzyjació³.
Uciskaj¹ mnie bezbo¿nicy.
Zasypuj¹ mnie mas¹ z³a.
Jestem wystawiony na wœciek³e ataki.
Moje serce jest z³amane.
Jestem przera¿ony nadci¹gaj¹c¹ zag³ad¹.
Dotyka mnie dr¿enie, którego nie potrafiê

kontrolowaæ.
Ogarnia mnie groza.
55,7–9 Pierwszy impuls to pragnienie by ulecieæ

od wszystkich problemów. Gdyby mia³ skrzyd³a,
odlecia³by w poszukiwaniu jakiegoœ cichego miejsca
na pustyni. Nie traci³by czasu, ale ucieka³ przed
burz¹, która wokó³ niego szala³a.

55,10a Teraz jednak przera¿enie ustêpuje miejsca
wœciek³oœci. Psalmistê tak bardzo pora¿a okropnoœæ
zdrady spiskowców, ¿e wzywa Boga, aby
„zniszczy³”, nie konkretyzuj¹c, czy Pan ma zniszczyæ
ludzi czy ich plany. Oprócz tego modli siê tak¿e,
¿eby Bóg pomiesza³ ich jêzyki, co mo¿e stanowiæ
nawi¹zanie do pochodz¹cej z tamtego okresu
modlitwy Dawida, aby Pan obróci³ radê Achitofela
w g³upstwo (2Sm 15,31).

55,10b–12 Kiedy syn Isajego przygl¹da siê
Jerozolimie, miastu, które odbi³ i wybra³, widzi, ¿e
jest ono pe³ne gwa³tu i waœni. Dniem i noc¹ te
bliŸniacze nieszczêœcia oblegaj¹ jego mury. Miasto
pokoju przerodzi³o siê w miasto nieprawoœci i
utrapienia. Zniszczenie zadomowi³o siê w nim. Ucisk
i oszustwa nigdy nie opuszczaj¹ rynku, na którym
powinny przebywaæ sprawiedliwoœæ i równoœæ.
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55,13–16 Oczywiœcie w samym sercu narzekania
Dawida le¿y ta okropna zdrada. Ból by³by bardziej
znoœny, gdyby winny by³ jego zdeklarowanym
wrogiem. Gdyby zniewagi i obraŸliwe s³owa
pochodzi³y od znanego przeciwnika, psalmista po
prostu trzyma³by siê z dala od niego. Ale to jeden z
jego przyjació³, kochanych i zaufanych ludzi, wbija
mu teraz nó¿ w plecy. To ktoœ, z kim niegdyœ psalmista
mia³ s³odk¹ spo³ecznoœæ, gdy razem chodzili po
dziedziñcach przybytku. Perfidia tego cz³owieka i jego
naœladowców wymaga nag³ej œmierci, szybkiej
podró¿y do Szeolu, „bo nieprawoœæ mieszka w ich
domach i g³êboko w ich sercach” (Gelineau).

55,17–22 A jednak w ca³ym tym duchowym
zamieszaniu Dawid pewien jest, ¿e otrzyma pomoc w
odpowiedzi na modlitwê. Szlochy i jêki, które wznosz¹
siê do Boga wieczorem, rano i w po³udnie dotr¹ do
uszu Zbawiciela. Pomimo przewagi liczebnej tych,
którzy zgromadzili siê przeciwko niemu, Dawid
wyjdzie z bitwy z pokojem. Tak, Bóg us³yszy i
upokorzy ich. Uczyni to Ten, który siedzi na
wiecznym tronie. Takie potêpienie czeka tych, u
których nie ma poprawy (to jest upamiêtania) i
którzy nie boj¹ siê Boga. Takie potêpienie czeka
zdrajcê, najbli¿szego przyjaciela, który wyci¹gn¹³ rêkê
na towarzysza, ³ami¹c przymierze przyjaŸni i oddania.
Jego s³owa zdawa³y siê g³adsze ni¿ mas³o, ale to
miecze obna¿one.

55,23 Punkt kulminacyjny Psalmu 55 to werset 23:
Zrzuæ na Pana brzemiê swoje,
A On ciê podtrzyma!
On nie dopuœci,
By na zawsze zachwia³ siê sprawiedliwy.
Psalmista zda³ sobie sprawê, ¿e najlepszym

rozwi¹zaniem w obliczu problemów nie jest ucieczka
od nich, ale zrzucenie ich brzemienia na Pana.
Nauczmy siê cudownej lekcji, o której mówi³ biskup
Horne: „Ten, który raz poniós³ brzemiê naszych
grzechów i smutków, prosi, ¿ebyœmy teraz i zawsze
pozwolili Mu nosiæ brzemiê naszych trosk”.

Psalm 56: Bóg jest ze mn¹!
Koniecznoœæ poszukiwania schronienia przed

w³asnym ludem wœród Filistynów w Gat by³a dla
Dawida (NKJV) twardym orzechem do zgryzienia
(1Sm 21,10–15; 27,4; 29,2–11), ale zaciek³oœæ i
wrogoœæ Saula zmusi³y go do tego. Tak mu siê
przynajmniej wydawa³o. Psalm 56 opisuje
naprzemienne fale strachu i wiary, które w tamtym
czasie nim miota³y.

56,2–3 Zaczyna od modlitwy o ³askaw¹ Bo¿¹
pomoc w obliczu sta³ych przeœladowañ ze strony tych,
którzy go œcigali. Zwróæmy uwagê na trzy Ÿród³a

przera¿enia, które ca³y dzieñ wstrz¹sa³o jego
wnêtrzem:

uciskaj¹ mnie (w. 2),
nieprzyjaciele nastaj¹ na mnie (w. 3),
przekrêcaj¹ moje s³owa (w. 6).
Jego wrogowie bezczelnie go atakowali,

nieustannie spiskowali przeciw niemu, gromadzili si³y
przeciw niemu, czyhali by siê na niego rzuciæ, ca³y
czas go szpiegowali (ww. 3, 6, 7). W³aœciwie nawet
nie musieli siê a¿ tak staraæ.

56,4 Jednak wiara przedziera siê przez te chmury
z zapewnieniem: „Ilekroæ lêk mnie ogarnia, W tobie
mam nadziejê”. Ten „przyp³yw radosnej odwagi
zbiega”, jak go nazywa Delitzsch, wynika z charakteru
Boga i niezawodnoœci Jego obietnic. On jest
potê¿niejszy ni¿ wszyscy nasi wrogowie razem wziêci,
a obieca³ chroniæ nas od krzywdy. Jeœli On sam na to
nie zezwoli, nic nie jest w stanie przebiæ siê przez
wa³y obronne, którymi nas otoczy³. Oto dlaczego
mo¿emy ufaæ Bogu i siê nie lêkaæ.

56,5–7 Na s³owa doœæ odwa¿nego wyzwania:
„Có¿ mo¿e mi uczyniæ zwyk³y cz³owiek?”, mo¿na
by odpowiedzieæ: „Sporo. Cz³owiek mo¿e
przeœladowaæ, zraniæ, okaleczyæ, postrzeliæ i zabiæ”.
Faktem pozostaje jednak, ¿e dziecko Bo¿e pozostaje
nieœmiertelne tak d³ugo, jak d³ugo ma do wykonania
jakieœ zadanie. Poza tym odwagê Dawida powinniœmy
rozumieæ w œwietle s³ów naszego Zbawiciela:

„I nie bójcie siê tych, którzy zabijaj¹ cia³o, ale
duszy zabiæ nie mog¹; bójcie siê raczej tego, który
mo¿e i duszê i cia³o zniszczyæ w piekle” (Mt 10,28).

56,8 Przypomniawszy sobie wspomniane próby
pozbawienia go ¿ycia, Dawid wzywa Boga, ¿eby
odp³aci³ jego wrogom, upokarzaj¹c ich w gniewie.

56,9 Mamy tu przepiêkny opis ³agodnej, osobistej
troski naszego Pana o tych, którzy nale¿¹ do Niego.
On prowadzi rachubê dni naszej tu³aczki,
niespokojnych nocy i gor¹czkowego przewracania siê
z boku na bok. Tak bardzo przejmuje siê wszystkimi
szczegó³ami dotycz¹cymi naszych ³ez, ¿e mo¿na Go
prosiæ, aby zachowywa³ je w buk³aku. Mo¿e to
stanowiæ nawi¹zanie do staro¿ytnego zwyczaju
gromadzenia ³ez ¿a³obników w ma³ym flakoniku, który
nastêpnie umieszczano w grobie zmar³ego na znak
oddania. W ka¿dym razie Bóg zapisuje nasze ³zy w
swej ksiêdze, tak samo jak liczy w³osy na naszych
g³owach, o czym póŸniej przekonywa³ nas Jezus.

56,10 Razem z Dawidem mo¿emy byæ pewni, ¿e
w odpowiedzi na nasze modlitwy Bóg zawróci
naszych wrogów. Wiemy o tym, poniewa¿ Bóg jest
po naszej stronie. A skoro On jest po naszej stronie,
kto mo¿e odnieœæ powodzenie, wystêpuj¹c przeciwko
nam (Rz 8,31)?
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W ostatecznym rozrachunku pozostaje tylko jedno
pytanie, które ma w ¿yciu jakiekolwiek znaczenie:
„Czy Bóg jest z nami?”. Dawid by³ pewien Boga, a
ten, kto posiada tak¹ pewnoœæ, nie zna lêku (Daily
Notes of the Scripture Union).

56,11–12 Refren z wersetu pi¹tego powtarza siê
w wersetach 11 i 12, ale tym razem wykorzystane
zosta³y dwa ró¿ne imiona Boga:

Bogu [Elohim], którego s³owo wys³awiaæ bêdê,
Panu [JHWH, Jahwe], którego s³owo

wys³awiaæ bêdê,
Bogu [Elohim] ufam,
Nie lêkam siê;
Có¿ mi mo¿e uczyniæ cz³owiek?
Psalmista s³awi obietnicê Wszechmocnego i

Zachowuj¹cego Przymierze, ca³kowicie pewny Jego
ochrony, ¿ywi¹c zimn¹ wzgardê dla kruchych
ludzkich wysi³ków zaszkodzenia mu.

56,13–14 Obecna pewnoœæ przysz³ego
wyzwolenia przymusza Dawida do wype³nienia
œlubów, które z³o¿y³ Panu oraz do sp³acenia d³ugu
wdziêcznoœci. Choæ ci¹gle na terenach wroga, cieszy
siê ju¿ z b³ogos³awieñstwa wybawienia. Jego ¿ycie
zosta³o wybawione, a jego nogi zachowane od upadku,
¿eby móg³ nadal chodziæ w obecnoœci Boga w
œwiat³oœci ¿ycia.

Psalm 57: W cieniu Jego skrzyde³
Dawid ukrywa³ siê przed Saulem w jaskini,

kiedy pisa³ ten psalm. Albo by³a to jaskinia Adullam,
albo jaskinia w En–Gedi. Zawsze towarzyszy³y mu
dwie rzeczywistoœci: ³askawy Bóg i potê¿ny wróg.
Psalm ten waha siê od jednej do drugiej
rzeczywistoœci, ale wiara w Boga jest wiêksza ni¿
strach przed wrogiem, tote¿ ostatecznie ona zwyciê¿a.

Zawsze obecny Bóg (57,2–4)

Psalmista nie domaga siê wyzwolenia, jakby móg³
roœciæ sobie do niego jakieœ prawa. Prosi o nie jako o
³askê od Boga, niezas³u¿one b³ogos³awieñstwo
wynikaj¹ce z Jego dobroci. Nie zwa¿aj¹c na
nieprzyjemne warunki, w których siê znalaz³, widzi
siebie w cieniu skrzyde³ Bo¿ych, jak pisklê
przytulaj¹ce siê do kury. Tam te¿ chce pozostaæ,
dopóki nie przemin¹ burze ¿ycia. Z tego
uprzywilejowanego miejsca bliskoœci wo³a do Boga
Najwy¿szego z przekonaniem, ¿e nikt i nic nie mo¿e
powstrzymaæ Go przed realizacj¹ Jego celów w ¿yciu
Jego ludu. Kiedy z nieba przyjdzie odpowiedŸ, bêdzie
to na pewno wybawienie dla ufnego serca i hañba dla
tego, który stara³ siê je zdeptaæ. Bêdzie to równie¿
niezapomniana demonstracja Bo¿ej mi³oœci i
spolegliwoœci.

Zawsze obecny wróg (57,5)

Wrogowie s¹ przera¿aj¹cy – jak dzikie, ogniste
lwy, które rozrywaj¹ i po¿eraj¹. Ludzie ci maj¹ zêby
jak w³ócznie i strza³y, ich jêzyki s¹ ostre jak miecze.
Ale Dawid le¿y spokojny poœród takiego zagro¿enia.
To prawdziwy wyczyn wiary.

Zawsze obecny Bóg (57,6)

W refrenie powtórzonym póŸniej w wersecie 12,
Dawid pragnie zobaczyæ Bo¿¹ chwa³ê przejawiaj¹c¹
siê wstawieniem siê za nim i zmia¿d¿eniem wrogów.
Nic innego go nie zadowoli. Wielkoœæ chwa³y Boga
musi byæ kosmiczna i globalna.

Zawsze obecny wróg (57,7)

Nieprzyjaciele przygotowali przemyœlane plany
jak schwytaæ syna Isajego w pu³apkê. Jego dusza
by³a obci¹¿ona. Tak, wykopali dó³, ¿eby z³apaæ go
w sid³a, ale sami do niego wpadli.

Zawsze obecny Bóg (57,8–12)

Nic dziwnego, ¿e serce psalmisty postanowi³o
wdziêcznie œpiewaæ Panu. Nic dziwnego, ¿e jego
dusza podnosi siê, a on odkurza harfê i lutniê. Nic
dziwnego, ¿e postanawia przywitaæ jutrzenkê
pieœniami uwielbienia.

Nie bêdzie to zreszt¹ piosenka na u¿ytek prywatny.
Bêdzie dziêkowa³ Panu wœród ludów i œpiewa³
psalmy wœród narodów, poniewa¿ ³aska Boga jest
nieskoñczona jak niebiosa, a Jego wiernoœæ
nieograniczona jak ob³oki.

F. B. Meyer tak jak Dawid „wzniós³ siê ponad
osobisty smutek w pragnieniu chwa³y Bo¿ej”, tak i my
powinniœmy podporz¹dkowaæ nasze nieistotne rozterki
wielkiej pasji, aby ujrzeæ Go wywy¿szonego (BT).

Psalm 58: Sêdziowie os¹dzeni
58,2–3 Pocz¹tek tego psalmu to ¿ywy protest

przeciw niesprawiedliwym sêdziom i w³adcom.
Mo¿ni panowie ziemi trafiaj¹ na dywanik. Czy byli
uczciwi w swoich decyzjach? Czy oddawali
sprawiedliwoœæ prostym ludziom? OdpowiedŸ jest
oczywista: Nie! W swoich sercach kryli oni wszelk¹
przewrotnoœæ. Ich rêce pos³ugiwa³y siê gwa³tem
zaplanowanym w ich sercach.

58,4 Temat poszerza siê, poza nieuczciwymi
sêdziami obejmuj¹c wiêksz¹ grupê bezbo¿nych, do
których oni nale¿¹. Ich zepsucie nie jest czymœ, co
pojawi³o siê w wyniku okolicznoœci ¿yciowych,
mo¿na siê go doszukiwaæ od ich narodzin. Bezprawie
i bunt maj¹ wrodzone; gdy tylko zaczêli mówiæ, zaczêli
k³amaæ.

58,5–6 Ich mowa jest oszczercza i z³a jak jad
wê¿a. Ich uszy s¹ g³uche na g³os Bo¿y jak ¿mija,
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która nie s³ucha zaklinacza bez wzglêdu na to, jak
bieg³y jest w swej sztuce.

58,7–8 Tak samo jak czerpa³ z natury, opisuj¹c
ich przewrotnoœæ, tak teraz siêga do nauk
przyrodniczych po metafory opisuj¹ce ich s¹d. Niech
zêby tych drapie¿nych lwów bêd¹ po³amane, ich
okrutne k³y wyrwane. Niech znikn¹ jak wody, które
szybko wysychaj¹ z ziemi, albo jak strumieñ, który w
tajemniczy sposób znika pod ziemi¹.

Jêzyk wersetu 8b jest niepewny. Mo¿e on
oznaczaæ „Niech bêd¹ jak strza³y ze stêpionymi
grotami – têpe i nieszkodliwe”.

58,9 Nastêpnie wkracza do œwiata œlimaków. Tak
jak œlimak „rozp³ywa siê” na drodze, pozostawiaj¹c
za sob¹ œlad mazi, tak niech oni znikn¹ z ludzkich
koszmarów. To, czy œlimaki rzeczywiœcie siê
rozp³ywaj¹ w mazi, jest nieistotnym szczegó³em. Nikt
nie sprzeciwia siê, kiedy mówimy, ¿e ogieñ poch³on¹³
dom. Dlaczego w takim razie buntuj¹ siê przeciw
wystêpowaniu przenoœni w Biblii?

Kolejnym przekleñstwem jest proœba, by ci
z³oczyñcy umarli przedwczeœnie, jak poroniony
p³ód, który nigdy nie zobaczy s³oñca. „Oczy
nieprawych nigdy siê nie otworzy³y”, mówi
Scroggie, „a ich mo¿liwoœci nigdy siê nie rozwinê³y.
Grzesznik to usuniêty p³ód, obietnica, która siê nie
wype³ni³a”41 .

58,10 Wreszcie psalmista prosi, ¿eby Bóg nagle
ich rozrzuci³ jak rozrzuca siê p³on¹cy chrust, który
porywa wiatr, zanim garnek, który nad nim siê
znajduje, poczuje p³yn¹ce z niego ciep³o. Maclaren
mówi:

Obraz, który widzi psalmista, to, zdaje siê, grupa
podró¿ników w obozie, która przygotowuje sobie
posi³ek. Nazbierali chrustu, pod³o¿yli go pod
garnek i oczekuj¹, ¿e wkrótce nasyc¹ swój g³ód.
Ale zanim garnek siê rozgrzeje, nie wspominaj¹c
ju¿ o zagotowaniu wody czy przygotowaniu
potrawy, nadchodzi wicher, który rozwala ogieñ,
garnek i wszystko inne

42
.

58,11 Z kolei w tym przypadku jêzyk orygina³u
nie pozostawia ¿adnych w¹tpliwoœci: Tekst stwierdza
jasno, ¿e lud Bo¿y bêdzie siê radowa³, kiedy bezbo¿ni
bêd¹ karani, ¿e obmyj¹ swoje stopy w ich krwi.
Jeœli naszym chrzeœcijañskim uszom wydaje siê to
mœciwe i pozbawione mi³oœci, mo¿emy
usprawiedliwiæ te s³owa, mówi¹c za J. G. Belletem,
¿e choæ nie potrafimy cieszyæ siê z s¹du w wieku
³aski, wierz¹cy bêd¹ siê radowaæ, gdy Pan dokona
pomsty za swoj¹ chwa³ê. Mo¿emy te¿ rozwa¿yæ
s³owa Morgana, który stwierdza, ¿e „chory jest
sentymentalizm, który ka¿e nam bardziej siê
uto¿samiaæ z zepsutymi ciemiê¿ycielami ni¿ z Bo¿ym
gniewem; jest to z³a s³aboœæ”43 .

58,12 W trwaj¹cym s¹dzie bezbo¿nych, ludzie
zdaj¹ sobie sprawê, ¿e sprawiedliwi otrzymuj¹
nagrodê, a Bóg os¹dza ludzi ju¿ tutaj na ziemi.

Psalm 59: Bóg, który wychodzi nam na
spotkanie

Dawid (NKJV) przybiega tu przed Bo¿y tron
praktycznie bez tchu, poniewa¿ Saul pos³a³ ludzi,
aby otoczyli dom i zacieœnili pêtlê.

59,2–5 S³owa spadaj¹ jak ulewa: „Ratuj mnie
[…], obroñ mnie […], wyzwól mnie!”. Jêzyk jest
urywany, poruszaj¹cy, przynaglaj¹cy. Ci bezbo¿nicy
pragn¹ jego krwi. Niestrudzenie czekaj¹ na okazjê,
¿eby go zabiæ. Jednocz¹ siê w wysi³ku pozbawienia
go ¿ycia. A wszystko to bez przyczyny. Psalmista nie
jest winny zdrady i niewiernoœci, o które go oskar¿aj¹.
Ich gor¹czkowe przygotowania maj¹ miejsce pomimo
tego, ¿e on w ¿aden sposób nie zawini³. Gdyby tylko
Bóg obudzi³ siê i przyszed³ Dawidowi z pomoc¹!

59,6 Przez krótk¹ chwilê syn Isajego zdaje siê
spogl¹daæ szerzej ni¿ jego osobiœci wrogowie – na
wszystkich wrogów Izraela, i wzywa Boga, ¿eby
wszystkich dok³adnie ukara³. Tutaj zwraca siê do
Niego jako Jahwe, Elohim Sabaoth, Elohe Israel, co
stanowi zwielokrotnienie imion Bo¿ych, które ma na
celu wyra¿enie wszystkiego tego, kim jest On w swej
istocie oraz w relacji z Izraelem.

59,7–8 Jak gromada dzikich ulicznych psów
wracaj¹ oni, wyj¹c i biegaj¹c wokó³ niego. Ich
nieprzerwane szczekanie i ich warczenie wype³nia
powietrze. W swej bezczelnoœci s¹ przekonani, ¿e nikt
ich nie odkryje.

59,9–10 Ale Pan ich zna i œmieje siê z ich g³upoty
i bezmyœlnoœci. To ten sam Bóg, który zimno szydzi
z butnych narodów. Ten wielki Bóg jest Moc¹
Dawida, Tym, którego Dawid wygl¹da, jego pewn¹
obron¹.

59,11 Ktoœ pozostawi³ po sobie nastêpuj¹c¹
niezapomnian¹ parafrazê wersetu 11a: „Bóg mój w
swojej dobroci i ³asce wychodzi mi naprzeciw (BT)
na ka¿dym rogu”. Có¿ to za pocieszenie dla miotanych
burzami dusz wszystkich czasów! Powi¹zana z t¹
wiedz¹ jest pewnoœæ, ¿e Bóg zachowa nas, aby ukazaæ
nam klêskê naszych wrogów.

59,12–14 Modlitwa wersetu 12 jest wyj¹tkowa.
Dawid prosi Pana, ¿eby nie powali³ wrogów zbyt
szybko, aby lud izraelski nie zignorowa³ powagi
grzechu. Je¿eli kara bêdzie stopniowa, srogoœæ Boga
bardziej odciœnie siê w ich umys³ach. Jednak z dalszej
wypowiedzi psalmisty jasne jest, ¿e ostateczne
zniszczenie znajduje siê na liœcie okropnych kar, które
uwa¿a on za nale¿ne przeœladowcom. Modli siê on,
¿eby zostali rozproszeni Bo¿¹ moc¹ i ¿eby Pan, który
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strze¿e Izraela, zniszczy³ ich. Prosi, ¿eby mogli zostaæ
pochwyceni w³aœnie wtedy, gdy okazuj¹ swoj¹
poch³aniaj¹c¹ pychê, i ¿eby za swoje grzeszne,
nieprawe s³owa zostali poci¹gniêci do
odpowiedzialnoœci. Wreszcie, modli siê te¿, ¿eby
zostali ca³kowicie i ostatecznie zniszczeni z powodu
ich kl¹tw i k³amstw. Wtedy ca³y œwiat pozna
wreszcie, ¿e Bóg naprawdê siê troszczy o potomków
Jakuba.

59,15–16 W miêdzyczasie te ludzkie psy wracaj¹
(BT) do miasta, poszukuj¹c psalmisty, warcz¹c,
ujadaj¹c i poluj¹c na jego ¿ycie, wœciek³e, gdy nie uda
im siê go dostaæ.

59,17–18 Psy warcz¹ wieczorem, ale rano syn
Isajego œpiewa. S³awi on moc i litoœæ Pana, poniewa¿
udowodni³ On, ¿e jest twierdz¹ i ucieczk¹ w czasach
najwiêkszej potrzeby. Nadchodzi ranek (PE) dla
wszystkich Bo¿ych ludzi. Wówczas to ich wrogowie
przemin¹, a moc i mi³oœæ Zbawiciela bêdzie tematem
ich niekoñcz¹cej siê pieœni.

Psalm 60: Nasza nadzieja w Panu
Wed³ug nag³ówka psalm ten umiejscowiony jest

w czasie, gdy Dawid walczy³ z Aramejczykami
Mezopotamii i z Aramejczykami Soby i gdy Joab,
wracaj¹c, pobi³ dwanaœcie tysiêcy Edomitów w
Dolinie Soli. Wygl¹da na to, ¿e w wojnie z Syri¹ i
Edomem odnosi³ okresowe pora¿ki (2Sm 8,3–14),
co sprawia³o, ¿e dobija³ siê do bram niebios ze
szczerym b³aganiem o pomoc.

Zarys treœci tego psalmu wygl¹da nastêpuj¹co:
1. Pora¿ka Izraela pochodzi od Pana (ww. 3–6).
2. Nadzieja Izraela jest w Panu (w. 7).
3. Pan obiecuje ostateczne zwyciêstwo (ww. 8–10).
4. Izrael potrzebuje Pana (ww. 11–13).
5. Ufnoœæ Izraela jest w Panu (w. 14).

Pora¿ka Izraela pochodzi od Pana (60,3–6)

60,3–5 Badaj¹c doniesienia o ofiarach, które pad³y
z r¹k sojuszu edomicko–syryjskiego, Dawid dochodzi
do wniosku, ¿e klêska ta jest wskaŸnikiem, i¿ Pan
opuœci³ swój lud. Mo¿e to oznaczaæ tylko jedno: Bóg
odrzuci³ Izrael. W swoim gniewie rozbi³ on obronnoœæ
narodu, wystawiaj¹c go, bezbronnego, na pastwê
ataków wroga. Czy nie nadszed³ czas, aby Pan
powróci³ w mi³osierdziu i odnowi³ zgnêbione si³y
swojego narodu?

Kraj jest jakby rozdarty ogromnym trzêsieniem
ziemi. Ekonomiczne, polityczne i spo³eczne podstawy
narodu zachwia³y siê. Mury spo³eczeñstwa, os³abione
wy³omami, krusz¹ siê. Gdyby tylko Pan naprawi³
rozpadliny i przywróci³ swojemu ludowi jak¹œ dozê
normalnoœci!

Ludnoœæ prze¿y³a bardzo trudny okres. Wino
cierpienia i pora¿ki sprawi³o, ¿e zatacza siê jak pijak.

60,6 Werset ten jest w oryginale trochê niejasny.
Mo¿e on oznaczaæ, jak w NKJV, ¿e Pan rozwija
sztandar dla tych, którzy siê Go boj¹, aby by³ on
widoczny z powodu prawdy (NKJV). Ale BW
podaje wersjê wrêcz przeciwn¹:

Da³eœ sztandar tym, którzy siê ciebie boj¹, Aby
uciekli przed ³ukiem. Sela.

Jeœli przyj¹æ tak¹ interpretacjê, to Dawid z
sarkazmem narzeka, ¿e sztandar, który Bóg wzniós³
dla Izraela, nie jest sztandarem zwyciêstwa ale
pora¿ki. Flag¹, która oznacza odwrót sprzed oblicza
wroga.

Nadzieja Izraela jest w Panu (60,7)

Modlitwa rodzi siê w prochu poni¿aj¹cej pora¿ki.
Nazywaj¹c siebie i swój lud „twoimi
umi³owanymi”, wstawia siê u Boga za wybawieniem,
zwyciêstwem i odnow¹ spo³ecznoœci. „Och, przyb¹dŸ
i wybaw Twoich przyjació³, wspomó¿ swoj¹ prawic¹
i odpowiedz” (Gelineau).

Pan obiecuje ostateczne zwyciêstwo (60,8–10)

60,8–9 Wersety 8–9 stanowi¹ Bo¿¹ wyroczniê,
w której g³os Boga s³yszany w œwi¹tyni wyra¿a
postanowienie ponownego zajêcia ziemi izraelskiej
oraz podbicia pogañskich wrogów.

Sychem, Sukkot, Gilead, Manasses, Efraim i
Juda to wszystko tereny ¿ydowskie. Bóg stwierdza,
¿e nale¿¹ one do Niego. On podzieli Sychem na
zachód od Jordanu i dolinê Sukkot na wschodzie.
Posi¹dzie zajordañski obszar Gileadu i dwa tereny
Manassesa po obu stronach Jordanu.

Ulokowany centralnie Efraim jest os³on¹ jego
g³owy, plemieniem, które poprowadzi naród w
obronie. Juda natomiast jest Jego ber³em; zgodnie z
proroctwem Jakuba wypowiedzianym na ³o¿u œmierci
(1M 49,10) bêdzie ona urzêdow¹ stolic¹.

60,10 Zwracaj¹c siê dalej do trzech narodów,
które otacza³y Izraela, Pan zapewnia o swoim
panowaniu nad nimi. Moab umiejscowiony na
po³udniowo–wschodnim brzegu Morza Martwego
bêdzie Jego miednic¹. Rzuci On swój sanda³ na
Edom, co oznacza zajêcie si³¹, poddañstwo, a mo¿e i
pogardê. Ziemia filistyñska bêdzie krzycza³a z
radoœci¹ z powodu Bo¿ego s¹du.

Izrael potrzebuje Pana (60,11–13)

60,11 Wydaje siê jasne, ¿e w tym momencie
zmienia siê narrator44 . Nie mo¿e siê ju¿ wypowiadaæ
Pan, gdy¿ On nie potrzebowa³by, ¿eby ktoœ
wprowadzi³ Go do miasta warownego. Domyœlamy
siê wiêc, ¿e mówi tu Dawid z utêsknieniem
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wyczekuj¹cy dnia, gdy stolica Edomu (nazywana
Bosr¹, Sel¹ i Petr¹) wpadnie w rêce Izraelitów.
Oczywiœcie miasto to reprezentuje tu ca³y Edom.
Dawid ¿yczy sobie, ¿eby Bóg u¿y³ go w wype³nianiu
swojego zamierzenia rzucenia nañ sanda³a.

60,12 Na tê chwilê jest to jednak p³onna nadzieja,
gdy¿ Bóg ukry³ twarz przed swym ludem. Odrzuci³
go. Nie towarzyszy ju¿ wojskom Izraela jako gwarant
zwyciêstwa.

60,13 Dawid b³aga wiêc, ¿eby Bóg ponownie
zacz¹³ walczyæ w imieniu swojego utrudzonego ludu.
Bo¿a pomoc jest niezbêdna, ludzka pomoc jest
bezu¿yteczna.

Ufnoœæ Izraela jest w Panu (60,14)

Psalm koñczy siê nut¹ ufnoœci. Z Bo¿¹ pomoc¹
wojsko izraelskie ma zapewnienie wielkiego
zwyciêstwa. Jego wrogowie zostan¹ zmia¿d¿eni pod
jego stop¹.

Zastosowanie

Wrogami wierz¹cego s¹ œwiat, cia³o i diabe³. Sam
w sobie nie posiada on mocy, aby ich pokonaæ. Pomoc
innych ludzi, jakkolwiek mog¹ oni mieæ dobre zamiary,
te¿ nie wystarczy. Mamy jednak zwyciêstwo w Panu
Jezusie Chrystusie. Ci, którzy ufaj¹, ¿e On ich
wyzwoli, nigdy siê nie zawiod¹.

Psalm 60 wype³ni siê ca³kowicie w dniach
ostatecznych, gdy upokorzona i zniechêcona resztka
narodu ¿ydowskiego bêdzie szuka³a zbawienia i
zwyciêstwa u Mesjasza. Wówczas ziemia zostanie
rozdzielona pomiêdzy plemiona, a wrogowie narodu
zostan¹ pobici.

Psalm 61: Ska³a, która jest wy¿sza ni¿ ja
Dawid mia³ wspania³¹ relacjê z Panem. Pan by³

dla niego:

¿yw¹, jasn¹ rzeczywistoœci¹,
Bardziej dostêpn¹ dla wiary widzenia
Ni¿ wszystko, co dostêpne dla ludzkiego patrzenia.
Bli¿szym i bardziej za¿y³ym
Ni¿ ziemskie relacje, choæby najsilniejsze by³y.

– Autor nieznany

Szczególnie w chwilach zagro¿enia, kiedy
sytuacja wydawa³a siê ca³kowicie beznadziejna,
nauczy³ siê zrzucaæ swoje brzemiê na Pana i tam je
pozostawiaæ.

Oto kolejna sytuacja na krawêdzi. Trudne
okolicznoœci wycisnê³y z jego serca modlitwê, któr¹
trudno przewy¿szyæ pod wzglêdem trafnoœci i
wymownoœci. Sta³a siê ona zreszt¹ ponadczasowym
jêzykiem tysiêcy ludzi Bo¿ych, którzy przechodzili
przez przeœladowania, rozterki i cierpienia, wyra¿aj¹c
to co czuli, a czego sami nie byliby w stanie tak uj¹æ.

61,2 W sali tronowej wszechœwiata s³ychaæ
rozpoznawalny ju¿ tam g³os Dawida:

Wys³uchaj, Bo¿e, b³agania mojego, Zwa¿ na
modlitwê moj¹!

Bo¿e serce raduje siê. Dzieciêca wiara jego s³ugi
zapewnia mu nieprzerwan¹ audiencjê u Suwerennego.

61,3 Z krañców ziemi wo³am do ciebie
W s³aboœci serca.
Psalmista nie znajduje siê dos³ownie na krañcach

ziemi, ale w takiej skrajnoœci, ¿e bezpieczeñstwo i
ratunek wydaj¹ siê bardzo odleg³e; w miejscu, gdzie
koñczy siê ¿ycie, a zaczyna œmieræ. Fizycznie i
emocjonalnie jest ju¿ wyczerpany, ale wie, ¿e tron
³aski jest tylko o krok, wiêc przybli¿a siê, aby otrzymaæ
mi³osierdzie i znaleŸæ ³askê w potrzebie. Ktoœ
powiedzia³, ¿e „odleg³oœæ nie ma znaczenia i ¿adna
skrajnoœæ nie jest w stanie powstrzymaæ modlitwy”.

WprowadŸ mnie na ska³ê wy¿sz¹ ode mnie!
Prawdziwy instynkt duchowy podpowiada

Dawidowi, ¿e potrzebuje ochrony ska³y, ¿e ska³a ta
musi byæ wy¿sza od niego i ¿e potrzebuje Bo¿ego
prowadzenia, aby do niej dotrzeæ. Oczywiœcie, ska³¹
t¹ jest Pan (2Sm 22,32); metafora ta nigdy nie odnosi
siê w Biblii do zwyk³ego cz³owieka45 . Ska³a musi
byæ kimœ wiêkszym ni¿ cz³owiek, w innym wypadku
cz³owiek nie móg³by w niej znaleŸæ schronienia.
Wskazuje nam to na boskoœæ Chrystusa. (A ca³kiem
przy okazji ska³a musi byæ rozdzielona, ¿eby stanowiæ
kryjówkê przed wrogiem). Wreszcie Dawid przyznaje,
¿e brak mu m¹droœci i si³y, by kierowaæ swoimi
krokami, wiêc prosi Pana, ¿eby On, odwieczna Ska³a,
sam go prowadzi³.

61,4 Ty bowiem jesteœ schronieniem moim,
Wie¿¹ obronn¹ przeciwko wrogowi.
S³owa te potwierdzaj¹, ¿e Bóg jest Ska³¹. Dawid

przekona³ siê, ¿e jest On jego niezawodnym
schronieniem i wie¿¹, w której wszyscy sprawiedliwi
mog¹ szukaæ ratunku (Prz 18,10). Tym, kim by³ dot¹d,
bêdzie nadal.

61,5 Chcia³bym mieszkaæ w namiocie twoim
wiecznie,

Schroniæ siê pod os³on¹ Twych skrzyde³. Sela.
Tego typu modlitwy zawsze dotykaj¹ siedz¹cego

na tronie. Nie mo¿e On siê oprzeæ takiej ³agodnej
mi³oœci i prostej ufnoœci. Nic dziwnego, ¿e Bóg nazwa³
Dawida mê¿em wed³ug swego serca (1Sm 13,14).
Wyra¿enie os³ona Twych skrzyde³ mo¿e stanowiæ
nawi¹zanie do skrzyde³ cherubów, które zacienia³y
kropione krwi¹ wieko skrzyni.

61,6 Ty bowiem, Bo¿e, wys³ucha³eœ œlubów
moich,

Da³eœ mi dziedzictwo tych, którzy siê boj¹
imienia twego.
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S³owo dziedzictwo stosuje siê w ST w
odniesieniu do ziemi kananejskiej (2M 6,8), ludu
izraelskiego (Ps 94,5), S³owa Bo¿ego (Ps 119,111),
dzieci w rodzinie (Ps 127,3), wolnoœci od krzywdy
(Iz 54,17) i wreszcie do przybytku lub œwi¹tyni (Jr
12,17). Tutaj chodzi najpewniej o to ostatnie, skoro w
poprzednim wersecie by³a wzmianka na temat namiotu
Bo¿ego i aluzja do cherubów. Dzisiaj, mówi¹c o
dziedzictwie tych, którzy boj¹ siê imienia Bo¿ego,
mielibyœmy na myœli ¿ycie wieczne (Kol 1,12).

61,7–8 Przed³u¿ dni króla,
Niech lata jego trwaj¹ z pokolenia w pokolenie!
Niech zasiada wiecznie przed Bogiem;
Niech go strze¿e ³aska i wiernoœæ!
To interesuj¹ce, ¿e w tych kilku wersetach Dawid

przechodzi od wypowiedzi w pierwszej osobie do
osoby trzeciej. Jest to interesuj¹ce, gdy¿ choæ z ca³¹
pewnoœci¹ w dalszym ci¹gu odnosi³ siê do siebie i do
przymierza, które Bóg z nim zawar³ (2Sm 7), jego
s³owa bardziej pasuj¹ do innego Króla. Gdy
zastosujemy je wy³¹cznie do Dawida, zwyczajnie
¿yczy on sobie d³ugiego ¿ycia i trwa³oœci królestwa.
Ale jeœli odniesiemy je do Pana Jezusa, odkryjemy,
¿e wype³ni³y siê one dos³ownie.

– Jego ¿ycie zosta³o przed³u¿one w
nieskoñczonoœæ pomimo przeœladowañ
(Hbr 7,16).

– Jego lata przetrwaj¹ wszystkie pokolenia
(Hbr 1,12).

– Bêdzie na wieki siedzia³ na tronie przed
Bogiem (Hbr 1,8).

– Sta³a mi³oœæ i wiernoœæ bêd¹ Go chroniæ jak
stra¿ przyboczna (Ps 91,1–16).

Nawet staro¿ytny ¿ydowski komentarz w
Targumie mówi, ¿e chodzi tu o króla Mesjasza.

61,9 Tak bêdê opiewa³ imiê twoje na zawsze
I œluby moje bêdê spe³nia³ codziennie.
Tak psalm, który rozpoczyna³ siê w skrajnie

trudnych warunkach, koñczy siê spokojem. Dawid
dotar³ do Ska³y, która jest wy¿sza ni¿ on i jest tak
wdziêczny, ¿e postanawia nieustannie œpiewaæ na
chwa³ê Panu, spe³niaj¹c œluby uwielbienia, mi³oœci i
s³u¿by. Nie bêdzie jak ci, którzy w trudnych chwilach
przysiêgaj¹ rzeczy wielkie, a póŸniej, gdy kryzys mija,
szybko o nich zapominaj¹. Nie bêdzie jednym z tych,
którzy „skacz¹ w modlitwie, a kulej¹ w uwielbieniu”.

Psalm 61 stanowi³ natchnienie do powstania tej
piêknej pieœni:

Czasami cieñ tak g³êboki
I krêta œcie¿ka do celu.
P³yn¹ smutków potoki,
Porywaj¹c ciê, przyjacielu.
Ref.: Wówczas chcê pobiec do ska³y

Przy jej majestacie tak ma³y.
Wówczas chcê pobiec do ska³y
Przy jej majestacie tak ma³y.
Tak d³ugi czasami dzieñ siê zdaje,
Gdym sw¹ wêdrówk¹ zmêczony.
Lecz gdy przemierzê ruczaje,
Jak s³odki ska³y cieñ upragniony.
Tak blisko ska³y mnie postaw
Z m¹ smutków porcj¹ codzienn¹.
W jej cieniu pragnê pozostaæ,
gdy idê dolin¹ ciemn¹.

– Erastus Johnson

Psalm 62: Tylko Bóg!
Przes³anie Psalmu 62 brzmi: Bóg jest jedynym

prawdziwym schronieniem. Powtórzenie s³ów
jedynie i tylko podkreœla Jego wy³¹czne prawo do
naszego pe³nego zaufania.

Wœród wielu innych piêknych sposobów Jego
prezentacji, czytamy o Nim, ¿e jest:

Ÿród³em naszego zbawienia (ww. 2b, 3a, 7a, 8a),
nasz¹ ska³¹ (ww. 3a, 7a, 8b),
nasz¹ twierdz¹ (ww. 3c, 7c),
podstaw¹ dla naszych nadziei (w. 6b),
nasz¹ chwa³¹ (w. 8a),
nasz¹ ucieczk¹ (ww. 8b, 9b),
Ÿród³em mocy (w. 12b),
fontann¹ ³aski (w. 13a).
Ka¿dy, kto na Bogu opiera swoj¹ ufnoœæ, mo¿e

byæ pewny nastêpuj¹cych rzeczy:
¿e siê nie zachwieje (w. 3b),
mo¿e ze œmia³oœci¹ napominaæ wrogów (w. 4),
widzi na wylot ich plany i strategie (w. 5),
nie zachwieje siê (w. 7b),
bêdzie chcia³, aby inni poznali radoœæ ufania Bogu

(w. 9).
Jest te¿ piêæ innych obiektów ludzkiego zaufania,

jednak ka¿dy z nich to pewny zawód: 1) synowie
ludzcy, czyli zwykli ludzie, s¹ tak ulotni jak para
(NKJV); 2) Synowie mocarzy, czy to w³adcy, czy
te¿ bogacze, s¹ zwodniczy. Zdaj¹ siê proponowaæ
pomoc i bezpieczeñstwo, ale nie mo¿na na nich
polegaæ. Gdyby uda³o siê zmierzyæ ich spolegliwoœæ,
stawiaj¹c ich na jakiejœ wadze, okaza³oby siê, ¿e nic
nie wa¿¹; 3) Przemoc (BT) to g³upia metoda
„naznaczona Bo¿ym przekleñstwem” 4) Grabie¿
mo¿e siê wydawaæ drog¹ na skróty do w³adzy i
bogactwa, ale wszelkie bezprawnie zdobyte dobra
obci¹¿one s¹ Bo¿¹ kar¹; 5) Nawet bogactwo nabyte
uczciw¹ prac¹ nie powinno zaj¹æ miejsca Pana w
naszych uczuciach i w naszej s³u¿bie. F. B. Meyer
napisa³: „Jak czêsto na pró¿no szukaliœmy pomocy w
ludziach i pieni¹dzach, a tylko Bóg nigdy nas nie
zawiód³”.
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Jest prawdopodobne, ¿e inspiracjê dla powstania
tego psalmu stanowi³ bunt Absaloma. Buntownicy
postanowili zniszczyæ Dawida jakby by³ pochy³¹
œcian¹ i zwalonym murem. Ich celem by³o str¹ciæ
go z wysoka, czyli z tronu. Udaj¹c lojalnoœæ,
planowali zdradê. Król–zbieg apeluje do swoich
wiernych poddanych, ¿eby zachowali niezm¹con¹
ufnoœæ w Panu. Jego nieprzyjaciele pok³adali zaufanie
w ludziach i w pieni¹dzach, a ani w jednym, ani w
drugim nie ma zbawienia. On sam ufa³ Panu. Pan
wielokrotnie zapewnia³ go, ¿e jest Ÿród³em mocy i
mi³oœci, ¿e Jego moc s³u¿y wybawianiu wiernych i
karaniu wrogów, ¿e Jego mi³oœæ ma pocieszaæ i
b³ogos³awiæ Jego ludowi. Upewni siê On, ¿e
wszystkim, którzy odrzucaj¹ Jego ³askê, zostanie
wymierzona sprawiedliwoœæ.

Komentarz Johna Donne’a do tego psalmu zapada
w pamiêæ:

On jest moj¹ ska³¹, moim zbawieniem, moj¹
obron¹, moim schronieniem i moj¹ chwa³¹.

Skoro jest moim schronieniem, jaki wróg mo¿e
mnie œcigaæ?

Skoro jest moj¹ ochron¹, jaka pokusa mo¿e mnie
zraniæ?

Skoro jest moja ska³¹, jaka burza mnie porwie?
Skoro jest moim zbawieniem, jakie przygnêbienie

mo¿e mnie pogr¹¿yæ?
Skoro jest moj¹ chwa³¹, jakie oszczerstwa mog¹

mnie zhañbiæ?

Psalm 63: Lepsza ni¿ ¿ycie
Czasowo pozbawiony pozycji Dawid (NKJV)

zmierza przez pustyniê judzk¹  w kierunku
swojego miejsca wygnania na wschód od Jordanu
(2Sm 15,23–28; 16,2; 17,17). Choæ w sprawach
politycznych król prze¿ywa w³aœnie kryzys, jego
¿ywotnoœæ duchowa jest bardzo du¿a.

63,2 Wspaniale jest s³uchaæ, gdy wyznaje, ¿e Bóg
jest jego Bogiem: „Bo¿e! Tyœ Bogiem moim”. Choæ
same w sobie s³owa te s¹ proste i dziecinne, kryj¹ w
sobie bogactwo znaczeñ. Mój Bóg – za¿y³a, osobista
relacja; mój Bóg – trwa³e bogactwo, kiedy wszystko
inne przemija; mój Bóg – wystarczaj¹ce Ÿród³o
w ka¿dym kryzysie.

Pokor¹ napawa te¿ jego pasja dla Boga,
szczególnie w obliczu naszej czêstej oziêb³oœci i
niewra¿liwoœci. Szuka³ Pana wczeœnie (NKJV) –
wczeœnie w ¿yciu i wczeœnie ka¿dego dnia. Szuka³
go te¿ z niezaprzeczaln¹ ¿arliwoœci¹. Jego dusza
pragnê³a Boga, jego cia³o mdla³o bez Niego, co
oznacza, ¿e ca³y wo³a³ o spo³ecznoœæ z Wiecznym.
Jego pragnienie by³o tak intensywne, jak podró¿nika
w zesch³ej, pozbawionej wody ziemi. Ca³kiem przy

okazji, to doœæ dobry opis œwiata – bezwodnego
ugoru.

63,3 Wraca pamiêci¹ do chwil, kiedy uwielbia³
Boga w œwi¹tyni w Jerozolimie, do tych nieopisanych
momentów, gdy w uniesieniu œwiêtej kontemplacji
ogl¹da³ Boga w ca³ej Jego mocy i chwale. Teraz jego
dusza nie chce siê zadowoliæ niczym innym poza
owym odkryciem Pana w Jego cudownoœci i mocy.
Niektórzy nazywaj¹ takie ogl¹danie Boga w Jego
boskiej chwale wizj¹ uszczêœliwiaj¹c¹. Niezale¿nie
od nazwy jest to doœwiadczenie, które sprawia, ¿e
wszelkie inne chwa³y wydaj¹ siê byæ blade i md³e.

B¹dŸ moj¹ wizj¹, mego serca Panie.

Jeœli Ty jesteœ, ca³y œwiat niczym jest dla mnie.
Tyœ m¹ najlepsz¹ myœl¹ w dzieñ i w nocy
Rozœwietlasz sen, rozjaœniasz drogê, któr¹ kroczê.

– Irlandzki wiersz z ósmego wieku,
t³um. na ang. Mary E. Byrne

63,4–5 PóŸniej z miejsca tak nieoczekiwanego
jak pustynia judzka wznosi siê jedna z
najwspanialszych rapsodii podziwu:

Gdy¿ lepsza jest ³aska twoja ni¿ ¿ycie.
Wargi moje wys³awiaæ ciê bêd¹.
Tak b³ogos³awiæ ciê bêdê, póki ¿ycia mego,
W imieniu twoim podnosiæ bêdê rêce moje.
£aska Pana jest lepsza ni¿ wszystko, co mo¿e

zaoferowaæ ¿ycie. Ludzkie wargi s¹ najlepiej
wykorzystywane, gdy Go uwielbiaj¹. Nawet ca³e ¿ycie
to okres nie za d³ugi, ¿eby Go b³ogos³awiæ. Nasze
rêce wzniesione w uwielbieniu i modlitwie to wyraz
najwiêkszego spe³nienia.

63,6–9 ¯aden bal nie równa siê z t¹ œwiêt¹
spo³ecznoœci¹. Nasze dusze karmi¹ siê najwiêkszym
zadowoleniem, a radosne wargi odpowiadaj¹
niepowstrzymanym dziêkczynieniem, gdy
wykupujemy nocne godziny, aby rozmyœlaæ o naszym
pe³nym chwa³y Panu. By³ On dla nas niezrównan¹
pomoc¹: Kto jest w stanie zmierzyæ wszystko, co dla
nas zrobi³? W cieniu Jego skrzyde³ mo¿emy wznieœæ
nasz¹ radosn¹ pieœñ. Gdy zaœ trzymamy siê Go i w
mi³oœci na Nim polegamy, On zachowuje nas od
widzialnych i niewidzialnych niebezpieczeñstw oraz
udziela nam mocy do kontynuowania naszego biegu
dla uzyskania nagrody.

63,10–11 „Czy powiedzia³eœ ‘wrogowie’? „A tak,
mam wrogów, ludzi, którzy s¹ zdecydowani mnie
unicestwiæ. Umr¹ okrutn¹ œmierci¹, a potem spotka
ich jeszcze ta hañba, ¿e nie bêd¹ mieli godnego
pogrzebu.

63,12 „A ja nadal bêdê siê cieszyæ Bogiem.
Prawda jest taka, ¿e ka¿dy, kto przysiêga Mu
wiernoœæ, bêdzie dzieli³ tê radoœæ, podczas gdy ci,
którzy kochaj¹ k³amstwo, zostan¹ uciszeni”.
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Psalm 64: £uki i strza³y
W Psalmie 64 odbywaj¹ siê dwa konkursy

³ucznicze. Eliminacje rozgrywaj¹ siê pomiêdzy
z³ymi i sprawiedliwymi (ww. 2–7), natomiast
g³ówne rozgrywki pomiêdzy Bogiem a nieprawymi
(ww. 8–11).

64,2–7 Pierwsza potyczka wydaje siê ca³kowicie
jednostronna: Sprawiedliwy Dawid (NKJV)
przeciwko t³umowi niegodziwców. On nie ma strza³,
ich ko³czany s¹ pe³ne. Ale on posiada tajemn¹ broñ –
modlitwê, za pomoc¹ której wzywa na pomoc
swojego niewidzialnego Partnera. Najpierw wznosi
swój g³os do Boga w proœbie o zachowanie od lêku
oraz o ochronê przed uknutym planem
z³oczyñców. Dalej przedstawia Bogu wyniki
zwiadów przeprowadzonych wœród wrogów. Ich
jêzyki s¹ naostrzone, ciête jak miecz. Nak³adaj¹
strza³y (BG) zarzutów, jadowite s³owa nagany.
Swoje ataki przypuszczaj¹ nieoczekiwanie z
ukrycia, nie obawiaj¹c siê kontrataku. S¹ nieugiêci
w swojej determinacji zniszczenia niewinnego.
Konspiruj¹c jak z³apaæ psalmistê w pu³apkê, maj¹
wra¿enie, ¿e ich knowania s¹ nie do odkrycia.
„Dobrze przemyœleli swoje plany; ka¿dy w swoim
przebieg³ym sercu, ka¿dy jak umia³ najlepiej” (w. 6,
Moffatt).

64,8 Jak do tej pory wszystko zdaje siê byæ po
stronie niegodziwców. Ale sprawiedliwy trzyma siê
obietnicy: „Pan za was walczyæ bêdzie, wy zaœ
milczcie!” (2M 14,14). „Gdy¿ nie wasza to wojna,
ale Bo¿a” (2Krn 20,15).

64,9 W drugim pojedynku widzimy jak Bóg
wystrzela swoj¹ strza³ê (liczba pojedyncza) w ich
kierunku. To strza³ w dziesi¹tkê. Zranieni (NKJV)
padaj¹ na ziemiê. Bóg sprawia, ¿e ich z³e s³owa wracaj¹
³ukiem do nich samych, a wszyscy, którzy to
obserwuj¹ uciekaj¹ (NKJV) w przera¿eniu.

64,10–11 W wyniku tego poczucie bojaŸni pada
na ca³y lud. Wieœæ rozprzestrzenia siê szybko, a ludzie
zdaj¹ sobie sprawê, ¿e zatryumfowa³a
sprawiedliwoœæ. W wyniku tego sprawiedliwi
oczywiœcie siê raduj¹ i ufaj¹ Jahwe. Œwiêtuj¹
wszyscy, którzy kochaj¹ to, co prawe.

Psalm 65: Milenijna pieœñ zbiorów
Choæ Psalmu 65 u¿ywa siê jako klasycznej pieœni

¿niw, raczej nie ma w¹tpliwoœci co do tego, ¿e dotyczy
ona przede wszystkim warunków podczas
powtórnego przyjœcia Pana.

65,2 W ci¹gu d³ugich lat oddzielenia Izraela od
Boga, Syjon by³ ja³owy jeœli chodzi o przynoszon¹
Bogu chwa³ê. Jednak kiedy staro¿ytny lud Bo¿y
zostanie do Niego przywrócony, chwa³a bêdzie

oczekiwaæ Go w milczeniu podziwu i szacunku.
Wreszcie lud spe³ni Mu œlub. Mo¿e to znaczyæ albo
Jego przyrzeczenie, ¿e ka¿de kolano zegnie siê przed
Nim (Iz 45,23), tudzie¿ przyrzeczenie Mesjasza z
Psalmu 22,23: „Bêdê ciê chwali³ poœród
zgromadzenia”, albo dotyczy to przysiêgi mi³oœci,
uwielbienia i s³u¿by z³o¿onej przez przeœladowan¹
resztkê podczas okropieñstw wielkiego ucisku.

65,3 Podczas gdy w wersecie drugim chodzi³o
g³ównie o Izrael, tutaj temat siê poszerza, obejmuj¹c
ca³¹ (NKJV) ludzkoœæ. Bóg jest znany pod
wspania³ym, szlachetnym tytu³em „Ty, który
wys³uchujesz modlitwy”. Nawrócone narody
uchwyc¹ siê Go w modlitwie pe³nej wiary.

65,4 Wa¿ne jest, byœmy zauwa¿yli nastêpuj¹c¹
tutaj zmianê narratora. W pierwszym zdaniu Mesjasz
przypomina swoje zastêpcze dzie³o na Golgocie, gdy
przygniata³o Go brzemiê grzechu. Ale ¿ydowska
resztka szybko przyznaje, ¿e to nie Jego grzechy, ale
„nasze wystêpki”. Mówi¹ oni: „Lecz on zraniony
jest za wystêpki nasze, starty za winy nasze. Ukarany
zosta³ dla naszego zbawienia, a jego ranami jesteœmy
uleczeni” (Iz 53,5). Gdy tylko Izrael wyzna w ten
sposób winê, otrzyma zapewnienie, ¿e wszystkie jego
wystêpki zosta³y przebaczone.

65,5 Znowu musimy zwróciæ uwagê, ¿e w
pierwszej czêœci wersetu mówi Mesjasz Jezus,
natomiast druga czêœæ to s³owa odkupionego Izraela.
Bóg wybra³ swojego b³ogos³awionego Syna, jak
czytamy w Izajasza 42,1: „Mój wybrany, którego
ukocha³a moja dusza”. Jest te¿ osob¹ wybran¹ przez
Boga, aby siê do Niego zbli¿y³ (NKJV), kap³anem
na wieki wed³ug porz¹dku Melchisedeka. Bêdzie On
mieszka³ w sieniach Pana, w miejscu szczególnej
bliskoœci.

Nastêpnie resztka wyra¿a ufnoœæ w ca³kowite
zadowolenie z dóbr Bo¿ego domu, to jest œwi¹tyni
(NKJV). To odniesienie do œwi¹tyni budzi u
niektórych w¹tpliwoœæ co do Dawidowego autorstwa,
poniewa¿ œwi¹tynia zosta³a zbudowana dopiero po
jego œmierci. Jednak trudnoœæ ta znika, kiedy zdamy
sobie sprawê, ¿e zanim wzniesiona zosta³a œwi¹tynia
Salomona, s³owa œwi¹tynia u¿ywano niekiedy na
okreœlenie przybytku (1Sm 1,9; 3,3; 2Sm 22,7).

65,6–8 W dalszym ci¹gu g³os ma resztka. W
odpowiedzi na ich modlitwy, Pan sprawiedliwie karze
ich nieprzyjació³ przedziwnymi s¹dami. W ten
sposób objawia siê jako Bóg ich zbawienia i nadziei
ludów ca³ej ziemi oraz mórz dalekich. Có¿ to za
wielki Bóg! Przepasany wszechmoc¹ aktem
nadludzkiej mocy utwierdzi³ góry na ich miejscu.
Uciszenie burz¹cych siê mórz, wœciek³oœci ich fal
(na przyk³ad na Morzu Galilejskim) to dla Niego
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pestka. Podobnie zreszt¹ jak podporz¹dkowanie sobie
narodów pogañskich.

65,9 Nic dziwnego, ¿e niewierz¹cy na krañcach
ziemi boj¹ siê znaków i cudów, które na nich zsy³a.
Ani ¿e wierz¹cy w krajach na wschodzie i zachodzie
s¹ pe³ni radoœci (BT).

65,10 Podczas gdy wersety 10–14 opisuj¹
generalnie rok rolny – od zasiewu do ¿niw, w
szczególny sposób odnosz¹ siê do warunków w
tysi¹cletnim Królestwie, kiedy to zostanie usuniête
przekleñstwo, a urodzaj bêdzie normalnoœci¹.

Czas wiosny jest jak nawiedzenie przez Boga.
Posy³a On deszcze ze swoich nadziemskich rzek –
p³yn¹cych po niebie ob³oków. PóŸniej, gdy ziemia
jest gotowa, daje ziarno do zasiewu.

65,11 W okresie dojrzewania zbó¿ spulchnione
wczeœniej bruzdy ziemi s¹ nawadniane. Deszcz
rozpuszcza grudy i sprawia, ¿e ziemia jest miêkka
(NKJV). Nied³ugo w wielkiej obfitoœci zaczn¹ siê
pojawiaæ k³osy zbó¿.

65,12–14 Bóg koronuje cykl dojrzewania swoj¹
dobroci¹. Wszêdzie, gdzie stawa³y Jego stopy, p³yn¹
potoki obfitoœci (Knox). Pastwiska daj¹ du¿e zapasy
paszy. Pagórki pokryte s¹ bujn¹ roœlinnoœci¹, jakby
wyra¿a³y w ten sposób nieograniczon¹ radoœæ.
Pastwiska maj¹ na sobie p³aszcz z owczej we³ny,
przyodziewaj¹c siê w niezliczone stada. Dojrza³e
zbo¿e ugina siê rytmicznie na pod³ogach dolin.
Wygl¹da na to, ¿e ca³a natura œwiêtuje nadejœcie wieku
Mesjasza.

Psalm 66: PrzyjdŸcie, zobaczcie, us³yszcie!
66,1–4 W pierwszych czterech wersetach

psalmista wzywa ca³¹ ziemiê, aby razem z nim
œpiewa³a na chwalê Bogu. Ich pieœñ mia³a byæ
œpiewana radoœnie i œwiêtowaæ znakomitoœæ Jego
imienia. Chwa³a powinna byæ wspania³a, poniewa¿
jej obiekt jest wspania³y. Podane zosta³y nawet
dok³adne s³owa tej powszechnej pieœni. Moglibyœmy
sparafrazowaæ je w nastêpuj¹cy sposób:

Panie, Twoje osi¹gniêcia s¹ niesamowite! Twoja
moc jest tak niszczycielska, ¿e Twoi wrogowie kul¹
siê przed Tob¹. Wreszcie ca³a ziemia sk³ania siê
przed Tob¹ na znak uwielbienia. Wszêdzie ludzie
s³awi¹ Twoje imiê pieœni¹.

Pieœñ ta bêdzie niew¹tpliwie ulubion¹, kiedy
nadejdzie czas Królestwa.

66,5–7 Powtarzanie siê wyrazów nasz i nas w
wersetach 5–12 sk³ania nas do wniosku, ¿e
odzwierciedlaj¹ one zapa³ ewangelizacyjny
¿ydowskiej resztki w dniach ostatnich. Bêdzie ona
zachêcaæ narody do refleksji nad cudownymi rzeczami,
jakie Bóg dla niej uczyni³. W tym kontekœcie na myœl

przychodz¹ dwa zadziwiaj¹ce przejawy Jego mocy.
Prowadz¹c lud przez Morze Czerwone, uczyni³ On
such¹ drogê. Podobnie czterdzieœci lat póŸniej, gdy
Izraelici dotarli do rzeki Jordan i j¹ byli w stanie
przejœæ such¹ nog¹. Co za radoœæ wówczas wybuch³a!
Lud nie móg³ siê nacieszyæ Bogiem, którego potê¿ne
rz¹dy nigdy siê nie koñcz¹, a którego oczy bacznie
przygl¹daj¹ siê narodom. G³upot¹ jest buntowaæ siê
przeciwko takiemu Bogu.

66,8–12 Poganie tak¿e powinni b³ogos³awiæ
Boga  za cudowny sposób wybawienia ludu
izraelskiego. W kalejdoskopowym nastêpstwie
podobieñstw Izrael zosta³ przedstawiony jako:

oczyszczony (NKJV) jak srebro, kiedy hutnik
poddaje je dzia³aniu wysokiej temperatury (w. 10);

uwiêziony jakby w sieci (w. 11a);
przymuszony do niewolniczej pracy (w. 11b);
zdeptany przez niegodziwych (w. 12a);
wystawiony na okropne niebezpieczeñstwa, jakby

przechodzi³ przez ogieñ i wodê (w. 12b).
A jednak Bóg nie pozwoli³ im, aby zostali

ostatecznie pobici. Ale wprowadzi³ ich do bogactwa
spe³nienia (NKJV), co stanowi nawi¹zanie do ich
niesamowitego dobrobytu w tysi¹cletnim Królestwie.
Jak to uj¹³ Williams:

Pomimo nieprzerwanych wysi³ków szatana i
cz³owieka, aby ca³kowicie zniszczyæ Izrael,
dwanaœcie plemion pojawi siê na górze Syjon w
poranek tysi¹cletniego Królestwa, udowadniaj¹c
prawdziwoœæ dziewi¹tego wersetu. Poœwiadcz¹
one, ¿e sprawiedliwe karcenie, którego
doœwiadczyli (ww. 10–12), wynika³o z mi³oœci i
przeprowadzane by³o w m¹droœci

46
.

66,13–15 W wersetach 13–20 ja i mój wskazuj¹,
¿e chór zamieni³ siê w g³os solowy. Kilku zdrowych
doktrynalnie komentatorów uwa¿a, ¿e mówi tu Pan
Jezus, Król i wielki Arcykap³an Izraela. Przychodzi
On do Boga z ca³opaleniami ¿ycia ca³kowicie
oddanego woli Ojca. Wype³nia On œluby uwielbienia,
które z³o¿y³ w utrapieniach. Mo¿e to siê odnosiæ albo
do Jego w³asnego cierpienia na krzy¿u, albo do
cierpieñ, w których wspó³czu³ swojemu ludowi,
poniewa¿: „We wszelakiem uciœnieniu ich i on by³
uciœniony” (Iz 63,9 BG).

Kiedy czytamy tutaj o ca³opaleniach, ofiarach z
baranów, wo³ów i koz³ów, to poza w³asnymi
doœwiadczeniami psalmisty nie powinniœmy ich braæ
dos³ownie. Mesjasz u¿ywa tych figur stylistycznych
w odniesieniu do uwielbienia, które bêdzie sk³ada³
On i wierna resztka. Nie wyklucza to z drugiej strony
mo¿liwoœci wystêpowania zmodyfikowanego
systemu ofiarniczego w Królestwie.

66,16–19 W wersecie pi¹tym zaproszenie
brzmia³o: „pójdŸcie i ogl¹dajcie”. Tutaj, w wersecie
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16, ma ono postaæ: „PójdŸcie, s³uchajcie”. Dzie³a
Boga dokonywane w historii mo¿na zobaczyæ, ale
Jego postêpowanie w stosunku do duszy mo¿na tylko
us³yszeæ. Mesjasz zaprasza wszystkich tych, którzy
boj¹ siê Boga, do zapoznania siê ze œwiadectwem
wys³uchanej modlitwy. Wo³a³ On do Boga
w modlitwie wstawienniczej i uwielbiaj¹cej. Jest to
odniesienie do Jego dni w ciele, kiedy to „zanosi³ On
z wielkim wo³aniem i ze ³zami modlitwy i b³agania do
tego, który go móg³ wybawiæ od œmierci” (Hbr 5,7).
Gdyby w Jego sercu by³o coœ niegodziwego, Pan
nie wys³ucha³by Go. Ale On by³ bez grzechu, tote¿
„dla bogobojnoœci zosta³ wys³uchany” (Hbr 5,7).

66,20 To stanowi³o inspiracjê dla ostatniego
wybuchu uwielbienia:

B³ogos³awiony Bóg, który nie odrzuci³
modlitwy mojej

I nie odmówi³ mi swej ³aski!

Psalm 67: Wezwanie misyjne Izraela
Bóg powo³a³ naród izraelski z zamys³em

misyjnym. Mia³ on byæ œwiadkiem dwóch istotnych
prawd dla otaczaj¹cych go narodów:

1. Prawdy monoteizmu: ¿e jest tylko jeden Bóg
(2M 20,2–3; 5M 6,4; Iz 43,10–12);

2. Prawdy, ¿e ludzie ¿yj¹cy w pos³uszeñstwie
pod panowaniem Jahwe bêd¹ szczêœliwi i
bêdzie im siê dobrze powodzi³o (3M 26,3–12;
5M 33,26–29; 1Krn 17,20; Jr 33,9).

W Jego planach Izrael nie mia³ byæ stacj¹
docelow¹ dla b³ogos³awieñstw, ale portem
prze³adunkowym. W ST znajdujemy liczne
wskazówki, ¿e Bo¿e zbawienie by³o przeznaczone
nie tylko dla ̄ ydów, ale równie¿ dla pogan, i ¿e Izrael
jako naród kap³anów mia³ s³u¿yæ jako poœrednik
pomiêdzy Bogiem a narodami.

Niestety, Izrael nie wype³ni³ tej czêœci swojej
misji. Popadaj¹c w ba³wochwalstwo, przeczy³
prawdom, do których zwiastowania zosta³ powo³any.

Na szczêœcie nie tak ³atwo zniweczyæ Bo¿e plany.
Podczas ucisku wierz¹ca resztka ¯ydów zaniesie
ewangeliê Królestwa ca³emu œwiatu (Mt 24,14).
Natomiast w Królestwie, które póŸniej nastanie,
Izrael bêdzie kana³em b³ogos³awieñstwa dla narodów
(Iz 61,6; Za 8,23).

67,2–3 Psalm 67 stanowi zapowiedŸ tego czasu.
S³yszymy w nim modlitwy wierz¹cych ̄ ydów, o to,
aby Bóg b³ogos³awi³ im, ¿eby mogli zanosiæ
ewangeliê poganom. Gdy czytamy s³owa: „aby
poznano na ziemi drogê Twoj¹”, musimy pamiêtaæ,
¿e drog¹ t¹ jest Chrystus (J 14,6). Tylko przez Niego
narody i jednostki mog¹ doœwiadczaæ Bo¿ej zbawczej
mocy.

67,4–5 W nies³ychanym wybuchu entuzjazmu
misyjnego Izrael modli siê dalej, ¿eby do Boga
wznios³a siê prawdziwa ulewa uwielbienia z ust pogan
oraz ¿eby narody mog³y radowaæ siê wzorcowym
czasem œwiêtowania pod dobrym i sprawiedliwym
panowaniem Chrystusa i pod Jego ³agodn¹, pastersk¹
trosk¹.

67,6 Tak jak Izrael pragnie us³yszeæ uwielbienie
dla Boga z ust wszystkich ludzi, tak i my, przypomina
F. B. Meyer, powinniœmy „pragn¹æ korony na skroni
Chrystusa”.

67,7–8 Ostatnie dwa wersety to obrazek ju¿ z
tysi¹cletniego Królestwa. Jest po ¿niwach, wiêc
stodo³y i spichrze pêkaj¹ w szwach. Ten dowód
Bo¿ego b³ogos³awieñstwa dla Izraela bêdzie potê¿nym
œwiadectwem dla narodów. ¯ydowski naukowiec
Franz Delitzsch podsumowa³: „Bowiem w Bo¿ych
zamierzeniach ca³a dobroæ, któr¹ okazuje Izraelowi,
jest dla dobra ludzkoœci”47 .

Psalm 68: Nasz Bóg maszeruje naprzód
To narodowy œpiew procesjonalny Izraela, w

którym podró¿ arki przymierza z góry Synaj na górê
Syjon przedstawiona zosta³a jako podró¿ Boga po
ostateczne zwyciêstwo. Dla ¿ydowskiego umys³u arka
reprezentowa³a obecnoœæ Boga. Kiedy arka siê
porusza³a, Bóg siê porusza³. I by³a to reprezentacja
jak najbardziej w³aœciwa.

Panuje powszechne przekonanie, ¿e pieœñ ta
skomponowana zosta³a w ramach œwiêtowania
pewnego konkretnego wydarzenia w historii arki –
powrotu na górê Syjon po jej nies³awnym przejêciu
przez Filistynów oraz pobycie w domu Obeda
Edomczyka (2Sm 6,2–18).

Lepiej wejdziemy w atmosferê tego marsza,
uzmys³awiaj¹c sobie jego podzia³ na siedem czêœci:

1. Wstêp pochwalny (ww. 2–7).
2. Przemieszczenie siê arki z Synaju przez

pustyniê (ww. 8–9).
3. Wejœcie do ziemi kananejskiej i jej podbój

(ww. 10–15).
4. Zdobycie Jerozolimy przez Dawida (ww.

16–19).
5. Pieœñ pochwalna dla Boga za zwyciêstwo nad

Jebuzejczykami (ww. 20–24).
6. Procesja nios¹ca arkê do œwi¹tyni w

Jerozolimie (ww. 25–28).
7. Rozradowany t³um oczekuj¹cy ostatecznego

zwyciêstwa Boga (ww. 29–36).
W kontekœcie mesjanicznym psalm ten

przedstawia Jego wcielenie, podbój na Golgocie, Jego
wniebowst¹pienie i powtórne przyjœcie.

Wstêp pochwalny (68,2–7)
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68,2–4 Pierwszy werset podpowiada nam, ¿e
przemieszczanie siê arki bêdzie tu g³ównym
tematem. To prawie dok³adnie te same s³owa,
których u¿y³ Moj¿esz, gdy arka wyruszy³a z góry
Synaj (4M 10,35). Widok œwiêtej skrzyni w drodze
przywodzi³ na myœl czas, gdy Bóg powstaje i wkracza
do dzia³ania. Dla Jego wrogów oznacza to klêskê i
rozproszenie, dla sprawiedliwych g³êbok¹ radoœæ.
Jego nieprzyjaciele rozbiegaj¹ siê w ró¿nych
kierunkach. Uciekaj¹ w pop³ochu. Ulotni jak dym,
nietrwali jak topi¹cy siê wosk, zmierzaj¹ ku
zag³adzie. Nadszed³ czas odp³aty i nagrody, radoœci
i œwiêtowania.

68,5–7 Nadszed³ czas, by œpiewaæ Bogu na
chwa³ê i oczyœciæ drogê dla Pana na pustyniach (MT,
por. Iz 40,3; 62,10). Jego imiê to Jahwe (BT),
zachowuj¹cy przymierze. Jemu nale¿y siê
nieskoñczone uwielbienie. Choæ jest nieskoñczenie
wysoki, jest jednoczeœnie bliski wszystkim samotnym
i ograbionym. Jako Bóg wszelkiej ³aski jest ojcem
sierot i sêdzi¹ wdów. Zapewnia On ciep³o szczêœcia
rodzinnego samotnym, a tych, którzy zostali
nies³usznie skazani na wiêzienie, z okrzykami radoœci
wyprowadza na wolnoœæ.

Inaczej z opornymi; ich miejscem przeznaczenia
jest pustkowie.

Te pocz¹tkowe wersety mówi¹ wiêc s³owami
„Hymnu bojowego Republiki”: „Nasz Bóg maszeruje
naprzód” i zestawiaj¹ znaczenie tego marszu dla
sprawiedliwych i dla buntowników.

Choæ nie jest to widoczne w t³umaczeniu, w tekst
tego psalmu wplecionych zosta³o siedem imion
Bo¿ych: Elohim (w. 2), Jah (w. 5), Jahwe (w. 11), El
Szaddaj (w. 15), Jah Elohim (w. 19), Adonai (w. 20)
oraz Jahwe Adonai (w. 21).

Arka przemieszcza siê z Synaju przez pustyniê
      (68,8–9)

Chwila, gdy Izraelici rozbili siê obozem pod
Synajem i rozpoczêli swoj¹ drogê w kierunku ziemi
obiecanej z ark¹ na czele, by³a na³adowana emocjami.
Nawet sama natura zdawa³a siê odczuwaæ
niesamowitoœæ tego momentu. Ziemia zatrzês³a siê,
niebiosa spuœci³y nag³y deszcz, a góra Synaj zadr¿a³a
na ten widok.

Wejœcie do ziemi i jej podbój (68,10–15)

68,10–11 Pod koniec wersetu dziesi¹tego Izrael
jest ju¿ w Kanaanie, a Bóg wprowadzi³ zmiany
klimatyczne, dziêki którym ziemia jest dobrze
zaopatrzona w deszcz – mi³a odmiana po egipskim
systemie irygacji oraz pustynnej suszy. Krajobraz
od¿y³ wraz z o¿ywieniem siê przywiêd³ej roœlinnoœci.
Lud jest w domu, a Pan obficie ich zaopatruje.

68,12–14 Narracja szybko przechodzi do podboju
tej ziemi. Pan wypowiada s³owo, to jest rozkaz
wymarszu przeciwko si³om wroga. W s³owo to
wpisane jest zapewnienie zwyciêstwa. I oto kolejna
rzecz, której siê dowiadujemy: wielka grupa kobiet48

roznosi w domu wieœci: „Królowie wojsk uciekaj¹,
uciekaj¹”. W jêzyku mocno przypominaj¹cym pieœñ
Debory (Sdz 5) widzimy jak kobiety dziel¹ ³upy
wojenne, nie wychodz¹c nawet z zagród.
Przymierzaj¹c piêkne stroje i bi¿uteriê, przypominaj¹
skrzyd³a go³êbicy pokryte srebrem albo, kiedy s³oñce
pada pod innym k¹tem, mieni¹ siê z³otem jak pióra.

68,15 Dla wroga by³a to wielka klêska. Bóg
rozproszy³ królów jak œnieg na Salmonie.

Zajêcie Jerozolimy przez Dawida (68,16–19)

68,16–17 Jerozolima w dalszym ci¹gu spoczywa³a
w rêkach pogan – Jebuzejczyków. Pierwsz¹ rzecz¹,
któr¹ Dawid uczyni³ jako namaszczony król nad ca³ym
Izraelem, by³o wyst¹pienie przeciwko temu miastu.
Zdaniem obroñców by³o ono tak niezdobyte, ¿e
równie dobrze mogliby go strzec œlepi i kalecy. Ale
Dawid i jego ludzie przejêli tê warowniê i nazwali j¹
Miastem Dawida (2Sm 5,1–9).

Do tego w³aœnie odnosi siê tutaj psalmista.
Zdobycie cytadeli ujawni³o, ¿e Jerozolima jest
wybranym miastem. Wysoki, pokryty œniegiem szczyt
Hermonu znajduj¹cy siê na pó³noc od Baszanu z
zazdroœci¹ spogl¹da na górê Syjon. Hermon to
majestatyczny ³añcuch górski z wieloma wspania³ymi
szczytami, a jednak Bóg pomin¹³ go i wybra³ na swoje
sta³e miejsce zamieszkania Syjon. To dlatego Hermon
spogl¹da nañ z tak¹ zazdroœci¹.

68,18 Dawid przypomina sobie odebranie
Jerozolimy Jebuzejczykom. Nie ma jednak ¿adnych
z³udzeñ co do Ÿród³a tego zwyciêstwa. Nie by³ to
wynik jego sprytnych posuniêæ taktycznych ani
bohaterstwa jego ludzi. To niezliczone wozy Bo¿e
naje¿d¿aj¹ce na miasto zapewni³y zwyciêstwo. Marsz
Boga, który rozpocz¹³ siê pod Synajem, dobieg³
chwalebnego koñca w Syjonie.

68,19 Wspominaj¹c odwagê, z jak¹ jego ¿o³nierze
szturmowali wzgórza Jerozolimy, Dawid spojrza³
g³êbiej ni¿ cia³o i krew i ujrza³, jak Bóg zst¹pi³ na tê
wysok¹ górê, bior¹c jeñców i zdobywaj¹c ³upy dla
tych, którzy wczeœniej byli buntownikami, aby móg³
mieszkaæ wœród tych ludzi jako ich Pan i Zbawiciel.

Pawe³ stosuje werset 19 do wniebowst¹pienia
Chrystusa (Ef 4,8–10). Gdy Chrystus wstêpowa³ do
niebios, wiód³ ze sob¹ jeñców, to znaczy tryumfowa³
nad swoimi wrogami, a ludziom rozda³ dary. Dary,
które wzi¹³ od ludzi jako nagrodê za dokonane dzie³o
krzy¿a (Ps 68,19), przekaza³ nastêpnie ludziom dla
utrwalenia i rozszerzania Jego Koœcio³a (Ef 4,8).
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Pieœñ pochwalna dla Boga za zwyciêstwo nad
Jebuzejczykami (68,20–24)

68,20–21 Wspomnienia zdobycia Syjonu zawsze
wzbudzaj¹ uwielbienie dla Boga. Pieœñ ta przedstawia
Go jako Wybawcê i Niszczyciela. Jako Wybawca
„nosi On nasze brzemiê i odnosi dla nas zwyciêstwo”
(Knox). Jest Bogiem naszego zbawienia i posiada
moc wybawienia od œmierci.

68,22–24 Jako Niszczyciel zmia¿d¿y swoich
wrogów, buntowników, których d³ugie w³osy
symbolizuj¹ przewrotne, niegodziwe ¿ycie. Obieca³
On wytropiæ ich w niedostêpnych miejscach Baszanu
oraz na wybrze¿ach wielkich mórz, ¿eby Izrael móg³
sobie umyæ stopy w ich krwi, a izraelskie psy mog³y
siê po¿ywiæ ich zw³okami.

Werset 23 nie odnosi siê do ponownego
zgromadzenia Izraela, ale do polowania na jego
wrogów.

Procesja nios¹ca arkê do œwi¹tyni w
Jerozolimie (68,25–28)

Nied³ugo po tym, jak Dawid zaj¹³ Jerozolimê,
wyda³ rozkaz, aby przyniesiono arkê do namiotu,
który zosta³ wzniesiony specjalnie w tym celu
(2Sm 6,12–19). Znajdujemy tutaj opis pochodu,
który siê odby³. Gdy procesja ta zmierza w kierunku
œwi¹tyni, psalmista mówi coœ w rodzaju: „Spójrzcie,
oto On, nadchodzi”49 . Na czele idzie chór, pochód
zamykaj¹ muzycy, a pomiêdzy nimi id¹ m³ode kobiety
bij¹ce w bêbny. Pos³uchajmy s³ów ich pieœni:

W chórach b³ogos³awcie Boga,
Pana, wy, którzy siê wywodzicie z Izraela.
Wszystkie plemiona s¹ tu reprezentowane – od

tych na po³udniu – najm³odszy Beniamin, po te na
pó³nocy – Zebulon i Naftali.

Rozradowany t³um oczekuj¹cy ostatecznego
zwyciêstwa Boga (68,29–36)

Gdy arka znika w przybytku, lud stoj¹cy na
zewn¹trz ³¹czy siê w ostatniej modlitwie (ww. 29–32)
i w pieœni nawo³uj¹cej ca³¹ ziemiê do uwielbiania Pana
(ww. 33–36).

68,29–30 Modlitwa ta w pierwszej kolejnoœci
wzywa Boga, aby zgromadzi³ swoich mo¿nych,
okaza³ swoj¹ si³ê ku pomocy swojemu ludowi,
dokoñczy³ tego, co zacz¹³ dla nich robiæ. Modlitwa ta
zostanie ostatecznie wys³uchana w tysi¹cletnim
Królestwie, kiedy œwi¹tynia bêdzie chwa³¹
Jeruzalem, a królowie bêd¹ przynosiæ Wielkiemu
Królowi dary z³ota i kadzid³a (Iz 60,6).

68,31 Jêzyk wersetu 31 jest niejasny, ale ogólna
myœl jest nastêpuj¹ca: Lud wzywa Boga, ¿eby zgromi³
zwierzêta i stado byków. Zwierzêta, które mieszkaj¹
wœród trzcin, najprawdopodobniej krokodyle i

hipopotamy, przedstawiaj¹ przywódców egipskich.
Byki to pozostali w³adcy, którzy „wynosz¹ siê nad
spokojnym stadem narodów” (Knox).

Zdanie: „niech padn¹ na twarze przynosz¹cy
srebro” (BT), mo¿e oznaczaæ: „a¿ narody te pok³oni¹
siê Tobie, przynosz¹c srebro jako daninê” albo
„przewy¿szaj¹c te narody, które ¿y³y z danin w
srebrze”. W obydwu przypadkach zgadza siê to z
ogóln¹ wymow¹ tekstu. W tym samym tonie
utrzymana jest modlitwa: „Rozprosz narody, które
chc¹ wojny!”. Proœby te zostan¹ ca³kowicie spe³nione
podczas powtórnego przyjœcia, gdy agresorzy i
pod¿egaj¹cy do wojny zostan¹ zniszczeni.

68,32 W tym dniu dostojnicy z Egiptu przynios¹
daniny, a Etiopia wyci¹gnie rêce w b³aganiu i
uwielbieniu dla Króla ca³ej ziemi.

68,33–36 Koñcowe wersety wzywaj¹ królestwa
ziemi do uznania Boga Izraela za godnego czci i
chwa³y. S³owa te komunikuj¹ ogromn¹ wielkoœæ i
splendor Boga. On jest niedostêpny, On jeŸdzi na
odwiecznych niebiosach. On jest Bogiem objawienia
przemawiaj¹cym potê¿nym g³osem. On jest
wszechmocny, okazuje sw¹ si³ê w obronie Izraela,
ale Jego wszechmoc siêga poza ob³oki.

Choæ jest tak straszny w swojej œwi¹tyni,
pochyla siê jednak, aby udzieliæ mocy i si³y swojemu
ludowi.

W tym miejscu mo¿na dodaæ tylko jedno: Niech
bêdzie Bóg b³ogos³awiony!

Psalm 69: Uratuj mnie, o Bo¿e!
Dla naszego b³ogos³awionego Odkupiciela

cierpienia i œmieræ by³y zanurzeniem siê w oceanie
Bo¿ego gniewu. Sam nazywa³ swoje zbli¿aj¹ce siê
mêczeñstwo chrztem:

Chrztem mam byæ ochrzczony i jak¿e jestem
udrêczony, a¿ siê to dope³ni (£k 12,50).

A w Psalmie 42,8 s³yszymy Jego krzyk:
G³êbina przyzywa g³êbinê w odg³osie

wodospadów twoich:
Wszystkie nawa³nice i fale twoje przesz³y nade mn¹.
W najwiêkszej ¿a³obie œmierci z powodu naszego

grzechu przemierzy³ g³êbiny Bo¿ego s¹du.
69,2–4 Tutaj, w Psalmie 69, mamy przywilej

pos³uchaæ najg³êbszych westchnieñ Jego œwiêtej
duszy, gdy pogr¹¿a³ siê w œmierci. Wody podesz³y
mu po szyjê (BT) i nied³ugo zalej¹ Go ca³kowicie.
Nie ma na czym oprzeæ nogi – pod Jego stopami jest
tylko g³êbokie b³oto. Nurt uderza ju¿ w Jego g³owê.
Wody s¹ bardzo g³êbokie – ¿aden z odkupionych nie
pozna nigdy ich prawdziwej g³êbokoœci. W bardzo
namacalnym sensie Bóg zebra³ wszystkie wody w
jednym miejscu – na Golgocie – a teraz Jego ukochany

68, 69
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Syn znosi ten ocean s¹du, aby zap³aciæ karê za nasze
grzechy.

Nad niezmierzonymi otch³aniami wody
nieprzerwanie rozbrzmiewa Jego przynaglenie:
„Wybaw mnie, Bo¿e”. Zdaje Mu siê, ¿e prosi tak
ca³¹ wiecznoœæ. Jego gard³o wysch³o i ochryp³o od
krzyku (BT). Oczy  opuch³y od ci¹g³ego
wypatrywania na horyzoncie jakiegoœ znaku pomocy
od Boga. Ale nie zbli¿a siê ¿adna pomoc.

69,5 T³um przelewa siê pod krzy¿em –
rozagitowana mieszanka jadu, nienawiœci,
zgorzknienia i okrucieñstwa. Co za widok! Ten, który
stworzy³ œwiat i podtrzymuje go, wisi na krzy¿u
przestêpcy. Przed nim zebrali siê naprawdê winni –
Jego zabójcy. Kim s¹? To mê¿czyŸni i kobiety, których
tchnienie pochodzi od Niego, a mimo to nienawidz¹
Go bez przyczyny. Stawiaj¹ sobie za cel, ¿eby Go
ostatecznie zwalczyæ, atakuj¹ Go k³amstwami.

Dlaczego? Co uczyni³?
Sk¹d wœciek³oœæ i ten sza³?
Czy mo¿e tym zawini³,
¯e wzrok œlepemu da³?
O jak¹ s³odycz rany maj¹!
A jednak nawet one
Z³oœæ wzbudzaj¹
Choæ uzdrowione.

– Samuel Crossman

Teraz na ustach Zbawiciela pojawiaj¹ siê
poruszaj¹ce s³owa: „Mam zwróciæ to, czego nie
ukrad³em”. Z powodu grzechu cz³owieka Bóg zosta³
okradziony ze s³u¿by, uwielbienia, pos³uszeñstwa i
chwa³y, cz³owiek zaœ z ¿ycia, pokoju, zadowolenia i
spo³ecznoœci z Bogiem. Chrystus przyszed³ naprawdê
zwróciæ to, czego nie ukrad³.

Na bok sw¹ niebiañsk¹ szatê odrzuciwszy,
Na boskoœæ glinê cia³a na³o¿ywszy,
W odzieniu tym cudown¹ mi³oœæ darowa³,
Zwracaj¹c czego nigdy nie zrabowa³.

– Autor nieznany

Pod tym wzglêdem przypomina On ofiarê pokutn¹
(3M 5). Jej charakterystyczn¹ cech¹ by³o to, ¿e
nale¿a³o dokonaæ zadoœæuczynienia za wszelkie straty,
które siê spowodowa³o i dodaæ do tego jeszcze jedn¹
pi¹t¹ ich wartoœci. Jako nasza ofiara pokutna Pan Jezus
nie tylko przywróci³ to, co zosta³o skradzione przez
grzech cz³owieka, ale doda³ wiêcej, bowiem przez
skoñczone dzie³o Chrystusa Bóg odebra³ sobie wiêcej
chwa³y ni¿ gdyby grzech nigdy nie pojawi³ siê na
œwiecie. Przez grzech straci³ stworzenia, przez ³askê
zyska³ synów. My równie¿ o wiele lepiej mamy siê w
Chrystusie ni¿ w Adamie, gdyby nie upad³.

W Nim synowie Adama otrzymali
Wiêcej ni¿ przez ojca postradali.

69,6 Grzechy w wersecie szóstym to nasze
grzechy, które Jezus zgodzi³ siê wzi¹æ na siebie. On
sam nie czyni³ g³upstw ani niczego, czego by móg³
¿a³owaæ, ale „Wzi¹³ nasze grzechy i smutki i
przysposobi³ je jako w³asne”. To przejaw cudownej
³aski, ¿e tak bardzo siê z nami zidentyfikowa³, ¿e o
naszych grzechach mówi³ jako o w³asnych.

69,7 W Jego œwiêtym umyœle pojawi³ siê jednak
strach. Obawia³ siê, ¿e ktoœ z wierz¹cych mo¿e upaœæ,
widz¹c, i¿ Jego modlitwy pozostaj¹ niewys³uchane.
Modli siê, ¿eby to siê nie wydarzy³o, ¿eby nikt, kto
pok³ada nadziejê w Bogu, nie okry³ siê hañb¹ z
powodu tego, co siê z Nim dzia³o oraz ¿eby nikt, kto
szuka Boga Izraela, nie dozna³ zniewagi z powodu
Jego poni¿enia i opuszczenia.

69,8–9 W koñcu znosi³ hañbê dla Ojca, z powodu
okazanego Mu pos³uszeñstwa. To dlatego, ¿e takie
zadowolenie sprawia³o Mu przynoszenie radoœci Ojcu,
ludzie okryli Jego twarz niewypowiedzianym
wstydem i opluli j¹. W sk³ad ceny pos³uszeñstwa
wchodzi³o wyobcowanie spoœród synów w³asnej
matki. Jego przyrodni bracia patrzyli na Niego, jakby
postrada³ zmys³y.

69,10 Pana Jezusa poch³ania³a gorliwoœæ o dom
Jego Ojca. Gdy s³ysza³, ¿e ludzie obraŸliwie
wypowiadaj¹ siê na temat Boga, odbiera³ to jako
osobist¹ zniewagê. W dniu, gdy ze œwi¹tyni
jerozolimskiej wypêdzi³ wekslarzy, Jego uczniowie
przypomnieli sobie, ¿e tutaj, w Psalmie 69, jest o
Nim napisane: „Gorliwoœæ o dom Twój po¿era
mnie” (J 2,17).

69,11–13 Chyba ¿aden czyn tego doskona³ego
cz³owieka nie zadowoli³ Jego krytyków. Gdy
upokarza³ swoj¹ duszê postem (BG), coœ Mu
zarzucali – byæ mo¿e to, ¿e tylko stara³ siê stworzyæ
pozory pobo¿noœci. Gdy by³ pogr¹¿ony w najg³êbszej
¿a³obie, zamiast wzbudziæ ich wspó³czucie, sta³ siê
dla nich poœmiewiskiem. Wszystkie sfery
spo³eczeñstwa wypowiada³y siê negatywnie na Jego
temat: od siedz¹cych w bramie miasta dostojników,
po przesiaduj¹cych w miejscowych tawernach
pijaków, rycz¹cych swoje niewyszukane
przeœmiewcze piosenki. To naprawdê dziwne – Pan
¿ycia i chwa³y przyszed³ na œwiat i jest pieœni¹ (BT)
pijaków.

69,14–19 Po raz kolejny wiêc wraca do Boga,
Jego jedynego Ÿród³a. Co to za przynaglenie, co za
szczeroœæ kiedy siê modli! Kolejnymi proœbami o
pomoc uderza w niebiañskie bastiony. Ale nawet w
takiej sytuacji przyznaje Bogu prawo do udzielenia
odpowiedzi w czasie Jego upodobania (BG). Gdy
tonie w b³ocie, b³aga Boga, ¿eby uratowa³ Go, w
swojej wiernoœci posy³aj¹c pomoc, ¿eby wyzwoli³
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Go z wód, fal, g³êbiny i czeluœci. W tym skrajnie
trudnym po³o¿eniu opiera³ swoje b³agania na Bo¿ej
³asce i Jego obfitym mi³osierdziu. Jego proœby s¹
krótkie i konkretne: wys³uchaj mnie, wejrzyj na
mnie, nie zakrywaj przede mn¹ swojego oblicza,
zbli¿ siê do mnie, wyzwól mnie i wybaw mnie.
„Wybaw mnie przez wzgl¹d na nieprzyjació³
moich” niew¹tpliwie oznacza: „¿eby nie cieszyli siê z
mojej nieukojonej rozpaczy”.

69,20–21 Wzmianka na temat wrogów
przypomina Mu wszystko, co wycierpia³ z r¹k ludzi.
Jego droga ¿ycia us³ana by³a hañb¹, wstydem i
zel¿ywoœci¹. Od dziecka przeœladowali Go
nieprzyjaciele. Bóg wiedzia³, jak byli liczni. Jego
serce, to serce, które pragnê³o samego dobra dla synów
ludzkich, kruszy³y zniewagi. Smutek i ciê¿ar
pogr¹¿y³y Go w rozpaczy. W Jego ¿a³obie i
cierpieniach nikt nie okazywa³ mu wspó³czucia; na
darmo oczekiwa³ pocieszycieli. Nawet Jego
uczniowie opuœcili Go i uciekli. By³ ca³kiem sam.

69,22 W kolejnym zadziwiaj¹cym proroctwie
wypowiedzianym przez Dawida, ale wype³nionym
jedynie przez Jezusa czytamy:

Dodali ¿ó³ci do pokarmu mego,
A w pragnieniu moim napoili mnie octem.
Wype³nienie znajdujemy w Mateusza 27,34.48.
Dali mu do picia wino zmieszane z ¿ó³ci¹; i

skosztowa³ je, ale nie chcia³ piæ […] I zaraz pobieg³
jeden z nich, wzi¹³ g¹bkê, nape³ni³ octem, w³o¿y³ na
trzcinê i da³ mu piæ.

¯ó³æ by³a gorzk¹ i niewykluczone ¿e truj¹c¹
substancj¹, która w ma³ych iloœciach mog³a mieæ
w³aœciwoœci nasenne. Pan nie chcia³ jej przyj¹æ,
poniewa¿ jako nasz Zastêpca musia³ cierpieæ w pe³ni
œwiadomie. Ocet to tutaj kwaœne wino, które w tym
wypadku mog³o raczej zintensyfikowaæ Jego
cierpienia zamiast przynieœæ ulgê.

69,23 Ton wypowiedzi zmienia siê nagle w
wersecie 23 i w kolejnych siedmiu wersetach
s³uchamy wezwania do Boga, aby ukara³ naród, który
skaza³ Zbawiciela na œmieræ. Na pocz¹tku mo¿e to
dziwiæ, szczególnie, jeœli przypomnimy sobie, ¿e Pan
Jezus modli³ siê te¿: „Ojcze, odpuœæ im, bo nie wiedz¹,
co czyni¹” (£k 23,34). Ale te dwie modlitwy tak
naprawdê siê nie wykluczaj¹. Przebaczenie by³o
dostêpne, jeœli siê upamiêtaj¹. W przypadku braku
zmiany serca, nie pozostawa³o nic innego jak opisany
tutaj s¹d.

Musimy pamiêtaæ, ¿e wersety te odnosz¹ siê
szczególnie do narodu izraelskiego. Pawe³ stosuje je
do ̄ ydów w Rzymian 11,9–10. Tak¿e wzmianka na
temat „ich namiotów” jako oznaczenie obozu (w. 26)
to aluzja typowo ¿ydowska.

Wersety te zapowiadaj¹ s¹d, który spadnie na
naród, który odrzuci³ Mesjasza i przyczyni³ siê do
Jego œmierci.

Ich stó³ stanie siê pu³apk¹. Stó³ odnosi siê tu do
ca³oœci przywilejów, jakie zosta³y nadane Izraelowi
jako wybranemu ziemskiemu ludowi Bo¿emu.
Zamiast stanowiæ b³ogos³awieñstwo przywileje te
wyznacz¹ rozmiary ich potêpienia.

Gdy bêd¹ doœwiadczaæ szczêœcia (BG, pokoju,
hebr. shâlôm), bêdzie ono dla nich potrzaskiem.
Ucisk nastanie nieoczekiwanie w³aœnie wtedy, gdy
ludzie bêd¹ s¹dzili, ¿e wszystko jest pod kontrol¹.

69,24 Ich oczy zaæmi¹ siê, by nie mogli widzieæ.
Chodzi tu o s¹d zaœlepienia, który ju¿ spad³ na Izrael
jako naród (2Kor 3,14). Poniewa¿ odrzucili Œwiat³oœæ,
Œwiat³oœæ odrzuci³a ich.

Ich biodra bêd¹ zawsze siê chwia³y. Rozproszeni
pomiêdzy narodami nie znajd¹ wytchnienia dla nóg,
ale Pan da im „serce zatrwo¿one, oczy przygas³e i
duszê zbola³¹” (5M 28,65).

69,25 Bo¿a zapalczywoœæ zostanie wylana na
nich, a ¿ar Jego gniewu ich dosiêgnie. Z g³êbokim
smutkiem wspominamy wype³nienie tych s³ów w
postaci pogromów antysemickich, obozów
koncentracyjnych, komór gazowych i
krematoryjnych pieców. Choæ zbrodnie te zosta³y
dokonane przez niegodziwych ludzi, nie ma
w¹tpliwoœci, ¿e Bóg nie zapobieg³ takiemu
wytraceniu potomków ludzi, którzy stwierdzili:
„Krew Jego na nas i na dzieci nasze” (Mt 27,25).

69,26 Ich mieszkanie (BT) stanie siê
pustkowiem i nikt nie bêdzie mieszka³ w ich
namiotach (BG). Przypominaj¹ nam siê tutaj s³owa
Mesjasza z Mateusza 23,38: „Oto wam dom wasz
pusty zostanie”. S³owa te dok³adnie siê sprawdzi³y w
70 r., kiedy Tytus i jego wojska spl¹drowali Jerozolimê
i zniszczyli œwi¹tyniê.

69,27 Je¿eli kara ta wydaje nam siê okrutna,
pomyœlmy o przestêpstwie, które j¹ wywo³a³o:

Bo przeœladuj¹ tego, któregoœ Ty uderzy³,
I pomna¿aj¹ ból zranionego przez ciebie.
W przypowieœci o winnicy dzier¿awcy mówi¹ na

temat syna w³aœciciela: „To jest dziedzic; nu¿e, zabijmy
go, a posi¹dziemy dziedzictwo jego”. Wiedzieli, ¿e
jest Synem, a mimo to Go zabili. Druga po³owa
wersetu 27 opisuje tych naœladowców Mesjasza,
którzy zgin¹ mêczeñsk¹ œmierci¹.

69,28–29 W obliczu tego nie musimy siê
t³umaczyæ z surowoœci s³ów Zbawiciela.

Przydaj winy do winy ich,
Niech nie dost¹pi¹ sprawiedliwoœci twojej!
Niech bêd¹ wymazani z ksiêgi ¿ycia,
A ze sprawiedliwymi niech nie bêd¹ zapisani!
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Przy tym nie powinniœmy zapominaæ, ¿e nawet
po ukrzy¿owaniu Syna Bo¿ego Duch Bo¿y w dalszym
ci¹gu przekonywa³ naród izraelski, ¿eby upamiêta³
siê i zwróci³ siê do Jezusa jako Mesjasza. Przez ca³y
okres, w którym rozgrywaj¹ siê Dzieje Apostolskie,
s³ychaæ bicie Bo¿ego serca, który têskni za ukochanym
narodem i ³agodnie zaprasza go, ¿eby przyj¹³ Jego
mi³osierdzie i ³askê. Nawet dzisiaj ewangeliê kieruje
siê do ̄ ydów, tak jak i do pogan. Jedynymi osobami,
na które spadn¹ kary opisane w wersetach 23–29,
bêd¹ ci, którzy œwiadomie odrzucili Chrystusa Bo¿ego.

69,30 Oto ostatnie s³owo umieraj¹cego przyjaciela
grzeszników. Utrudzony, znosz¹cy nieopisane
cierpienia prosi, ¿eby Bo¿e zbawienie Go podnios³o.

I dok³adnie to siê wydarzy³o. Trzeciego dnia Bóg
wzbudzi³ Go z martwych i posadzi³ po swojej prawicy
jako Ksiêcia i Zbawiciela. Jego cierpienie za grzech
skoñczy³o siê na wieki. My zaœ mo¿emy siê radowaæ!

Jahwe Bóg swym mieczem gniewu
Nie dotknie ju¿ Pana chwa³y.
Nie pozwoli ludzkim wargom,
By Pasterza spotwarza³y.

– Robert C. Chapman

Teraz œpiewamy:

Burza, która tak szala³a,
Na wieki ju¿ uciszona.
Nasz jest Bo¿y odpoczynek,
A Twoja chwa³y korona.

69,31–34 W ostatnich wersetach podmiotem jest
zmartwychwsta³y Odkupiciel. Najpierw przysiêga
On, ¿e bêdzie s³awi³ Boga za wyzwolenie Go od
œmierci i grobu. Bêdzie wys³awiaæ pieœni¹ imiê Bo¿e
i uwielbiaæ je dziêkczynieniem. Bêdzie to dla Pana
oznacza³o o wiele wiêcej ni¿ kosztowne ofiary.
Natomiast uciœniony lud na ca³ym œwiecie znajdzie
pocieszenie w myœli, ¿e tak, jak Pan wys³ucha³ modlitw
Zbawiciela i uratowa³ Go, tak wys³ucha potrzebuj¹cych
i uwolni wiêŸniów, którzy Go wzywaj¹.

69,35–37 A co z narodem izraelskim? Ostatnie
trzy wersety zapowiadaj¹ œwietlan¹ przysz³oœæ dla
niego. Choæ chwilowo odsuniêty, Izrael zostanie
przywrócony na miejsce b³ogos³awieñstwa. Kiedy
spojrz¹ na Tego, którego przebili i bêd¹ nad Nim p³akaæ
tak, jak siê op³akuje jedynego syna; kiedy powiedz¹:
„B³ogos³awiony, który przychodzi w imieniu
Pañskim”, Bóg wybawi Syjon i odbuduje miasta
ziemi judzkiej. Nigdy wiêcej nie bêd¹ rozproszeni
pomiêdzy narodami, Jego s³udzy zamieszkaj¹ w
ziemi, a ich dzieci j¹ posi¹d¹. Oczywiœcie jest to
zapowiedŸ tysi¹cletniego Królestwa, w którym Pan
Jezus bêdzie rz¹dzi³ jako Mesjasz–Król, a Izrael bêdzie
bezpiecznie zamieszkiwa³ w ziemi.

Psalm 70: Pomocy, szybko!
W wiêkszej czêœci Psalm 70 to powtórzenie

Psalmu 40,14–18. Nag³ówek stwierdza, ¿e jest to
psalm Dawidowy, ku wspomnieniu (BT). Pojawiaj¹
siê tutaj cztery wezwania:

Pomó¿ szybko (70,2)

Morgan nazywa ten psalm „natarczywym
szlochem g³êbokiego zatroskania”. Rzeczywiœcie takie
wra¿enie mo¿na odnieœæ w drugim wersecie, gdzie
Dawid ponagla Boga, aby poœpieszy³ mu z pomoc¹.

Ukarz za wszystko (70,3–4)

G³ówn¹ trosk¹ na tê chwilê jest ukaranie i
wytêpienie wrogów. Oskar¿a ich on o to, ¿e próbowali
go zabiæ, ¿e czerpali przyjemnoœæ z wyrz¹dzania mu
krzywdy i naœmiewali siê z niego w jego nieszczêœciu.
On z kolei prosi, ¿eby zostali ca³kowicie zaskoczeni,
¿eby cofnêli siê i okryli wstydem oraz ¿eby zdziwi³a
ich g³êbokoœæ ich w³asnej hañby.

B¹dŸ stale wys³awiany (70,5)

Chodzi tu o to, ¿e je¿eli Bóg przyjdzie na ratunek
psalmiœcie, w wyniku tego wzbije siê wiêksza fala
uwielbienia dla Niego. Wszyscy, którzy Go szukaj¹,
bêd¹ mieli okazjê, ¿eby rozradowaæ siê udzielon¹
przezeñ pomoc¹ i wielbiæ Go jako wielkiego Boga
zbawienia.

Pomó¿ szybko (70,6)

Opuszczony po raz kolejny, wznosi krzyk o rych³y
ratunek. Choæ nie mo¿na powiedzieæ, ¿e Dawid unosi
siê na skrzyd³ach pewnoœci, jednak ufa Panu jako
pomocy i wybawicielowi, a taka wiara nigdy nie
pozostanie bez nagrody.

Psalm 71: Staroœæ
Jak to doœæ czêsto bywa, mo¿emy znaleŸæ blisk¹

analogiê pomiêdzy doœwiadczeniami psalmisty i
narodu izraelskiego. Tote¿, jak sugeruje Bellet, psalm
ten mo¿na analizowaæ jako modlitwê doœwiadczonej
resztki w starym wieku Izraela50 .

71,1–3 Pierwsze trzy wersety przypominaj¹
Psalm 31,1–3. Pan jest s³awiony jako schronienie,
ska³a i twierdza. Psalmista kieruje do Niego jako
ska³y schronienia i twierdzy gor¹ce proœby o
uzasadnienie jego ufnoœci, wybawienie, ratunek,
zbawienie oraz pomoc.

71,4 W miarê rozwoju tej modlitwy przenika j¹
mocne poczucie wdziêcznoœci za pomoc w przesz³oœci
oraz mi³osierdzie okazywane na staroœæ.

Je¿eli psalm ten zastosujemy do Izraela, bezbo¿ny
z wersetu czwartego to antychryst. Jego pe³na grozy
dyktatura sprawdzi granice cierpliwoœci œwiêtych i
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wyciœnie z nich najbardziej ¿arliwe modlitwy.
71,5–6 Szczêœliwy cz³owiek, który mo¿e

powiedzieæ, ¿e Bóg od dziecka jest jego ufnoœci¹ i
nadziej¹. Je¿eli wspiera³ siê na Panu od urodzenia,
nie zabraknie mu oparcia i w zmierzchu jego ¿ycia.
Jeœli jest w stanie zbadaæ historiê dzia³ania cudownej
Bo¿ej ³aski od momentu urodzenia, w póŸniejszych
latach nie zabraknie mu materia³u do pochwa³.

71,7–8 Psalmista by³ dla wielu dziwol¹giem z
powodu powagi jego odrzucenia i cierpienia, a byæ
mo¿e tak¿e z uwagi na wspania³e przejawy ratunku,
jakich doœwiadczy³. Ale we wszystkich zmieniaj¹cych
siê okolicznoœciach ¿ycia Bóg by³ mu sta³¹, pewn¹
ucieczk¹. Tote¿ pragn¹³, aby ka¿dy jego dzieñ by³ po
brzegi przepe³niony uwielbieniem i chwa³¹.

71,9 Nie odrzucaj mnie w czasie staroœci,
Gdy ustanie si³a moja, nie opuszczaj mnie!

Godne starzenie siê wymaga wiêcej godnoœci, ni¿
mo¿e zapewniæ natura. Staroœæ to nowy œwiat
dziwnych nieporozumieñ i ukrytych obaw: strachu
przed samotnoœci¹, strachu, ¿e bêdziemy ciê¿arem
dla naszych bliskich, ¿e staniemy siê nieporadnymi
inwalidami, ¿e stracimy kontrolê, ¿e ktoœ nas
wykorzysta. Obawy te nie s¹ nowe. Psalmista myœli
na g³os, aby skorzystaæ móg³ ka¿dy, kto wkroczy³
w jesieñ ¿ycia (Daily Notes of the Scripture Union).

71,10–11 Oczywiœcie w jego przypadku dochodzi³
jeszcze strach przed nieprzyjació³mi, którzy nim
gardzili i spiskowali przeciw jego ¿yciu. B³êdnie
zak³adaj¹c, ¿e Bóg go opuœci³, przygotowali oni
ostateczny atak, w ogóle nie obawiaj¹c siê
jakiegokolwiek sprzeciwu.

71,12–13 Ta krytyczna sytuacja sprawi³a, ¿e w
utrapieniu wzywa³ Boga, aby stan¹³ u jego boku z
pomoc¹. Nie zadaj¹c sobie wielkiego trudu, Bóg
móg³by równie¿ utopiæ ich w morzu hañby i
sromoty.

71,14–16 Ale nadzieja szybko wznosi siê ponad
strach i chwa³a rozpoczyna swoje muzyczne
crescendo. Tekst tego utworu przypomina
sprawiedliwe Bo¿e postêpowanie i niezliczone
przypadki, w których Bóg wyratowa³ swoje dziecko
z opresji. Ze œwiêt¹ determinacj¹ psalmista mówi:
„Bêdê snu³ niekoñcz¹c¹ siê opowieœæ o potê¿nych
dzie³ach Jahwe Elohim”51 .

71,17–18 Jeszcze raz, tak jak w wersetach 5–11,
przebiega pe³n¹ gamê od m³odoœci do staroœci
(ww. 17–21) i nie znajduje nic poza wiernoœci¹ Boga.
Bóg uczy³ go od dni jego m³odoœci i, jak dokañcza
ten werset Knox: „w dalszym ci¹gu s³ychaæ jak
opowiadam o Twoich cudach”. Teraz jest ju¿ siwy ze
staroœci, ale wcale nie czuje, ¿eby jego dzie³o zosta³o
wykonane. Prosi o czas na opowiadanie nowemu
pokoleniu i tym, którzy maj¹ przyjœæ (NKJV), o

potê¿nych cudach Pana. Modlitwa ta zosta³a
wys³uchana w ten sposób, i¿ psalm ten zosta³
zachowany w œwiêtych Pismach.

71,19–21 Bóg jest naprawdê cudowny! Jego moc
i sprawiedliwoœæ s¹ wy¿sze ni¿ niebiosa. Nikt nie
mo¿e siê z Nim równaæ, szczególnie w kontekœcie
wielkich czynów, których dokona³.

Czasami przypisuje siê Bogu to, na co pozwoli³,
jakby to zrobi³. St¹d tutaj sprawi³ On, ¿e psalmista (i
Izrael) doœwiadczy³ wielu gorzkich problemów. W
przypadku Izraela chodzi tu o okres wielkiego ucisku.
Ale On jest Bogiem odnowy, tote¿ ponownie o¿ywi
swój lud i wyrwie go z paszczy grobu. I to jeszcze nie
wszystko! W miejsce krytyki da im chwa³ê i otoczy
ich pocieszeniem.

71,22 Cytra bêdzie wykorzystywana w s³u¿bie
jako akompaniament dla œpiewów na temat wiernoœci
Boga, a na harfach bêdzie siê wywy¿szaæ Œwiêtego
Izraela. To imiê Boga – Œwiêty Izraela – pojawia siê
w Psalmach jeszcze dwa razy: w 78,41 oraz 89,19

71,23–24 Ale do cytry i harfy œpiewem do³¹cz¹
wargi, dusza i jêzyk psalmisty. Jego wargi bêd¹
przejête radosn¹ pieœni¹. Dusza, któr¹ wybawi³a
krew Baranka, równie¿ bardzo siê rozraduje w tej
pieœni. Jêzyk niestrudzenie bêdzie opowiada³ o
spolegliwoœci Boga, poniewa¿ wszyscy wrogowie
zostali ca³kowicie rozbici.

Psalm 72: Chwalebne panowanie Mesjasza
Psalm ten rozpoczyna siê jako modlitwa o

ziemskiego monarchê, byæ mo¿e Salomona (NKJV),
ale nie trzeba du¿o czasu, ¿eby przekonaæ siê, ¿e
psalmista siêga dalej ni¿ panowanie Salomona: do
chwa³y rz¹dów Pana Jezusa Chrystusa. Bêdzie to
cudowny czas dla zmêczonego, znu¿onego wojnami
œwiata. Nastanie z³oty wiek, na który têsknie
wyczekuje ludzkoœæ. Jêki stworzenia zostan¹
uspokojone, a na œwiecie zapanuje dobrobyt.

72,1 W pierwszym wersecie s³yszymy modlitwê
wypowiadan¹ przez œwiête zgromadzenie podczas
wprowadzenia Króla na urz¹d. Knox t³umaczy ten
werset: „Daj Królowi Twej w³asnej mocy w wyrokach,
nastêpcy tronu, aby by³ tak sprawiedliwy jak Ty”.

Ka¿de „niech” w pozosta³ej czêœci Psalmu 72
stanie siê rzeczywistoœci¹, gdy Odkupiciel rozpocznie
swoje œwietne panowanie.

72,2 Bêdzie s¹dzi³ lud twój sprawiedliwie, a
ubogich wedle prawa! Korupcja, ³apówkarstwo,
ucisk przemin¹. Rozprawy s¹dowe bêd¹
przeprowadzane naprawdê bezstronnie, a ubodzy ju¿
nie bêd¹ pokrzywdzeni.

72,3 Góry przynios¹ ludowi ¿niwo pokoju i
dobrobytu, a sprawiedliwoœæ zakryje pagórki. Góry

71, 72



457Psalmy

czêsto oznaczaj¹ w Piœmie Œwiêtym rz¹dz¹cych. Mo¿e
wiêc tutaj chodziæ o to, ¿e poddani w Królestwie
Chrystusa mog¹ oczekiwaæ równoœci i
sprawiedliwoœci we wszystkich s¹dach w ziemi: od
S¹du Najwy¿szego a¿ do najni¿szej instancji.

72,4 Przez wszystkie wieki ubodzy i potrzebuj¹cy
byli ciemiê¿eni, wykorzystywani, przeœladowani, a
nawet zabijani. W tysi¹cletnim Królestwie ich obroñc¹
bêdzie sam Król. Uwolni ich raz na zawsze i ukarze
tych, którzy ich krzywdzili.

72,5–6 Jego poddani bêd¹ Go szanowaæ i baæ siê
Go póki s³oñce I póki ksiê¿yc œwieciæ bêdzie, z
pokolenia w pokolenie.

72,7 On bêdzie prawdziwym Melchisedekiem –
Królem sprawiedliwoœci i pokoju. Podczas Jego
panowania sprawiedliwoœæ bêdzie siê bujnie rozwijaæ,
a pokój obfitowaæ dopóki stanie ksiê¿yca.
Zauwa¿my, ¿e sprawiedliwoœæ poprzedza pokój. „I
pokój stanie siê dzie³em sprawiedliwoœci, a
niezak³ócone bezpieczeñstwo owocem
sprawiedliwoœci po wszystkie czasy” (Iz 32,17).
Dziêki swojemu sprawiedliwemu dzie³u na krzy¿u,
pozostawi³ pokój nam, natomiast dziêki
sprawiedliwym rz¹dom przyniesie go kiedyœ
zszarganemu wojnami œwiatu.

72,8 Niegdyœ Zjednoczone Królestwo chwali³o
siê tym, ¿e „S³oñce nigdy nie zachodzi nad Imperium
Brytyjskim”. Kolonie brytyjskie by³y wplecione
pomiêdzy inne pañstwa. Ale Królestwo Chrystusa
bêdzie powszechne. Nie bêdzie ono grup¹
rozproszonych kolonii. Wszystkie narody wejd¹ w
jego sk³ad. On bêdzie panowaæ od jednego morza
do drugiego i od rzeki Eufrat a¿ do krañców ziemi.

72,9 Niezale¿ni nomadowie zamieszkuj¹cy
pustynie wreszcie zegn¹ przed Nim kolana, a Jego
nieprzyjaciele upadn¹ zostan¹ pokonani. To, ¿e bêd¹
lizaæ proch, oznacza, ¿e ich udzia³em bêdzie straszna
hañba i upokarzaj¹ce poddañstwo.

72,10–11 Pogañscy królowie przybêd¹ do
Jerozolimy z daninami i darami dla Króla królów.
Oto w³adca Hiszpanii, tam id¹ g³owy rozmaitych
pañstw wyspiarskich, a tutaj szejkowie z Arabii
Pó³nocnej. Lotnisko jest zat³oczone dygnitarzami
przylatuj¹cymi z wizytami, poniewa¿ wszyscy uznaj¹
Jego w³adzê, a wszystkie narody bez wyj¹tku Mu
s³u¿¹.

„Królowie bogactw, wiedzy, muzyki i sztuki ju¿
Go uznali i nadal bêd¹ to czyniæ”, powiedzia³ Meyer.

72,12–14 Widzimy tutaj ogromne wspó³czucie
Króla dla ubogich. Biedacy, poniewierani i wyrzutki
spo³eczeñstwa bêd¹ mieli potê¿nego Wybawiciela.
Zniknie ubóstwo, a niesprawiedliwoœæ spo³eczna
przejdzie do historii. S³abi i ubodzy bêd¹ mieli do

Niego sta³y dostêp i bêd¹ mogli byæ pewni, ¿e zostan¹
wys³uchani z uwag¹ oraz ¿e podjête zostan¹
niezw³oczne dzia³ania w ich sprawie. On uratuje ich
od okrutnego traktowania i poka¿e œwiatu jak drogie
jest ich ¿ycie w Jego oczach.

72,15 Okrzyk „Niech ¿yje Król” wydobêdzie siê
z ust Jego wiernych poddanych. W swej wdziêcznoœci
dadz¹ Mu z³oto ze skarbów Saby. Z ca³ego œwiata
bêd¹ siê wznosiæ nieprzerwane modlitwy, a ludzie
bêd¹ Go b³ogos³awiæ od œwitu do zmierzchu.

72,16 Nie da siê opisaæ ¿yznoœci jak¹ osi¹gnie w
tym czasie ziemia. W stodo³ach i spichrzach bêdzie
pe³no zbo¿a. Nawet miejsca dot¹d nieuprawiane jak
na przyk³ad szczyty gór, bêd¹ szumieæ dojrza³ym
zbo¿em, ko³ysz¹cym siê na wietrze jak lasy Libanu.

Miasta bêd¹ tak gêsto zaludnione jak pola pe³ne
s¹ trawy.  Bêdzie  to  wy¿ demograf iczny
historycznych rozmiarów, a mimo to nie zabraknie
¿ywnoœci.

72,17 Jego imiê bêdzie trwaæ, wiecznie kochane
i szanowane. Póki bêdzie œwieciæ s³oñce, Jego s³awa
nie przeminie. Zgodnie z obietnic¹ z³o¿on¹ przez Boga
Abrahamowi, wszyscy ludzie bêd¹ siê b³ogos³awiæ
w Nim, a wszystkie narody bêd¹ Go s³awiæ jako
b³ogos³awionego.

72,18–19 Psalm koñczy siê doksologi¹.
Wspania³e panowanie Pana Jezusa to Bo¿e
osi¹gniêcie. To On wprowadza te cudowne warunki,
poniewa¿ nikt inny nie potrafi³by tego zrobiæ. St¹d
w³aœciw¹ rzecz¹ jest, aby Jego chwalebne imiê by³o
b³ogos³awione na wieki i ¿eby Jego chwa³a wype³ni³a
ca³¹ ziemiê.

72,20 Koniec modlitw Dawida, syna Isajego.
Nie mo¿e to oznaczaæ, ¿e koñcz¹ siê modlitwy Dawida
zapisane w Ksiêdze Psalmów, poniewa¿ znajdujemy
ich tam jeszcze wiele. Mo¿e to oznaczaæ koniec jego
modlitw jak chodzi o ksiêgê drug¹ Psalmów,
poniewa¿ Psalm 72 jest w niej ostatni. Jednak bardziej
prawdopodobnym wyjaœnieniem jest, ¿e zapowiadane
rz¹dy Pana Jezusa Chrystusa bêd¹ stanowiæ ostateczne
wype³nienie jego modlitw. Królestwo opisane w
poprzednich wersetach by³o tematem jego ostatnich
s³ów (2Sm 23,1–4) oraz tym, do czego zmierza³y
wszystkie jego modlitwy. Gdy Mesjasz zajmie
miejsce na tronie, pragnienia Dawida spe³ni¹ siê bez
reszty.

III. KSIÊGA 3 (Psalmy 73–89)

Psalm 73: Dylemat wiary

73,1 Tu mówi Asaf (NKJV). Od razu na samym
pocz¹tku chcia³bym wyjaœniæ jedn¹ rzecz. Wiem, ¿e
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Bóg jest dobry dla Izraela, dla tych, którzy s¹
prawi. Prawda ta jest tak oczywista, ¿e chyba nikt nie
poddaje jej w w¹tpliwoœæ.

73,2–3 Ale (BG) by³ taki czas, kiedy zacz¹³em siê
zastanawiaæ. Moje stanowisko w tej sprawie sta³o siê
bardzo niepewne, a moja wiara omal nie upad³a.
Widzicie, zacz¹³em siê zastanawiaæ, jak dobrze siê
powodzi bezbo¿nym – mnóstwo pieniêdzy,
przyjemnoœci, ¿adnych problemów – i wkrótce
zapragn¹³em byæ taki jak oni.

73,4–9 Wszystko wydaje siê iœæ po ich myœli.
Nie prze¿ywaj¹ tylu cierpieñ fizycznych, co wierz¹cy.
Ich cia³a s¹ zdrowe i piêkne (oczywiœcie mog¹ sobie
na wszystko pozwoliæ). Unikaj¹ wielu tragedii ludzi
przyzwoitych jak my. A nawet kiedy ju¿ napotkaj¹ na
jakieœ trudnoœci, s¹ porz¹dnie ubezpieczeni przeciw
ka¿demu mo¿liwemu wypadkowi. Nic dziwnego, ¿e
s¹ tak pewni siebie. S¹ dumni jak pawie i bezwzglêdni
jak tygrysy. Tak jak ich cia³a wydaj¹ siê sp³ywaæ
oliw¹, tak z ich umys³ów wylewaj¹ siê pokrêtne plany.
No i do tego s¹ tacy bezczelni. Zawsze szydz¹ z tych,
którzy pracuj¹ pod nimi, przeklinaj¹ ich i traktuj¹ ich
jak œmieci, nieustannie im gro¿¹c. Nawet Bóg nie
wymknie siê ich z³oœliwoœci. Otwarcie bluŸni¹, a ich
mowa naznaczona jest bluŸnierstwami. Ich jêzyk
st¹pa dumnie i wynioœle po ca³ej ziemi, jakby mówili:
„Z drogi – idê ja!”.

73,10–12 Wiêkszoœæ normalnych ludzi uwa¿a,
¿e s¹ wspaniali. K³aniaj¹ siê im, dygaj¹, okazuj¹
najwiêkszy szacunek. Bez wzglêdu na to, co ci
nikczemnicy robi¹, nie dostrzegaj¹ ich winy. To tylko
utwierdza ciemiêzców w ich bezczelnoœci. Zak³adaj¹,
¿e jeœli jest jakiœ Bóg, to na pewno nie wie, co siê
dzieje. Czuj¹ siê wiêc bezpieczni na œcie¿kach
przewrotnoœci. Tak w³aœnie wygl¹daj¹ – œwietnie
ustawieni w ¿yciu, coraz bardziej siê bogac¹cy.

73,13–14 Có¿, zacz¹³em zadawaæ sobie
pytanie: „Co mam z tego, ¿e ¿yjê przyzwoicie,
uczciwie i godnie?”. Godziny, które spêdzi³em w
modlitwie. Czas spêdzony przy S³owie. Wydatki
na s³u¿bê Pañsk¹. Sk³adanie œwiadectwa o Panu,
zarówno publicznie, jak i prywatnie. Wszystko,
co mi z tego przysz³o, to codzienna dawka
cierpienia i kary. Zastanawia³em siê, czy ¿ycie
wiary by³o tego warte.

73,15 Oczywiœcie nigdy nie dzieli³em siê swoimi
w¹tpliwoœciami i niepewnoœci¹ z innymi wierz¹cymi.
Nie jestem a¿ tak g³upi. Czêsto przypomina³em sobie
cz³owieka, który stwierdzi³: „Powiedz mi, czego jesteœ
pewien. Doœæ mam w³asnych w¹tpliwoœci ”. Tote¿
zatrzymywa³em swoje w¹tpliwoœci dla siebie, ¿eby
nie zgorszyæ jakiejœ prostej, ufnej duszy i nie
przywieœæ jej do upadku.

73,16 Jednak w dalszym ci¹gu ca³a ta sytuacja
nie dawa³a mi spokoju: Nieprawym dobrze siê
powodzi, podczas gdy sprawiedliwi cierpi¹. Tak
trudno by³o to zrozumieæ. Naprawdê zmêczy³ mnie
ten problem.

73,17 Wówczas wydarzy³o siê coœ wspania³ego.
Pewnego dnia wszed³em do œwi¹tyni Bo¿ej (NKJV)
– nie tej ziemskiej œwi¹tyni w Jerozolimie, ale do
niebiañskiej œwi¹tyni. Wszed³em do niej przez wiarê.
Gdy przed Panem narzeka³em na dobrobyt, jakiego
nieprawi doœwiadczaj¹ w tym ¿yciu, w g³owie
zab³ys³o pytanie: „No tak, ale co z przysz³ym ¿yciem”.
Im wiêcej zastanawia³em siê nad wiecznym
przeznaczeniem cz³owieka, tym wyraŸniej widzia³em
ca³¹ tê sytuacjê.

73,18–20 Wtedy powiedzia³em Panu coœ w
rodzaju: „Panie, teraz rozumiem, ¿e wbrew pozorom
¿ycie bezbo¿nych to niepewna egzystencja. Chodz¹
oni po œliskiej krawêdzi ogromnej przepaœci i prêdzej
czy póŸniej spadaj¹ w zag³adê. Nagle zostaj¹ odciêci,
zmiata ich fala przera¿enia z powodu nieszczêœæ zbyt
okropnych, ¿eby siê nad nimi zastanawiaæ. S¹ jak
sen, gdy cz³owiek budzi siê rano. To, co drêczy³o go
w nocy, wydaje siê teraz jedynie z³ud¹.

73,21–22 Teraz widzê, ¿e to, co powodowa³o
moj¹ zazdroœæ, to tylko cienie. By³em g³upi, ¿e tak¹
zgorzknia³oœæ i przejêcie wywo³a³ we mnie pozorny
dobrobyt bezbo¿nych. Kwestionuj¹c Twoj¹
sprawiedliwoœæ, zachowywa³em siê bardziej jak
zwierzê ni¿ jak cz³owiek. (Wybacz mi takie
zachowanie).

73,23–24 A jednak pomimo mojej g³upoty, Ty
mnie nie odrzuci³eœ. Zawsze jestem z Tob¹, a Ty
trzymasz mnie za rêkê jak ojciec dziecko. Przez ca³e
¿ycie prowadzisz mnie swoimi radami, a na koniec
przyjmiesz mnie do chwa³y.

73,25–26 Wystarczy, ¿e mam Ciebie w niebie.
Ju¿ samo to sprawia, ¿e jestem niesamowicie bogaty.
A teraz nie pragnê ju¿ niczego na ziemi poza Tob¹.
Niech bezbo¿ni maj¹ swoje bogactwa. Ja znajdujê
pe³ne zaspokojenie w Tobie. Moje cia³o mo¿e
zmarnieæ, a moje serce zamrzeæ, ale jednak Bóg jest
opok¹ mego ¿ycia i wszystkim, czego bêdê
potrzebowa³ czy pragn¹³ w wiecznoœci.

73,27–28 Ci, którzy staraj¹ siê trzymaæ tak daleko
od Ciebie, jak to mo¿liwe, zgin¹ bez Ciebie. A
wszyscy, którzy nie dochowuj¹ Ci wiernoœci i
opuszczaj¹ Ciê dla fa³szywych bogów, zostan¹
zniszczeni. Jak o mnie chodzi, chcê byæ tak blisko
Ciebie, jak to mo¿liwe. Odda³em siê Tobie pod
ochronê i pragnê opowiadaæ o wszystkich Twoich
cudownych dzie³ach ka¿demu, kto bêdzie chcia³
s³uchaæ.
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Psalm 74: Pamiêtaj!
Ta piêkna lamentacja wspomina zniszczenie

Jerozolimy przez Babiloñczyków pod wodz¹
Nebukadnesara. Zapowiada ona jednak równie¿ trzy
inne podobne tragedie, które dopiero dotkn¹ Izrael:

Zbezczeszczenie œwi¹tyni przez Antiocha
Epifanesa (170–168 r. p. Ch.);

Zburzenie œwi¹tyni przez Tytusa i legiony
rzymskie (70 r.);

Przysz³e zniszczenie œwi¹tyni zapowiedziane w
Mateusza 24,15.

Kiedy skoñczy³a siê rozbiórka babiloñska,
wygl¹da³o na to, ¿e Bóg raz na zawsze opuœci³ swój
lud. Przygl¹daj¹c siê dymowi unosz¹cemu siê znad
gruzów, Izraelici w³aœciwie zinterpretowali go jako
dym gniewu Bo¿ego. Ale nawet wówczas z
niek³aman¹ ¿a³oœci¹ przypominaj¹ Panu, ¿e nadal s¹:

owcami Jego pastwiska (w. 1),
Jego zgromadzeniem (w. 2),
ludem Jego dziedzictwa (w. 2),
Jego biedn¹ go³êbic¹ (w. 19),
uciœnionymi (w. 21),
przeœladowanymi i potrzebuj¹cymi (w. 21).
Poza tym przywo³uj¹ ró¿ne wydarzenia z

przesz³oœci za pomoc¹ s³owa „pamiêtaj”:
Pamiêtaj o swoim zgromadzeniu (w. 2);
Pamiêtaj o górze Syjon (w. 2);
Pamiêtaj o szyderstwach wroga (w. 18);
Pamiêtaj o tym, ¿e bezbo¿ny gardzi imieniem

Bo¿ym i hañbi je (w. 22).
74,1–4 Jakby nie wiedzia³, co siê wydarzy³o,

wzywaj¹ Boga, ¿eby przyszed³ i zobaczy³, jak
¿o³nierze chaldejscy zrównali z ziemi¹ poœwiêcon¹
budowlê. Nastêpnie przedstawiaj¹ relacjê naocznych
œwiadków z tego wydarzenia. NajeŸdŸcy wpadli
wprost do Miejsca Œwiêtego. Zatknêli tam swoje
sztandary, co oznacza, ¿e wprowadzili pogañskie,
ba³wochwalcze obrzêdy i symbole w miejscu
biblijnego kultu Jahwe.

74,5–8 Tak jak gêstwina leœna przerzedza siê z
powodu szybkiej serii wprawnych uderzeñ drwali, tak
kosztowne rzeŸbione zdobienia (NKJV) oraz
drewniane obicia œwi¹tyni padaj¹ za spraw¹ siekier i
dwurêcznych m³otów pogañskich wojowników. Gdy
miejsce le¿a³o ju¿ w gruzach, puœcili je z dymem,
ca³kowicie bezczeszcz¹c Bo¿¹ œwi¹tyniê. Zamierzaj¹c
ca³kowicie spustoszyæ Izrael i zniszczyæ jego kult, spalili
wszystkie miejsca zgromadzeñ Bo¿ych w kraju.

74,9 Fatalny stan narodu podsumowany zosta³
za pomoc¹ trzech „pró¿ni” i czterech pytañ.
Wspomniane pró¿nie to:

Brak znaków (BT). Cudowne interwencje Boga,
które ratowa³y Izrael w przesz³oœci, s¹ niewidoczne.

Brak proroków. W tym czasie ucich³ g³os
prorocki (Ez 3,26).

Brak nadziei na wytchnienie. Nie by³o nikogo,
kto wiedzia³by jak d³ugo bêdzie trwa³o to
nieszczêœcie.

74,10–11 Cztery pytania to:
Jak d³ugo Bóg bêdzie pozwala³ wrogowi siê

œmiaæ?
Czy pozwoli, ¿eby Jego imiê by³o zniewa¿ane w

nieskoñczonoœæ?
Dlaczego Jego rêka nie powstrzyma zniszczenia?
Dlaczego Jego prawica jest bezczynnie schowana

w fa³dach Jego szat?
74,12–17 Psalmista znajduje jednak nadziejê i

pocieszenie, przypominaj¹c sobie jak w przesz³oœci
Bóg dokonywa³ potê¿nych dzie³ w imieniu Izraela.
Jako Król od dawna ju¿ panuj¹cy nad narodem w
ró¿nych miejscach zapewnia³ im cudowny ratunek.
Na przyk³ad swoj¹ moc¹ rozdzieli³ Morze
Czerwone, aby u³atwiæ ¯ydom ucieczkê z Egiptu.
Nastêpnie, gdy egipskie potwory na wodach, czyli
¿o³nierze faraona, próbowa³y ich goniæ, sprawi³, ¿e
wody powróci³y na swoje miejsce i zatopi³y hufce
wroga. Rozbi³ te¿ g³owy Lewiatana, potê¿nego
krokodyla, który symbolizowa³ potêgê egipsk¹, a
cia³a ¿o³nierzy zas³a³y brzegi morza i sta³y siê
po¿ywieniem sêpów oraz pustynnych zwierz¹t. Na
pustyni sprawi³, ¿e wytrysnê³y Ÿród³a, a osuszy³
Jordan, ¿eby lud móg³ wejœæ do ziemi obiecanej.
Dzieñ i  noc s¹ pod Jego kontrol¹, a s³oñce, ksiê¿yc
i gwiazdy s³u¿¹ z Jego nakazu. To On u³o¿y³
topografiê ziemi, wyznaczy³ poszczególne lokalizacje
geograficzne i to pod Jego kontrol¹ znajduj¹ siê pory
roku.

74,18–21 Psalmista przypomina Bogu, ¿e On
równie¿ jest zaanga¿owany w to nieszczêœcie.
Nieprzyjaciel l¿y Jego imiê. Tak, podli, nierozumni
ludzie obrzucaj¹ Go obelgami.

Po³o¿enie Jego ludu jest tragiczne. Ludzie b³agaj¹
Go, ¿eby nie porzuca³ ich – Jego go³êbicy – na pastwê
dzikim zwierzêtom i ¿eby nie zapomina³ o swoich
uciœnionych na wieki. Prosz¹, ¿eby teraz, kiedy
mroczne zau³ki ziemi izraelskiej pe³ne s¹ przemocy i
gwa³tu, wejrza³ na przymierze (BT), które zawar³
z Abrahamem. Pragn¹, ¿eby sprowadzi³ uciœnionych
w chwale, a nie w pohañbieniu, daj¹c im w ten sposób
doœæ powodów, ¿eby na nowo wys³awiali Jego imiê
za wys³uchan¹ modlitwê.

74,22–23 Ostatecznie chodzi tu o sprawê Bo¿¹.
Bóg musi broniæ czci swojego imienia, poniewa¿
bezbo¿ni co dzieñ z Niego drwi¹. Nie mo¿e
zapominaæ o narastaj¹cych szyderstwach wrogów,
które ustawicznie wype³niaj¹ powietrze.

74



460 Psalmy

Psalm 75: Ÿród³o wywy¿szenia
OdpowiedŸ na modlitwê z Psalmu 74 znajduje

siê w Psalmie 75. Pan powstanie, by broniæ swej
sprawy (Ps 74,22) i uciszyæ wszelki bunt. Poza tym
psalm ten zapowiada moment, kiedy Pan Jezus
powróci na ziemiê, by rz¹dziæ w sprawiedliwoœci.

75,2 W oczekiwaniu na to wydarzenie, Zbawiciel
prowadzi swój lud, gdy ten wys³awia Boga. Wszystkie
Jego cuda opowiadaj¹, ¿e jest bliski (BG), aby
wybawiæ wybranych i ukaraæ wrogów. Wszystkie Jego
potê¿ne cuda dowodz¹, ¿e On siê troszczy (LB).

75,3 Ta sama osoba mówi: „Gdy upatrzê porê,
Bêdê s¹dzi³ sprawiedliwie”. Czas ten zosta³
wyznaczony przez Boga Ojca (Mk 13,32). Kiedy
czas ten nadejdzie, On wykorzysta go i wype³ni
proroctwo Izajasza: „Oto król bêdzie rz¹dzi³ w
sprawiedliwoœci” (32,1).

75,4 W tym kluczowym czasie, gdy fundamenty
ludzkich rz¹dów bêd¹ siê rozsypywaæ, On za³o¿y
(NKJV) Królestwo, które bêdzie niewzruszone.
Podczas gdy spo³ecznoœæ ludzka bêdzie ca³kowicie
zepsuta duchowo, politycznie i moralnie, s³upy Jego
rz¹dów bêd¹ solidne i pewne.

75,5–6 Do zuchwa³ych mówi On: „Skoñczcie
siê przechwalaæ”, a do bezbo¿nych: „Kim wam
siê wydaje, ¿e jesteœcie? Nie b¹dŸcie tak dumni,
pewni siebie i niez³omni. Nie wynoœcie siê w swojej
pysze.

75,7–8 Prawdziwe wywy¿szenie (BT) nie
przychodzi w ten sposób. Nie przychodzi ono ze
wschodu ani z zachodu, ani te¿ z pustyni na
po³udniu (NKJV)”. To, i¿ nie zosta³a wymieniona
pó³noc, mo¿e siê wi¹zaæ z faktem, ¿e to najczêœciej
stamt¹d przychodzi³ najeŸdŸca, co oznacza³o raczej
zniszczenie ni¿ wywy¿szenie. Inna mo¿liwoœæ to to,
¿e pó³noc czêsto wi¹¿e siê z miejscem zamieszkania
Boga (Iz 14,13; Ps 48,3). W ka¿dym razie jasne jest,
¿e „podniesienie” nie pochodzi z ¿adnego ludzkiego
czy ziemskiego Ÿród³a, ale tylko od Pana. On jest
najwy¿szym W³adc¹, który str¹ca jednych, a innych
wywy¿sza.

75,9 Jako str¹caj¹cy trzyma w rêce kielich, który
zawiera wino s¹du. Pieni siê ono, jest czerwone i
dok³adnie wymieszane, co oznacza, ¿e jest
wzburzone i ¿e posiada wielk¹ moc. Kiedy bêdzie je
nalewaæ, bezbo¿ni mieszkañcy ziemi bêd¹ zmuszeni
je ca³e wypiæ, razem z osadem.

75,10–11 W ostatnich dwóch wersetach nadal
mówi Pan Jezus. Bêdzie On zawsze opiewaæ chwa³ê
Boga Jakuba, Boga, który wywy¿szy³ swój
niegodny lud. Rogi bezbo¿nych, to jest ich si³ê i
chwa³ê, odetnie, ale zwiêkszy moc i chwa³ê
sprawiedliwych.

Psalm 76: Gniew ludzki uwielbia Boga
W 701 r. p. Ch. wojsko asyryjskie pod wodz¹

Sancheryba zagrozi³o Jerozolimie. Zanim jednak
choæby zbli¿yli siê do miasta, anio³ Pañski nawiedzi³
ich obóz i wygubi³ 185 000 ¿o³nierzy.

Pora¿kê Asyryjczyków opisuje wiersz Byrona
pt. „Zniszczenie Sancheryba”, który w ca³oœci
zacytowaliœmy w komentarzu do Izajasza 37,36. Je¿eli
Psalm 76 rozpatrzymy na tym tle historycznym,
nabierze on nowego ¿ycia. Naprawdê warto przeczytaæ
wiersz z tym psalmem.

76,2 Bóg jest s³awny w Judzie dziêki
widowiskowemu pokonaniu armii, która grozi³a
miastu i œwi¹tyni. Jego imiê jest znane w Izraelu z
powodu tego niezapomnianego rozdzia³u w historii
narodu.

76,3–5 Wyznaczy³ On Jerozolimê, miasto pokoju,
na swoj¹ stolicê, wzgórze Syjon na swoje
mieszkanie. I tam w³aœnie rozbi³ orê¿ przeciwnika,
lœni¹ce strza³y, tarcze, miecze i wszelk¹ inn¹ broñ.

To miasto, spoczywaj¹ce na wzgórzu, jest
wspanialsze ni¿ góry ³upiestwa, czyli pogañskie
potêgi, które je spl¹drowa³y. Na zasadzie metonimii
oznacza to równie¿, ¿e Bóg Jerozolimy jest
wspanialszy ni¿ jakakolwiek moc, która mog³aby
podnieœæ rêkê na Judê.

76,6–7 Widaæ to w losie, który spotka³ wojsko
asyryjskie. Odwa¿ni wojownicy nagle porzucili broñ.
W jednej chwili stali siê bezsilni. Wystarczy³o jedno
s³owo Boga Jakuba, a zarówno jeŸdŸcy, jak i konie
pogr¹¿yli siê w sen œmierci.

76,8–10 Jaki¿ to wielki Bóg! I jak bardzo nale¿y
siê go baæ! Gdy tylko zap³onie Jego gniew, wszelka
opozycja zdaje siê na nic. Gdy tylko og³osi wyrok,
który ma spaœæ z nieba, ziemia trzêsie siê i milczy,
ale jest to cisza przed burz¹. Nastêpnie Bóg wystêpuje,
¿eby naprawiæ z³o ziemi i wybawiæ swój uciœniony
(NKJV) lud.

76,11 On ma swoje cudowne sposoby sprawiania,
¿e gniew ludzki przyczynia Mu s³awy. Zaœ to, co
nie chce Go s³awiæ, przypina sobie, jak miecz
pokonanego dowódcy.

Gniew ludzki bêdzie Ciebie s³awiæ,
Resztê zaœ powstrzymasz.
Ty z nieszczêœæ ca³ej ziemi,
Sobie chwa³ê przyczyniasz.
Zamys³ ludzkiego serca z³ego
Sprawuje Twoj¹ wolê,
Ty siedzisz wci¹¿ na swym tronie,
Mo¿emy wierzyæ ze spokojem.
„Uspokójcie siê, wiedzcie, ¿em Bogiem”
Te s³owa rozpêdz¹ strach,
Gdyœmy w objêciach trwogi,
W smutku, bólu, we ³zach.

75, 76
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Ten, który rz¹dzi zastêpami anio³ów,
W swych d³oniach wszystko trzyma
Nikt mu nie powie: Co czynisz?
Nikt Go nie mo¿e powstrzymaæ.

– Autor nieznany

76,12a W œwietle niewypowiedzianej wielkoœci i
chwa³y Pana lud Judy zostaje zachêcony, aby sk³adaæ
œluby Panu, ich Bogu, i je spe³niaæ.

76,12b–13 Nastêpnie autor radzi narodom
pogañskim, które otacza³y Izrael, ¿eby sk³ada³y dary
jako daniny dla Najwy¿szego W³adcy – Mocnego,
który mo¿e ukróciæ ¿ycie ksi¹¿¹t ziemi i sprawiæ, ¿e
straszne rzeczy przydarz¹ siê najpotê¿niejszym
w³adcom.

Psalm 77: Lek na egocentryzm
W pierwszych jedenastu wersetach Asaf (NKJV)

cierpi z powodu przesadnej samoobserwacji. Zaimki
„ja”, „mój”, „mnie” itd. pojawiaj¹ siê ponad 20 razy,
podczas gdy imiona Boga tylko siedem razy, a zaimki
odnosz¹ce siê do Niego kolejne siedem razy. W
wersecie 11 nastêpuje jednak zmiana i w ostatnich
dziesiêciu zaimki dotycz¹ce Asafa pojawiaj¹ siê
zaledwie trzy razy, natomiast rzeczowniki i zaimki
dotycz¹ce Boga ponad dwadzieœcia razy. „S³u¿ba
Chrystusa przez Ducha Œwiêtego oczyszcza nasz¹
mowê ze s³ów: ‘ja’, ‘mnie’, ‘mój’”.

Ktoœ opisa³ rozwój myœli w tym psalmie za pomoc¹
czterech okreœleñ:

Utyskiwanie (w. 2–7),
Utoniêcie (ww. 8–11),
Uwielbianie (ww. 12–16),
Unoszenie siê (ww. 17–21).
77,2–4 Najpierw Asaf wylewa przed Bogiem

swoje narzekania. Jakiœ niewymieniony z nazwy
problem zamieszka³ w jego domu. W swoim utrapieniu
nie potrafi skupiæ siê na niczym ani nikim innym
oprócz siebie. Stwierdza, ¿e pomimo nieprzerwanej
modlitwy, jakoœ nie chce przyjœæ pocieszenie. Staje w
nienormalnej sytuacji, gdzie myœli o Bogu zamiast
radoœci wywo³uj¹ jêk bólu. Im wiêcej nad Nim
rozmyœla, tym bardziej zasmucony siê staje.

77,5–7 Za swój ostry przypadek bezsennoœci wini
tylko Boga. Nie znajduje s³ów, by opisaæ boleœæ ducha.
Szuka pocieszenia we wspomnieniach dawnych dni,
kiedy to wszystko sz³o po jego myœli. Ale im bardziej
zajmuje siê sob¹ i szuka zwyciêstwa wewn¹trz siebie,
tym bardziej w¹tpi w dobroæ Pana. Napadaj¹ go
w¹tpliwoœci, które wyra¿aj¹ siê w piêciu pytaniach
niewiary.

77,8–11 Pierwsze z nich wyra¿a przera¿aj¹c¹
sugestiê, ¿e mo¿e Pan skoñczy³ z nim na dobre. Drugie
rozwa¿a mo¿liwoœæ, ¿e mi³oœæ Boga usta³a. W

nastêpnym psalmista zastanawia siê, czy Pan odwo³a³
swoje obietnice. W kolejnym w jego umyœle œwita
bezczelna myœl, ¿e mo¿e Bóg zapomnia³ litoœci.
Wreszcie pyta, czy Bo¿y gniew odci¹³ dop³yw Jego
wspó³czucia i udziela sobie odpowiedzi, ¿e tak w³aœnie
jest. Prawica Najwy¿szego siê zmieni³a. Ca³y jego
¿al ma bezpoœrednie Ÿród³o w zmianie Bo¿ego
nastawienia wzglêdem niego.

77,12–14 Jednak w wersecie 12 nastêpuje
duchowa przemiana porównywalna z t¹, która
zachodzi pomiêdzy siódmym i ósmym rozdzia³em
Rzymian. Po tym jak egocentryzm wrzuca go w
g³êbinê beznadziei, Asaf zwraca wzrok ku górze
i postanawia rozwa¿aæ poprzednie interwencje Boga
na rzecz Jego ludu, które wystêpowa³y zawsze w
najtrudniejszych dla narodu chwilach. W ten sposób
natychmiast przyznaje, ¿e Bóg jest œwiêty, ¿e
wszystko, co robi, jest doskona³e, sprawiedliwe i
dobre. On nie pope³nia b³êdów.

77,15–16 W szczególnoœci psalmista rozwa¿a
cudowne, wspania³e przejawy Bo¿ej mocy, kiedy
wyzwala³ On lud izraelski z niewoli egipskiej. Gdy
dochodzi do tego momentu, unosi siê ju¿ na
skrzyd³ach. Zaimki osobowe zniknê³y ca³kowicie z
jego s³ownictwa. Skoncentrowanie na sobie ust¹pi³o
skoncentrowaniu na Bogu.

77,17–19 Z wielk¹ literack¹ wpraw¹ przedstawia
wody Morza Czerwonego, jak spogl¹daj¹ w górê i
dostrzegaj¹c swojego Stwórcê, cofaj¹ siê w
przera¿eniu. Rozpêta³a siê burza. Spad³y ulewne
deszcze. Nad g³owami rozleg³y siê dzikie grzmoty,
pioruny przecina³y niebo zygzakami, rozœwietlaj¹c
krajobraz. Teren ten nawiedzi³ wœciek³y wiatr, a ca³a
okolica zatrzês³a siê z powodu tak srogiego ataku.

77,20–21 Sam Bóg uczyni³ drogê przez morze.
Tak jakby utworzy³ œcie¿kê, ¿eby Jego lud móg³
przejœæ such¹ stop¹. A jednak nikt nie widzia³
odcisków Jego stóp. Jak to czêsto bywa, istnia³y obfite
dowody Jego obecnoœci i mocy, choæ On sam ukrywa³
siê w cieniu.

Psalm ten koñczy siê spokojnym akcentem: Bóg–
Pasterz prowadzi Izrael pod opiek¹ Moj¿esza i
Aarona przez pustyniê do Kanaanu. Na pocz¹tku
Asaf by³ kandydatem do leczenia psychiatrycznego,
na koñcu jest spokojny i zrównowa¿ony. Psalm ten
stanowi wiêc ilustracjê znanego powiedzenia:

Skupienie na sobie przynosi cierpienie.
Skupienie na innych przynosi zniechêcenie.
Skupienie na Chrystusie przynosi zadowolenie.

Psalm 78: Przypowieœæ p³yn¹ca z historii
„Bo¿e drogi ³aski i drogi przewrotnoœci Izraela”

– w ten sposób przes³anie tego psalmu podsumowuje

76 – 78
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Bellett. To jedna ze wspania³ych pieœni historycznych.
Jej celem jest nauczyæ nas czegoœ z przesz³oœci,
¿ebyœmy nie musieli tego powtarzaæ.

Zaproszenie psalmisty: Uczmy siê z historii
      (78,1–4)

Psalmista wzywa ca³y swój lud  (i nas
wszystkich), abyœmy uwa¿ali, poniewa¿ bêdzie siê
pos³ugiwa³ przypowieœci¹, czyli to, co bêdzie
relacjonowa³, bêdzie mia³o g³êbsze znaczenie. Gdy
bêdzie powtarza³ ró¿ne rozdzia³y historii swojego
narodu, wplecie w nie ukryte lekcje, które nazywa
„tajemnicami zamierzch³ego wieku”. Tak samo jak
nasi rodzice przekazywali nam jakiœ zapis historii, tak
i my zobligowani jesteœmy do tego, aby nastêpnemu
pokoleniu przekazywaæ relacjê z Bo¿ego ³askawego
postêpowania wzglêdem Jego ludu.

Bo¿y ³askawy zamiar kryj¹cy siê za nadaniem
Prawa (78,5–8)

Asaf rozpoczyna swoje nauczanie w przypowieœci
od ustanowienia Prawa (BT). Bóg da³ je Izraelowi
ze wskazówkami, aby przekazywa³ je wiernie
nastêpnym pokoleniom. Mia³ On w tym czworaki
cel:

Aby Jego lud pok³ada³ w Nim nadziejê.
Aby nie zapominali Jego chwalebnych dzie³.
Aby byli pos³uszni.
Aby uczyli siê z przesz³oœci i nie powtarzali

buntowniczych zachowañ swoich praojców.

Niepos³uszeñstwo, bunt i niewdziêcznoœæ ludu
(78,9–11)

Ale co siê wydarzy³o? Pod dowództwem
plemienia Efraima Izraelici zawiedli Pana. Uzbrojeni
³ucznicy uciekli w dniu boju. Mo¿e to byæ
odniesienie do ich tchórzostwa w Kadesz–Barnea,
kiedy przyjêli pesymistyczn¹ wizjê szpiegów. Mo¿e
to równie¿ byæ aluzja do tego, ¿e nie uda³o im siê
ca³kowicie wypêdziæ Kananejczyków z ziemi. Jednak
najbardziej prawdopodobne jest to, i¿ jest to ogólny
opis ich charakterystycznego zachowania. Wiele razy
œwiadomie ³amali Prawo (BT) Bo¿e. W nawyk
wesz³o im to, ¿e zapominali o wszystkich
wspania³ych, cudownych dzie³ach, których dla nich
dokona³.

Niepamiêæ o wybawieniu z Egiptu (78,12–14)

Zapomnieli o Egipcie oraz o cudzie wyzwolenia
z przymusowej pracy na polach Soanu (Tanis). Jak
mogli zapomnieæ o przejœciu przez Morze Czerwone,
kiedy to wody sta³y na bacznoœæ po obu ich stronach,
czekaj¹c a¿ przejd¹ po suchej ziemi? Jak mogli
zapomnieæ o cudzie ob³oku chwa³y, który prowadzi³
ich za dnia oraz blasku œwiat³a w nocy.

Niepamiêæ o cudownym zaopatrzeniu w wodê
na pustyni (78,15–16)

Szybko zapomnieli o tym, jak Bóg obficie
zaopatrzy³ ich w wodê, roz³upuj¹c ska³y na pustyni.
Woda wytrysnê³a z nich jakby pod ska³¹ znajdowa³a
siê potê¿na fontanna. Rzeki wód na pustyni! Ale ich
pamiêæ by³a s³aba.

Zuchwa³e domaganie siê chleba i miêsa
      (78,17–22)

W nied³ugim czasie zaczêli nêkaæ Pana,
dopraszaj¹c siê zmiany diety. Narzekaj¹c i okazuj¹c
swoje niezadowolenie, przedstawili Najwy¿szemu
nowe wymagania. Insynuowali, ¿e Bóg wyprowadzi³
ich na pustyniê, ¿eby pomarli z g³odu. W¹tpili w to,
¿e jest w stanie siê o nich zatroszczyæ. Opornie
przyznaj¹c, ¿e zapewni³ im wodê, kwestionowali Jego
chêæ i umiejêtnoœæ zatroszczenia siê o chleb i  miêso
dla nich.

To, ¿e Jego lud Mu nie ufa³, naprawdê
zdenerwowa³o Pana. Jego gniew spowodowany tym,
¿e nie zaufali Jego mocy wybawienia, by³ zrozumia³y.
Sprawi³ wiêc, ¿e ogieñ Jego gniewu rozgorza³
przeciwko Izraelowi.

£askawe zaopatrzenie w mannê (78,23–25)

Chcieli chleba, ale na pustyni nie by³o
supermarketów. Nie by³o te¿ sk³adników do jego
wypieku. Dlatego Bóg otworzy³ drzwi swojego
niebiañskiego spichrza i niezawodnie spuszcza³ im
jak deszcz zapasy manny. Lud karmi³ siê czymœ
lepszym ni¿ chleb: by³ to chleb anielski, zbo¿e z
niebios.

£askawe zaopatrzenie w przepiórki
      (78,26–31)

Domagali siê te¿ miêsa. Gdzie jednak znaleŸæ
miêso potrzebne do nakarmienia t³umu na pustyni?
Bóg rozwi¹za³ ten problem, u¿ywaj¹c wschodniego
wiatru, który przywiewa³ stada przepiórek wprost
do obozu Izraelitów. Ptaki te z ca³¹ pewnoœci¹ nie
zamieszkiwa³y pustyni – trzeba je by³o sprowadziæ z
doœæ daleka. Mimo to by³o ich pod dostatkiem.

Gdy jeszcze siê ob¿erali, gniew Bo¿y zap³on¹³
przeciwko nim. Bóg pos³a³ plagê, która wygubi³a
najdorodniejszych mê¿czyzn z Izraela.

Nieprzerwany grzech ludu i niezawodne
mi³osierdzie Boga (78,32–39)

Mimo wszystkich dowodów Jego mi³oœci, ich
serca nadal by³y niewierne. Nic, co robi³ Bóg, nie
podoba³o im siê. Pomimo Jego cudów ci¹gle
narzekali. Tote¿ od czasu do czasu Jahwe nawiedza³
naród œmierci¹ i zniszczeniem. Przez jakiœ czas
zdawa³o siê to dzia³aæ na tych, którzy przetrwali –
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upamiêtywali siê oni od swojej nieprawoœci i zaczynali
gorliwie Go szukaæ. Zdawali sobie sprawê, jakim by³
dla nich schronieniem, jak wykupi³ ich od
przera¿aj¹cej sytuacji w Egipcie. Jednak w nied³ugim
czasie znowu ¿yli fa³szywie, wypowiadaj¹c pobo¿ne
s³owa, a postêpuj¹c niegodziwie. Byli zmienni i
niepos³uszni.

Pan okazywa³ niewiarygodne opanowanie. Jako
mi³osierny Bóg odpuszcza³ im ich chroniczne upadki i
opóŸnia³ nieszczêœcia, na które zas³ugiwali. Pamiêta³
o tym, ¿e s¹ tylko ludŸmi – dziœ s¹, a jutro ju¿ ich nie ma.

Bunty, prowokacje i niewdziêcznoœæ ludu
(78,40–41)

Psalmista zamierza jeszcze raz przejœæ przez ca³¹
tê smutn¹ historiê (ww. 40–58). Je¿eli nas,
czytelników, mêczy ca³e to powtarzanie, pomyœlmy
jak bardzo denerwuj¹ce by³o to dla Pana!

Ich ci¹g³e bunty wybuchaj¹ce na pustkowiu bardzo
Go zasmuca³y. Ci¹gle na nowo sprawdzali Go i
sprawiali ból Œwiêtemu Izraela, ograniczaj¹c Go.

Niepamiêæ o wyzwoleniu z Egiptu (78,42–53)

78,42 Nie pamiêtali jak dla nich okaza³ swoj¹
si³ê, jak uratowa³ ich od ciemiêzcy. Ich wyzwolenie z
Egiptu by³o jak na tamten czas najwiêkszym
przejawem Bo¿ej mocy, ale oni przywykli ju¿ do tego.

78,43 W wersetach 43–53 zawiera siê ponowne
spojrzenie na Egipt, tym razem ze szczególnym
uwzglêdnieniem szeœciu plag w nastêpuj¹cym
porz¹dku:

Pierwsza plaga: zamienienie rzek w krew (w. 44);
Czwarta plaga – muchy (w. 45a);
Druga plaga – ¿aby (w. 45b);
Ósma plaga – szarañcza (w. 46);
Siódma plaga – grad (ww. 47–48);
Dziesi¹ta plaga – œmieræ pierworodnych

(ww. 49–51).
78,44 Bóg przemieni³ rzeki Egipcjan w krew,

¿eby nie mogli z nich piæ. Nil, który uwa¿ali za œwiêty,
nagle by³ zanieczyszczony. Natomiast zapasy wody
dla Izraelitów pozosta³y czyste.

78,45 Nas³a³ muchy (BT) do wszystkich domów
Egipcjan. Czcili oni Beelzebuba, „pana much”, a teraz
ich bóg obróci³ siê przeciwko nim, ¿eby ich po¿reæ.
Interesuj¹ce jest to, ¿e muchy te nie pojawi³y siê w
ziemi Goszen, gdzie mieszkali Izraelici.

Pos³a³ te¿ do Egiptu plagê ¿ab. Otaczane czci¹
jako symbol p³odnoœci, okaza³y siê one zgubne (BT),
poniewa¿ zatrzyma³y ¿ycie pañstwa. Ale i ta plaga
dotknê³a tylko Egipcjan; Hebrajczyków chroni³a Bo¿a
rêka.

78,46 Bóg pos³a³ szarañczê, aby pokry³a ziemiê
egipsk¹. Bóg Serapis mia³ chroniæ ludzi przed tymi
niszczycielskimi owadami, ale nie mia³ on mocy. Ich

plony by³y zrujnowane, ca³e zbiory posz³y na marne.
Przez ca³y ten okres na terenach Izraelitów nie
pojawi³y siê ani chrz¹szcze ani szarañcza.

78,47–48 W siódmej pladze Bóg pos³u¿y³ siê
gradem, szronem i ognistymi b³yskawicami.
Wywo³a³y one ogromne spustoszenie wœród ludzi,
byd³a, stad, winnic i drzew (BG). By³ to jednak s¹d
konkretny: „Tylko w ziemi Goszen, gdzie byli synowie
izraelscy, nie by³o gradu” (2M 9,26).

78,49 W koñcu nast¹pi³o ostateczne uderzenie
Boga – œmieræ pierworodnych. Psalmista mówi o
nim jako o wylaniu zaciek³ego gniewu,
popêdliwoœci i zaciek³oœci Boga, dzie³o grupy
anio³ów zag³ady. Niektóre fragmenty Pisma
Œwiêtego opisuj¹ce to wydarzenie, mówi¹ ¿e sam
Pan szed³ przez ziemiê egipsk¹ i niszczy³
pierworodnych (2M 11,4; 12,12.23.29), ale w 2
Moj¿eszowej 12,23 czytamy, ¿e u¿y³ w tym celu
niszczyciela. Psalmista sugeruje, ¿e by³a to grupa
anio³ów niszczycieli.

78,50–53 Da³ upust swojemu gniewowi, tak ¿e
zawrza³ on bez ograniczeñ. W ka¿dym egipskim domu
pierworodnego syna dotknê³a jakaœ nieznana zaraza
czy plaga. Kwiat m³odzie¿y p³ci mêskiej zmar³ tej
nocy. Z kolei domy Izraelitów chroni³a krew baranka
paschalnego, tak ¿e ¿aden syn izraelski nie zosta³
zabity.

Wszystkie te plagi by³y tak konkretne w tym,
kogo dotyka³y, ¿e nie mo¿na by³o ich wyt³umaczyæ w
¿aden naturalny sposób. Jak ¯ydzi mogli przestaæ
dziêkowaæ Bogu za cuda, które dla nich zgotowa³?

Wyprowadzi³ ich z Egiptu jak owce i wiód³ ich
przez bezmiar pustyni. „Prowadzi³ ich bezpiecznie.
Nie mieli siê czego obawiaæ. Ich wrogowie le¿eli
pogrzebani na dnie morza” (Gelineau). By³ to cudowny
przejaw Jego mi³oœci i mocy!

Niepamiêæ o Bo¿ej dobroci, któr¹ okaza³,
wprowadzaj¹c ich do ziemi obiecanej (78,54–55)

Przywiód³ ich do swojej œwiêtej ziemi, do
pasma gór, które jego prawica naby³a dla nich.
Oczywiœcie w tamtym czasie by³a ona pe³na
ba³wochwalczych pogan, wiêc wypêdzi³ przed nimi
te narody i rozdzieli³ ziemiê pomiêdzy plemiona
izraelskie. ¯aden pasterz z tak¹ ³agodnoœci¹ nie
troszczy³ siê o swoje owce, jak Jahwe o swoje.

Zdrada ludu i ba³wochwalstwo w ziemi
      (78,56–58)

Czy byli mu wdziêczni? Nie! W czasach sêdziów
kusili Go do granic wytrzyma³oœci, za nic maj¹c Jego
przykazania. Jacy ojcowie, tacy synowie. Okazali siê
ca³kiem niewierni i zawodni, jak skrzywiony ³uk w
rêkach ³ucznika. Rozgniewali Pana swoimi
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ba³wochwalczymi œwi¹tyñkami na wzgórzach i
wywo³ali Jego niesamowit¹ zazdroœæ drewnianymi
ba³wanami.

Bo¿y gniew i odrzucenie Izraela (78,59–67)

78,59–60 Poetyckim jêzykiem psalmista opisuje
scenê, w której Bóg s³yszy ich niewdziêcznoœæ i
wybucha burz¹ gniewu. Prawdê powiedziawszy dla
Jahwe nie by³o to ¿adne zaskoczenie – raczej ostatnia
kropla w d³ugiej serii rebelii. Jednak tym razem spuœci³
swój gniew na Izrael, to jest na pó³nocne plemiona,
które przodowa³y w prowokacjach i buntach.
Zrezygnowa³ z Sylo jako miejsca przebywania
przybytku – jedynego miejsca na ziemi, które dot¹d
obra³ za swoje mieszkanie wœród ludu.

78,61–64 Wówczas Bóg pozwoli³, ¿eby Jego moc
(BT), to jest arka przymierza, dosta³a siê w niewolê
Filistynów. Pokryty z³otem symbol Jego chwa³y trafi³
w rêce wroga (1Sm 4,11a). Ma³a te¿ miejsce rzeŸ
ludu izraelskiego – w bitwie pad³o 30000 ¿o³nierzy
piechoty (1Sm 4,10). Poniewa¿ wojna poch³onê³a tak
wielu m³odzieñców, nie by³o pieœni weselnych,
dzwony weselne nie gra³y dla dziewic. Kap³ani,
którzy padli od miecza, to Chofni i Pinechas, zepsuci
synowie Heliego (1Sm 4,11b). Wdowy nie
op³akiwa³y swoich zmar³ych najprawdopodobniej z
powodu wiêkszego ¿alu wywo³anego pojmaniem
przez Filistynów arki. Zdawa³y sobie one sprawê, ¿e
chwa³a odesz³a od Izraela (1Sm 4,19–22).

78,65–66 Przez pewien czas wydawa³o siê, ¿e
Jahwe by³ obojêtny na los swojego ludu. PóŸniej
jednak ockn¹³ siê i z zapalczywoœci¹ zacz¹³ krzyczeæ,
jak ktoœ pobudzony winem. Dla Filistynów oznacza³o
to prawdziwe spustoszenie. Uderzy³ w ich ty³y, kiedy
zaczêli uciekaæ, co stanowi poni¿aj¹cy rodzaj klêski
(1Sm 7,10–11; 13,3–4; 14,23).

78,67 Mimo to Bóg twardo sta³ przy swojej
decyzji o odrzuceniu namiotu Józefa. Nie wybra³
plemienia Efraima. Tutaj zarówno Józef, jak i
Efraim odnosz¹ siê do dziesiêciu plemion pó³nocnych.
Po tym, jak Ruben zaprzepaœci³ swoje prawo
pierworództwa, Józef dziedziczy³ podwójny dzia³
terytorium przez swoich synów, Efraima i Manassesa.

Wybranie przez Boga Judy, góry Syjon i
Dawida (78,68–72)

78,68–69 Efraim przewodzi³ w buncie, tote¿ Bóg
pomin¹³ go jak chodzi o panowanie i da³ ten zaszczyt
Judzie. W³aœnie na terenie Judy wybra³ sobie górê
Syjon jako miejsce, na którym mia³a stan¹æ Jego
œwi¹tynia, góruj¹ca nad reszt¹ krajobrazu jak niebiosa
i niewzruszona jak ziemia.

78,70–71 Wreszcie, równie¿ z Judy wybra³
Dawida, swego s³ugê. Ten król–pasterz s³u¿y³ jako

pomocnik wœród trzód, dbaj¹c o owce karmi¹ce i
uczy³ siê duchowych lekcji z natury. Wtedy to Jahwe
przywiód³ go, aby pas³ Jakuba, lud jego, I Izraela,
dziedzictwo jego”.

78,72 I on pas³ ich w prawoœci serca swego, I
prowadzi³ ich rozs¹dnie rêk¹ swoj¹.

Takim spokojnym, pasterskim akcentem koñczy
siê ten psalm. Zanim jednak siê z nim po¿egnamy,
musimy pamiêtaæ, ¿e historia Izraela to jedynie
zwierciad³o naszej. I to my jesteœmy bardziej winni,
poniewa¿ nasze przywileje s¹ o wiele wiêksze. Jak to
mo¿liwe, ¿e ¿yj¹c w pe³nym œwietle mi³oœci Golgoty,
w ogóle narzekamy, buntujemy siê, ograniczamy
naszego Pana albo nie okazujemy nale¿nej Mu
wdziêcznoœci? Pytanie to bardzo nas potêpia.
Wielokrotnie wzbudziliœmy gniew Œwiêtego
Izraelskiego. Tysi¹ce naszych upadków raz po raz
Go zasmuca³y. Narzekaliœmy i szemraliœmy pomimo
niezliczonych b³ogos³awieñstw.

Bo¿a cierpliwoœæ nie jest niewyczerpana.
Nadejdzie czas, kiedy pozwoli nam zasmakowaæ
gorzkoœci naszego odstêpstwa. Jeœli pogardzamy Jego
³ask¹, doœwiadczymy Jego sprawiedliwoœci. Jeœli
odmówimy wiernej i lojalnej s³u¿by, znajdzie sobie
kogoœ innego. Omin¹ nas b³ogos³awieñstwa i nigdy
nie znajdziemy lepszego mistrza.

Psalm 79: Jêki wiêŸniów

Psalm 79 ³¹czy siê z Psalmem 74. Tamten dotyczy³
g³ównie zniszczenia w³asnoœci Boga – Jego œwi¹tyni.
Choæ w tym równie¿ znajduje siê krótka wzmianka
na temat zrównania jej z ziemi¹, w g³ównej mierze
mówi on o z³upieniu ludu Bo¿ego – Izraelitów.
Psalmista z wyj¹tkow¹ elokwencj¹ wstawia siê za
¯ydami, prosz¹c o wytchnienie i odnowê.

79,1 Pogañscy agresorzy najechali na ziemiê
izraelsk¹ i niczym jednostki pancerne przedarli siê do
stolicy. Ich niepoœwiêcone stopy zbezczeœci³y
œwi¹tyniê i zamieni³y ukochane miasto w kupê gruzu.

79,2–4 To straszna  masakra. Powietrze
przesi¹k³o smrodem gnij¹cych cia³. Trupy ¯ydów
le¿¹ wszêdzie, znosz¹c ostateczn¹ hañbê – brak
pochówku. Sêpy rzucaj¹ siê na nie, a miêso¿erne
zwierzêta ³apczywie poch³aniaj¹ swoje zdobycze.
Krew p³ynie jak woda wokó³ Jeruzalemu, a
najeŸdŸcy nie zadali sobie trudu zorganizowania
pogrzebu zamordowanych. Pogañscy s¹siedzi
Izraela raduj¹ siê z ich narodowej ¿a³oby.

79,5–7 Oczywiœcie jest to znak gorej¹cego gniewu
i zazdrosnej zapalczywoœci Pana, ale jak d³ugo Jego
zapalczywoœæ bêdzie p³on¹æ jak ogieñ przeciwko
Izraelowi? Czy nie nadszed³ czas, aby dla odmiany
zwróciæ siê przeciwko poganom? W koñcu to w³aœnie
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te narody nie chc¹ znaæ Jahwe i œwiadomie odrzucaj¹
mo¿liwoœæ by wzywaæ Jego imienia. Teraz zaœ swoje
grzechy uwieñczyli rzezi¹ Jego ludu i zniszczeniem ziemi.

79,8–10 Wszystko, co zosta³o powiedziane do
tej pory, s³u¿y³o jako wstêp. Psalmista przechodzi do
sedna sprawy teraz, kiedy zdaje sobie sprawê, ¿e to
grzech narodu jest przyczyn¹ tej klêski. „Nie pamiêtaj
nam win naszych ojców!” Gdy ju¿ pojawi³o siê to
wyznanie, siêga po nieodparte argumenty, ¿eby
wzbudziæ litoœæ Wszechmocnego. W pierwszej
kolejnoœci apeluje do Bo¿ego wspó³czucia, którego
lud nigdy nie potrzebowa³ bardziej ni¿ teraz. Nastêpnie
opiera swoje b³agania na chwale Bo¿ego imienia.
Pan obieca³ przebaczenie i wyzwolenie tym, którzy
s¹ z³amani i skruszonego serca, tote¿ teraz idzie o
honor Jego imienia. Wreszcie, wa¿ne jest, ¿eby uciszy³
ur¹gania wrogów. Mówi¹ oni bowiem, ¿e Bóg Izraela
nie istnieje. To dla Niego wspania³a okazja, ¿eby
udowodniæ swoje istnienie, wylewaj¹c na nich pomstê
za przelan¹ krew Jego wiernych s³ug.

79,11–12 W koñcu psalmista prosi Boga, ¿eby
wys³ucha³ smutnego jêku wiêŸniów i wyzwoli³ tych,
którzy s¹ porzuceni na œmieræ niegodn¹ Jego wielkiej
mocy. Prosi te¿, ¿eby nieprzyjaciele zebrali
siedmiokrotnie (BT) plon za wszelkie bluŸniercze
obelgi, które rzucali pod adresem Pana.

79,13 Bêdzie to oznacza³o pokój dla Izraela i
chwa³ê dla Boga. Jego kochaj¹ca trzoda nigdy nie
przestanie Mu dziêkowaæ. Pokolenie po pokoleniu
bêdzie powstawaæ, by g³osiæ Jego chwa³ê.

Psalm 80: M¹¿ prawicy Bo¿ej
Smutek i wzdychanie, którymi przesyconych jest

tak wiele psalmów, pojawiaj¹ siê tak¿e tutaj. Najpierw
jako trzoda, a póŸniej jako winoroœl Izrael b³aga
o przebaczenie i odnowê.

80,2–4 Apel skierowany jest do Pasterza Izraela.
Jest to imiê Boga, które pojawi³o siê w
b³ogos³awieñstwie Józefa wypowiedzianym przez
Jakuba: „Pasterz, Opoka Izraela” (1M 49,24). To On
prowadzi³ Józefa jak trzodê z Egiptu do Kanaanu.
To On w ob³oku chwa³y siedzia³ na tronie miêdzy
cherubami, które zacienia³y przeb³agalniê w Miejscu
Najœwiêtszym. Teraz jednak zdaje siê, ¿e opuœci³
Izraela, st¹d modlitwa, ¿eby rozjaœni³ swoje oblicze
w mi³osierdziu i przychylnoœci przed Efraimem,
Beniaminem i Manassesem.. By³y to plemiona, które
znajdowa³y siê na czele procesji Kehatytów nios¹cych
arkê. Tutaj reprezentuj¹ one ca³y Izrael. Pragn¹ oni z
ca³ego serca, ¿eby Bóg zbudzi³ swoj¹ moc (my
powiedzielibyœmy mo¿e: „napi¹³ swoje miêœnie”) i
ruszy³ im na pomoc. Nawo³uj¹, ¿eby odnowi³ ich,
sprowadzaj¹c z niewoli. Gdyby tylko Jego oblicze

rozjaœni³o siê nad nimi we wspó³czuciu, ich
wybawienie by³oby pewne.

80,5–8 Pomiêdzy Izraelem a Panem Bogiem
Zastêpów (Jahwe Elohim Sabaoth) pojawi³a siê
okropna przepaœæ. Gniewa³ siê nie tylko na ich
grzechy, ale nawet na ich modlitwy. Jako pokarm da³
im dietê sk³adaj¹c¹ siê ze szlochania, a jako napój
deszcz ³ez. Uczyni³ ich przyczyn¹ niezgody i sporów
ich pogañskich s¹siadów oraz przedmiotem
okrutnych ¿artów ich nieprzyjació³. Jest tylko jedno
rozwi¹zanie: Bóg Zastêpów (Elohim Sabaoth) musi
spojrzeæ na nich w ³asce i zbawieniu.

80,9–12 Bóg przeniós³ Izrael z Egiptu jak
delikatn¹ winoroœl. ¯eby zasadziæ ich w ziemi
obiecanej, wygna³ Kananejczyków. Tak jak w³aœciciel
winnicy oczyszcza ziemiê i uprawia j¹, tak Pan
poœwiêci³ siê dla swojego ludu. Przeszczep by³ udany.
Winoroœl puœci³a korzenie g³êboko – naród rozmna¿a³
siê i pokry³ ziemiê. Winoroœl zrobi³a siê bujna,
wy¿sza w swojej chwale ni¿ góry i silniejsza ni¿ cedry
Bo¿e. Jej wici siêgnê³y Morza Œródziemnego po jednej
i rzeki Eufrat po drugiej stronie. Pod panowaniem
Salomona Izrael zaw³adn¹³ terenami wysuniêtymi tak
daleko na wchód jak rzeka Eufrat (1Krl 4,21.24), ale
by³ to stan bardzo krótkotrwa³y.

80,13–14 PóŸniej jednak Bóg obni¿y³ swój mur
ochronny i pozwoli³ ³upie¿czym narodom zabraæ
winoroœl. Dzik i inne dzikie zwierzêta przyby³y i
spustoszy³y j¹. By³y to najpierw Egipt, Asyria i
Babilonia, a potem Persja, Grecja i Rzym. U¿ywaj¹c
symbolu dzika, psalmista wybieg³ w przysz³oœæ poza
to, co móg³ wiedzieæ, poniewa¿ po kilku stuleciach
Izrael spustoszy³y wojska rzymskie, które na swoich
sztandarach wykorzystywa³y w³aœnie obraz dzika.

80,15–16 Jeszcze lud wznosi b³aganie do Boga
Zastêpów, ¿eby powróci³ (BT) do nich z
b³ogos³awieñstwami. Pragn¹, ¿eby spojrza³ z wa³ów
obronnych nieba i zlitowa³ siê nad t¹ winoroœl¹, któr¹
opisuj¹ jako „szczep, który zasadzi³a prawica
twoja, latoroœl, któr¹ sobie wyhodowa³eœ”.
Interesuj¹ce jest to, ¿e Targum oddaje ten fragment: „i
nad Królem Mesjaszem, którego ustanowi³eœ dla
siebie”. Jednak w wersecie 16 bardziej spójne wydaje
siê odnoszenie szczepu i latoroœli do Izraela. Mesjasz
zostaje wprowadzony bez w¹tpienia dwa wersety
dalej.

80,17 Winoroœl por¹ba³y i spali³y wojska
najeŸdŸcy. Zas³uguj¹ one na to, ¿eby zgin¹æ z powodu
niezadowolenia Pana.

80,18–19 „Rêka twoja niech spocznie na mê¿u
prawicy twojej, Na synu cz³owieczym, któregoœ
sobie wychowa³”. M¹¿ prawicy Bo¿ej to Pan Jezus
Chrystus (Ps 110,1; Hbr 1,3; 8,1; 10,12). Syn
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Cz³owieczy to tytu³, którym najczêœciej pos³ugiwa³
siê w odniesieniu do siebie w Ewangeliach. Pe³ne i
ostateczne b³ogos³awieñstwo stanie siê udzia³em
Izraela dopiero wtedy, gdy przyzna Mu nale¿ne
miejsce. Wtedy Izrael ju¿ nigdy nie odpadnie od Boga.
Odnowieni przez Niego bêd¹ wzywaæ imienia Pana.

80,20 Znany ju¿ refren zamyka ten psalm. Pasterz
zostaje wezwany, by zapewni³ odnowê swoim
zagubionym owcom. Wystarczy jeden uœmiech Pana,
Boga Zastêpów, a Izrael bêdzie zbawiony.

Psalm 81: Œwiêto Tr¹b
Unger w nastêpuj¹cy sposób opisuje to ¿ydowskie

œwiêto:

[Œwiêto Tr¹b] uznawane by³o za œwiêto w pe³nym
tego s³owa znaczeniu, z wstrzymywaniem siê od
pracy oraz pami¹tkowym tr¹bieniem przez œwiête
zgromadzenie. W póŸniejszym okresie podczas
wylewania ofiar z p³ynów kap³ani i Lewici nucili
Psalm 81, natomiast podczas ofiary wieczornej
œpiewali Psalm 29. Przez ca³y dzieñ, od rana do
wieczora w Jerozolimie rozbrzmiewa³y tr¹by. […]
Rabini wierzyli, ¿e w tym dniu Bóg s¹dzi wszystkich
ludzi i ¿e przechodz¹ oni przed Nim jak trzoda
przed pasterzem

52
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Œwiêto Tr¹b to symbol ponownego zgromadzenia
Izraela w jego ziemi po zabraniu Koœcio³a.

81,2–6a W pocz¹tkowych wersetach lud izraelski
zostaje wezwany do tego, by w³¹czyæ siê do s³awienia
Boga, który jest Ÿród³em ich mocy oraz do
wykrzykiwania Bogu Jakuba, czyli Bogu wszelkiej
³aski. Lewici maj¹ w³¹czyæ siê do radosnej pieœni ze
swymi instrumentami, a kap³ani zaznaczyæ pojawienie
siê siódmego nowiu przez zadêcie w szofar. Jest to
œwiêto ustanowione przez Boga dla narodu
izraelskiego (3M 23,23–25; 4M 29,1). On da³ je w
Józefie (Józef reprezentuje tu ca³y Izrael), gdy
wyst¹pi³ przeciwko ziemi egipskiej”. Chodzi tu
najpewniej o to, ¿e Bóg ustanowi³ to œwiêto po
rozprawieniu siê z Egiptem i po wyjœciu Jego ludu z
tej ziemi.

81,6b Pod koniec wersetu szóstego czytamy:
„S³yszê jêzyk, którego nie zna³em”. Musimy siê
zastanowiæ, czy s³owa te wypowiada psalmista, Izrael,
czy Bóg.

Je¿eli mówi to psalmista albo Izrael, jêzyk mo¿e
siê odnosiæ do:

1. Obcego jêzyka Egipcjan (Ps 114,1).
2. Boga mówi¹cego do Izraela w odkupieniu z

Egiptu, co stanowi³o nowe objawienie dla ich
dusz.

3. Wyroczni Bo¿ej, któr¹ znajdujemy w
pozosta³ych wersetach tego psalmu.

Je¿eli mówi Bóg, mo¿e chodziæ o to, ¿e:
S³yszê jêzyk (Egipcjan), którego nie zna³em (w

sensie: „nie uzna³em”). Jak to ujmuje Williams: „Nie
uznawa³ On Egipcjan za swoje owce”.

Za t¹ drug¹ interpretacj¹ przemawia fakt, ¿e
pozosta³e przypadki wyst¹pienia zaimka „ja” w tym
psalmie wszystkie odnosz¹ siê do Boga.

81,7–8 Bóg zrzuci³ z barków swojego ludu
brzemiê niewolniczej pracy na korzyœæ Egipcjan. Ich
d³onie by³y wolne od koniecznoœci noszenia koszów
gliny i cegie³. Kiedy wezwali, wyzwoli³ ich od ca³ej
niedoli. Odpowiedzia³ im z tajemniczego miejsca
gromów. Jest to odniesienie do ob³oku, który
prowadzi³ ich i chroni³ albo do nadania prawa na górze
Synaj. Doœwiadcza³ ich u wód Meriba, gdzie
Moj¿esz uderzy³ w ska³ê i wywo³a³ Bo¿e
niezadowolenie.

81,9–11 Ostrzega³ ich wczeœniej, ¿e droga
b³ogos³awieñstwa polega na okazywaniu Mu
wiernoœci jako jedynemu prawdziwemu Bogu. Jego
zakaz ba³wochwalstwa nie by³ pomy³k¹.
Przypomniawszy im, jak wywiód³ ich z ziemi
egipskiej, da³ im cudown¹ obietnicê, ¿e jeœli szeroko
otworz¹ swoje usta, On je nape³ni. Niekiedy
obietnica ta jest niew³aœciwie wykorzystywana przez
leniwych kaznodziejów na usprawiedliwienie braku
jakiegokolwiek przygotowania. Wystarczy, ¿e
otworz¹ usta, a Pan da im poselstwo. Ale zupe³nie nie
o takie znaczenie tutaj chodzi! Werset ten mówi, ¿e
jeœli bêd¹ przychodziæ do Boga z wielkimi proœbami,
On je spe³ni. Nie ma nic dobrego, czego nie uczyni³by
dla pos³usznego ludu. Gaebelein œwietnie to ujmuje:

Kto jest w stanie poj¹æ pe³niê znaczenia tej
wypowiedzi?! On jest wszechmocnym Panem, dla
Niego nie ma nic zbyt trudnego. „Otwórz swoje
usta”, mówi, „tak szeroko, jak tylko potrafisz, a ja
je nape³niê. Proœ o cokolwiek w moim imieniu”,
mówi w Nowym Testamencie, „a uczyniê to”.
Jedyne czego wymaga, to pos³uszeñstwo,
podporz¹dkowanie Mu serca i woli
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81,12–17 Lecz Bo¿y lud og³uch³ na Jego g³os;
Izrael nie chcia³ byæ Mu pos³uszny. Pozwoli³ im wiêc
iœæ swoj¹ drog¹ i zostawi³ ich na pastwê niedoli
wynikaj¹cej z postêpowania wed³ug w³asnych (PE)
rad. Jednak nawet to porzucenie wywo³a³o ból Bo¿ego
serca. Op³akuje On ich sta³¹ g³upotê i upór. Gdyby
tylko Go s³uchali, wnet poskromi³by ich
nieprzyjació³. Ich wrogowie przyszliby dr¿¹c ze
strachu przed Nim, a dobrobyt Izraela nie mia³by koñca
(AV). Karmi³by swój lud najwyborniejsz¹
pszenic¹, czyli najlepszym po¿ywieniem zarówno
duchowym, jak i fizycznym, oraz smacznym miodem
pochodz¹cym z gniazd w ska³ach na terenie Palestyny.
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Psalm 82: Proces królów ziemi
82,1 S¹d zosta³ zwo³any. Sêdzia zaj¹³ swoje

miejsce za sto³em. Jest nim sam Bóg. Zwo³a³ on
szczególne posiedzenie s¹du, ¿eby napomnieæ
w³adców i sêdziów ziemi. S¹ oni nazywani bogami,
poniewa¿ reprezentuj¹ Go i s¹ przez Niego wyznaczeni
jako s³ugi, ¿eby utrzymywaæ porz¹dek w
spo³eczeñstwie. W gruncie rzeczy s¹ takimi samymi
ludŸmi jak my. Ale z powodu swojej pozycji s¹
namaszczonymi Pana. Nawet je¿eli nie znaj¹ Boga
osobiœcie, oficjalnie s¹ jego wys³annikami, tote¿
otrzymali godnoœæ bogów. Podstawowe znaczenie
tego imienia to potê¿ni.

82,2 Najpierw Bóg wytyka im nieprawid³owe
sprawowanie w³adzy. S¹ przekupni i skorumpowani.
Pod ich rz¹dami bogaci s¹ uprzywilejowani, a ubodzy
uciskani. Przestêpcom udaje siê ujœæ kary, a niewinni
musz¹ cierpieæ straty i nikt nie opowiada siê po ich
stronie. Szale sprawiedliwoœci sta³y siê szalami ucisku.

82,3–4 Po raz kolejny Sêdzia ca³ej ziemi
przypomina im o ich obowi¹zkach w dziedzinie
sprawiedliwoœci spo³ecznej. Maj¹ broniæ praw
biedaków i sierot, ubogich i potrzebuj¹cych.
Powinni byæ pomocnikami wszystkich, którzy s¹
nêdzni i pogardzani.

82,5 Ale pomimo wszystkich ostrze¿eñ Pana nie
ma nadziei na poprawê. Jakby na marginesie Pan
wzdycha nad ich nieumiejêtnoœci¹ postêpowania w
m¹droœci i sprawiedliwoœci. Poniewa¿ sami chodz¹
po omacku w ciemnoœciach, marne s¹ szanse, ¿eby
pomogli innym, którzy potrzebuj¹ przewodnictwa. Z
powodu ich braku m¹droœci i sprawiedliwoœci,
posady spo³eczeñstwa chwiej¹ siê. Prawo i porz¹dek
zniknê³y.

82,6–7 Choæ wywy¿szeni do niebios pod
wzglêdem przywilejów, zas³uguj¹ na str¹cenie w
ramach kary. Fakt, ¿e Bóg nazywa ich bogami i
synami Najwy¿szego, nie zapewnia im wy³¹czenia
spod kary. Bêd¹ tak samo traktowani jak inni ludzie
i upadn¹ jak ka¿dy ksi¹¿ê. W³aœciwie rozmiar ich
kary bêdzie wiêkszy z powodu wiêkszych
przywilejów.

Nasz Pan zacytowa³ werset szósty w pewnej
konfrontacji ze swoimi wrogami (J 10,32–36).
W³aœnie oskar¿yli Go o bluŸnierstwo, poniewa¿
twierdzi³, ¿e jest równy Bogu.

Odpowiedzia³ im Jezus: Czy¿ w zakonie waszym
nie jest napisane: Ja rzek³em: Bogami jesteœcie? Jeœli
nazwa³ bogami tych, których dosz³o s³owo Bo¿e [a
Pismo nie mo¿e byæ naruszone], do mnie, którego
Ojciec poœwiêci³ i pos³a³ na œwiat, wy mówicie:
BluŸnisz, dlatego, ¿e powiedzia³em: Jestem Synem
Bo¿ym?

Dla zachodniego umys³u argument ten mo¿e
brzmieæ niejasno albo nieprzekonuj¹co, ale nie ma
w¹tpliwoœci, jakie wra¿enie zrobi³ na s³uchaczach.
Rozumieli oni drogê argumentacji od mniejszego do
wiêkszego. Si³a tego argumentu jest nastêpuj¹ca:

W Psalmie 82 Bóg nazywa w³adców i sêdziów
bogami. Tak naprawdê nie posiadaj¹ oni boskiej
natury, ale z powodu swojej pozycji jako Bo¿ych
s³ug, zostali wywy¿szeni tak¹ nazw¹. Cech¹, która
najbardziej ich wyró¿nia³a spoœród innych ludzi, by³o
to, ¿e przysz³o do nich s³owo Boga, czyli ¿e zostali
oficjalnie ustanowieni przez Boga jako zwierzchnie
w³adze zajmuj¹ce siê rz¹dami i nadzorowaniem
sprawiedliwoœci (Rz 13,1).

Skoro tytu³ bogowie mo¿e byæ tak swobodnie
stosowany do ludzi takich jak oni, o ile bardziej
odpowiednio i w pe³ni wykorzystuje siê imiê Bo¿e
mówi¹c o Panu Jezusie. Zosta³ On poœwiêcony i
pos³any na œwiat przez Boga Ojca. Oznacza to w
praktyce, ¿e wczeœniej przez ca³¹ wiecznoœæ mieszka³
z Bogiem Ojcem w niebiosach. PóŸniej Ojciec
oddzieli³ Go do wykonania pewnej misji na ziemi
i pos³a³ Go, aby urodzi³ siê w Betlejem.

¯ydzi doskonale rozumieli, ¿e twierdzi, i¿ jest
równy Bogu, tote¿ próbowali Go pochwyciæ, ale On
ich unika³ (J 10,39).

82,8 Ale powróæmy do ostatniego wersetu
psalmu:

Powstañ, Bo¿e, os¹dŸ ziemiê!
Ty bowiem jesteœ dziedzicznym panem

wszystkich narodów.
To Asaf wzywa Pana, ¿eby zainterweniowa³ w

sprawy ludzkie, wprowadzaj¹c sprawiedliwoœæ i
prawo w miejsce korupcji i nierównoœci. Modlitwa ta
zostanie wys³uchana, kiedy Pan Jezus powróci, ¿eby
panowaæ nad ziemi¹. Wówczas to, zgodnie z tym, co
zapowiedzia³ prorok: „zamieszka na pustyni prawo, a
sprawiedliwoœæ osi¹dzie na urodzajnym polu” (Iz 32,16).
Ziemia bêdzie cieszy³a siê okresem sprawiedliwoœci
spo³ecznej i wolnoœci od ³apówkarstwa oraz oszustwa.

Psalm 83: Psalm wojny szeœciodniowej
28 maja 1967 roku Gamal Abdel Nasser,

prezydent Zjednoczonej Republiki Arabskiej,
powiedzia³: „Planujemy dokonaæ otwartego ataku
na Izrael. Bêdzie to otwarta wojna. Naszym celem
jest zniszczenie Izraela”. Kiedy 5 czerwca wybuch³a
wojna do ZRE do³¹czy³y Jordania, Syria, Irak,
Algieria, Sudan, Kuwejt, Arabia Saudyjska i
Maroko. Próba zepchniêcia Izraela do morza okaza³a
siê nieskuteczna. W ci¹gu szeœciu dni wojna siê
zakoñczy³a, a Izrael by³ niekwestionowanym
zwyciêzc¹.

82, 83
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Dla wielu osób, które kochaj¹ Bibliê, Psalm 83
nabra³ nowego znaczenia po wojnie szeœciodniowej.
Mo¿liwe te¿, ¿e bêdzie siê on wype³nia³ w innych
wydarzeniach, zanim roszczenia Izraelitów do ziemi
zostan¹ raz na zawsze wype³nione przez przyjœcie i
panowanie Pana Jezusa.

83,2–6 Mówi tu oczywiœcie oblê¿ony Izrael,
wzywaj¹cy Boga, ¿eby przerwa³ milczenie i podj¹³
zdecydowane dzia³ania. Choæ ludzie prosz¹ o w³asne
bezpieczeñstwo i zachowanie od œmierci,
przedstawiaj¹ sprawê tak, jakby by³a to w takiej samej
mierze sprawa Boga: „nieprzyjaciele twoi […] ci,
którzy ciê nienawidz¹, […] przeciwko ludowi
twemu […], przeciwko tym, których
ochraniasz.[…] Przeciw tobie zawarli przymierze”.
Nie pozwalaj¹ Mu zapomnieæ, ¿e wrogowie Izraela
to Jego wrogowie.

Szczegó³y s¹ przedstawione bardzo realistycznie.
Hordy wrogów – ¿ywy obraz zagro¿enia ze strony
opozycji. Uk³adaj¹ przebieg³e plany – za kulisami
wspomagani przez doradców ze Zwi¹zku
Radzieckiego. Konsultuj¹ siê – podczas tak zwanych
szczytów arabskich. Gro¿¹ zag³ad¹ Izraela – o czym
œwiadczy³ choæby powy¿szy cytat. Tworz¹ groŸn¹
federacjê narodów – w g³ównej mierze ludów blisko
spokrewnionych z Izraelitami.

83,7–9 Próbuj¹c wspó³czeœnie zidentyfikowaæ te
narody napotykamy na powa¿ne problemy. Wiemy
na pewno, ¿e Assur to wspó³czesny Irak, a Izmaelici
(BT), którzy pochodzili od Abrahama i Hagar, byli
przodkami Arabów. Wiemy, ¿e Edomici i Amalekici
pochodzili od Ezawa, a Moabici i Ammonici od Lota,
ale zidentyfikowanie ich wspó³czeœnie graniczy z
cudem. Filistyni zamieszkiwali teren znany jako strefa
Gazy. Miasto Tyr znajdowa³o siê na terenie dzisiejszego
Libanu. Gebal to to samo co staro¿ytna Gubla albo
Byblos le¿¹cy w Fenicji. Niektóre Ÿród³a wymieniaj¹
Hagarytów jako potomków Hagar, a co za tym idzie
czêœæ Ismaelitów, ale identyfikacja ta nie jest pewna.
Poniewa¿ imiona te otacza taka mg³a niepewnoœci, lepiej
nie próbowaæ ich wi¹zaæ ze wspó³czesnymi krajami na
Bliskim Wschodzie, ale po prostu traktowaæ je jako
pogañskich wrogów Izraela.

Jak to mo¿liwe, ¿e maleñki Izrael opar³ siê tak
wielkiemu sojuszowi? Czêœciowo odpowiedŸ
znajdujemy w fakcie, ¿e lud Bo¿y to „ci, których
ochrania” (w. 3), „ukryci” (AV), „cenni” (LB) albo
„ci, których kocha” (Gelineau). W chwilach zagro¿enia
On chroni ich w cudowny sposób, ukazuj¹c swoj¹
doskona³¹ si³ê w ich s³aboœciach. Gdy istnieje
wszelkie prawdopodobieñstwo pora¿ki, On posy³a
zwyciêstwo, które opiera siê wszelkim ludzkim
wyjaœnieniom.

83,10–11 Oblê¿ony lud wzywa Jahwe, ¿eby
uczyni³ obecnym przeciwnikom to, co zrobi³ z
przeciwnikami trzy razy w przesz³oœci.

Jabin, król Kanaanu i Sysera, jego
g³ównodowodz¹cy, zginêli w nies³awie pod En–Dor
po pora¿ce w bitwie nad potokiem Kiszon (Sdz 4).
Ich rozk³adaj¹ce siê cia³a by³y nawozem dla izraelskiej
gleby.

83,12–13 Oreb i Zeeb, dwaj ksi¹¿êta Midianu,
zostali zabici i obciêto im g³owy (Sdz 7,23–25).
Wed³ug Izajasza mia³o to miejsce podczas olbrzymiej
rzezi.

Dwaj królowie Midianu: Zebach i Salmuna,
grozili, ¿e zajm¹ „niwy Bo¿e”. Uda³o im siê uciec
przed Izraelitami, kiedy ginêli Oreb i Zeeb, ale póŸniej
zostali dogonieni i zabici przez Gedeona (Sdz 8).

83,14–19 W swej œmia³ej proœbie o s¹d Boga nad
wrogami, Izrael nie pozostawia nic Bo¿ej inwencji.
Przedstawia wszystkie szczegó³y kary. Niech bêd¹
jak wiruj¹cy py³ (NKJV), albo jak t³umacz¹ inni –
ŸdŸb³a ostu. Niech bêd¹ jak plewa gnana przez wiatr.
Niech bêd¹ œcigani niczym przez ogieñ po¿eraj¹cy
lasy i poch³oniêci jakby przez szalej¹c¹ zag³adê. Niech
ich przerazi burza Pana. Niech ca³kowicie pogr¹¿¹
siê w hañbie, ¿eby ludzie szukali Pana. Niech zgin¹
w nie³asce, aby ludzie nauczyli siê, ¿e jedynie Jahwe
jest Suwerennym W³adc¹ ponad ca³ym œwiatem.

Mocny jêzyk? Mocny, ale usprawiedliwiony.
Kiedy idzie o Bo¿y honor, mi³oœæ potrafi byæ ostra.
Morgan wyjaœnia:

Ci œpiewacy staro¿ytnego ludu byli do g³êbi przejêci
Bo¿ym honorem. W ich przypadku, tak samo jak
w przypadku proroków, nie by³o czegoœ takiego
jak samolubne motywacje. Egoizm nie œpiewa
pieœni i nie ma wizji. Z drugiej strony, pasja dla
Bo¿ej chwa³y potrafi byæ zarówno bardzo szorstka,
jak i bardzo ³agodna
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Psalm 84: Têsknota za niebem!
Nie ma w¹tpliwoœci co do podstawowej

interpretacji Psalmu 84. Tchnie on g³êbokim
pragnieniem powrotu do œwi¹tyni jerozolimskiej
¯ydów przebywaj¹cych na wygnaniu.

Oczywiœcie mo¿na go równie¿ zastosowaæ do
wspó³czesnego chrzeœcijanina, który z jakichœ
powodów nie mo¿e braæ udzia³u w spotkaniach
lokalnej spo³ecznoœci. Usycha z pragnienia, ¿eby
znowu byæ z Bo¿ym ludem, gdy ten spotyka siê, aby
uwielbiaæ Pana.

Jednak zastosowanie, które lubiê najbardziej,
dotyczy pobo¿nego pielgrzyma przesi¹kniêtego
têsknot¹ za domem – niebem. Przyjrzyjmy siê temu
psalmowi z tej perspektywy.

83, 84
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84,2–3 Jakie miejsce pod wzglêdem cudownoœci
mo¿na porównaæ z miejscem zamieszkania Boga?!
Jest to miejsce niezrównanego piêkna, wyj¹tkowej
œwietnoœci i niewypowiedzianej chwa³y. Jedna rzecz
wymaga jednak wyjaœnienia. Miejsce na zasadzie
figury stylistycznej zwanej metonimi¹ ma
reprezentowaæ Osobê, która w nim mieszka. Tote¿,
gdy psalmista mówi: „Dusza moja wzdycha i
omdlewa z têsknoty do przedsionków Pañskich”
tak naprawdê pragnie byæ z samym Panem. Wyra¿a
to zreszt¹ w nastêpnym zdaniu: „Serce moje i cia³o
wo³a radoœnie do Boga ¿ywego”.

84,4 Pielgrzym porównuje siebie do wróbla i
jaskó³ki. W innym psalmie wróbel jest obrazem
ca³kowitej samotnoœci: „…jako wróbel samotny na
dachu” (102,7 BG). Natomiast ka¿dy, kto choæ raz
obserwowa³ jaskó³kê, wie, jakie to niespokojne
stworzenie, przecinaj¹ce pr¹dy powietrzne i unosz¹ce
siê na wietrze. Obydwa te ptaki œwietne opisuj¹ Bo¿y
lud w jego wêdrówce po pustyni – lud samotny i
niespokojny. Jedyne miejsce, w którym znajduj¹
odpoczynek i bezpieczeñstwo dla siebie i swoich
rodzin, to o³tarze Pana.

W przybytku i w œwi¹tyni by³y dwa o³tarze. Jeden
z nich by³ miedziany, a drugi z³oty. Pierwszy
symbolizowa³ Chrystusa w Jego œmierci, a drugi w
zmartwychwstaniu. Razem reprezentowa³y one
skoñczone dzie³o naszego Zbawiciela. Oto miejsce,
w którym nasze dusze jak jaskó³ka mog¹ spocz¹æ, a
tak¿e gdzie mog¹ odpocz¹æ nasze dzieci. „Uwierz w
Pana Jezusa, a bêdziesz zbawiony, ty i twój dom”
(Dz 16,31).

84,5 Nastêpnie w wybuchu, nazwijmy to, „œwiêtej
zazdroœci”, wygnaniec mówi: „B³ogos³awieni, którzy
w domu twoim mieszkaj¹, Nieustannie ciebie
chwal¹!”. Kiedy pomyœlimy o szczêœciu naszych
ukochanych, którzy poszli do domu do Pana, nie
powinniœmy ich ¿a³owaæ. Dla nas jest to strata, ale dla
nich wieczny zysk. Lepiej im tam, gdzie s¹.

84,6 W wersetach 6–8 wracamy od
ub³ogos³awienia tych, którzy s¹ w niebie, do
mniejszego ub³ogos³awienia tych, którzy s¹ w drodze.
Dowiadujemy siê o nich kilku rzeczy. Przede
wszystkim ich si³a jest w Panu, nie w nich samych. S¹
„umocnieni w Panu i w potê¿nej mocy Jego” (Ef 6,10).
Dalej, w ich sercach s¹ drogi na Syjon. Œwiat nie jest
ich domem. Choæ s¹ na œwiecie, nie s¹ z niego. Ich
serce myœli o pielgrzymce.

84,7–8 Trzecia rzecz: Gdy id¹ przez dolinê
p³aczu, bo to w³aœnie oznacza Baka (BT), zamieniaj¹
j¹ w Ÿród³o. Te niezwyciê¿one dusze potrafi¹ œpiewaæ
wœród smutku i wygl¹daæ têczy przez ³zy. Zamieniaj¹
tragedie w tryumfy, a niepowodzenia wykorzystuj¹

jako szczeble do osi¹gniêcia wiêkszych rzeczy.
Tajemnicê ich zwyciêstwa nad okolicznoœciami
znajdujemy w kolejnym stwierdzeniu: „jakby przez
wczesny deszcz b³ogos³awieñstwami okryt¹”.
Deszcz to czêsto typ Ducha Œwiêtego, którego tutaj
widzimy w jego s³u¿bie przynoszenia odnowy i
odœwie¿enia, gdy podró¿uj¹cym po pustyni zapewnia
ch³odny, czysty deszcz. Wodê interpretujemy jako
S³owo Bo¿e (jak w Ef 5,26). Wyjaœnia to, jak
wzrastaj¹ z mocy w moc. Zamiast doœwiadczaæ
os³abienia w miarê up³ywu podró¿y staj¹ siê coraz
silniejsi. Choæ ich zewnêtrzny cz³owiek niszczeje, ich
wewnêtrzny cz³owiek odnawia siê z ka¿dym dniem
(2Kor 4,16). Czytamy te¿ cudowne zapewnienie:
Ujrz¹ prawdziwego Boga na Syjonie. Nie ma
w¹tpliwoœci, ¿e ich wêdrówka przez pustyniê zostanie
uwieñczona radoœci¹ ogl¹dania Króla w Jego piêknie.

84,9 Teraz psalmista wybucha ¿arliw¹ modlitw¹.
Kieruje j¹ najpierw do Pana Boga Zastêpów, a w
nastêpnym oddechu do Boga Jakuba. Jako Pan Bóg
Zastêpów panuje On suwerennie nad wielk¹ liczb¹
istot anielskich. Jako Bóg Jakuba jest Bogiem
niegodnego, Bogiem oszusta. Pomyœlmy tylko! Bóg
niezliczonych anio³ów w radosnym zgromadzeniu jest
te¿ Bogiem robaka Jakuba. Ten, który jest
nieskoñczenie wysoko, jest te¿ nieskoñczenie blisko.
To jedyny powód, dlaczego Ty i ja staniemy przed
Jego obliczem.

84,10 Co daje nam prawo do przebywania przed
Nim? „Bo¿e, tarczo nasza, wejrzyj I spójrz na
oblicze pomazañca swego!”. Jesteœmy przyjêci tylko
i wy³¹cznie dziêki osobie i dzie³u Pana Jezusa.

Bóg patrzy na Zbawiciela i dlatego
Widzi mnie ukochanego i wolnego.
84,11 A jak jest w niebie? Có¿, jeden dzieñ w

Jego przedsionkach jest lepszy ni¿ tysi¹c gdzieœ
indziej. Co oznacza po prostu, ¿e nic siê z nim nie
równa. Po prostu nie jesteœmy w stanie poj¹æ chwa³y,
radoœci, piêkna i wolnoœci przebywania tam, gdzie
jest Jezus. I to dobrze, ¿e nie jesteœmy. W przeciwnym
wypadku najprawdopodobniej bylibyœmy
niezadowoleni, musz¹c pozostaæ tutaj i kontynuowaæ
nasze dzie³o.

Lepiej byæ na progu domu twego Boga ni¿
mieszkaæ w namiotach bezbo¿nych. Jak to uj¹³
Spurgeon: „To, co najgorsze u Boga, jest lepsze ni¿
to, co najlepsze u diab³a”. Poza tym nie tylko lepsze,
ale i trwalsze. Zwróæmy uwagê na kontrast pomiêdzy
domem Boga, a namiotami bezbo¿nych. Pierwsze
jest sta³ym mieszkaniem, drugie rozbija siê na okres
przejœciowy.

84,12 Pan, Bóg jest s³oñcem zapewniaj¹cym
œwiat³o w ciemnoœciach i tarcz¹ dla ochrony przed

84
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gor¹cym s³oñcem na drodze. Pan udzieli ³aski w
drodze w ka¿dej potrzebie, a nastêpnie obdarzy
chwa³¹ pod koniec podró¿y, gdy powita swoje
odkupione dzieci w domu. W gruncie rzeczy
pielgrzym ma pewnoœæ, ¿e niczego mu nie braknie w
czasie drogi z ziemi do nieba, poniewa¿ On nie
odmawia niczego, co dobre, tym, którzy ¿yj¹ w
niewinnoœci. Jeœli coœ jest dla nas dobre, On nam
tego nie odmówi. Skoro odmawia, znaczy to, ¿e
nie jest dobre. „On, który nawet w³asnego Syna
nie oszczêdzi³, ale go za nas wszystkich wyda³,
jak¿eby nie mia³ z nim darowaæ nam wszystkiego?”
(Rz 8,32).

84,13 Nic dziwnego, ¿e na koniec psalmista z
g³êbi serca wykrzykuje: „Panie Zastêpów,
B³ogos³awiony cz³owiek, który ufa tobie!”, na co
moje serce opowiada: „Tak, Panie, jestem Ci na wieki
wdziêczny, ¿e jestem chrzeœcijaninem”.

Psalm 85: O¿yw nas na nowo!
Ta modlitwa o odnowê dzieli siê na cztery ³atwo

rozpoznawalne czêœci:
Przyk³ad odnowy w historii Izraela (ww. 2–4);
Proœba do Boga, aby to powtórzy³ (ww. 5–8);
Przerwa na wys³uchanie Bo¿ej odpowiedzi

(ww. 9–10);
Obietnica przysz³ego przywrócenia (ww. 11–14).
Nie sposób wskazaæ, o któr¹ odnowê Izraela

konkretnie chodzi. Nie mo¿e to byæ odnowa po niewoli
babiloñskiej, poniewa¿ jest to psalm synów Koracha,
a ci ¿yli na d³ugo przed tym czasem. Jednak
identyfikacja wydarzenia nie jest wa¿na. Naprawdê
liczy siê to, ¿e Bóg tego dokona³. A skoro dokona³
tego raz, na pewno mo¿e to powtórzyæ.

85,2–4 Przebudzenie to opisane zosta³o jako czas,
kiedy Pan okaza³ ³askê ziemi i przywróci³
powodzenie Jakubowi. Doprowadzi³y do tego trzy
wydarzenia. Pierwszym by³o wyznanie grzechu.
Choæ nie zosta³o to stwierdzone wprost, wyznanie
jest niezmiennym wymogiem moralnym zanim bêd¹
mog³y mieæ miejsce pozosta³e elementy. Drugim by³o
przebaczenie winy Jego ludu, a trzecim odwrócenie
gniewu Bo¿ego.

85,5 Ten wczeœniejszy przejaw Bo¿ego
mi³osierdzia jest podstaw¹ dla proœby o jego
powtórzenie. Wiara nie zadowala siê histori¹; chce
widzieæ Boga we wspó³czesnych wydarzeniach. Choæ
psalmista nie wyznaje grzechów, wyznanie takie jest
wpisane w jego modlitwê: „Spraw nam odnowê”.
Kiedy Bóg sprawia odnowê, najpierw przywodzi
swój lud do upamiêtania, nastêpnie przebacza jego
grzechy, a na koniec usuwa karê, która wynika³a z
Jego zapalczywoœci.

85,6 Jakikolwiek czas spêdzony bez Pana wydaje
siê byæ wiecznoœci¹ w smutku. Jednak
przekonywaj¹ce s³owa b³agania z wersetu szóstego
nabieraj¹ szczególnego znaczenia w ustach narodu
izraelskiego, który prze¿y³ wieki przeœladowañ i
rozproszenia: „Czy¿ na wieki gniewaæ siê bêdziesz
na nas, Czy rozci¹gniesz gniew swój na wszystkie
pokolenia?”.

85,7 Duchowy upadek niezmiennie prowadzi do
utraty radoœci. Zerwana spo³ecznoœæ oznacza, ¿e niknie
pieœñ wierz¹cego. Radowanie siê nie mo¿e
wspó³istnieæ z niewyznanym grzechem. Widzimy
wiêc tutaj wznosz¹c¹ siê na skrzyd³ach modlitwê:
„Czy¿ nie o¿ywisz nas znowu, Aby lud twój
rozradowa³ siê w tobie?”. Odnowa Ducha na nowo
ko³ysze dzwony radoœci. Ka¿demu wielkiemu
przebudzeniu towarzyszy pieœñ.

85,8 Kiedy Bóg przywraca swój lud, jest to
mi³osierny przejaw Jego ³aski. Ale nie bardziej ni¿
Jego postêpowanie wzglêdem nas w innych sytuacjach.
To mi³oœæ nas karci, dyscyplinuje, poprawia i
sprowadza na w³aœciw¹ drogê. Jak zreszt¹ sta³a jest ta
mi³oœæ, która znosi nas we wszystkich naszych
odstêpstwach, poœliŸniêciach i niepos³uszeñstwach.
Nie ma drugiej takiej mi³oœci jak mi³oœæ Pana.

Odnowa to tak¿e zapewnienie zbawienia od Pana
– tutaj nie tyle zbawienia duszy, ale wyzwolenia od
wszystkich konsekwencji niewiernoœci: rozproszenia,
niewoli, utrapieñ, s³aboœci i nieszczêœæ.

85,9–10 Gdy zaniós³ ju¿ przed tron ³aski sw¹
proœbê o odnowê, psalmista czeka na odpowiedŸ
przekonany, ¿e bêdzie to odpowiedŸ pokoju i ¿e
nadejdzie ona szybko. Jego pewnoœæ oparta jest na
tym, ¿e strzeg¹cy przymierza Bóg zawsze wypowiada
s³owa pokoju dla tych, którzy zwracaj¹ siê do Niego
w swoich sercach i ratuje tych, którzy siê Go boj¹ nie
zawracaj¹c do swojej g³upoty. Nieuniknionym
rezultatem jest natomiast to, ¿e chwa³a zamieszka w
ziemi. Chwa³a oznacza tutaj Boga chwa³y, a myœl,
która kryje siê za tym wersetem, jest nastêpuj¹ca: Mo¿na
polegaæ na tym, ¿e ona zamieszka poœród swego ludu,
kiedy bêdzie on trwa³ w spo³ecznoœci z Nim.

85,11 W koñcowych wersetach pojawia siê
odpowiedŸ na modlitwê o odnowê. Opisuj¹ one
sielankowe warunki, które zapanuj¹, gdy Pan Jezus
bêdzie rz¹dzi³ nad odnowionym Izraelem w
przysz³ym wieku chwa³y. Jednak w ogólnym
poetyckim sensie opowiadaj¹ te¿ o tym, jak
wygl¹da sytuacja zawsze, kiedy p³onie ogieñ
przebudzenia.

Mi³osierdzie i prawda siê spotka³y (BG). W
przypadku ludzi trzymanie siê prawdy z regu³y
wyklucza przejawy mi³oœci i mi³osierdzia. Ale Bóg

84, 85
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mo¿e zsy³aæ na swój lud potoki mi³oœci, poniewa¿
wszystkie wymogi prawdy zosta³y zaspokojone w
pe³ni przez Pana Jezusa na krzy¿u. W tym sensie
sprawiedliwoœæ i pokój siê poca³owa³y. Wierz¹cy
mog¹ siê cieszyæ Bo¿ym pokojem, poniewa¿
wszystkie wymagania boskiej sprawiedliwoœci
wype³ni³o zastêpcze dzie³o Zbawiciela.

Grzech na Zbawcê po³o¿ony,
Krwi¹ Jego d³ug te¿ zap³acony.
Sprawiedliwy nie chce nic wiêcej,
A ³aski pe³ne Jego rêce.

– Albert Midlane

85,12–14 Prawda (BG) albo prawdomównoœæ
wyroœnie z ziemi, a sprawiedliwoœæ wyjrzy z niebios.
Gdy wierz¹cy jest wierny swojej niebiañskiej Mi³oœci,
niebiosa s³usznie odpowiadaj¹ pomno¿onym
b³ogos³awieñstwem. Zawsze wierny swojemu S³owu,
Pan daje to, co dobre. Nie odmawia niczego dobrego
tym, którzy chodz¹ w prawoœci (Ps 84,12). Susza i
g³ód koñcz¹ siê, a ziemia wydaje obfity plon. Gdy
Pan nawiedza swój kraj, Jego droga prowadzi do
ludzi, których sprawiedliwe ¿ycie jest moralnie
przygotowane na Jego obecnoœæ.

PROŒBA

86,1; O audiencjê u Pana;

86,2a; O zachowanie. (Zwróæmy uwagê na
powtarzanie siê tytu³u „s³uga” w ww. 4 i 16);

86,2b; O aktualne wybawienie;

86,3; O ³askawe wys³uchanie;

86,4; O radoœæ i zadowolenie;

86,5;

86,6; O audiencjê u Pana;

86,7; O pomoc w dniu niedoli;

POWÓD

Bezsilnoœæ i potrzeba psalmisty;

Pozycja osoby œwiêtej;

Nie ma tu podanego wyraŸnego powodu, ale mo¿na
siê go doszukiwaæ w wyra¿eniu: „Bo¿e mój”.

Wytrwa³oœæ Dawida w modlitwie obserwowana
codziennie;

Jego nadzieja jest w Panu i w nikim innym;

Werset ten podaje dodatkowy powód do poprzedniej
proœby, albo mo¿na go po³¹czyæ z modlitw¹ w
wersecie szóstym.
Dobroæ, gotowoœæ by przebaczyæ oraz fakt, ¿e jest
On ³askawy, obficie manifestuj¹ siê dla wszystkich,
którzy Go wzywaj¹.

To, ¿e Bóg wys³uchuje i odpowiada na modlitwy;

Psalm 86: Modlitwa z uzasadnieniem
Jedn¹ z godnych uwagi cech tego psalmu jest to, ¿e Dawid uzasadnia niemal ka¿de s³owo, które wypowiada,

niezale¿nie od tego czy jest to proœba, czy uwielbienie. Spróbujmy to przedstawiæ w nastêpuj¹cej formie:

W kolejnych wersetach psalmista zamienia proœby na s³owa uwielbienia.

UWIELBIENIE

86,8; Za niedoœcig³oœæ osoby i dzie³a Pana;

86,9; Za to, ¿e jest godzien podziwu u wszystkich
narodów (Co znajdzie wype³nienie w
tysi¹cletnim Królestwie);

POWÓD

85, 86
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Na temat jednoczenia naszych serc, abyœmy bali
siê Pana (w. 11b NKJV) F. W. Grant pisze:

Tego naprawdê brakuje Bo¿emu ludowi na ca³ym
œwiecie. Ile naszego ¿ycia nie spêdzamy na tym,
co pozytywne, ale przepuszczamy przez palce albo
tracimy na niezliczonych b³ahostkach
odwracaj¹cych nasz¹ uwagê, w efekcie psuj¹c
ca³oœciowe œwiadectwo? Jak niewielu mo¿e
powiedzieæ z aposto³em: „To jedno czyniê…”
Jesteœmy w drodze […] ale zatrzymujemy siê, by
goniæ za siadaj¹cymi na kwiatkach motylami i nie
robimy powa¿nych postêpów. Szatan musi siê
dziwiæ, widz¹c, jak odwracamy siê od „królestw
œwiata i ich chwa³y” […], a bezmyœlnie oddajemy
siê ca³emu szeregowi spraw trywialnych, l¿ejszych
ni¿ puch ostu, którego œciganiu dziecko poœwiêca
ca³e swoje si³y, a my œmiejemy siê z niego.
SprawdŸmy dok³adnie w³asne ¿ycie […], a zdamy
sobie sprawê z niezliczonych niepotrzebnych trosk,
wydumanych obowi¹zków, dopuszczalnych
rozrywek, „niegroŸnych” g³upstw, które
nieustannie odwracaj¹ nasz¹ uwagê od tego
jednego, co przynosi po¿ytek. Jak niewielu
zgodzi³oby siê, aby przeprowadziæ takie badanie
niespisanej, codziennej historii ich ¿ycia!

56

Psalm 87: Psalm spisu królewskiego
Burmistrz Jerozolimy, Teddy Kollek, i wspó³autor

jego ksi¹¿ki wyra¿aj¹ uzasadnione zdziwienie
wspania³oœci¹ ich licz¹cego 4000 lat miasta.

Archeolodzy i historycy od dawna zastanawiaj¹
siê, dlaczego Jerozolima stoi tu, gdzie stoi i sk¹d
w³aœciwie jej wspania³oœæ. Nie ma ona cech, które
przyczyni³y siê do rozwoju i dobrobytu innych
wielkich miast na œwiecie. Nie stoi u Ÿróde³ ¿adnej
wielkiej rzeki. Nie s¹siaduje z ¿adn¹ wielk¹

86,14–16 Pozosta³e wersety opisuj¹ najbli¿sze
zagro¿enie, któremu stawia czo³o psalmista. Zgraja
bezczelnych gwa³towników zmówi³a siê, by odebraæ
mu ¿ycie. Ludzi ci nie maj¹ czasu dla Boga. Zaœ Dawid
zna Pana i w tym krytycznym momencie pociesza siê
myœl¹, ¿e Bóg jest mi³osierny, ³askawy, nierych³y
do gniewu, wielce ³askawy i wierny. Dlatego z tak¹
ufnoœci¹ prosi Pana, ¿eby zwróci³ siê do niego w
litoœci, umocni³ go i wybawi³ go, syna Bo¿ej
s³u¿ebnicy. Niektórzy rozumiej¹ okreœlenie „syn
Twojej s³u¿ebnicy” jako figurê stylistyczn¹
oznaczaj¹c¹ po prostu „Twoj¹ w³asnoœæ”, gdy¿ tak
siê rzecz mia³a z synem niewolnicy. Ci, którzy uwa¿aj¹
ten psalm za mesjaniczny, dopuszczaj¹ mo¿liwoœæ,
¿e jest to odniesienie do dziewicy Marii.

86,17 Wreszcie psalmista prosi, ¿eby Pan da³ mu
jakiœ pewny znak swojej przychylnoœci. Wówczas
jego wrogowie widz¹c, jak Bóg pomaga Dawidowi
i pociesza go, zdadz¹ sobie sprawê, ¿e s¹ po
niew³aœciwej stronie.

Na pocz¹tku wspomnieliœmy, ¿e psalm ten jest
wyj¹tkowy, poniewa¿ wiêkszoœæ próœb i s³ów
uwielbienia opatruje uzasadnieniem. Posiada on
jednak jeszcze dwie wyj¹tkowe cechy, które nale¿y
wspomnieæ. Po pierwsze, Dawid obficie cytuje tutaj
inne fragmenty Pisma Œwiêtego. W³aœciwie modli siê
i uwielbia metod¹ „no¿yczek i kleju”. Po drugie siedem
razy u¿ywa imienia Bo¿ego Adonai (t³umaczy siê je
jako Pan, ww. 3, 4, 5, 8, 9, 12 i 15). Pobo¿ni ¯ydzi
u¿ywali tego tytu³u zamiast Jahwe. Soferim, staro¿ytni
kustosze Œwiêtego Tekstu, czytaj¹c na g³os w 134
miejscach zamieniali Jahwe na Adonai, motywuj¹c to
skrajnym szacunkiem dla niewypowiedzianego
Imienia „Jahwe”55 .

86,10;

PROŒBA

86,11; O prowadzenie drogami Pana;

UWIELBIENIE

86,12 Dawid wyra¿a tu po prostu swoje
zdecydowanie, by wys³awiaæ Pana ca³ym
sob¹ i by wielbiæ Jego imiê na wieki;

Bóg jest wielki. Czyni cuda. Nie ma innego Boga;

POWÓD

Aby psalmista móg³ postêpowaæ w pos³uszeñstwie
Bo¿ej prawdzie;
O serce, które bêdzie w pe³ni oddane bojaŸni i
pos³uszeñstwu Panu;

POWÓD

Z powodu wielkiej ³aski Bo¿ej, która wyzwoli³a go z
g³êbin Szeolu (BT). Je¿eli psalm ten zastosujemy do
Mesjasza, jest to odniesienie do Jego
zmartwychwstania.

86, 87
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przystani¹. Nie zarz¹dza wielk¹ autostrad¹ ani
g³ównymi skrzy¿owaniami. Nie jest po³o¿ona w
pobli¿u obfitych Ÿróde³ wody, co czêsto stanowi³o
g³ówn¹ przyczynê osiedlania siê na danym terenie.
G³ówne istniej¹ce Ÿród³o naturalne oferuje doœæ
ograniczone zasoby. Nie ma bogactw mineralnych.
Znajdowa³a siê z dala od g³ównych szlaków
handlowych. Nie zajmowa³a strategicznej pozycji
kluczowej dla podboju rozleg³ych terenów
cenionych przez wojuj¹ce imperia. Tak naprawdê
nie zosta³a pob³ogos³awiona ¿adnymi
szczególnymi warunkami ekonomicznymi czy
topograficznymi, które wyjaœnia³yby, dlaczego
sta³a siê czymœ wiêcej ni¿ ma³¹, nieznan¹ wiosk¹
górsk¹ o losie podobnym wiêkszoœci tego typu
wiosek, o których dawno zagin¹³ s³uch

57
.

87,1–3 Powodem jej wielkoœci by³o oczywiœcie
to, ¿e zosta³a wybrana przez Boga. On za³o¿y³ j¹ na
œwiêtych górach i mi³uje bardziej ni¿ wszystkie inne
miasta w tej ziemi. A najwiêksza chwa³a oczekuje j¹
w przysz³oœci, kiedy bêdzie stolic¹ Królestwa
Mesjasza, królewskim miastem d³ugo oczekiwanego
Króla. Psalm 87 zapowiada ten dzieñ, kiedy o Syjonie,
mieœcie Boga, bêdzie siê mówi³o chwalebne rzeczy.

W pewnym sensie bêdzie ona duchowym
miejscem narodzin wielu narodów:

I stanie siê w dniach ostatecznych, ¿e góra ze
œwi¹tyni¹ Pana bêdzie staæ mocno jako najwy¿sza z
gór i bêdzie wyniesiona ponad pagórki, a t³umnie
bêd¹ do niej zd¹¿aæ wszystkie narody. Pójdzie wiele
ludów, mówi¹c: PójdŸmy w pielgrzymce na górê Pana,
do œwi¹tyni Boga Jakuba, i bêdzie nas uczy³ dróg swoich,
abyœmy mogli chodziæ jego œcie¿kami (Iz 2,2–3).

87,4 Oto zdaje siê chodziæ w wersecie czwartym.
Spersonifikowany Syjon mówi, ¿e wœród narodów,
które znaj¹ j¹ jako matkê, mo¿e wymieniæ Rahab
(tj. Egipt) na po³udniu i Babilon na pó³nocy. Ludzie
bêd¹ te¿ mówiæ, ¿e Filistea, Tyr i Etiopia urodzi³y
siê w Jerozolimie. Bêd¹ one wœród narodów, które
uznaj¹ Syjon za duchow¹, polityczn¹ i gospodarcz¹
stolicê œwiata oraz udadz¹ siê tam, ¿eby uwielbiaæ Boga,
i z³o¿yæ daniny Wielkiemu Królowi (Iz 60,5–7).
Narody, które nie bêd¹ chcia³y pójœæ na Œwiêto
Sza³asów, bêd¹ cierpia³y suszê i zarazê (Za 14,16–19).

87,5 Syjon bêdzie wiêc uznawany za miejsce
ponownych duchowych narodzin narodów, poniewa¿
sam Najwy¿szy utwierdzi go na takiej pozycji.

87,6 Gdy Pan przeprowadzi spis ludów, uwa¿nie
zanotuje, ¿e niektóre narody zrealizowa³y swoje
prawdziwe przeznaczenie i sta³y siê obywatelami
Syjonu. Odwiedzaj¹ one stolicê:

nie po to, ¿eby podziwiaæ jej architekturê,
przygl¹daæ siê jej fortyfikacjom albo zazdroœciæ
plemionom, które przyby³y pok³oniæ siê w „jedno
zespolonym” mieœcie, ale aby korzystaæ z jego

praw, ochrony, przestrzegaæ panuj¹cych w nim
zasad, ¿yæ w jego spo³eczeñstwie i kochaæ je oraz
utrzymywaæ œwiêt¹ spo³ecznoœæ z jego chwalebnym
Za³o¿ycielem i Stra¿nikiem
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Gaebelein pisze:
Jahwe odnotowuje kolejne narody wprowadzane
do Królestwa przez wywy¿szenie i
b³ogos³awieñstwo Syjonu. Wtedy to Syjon staje
siê pe³n¹ chwa³y metropoli¹ ca³ego œwiata
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87,7 Bêdzie to czas œwiêtowania. Œpiewacy i
graj¹cy na instrumentach (NKJV) w³¹cz¹ siê do
pieœni: „Wszystkie me zdroje s¹ w Tobie”.
Jerozolima nie bêdzie ju¿ miejscem ³ez i utrapienia,
ale fontann¹ b³ogos³awieñstwa, Ÿród³em odœwie¿enia
i duchowym domem dla wszystkich narodów ziemi.

Jednak zanim opuœcimy ten psalm, powinniœmy
zwróciæ uwagê na pewne osobiste zastosowanie.
Nadchodzi czas, gdy Bóg bêdzie spisywa³ ludzi.
Bêdzie to spis mieszkañców nieba. Jedyn¹ cech¹
kwalifikuj¹c¹ bêdzie nowonarodzenie. Tylko ci,
którzy narodzili siê na nowo, zobacz¹ Królestwo Bo¿e
i wejd¹ do niego (J 3,3–5). Spisuj¹c ludzi, Bóg bêdzie
wiêc mówi³: „Ten cz³owiek narodzi³ siê na nowo w
takim a takim miejscu”.

Czy bêdzie to móg³ powiedzieæ o tobie?
Jest sposób, abyœ zakwalifikowa³ siê do

niebiañskiego obywatelstwa. Zosta³ on przedstawiony
w Jana 1,12:

Tym zaœ, którzy go przyjêli, da³ prawo staæ siê
dzieæmi Bo¿ymi, tym, którzy wierz¹ w imiê jego.

Psalm 88: Najsmutniejszy psalm
Dochodz¹c do Psalmu 88, docieramy do szczytu

ludzkiego smutku i cierpienia. Mo¿na odnieœæ
wra¿enie, ¿e psalmista przeszukuje tu s³ownictwo
zwi¹zane ze zgorzknieniem i przygnêbieniem w
poszukiwaniu okreœleñ na jego tragiczne po³o¿enie.
Zdecydowanie jest przypadkiem œmiertelnym; czuje
siê jakby by³ na liœcie krytycznych przypadków w
izolatce szpitala dla nieuleczalnie chorych. Jedyne, co
go czeka, to kostnica. Nied³ugo jego twarz zakryje
przeœcierad³o i wywioz¹ go z sali.

88,2–3 Jedynym jasnym punktem tego psalmu
jest imiê Boga, od którego siê on zaczyna: „Panie,
Bo¿e zbawienia mego”. Gaebelein nazywa go
jedynym promieniem œwiat³a, który próbuje przebiæ siê
przez ciemnoœæ gwiazd¹, która przewierca mroki nocy.

Natychmiast jednak autor rozpoczyna smutny opis
swego tragicznego po³o¿enia. We dnie i w nocy wo³a
do Pana, ale nie przychodzi ¿adna ulga. Kiedy Bóg
prze³amie ten impas, wys³uchuj¹c jego modlitwy i
jakoœ rozwi¹zuj¹c problem?

88,4–8 Jego ¿ycie to jedna wielka pl¹tanina
cierpieñ, a on niepowstrzymanie zmierza ku œmierci
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i grobowi. Zrezygnowano z niego, jak z umar³ego,
ju¿ zaliczono go do ofiar œmiertelnych. Wszelka si³a,
jak¹ posiada³, odesz³a od niego. Teraz jest miêdzy
umar³ymi jak nieprzytomny ¿o³nierz na us³anym
cia³ami polu bitwy albo ofiara wojenna pochowana z
innymi w zbiorowym grobie. Czuje, ¿e Bóg o nim
zapomnia³ i dlatego jest od³¹czony od wszelkiej
nadziei na Jego pomoc. Jak jeniec skazany na loch,
zosta³ porzucony przez Boga w najg³êbszym dole,
w komnacie strachu, ciemnej i wiej¹cej groz¹. Wydaje
mu siê, ¿e jest tylko jedno wyjaœnienie: Bóg jest na
niego z³y i zalewa go potê¿nymi falami s¹du.

88,9–10 Jego znajomi opuœcili go, jakby by³
trêdowaty. Traktuj¹ go, jakby by³ jak¹œ odra¿aj¹c¹
zjaw¹ albo „czymœ przeklêtym” (Knox). Jest
zamkniêty w celi, z której nie ma ucieczki. Jego oczy,
niegdyœ jasne i pe³ne wyrazu, straci³y wszelki blask.
Wszystkie modlitwy zdaj¹ siê na nic. Codziennie
wo³a do Pana z rêkami wzniesionymi w geœcie
szczerego b³agania, ale nic siê nie zmienia.

88,11 Nastêpnie za pomoc¹ serii pytañ prosi Boga,
¿eby odpowiedzia³ mu, jaki bêdzie mia³ po¿ytek z
jego œmierci. Pytania te objawiaj¹ niedoskona³¹ wiedzê
œwiêtych ST na temat œmierci i ¿ycia po niej i
zwiêkszaj¹ nasz¹ wdziêcznoœæ za pewnoœæ, ¿e daleko
lepiej jest byæ z Chrystusem (Flp 1,23). Oto te pytania:

Czy Bóg czyni cuda dla tych, którzy umarli?
Sugerowana odpowiedŸ to „nie”. Dla ̄ yda ¿yj¹cego
pod prawem œmieræ to rejon zagubienia i zapomnienia,
w którym nigdy nie dzieje siê nic konstruktywnego.

Czy te „cienie” powstaj¹, ¿eby Go chwaliæ? Ci,
którzy odeszli, s¹ uznawani za jakieœ podobne do
duchów cienie, które nie mog¹ wys³awiaæ Pana.

88,12–13 Czy o niezmiennej Bo¿ej mi³oœci
opowiada siê w grobie albo o Jego wiernoœci w
Abaddonie, miejscu zginienia (BG)?

Poniewa¿, jak wierzono, w szarych,
przyæmionych, zakurzonych korytarzach Szeolu
nie istnia³o ¿adne dzia³anie ani mowa, na pewno w
Bo¿ym interesie by³o zachowaæ jak najd³u¿ej przy
¿yciu tych, których szczere uwielbienie zawsze
znajdowa³o Jego upodobanie
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88,14–19 Jakby z now¹ za¿artoœci¹ psalmista
wznosi swe b³agania do Pana. W stu procentach
pewne jest to, ¿e ka¿dy ranek s³yszy jego modlitwê.
Wyra¿a wiêc ca³kowite niezrozumienie tego, ¿e Bóg
zupe³nie go porzuca i odmawia mu litoœciwego,
przychylnego spojrzenia. Od m³odoœci jego ¿ycie to
nieprzerwane pasmo cierpienia i umierania. Teraz, w
wirze Bo¿ych strachów,  jest zrozpaczony i
bezbronny. Ciosy Bo¿ego gniewu powali³y go jak
fala przyp³ywu, a Jego strachy pozostawi³y go bez
s³owa. Wœciek³a powódŸ zalewa go z ka¿dej strony i

nie daje za wygran¹. Fale przypuszczaj¹
skomasowany atak. Jakby Bóg sprawi³, ¿e przyjaciel
i towarzysz go opuszcza. Jedynym kompanem jest
mu teraz mrok.

Tak koñczy siê najsmutniejszy psalm. Jeœli
zastanawiamy siê, dlaczego znalaz³ siê on w Biblii,
mo¿emy pos³uchaæ œwiadectwa J. N. Darby’ego.
Stwierdzi³ on, ¿e w pewnym momencie jego ¿ycia
by³ to jedyny fragment Pisma Œwiêtego, który by³ mu
jak¹kolwiek pomoc¹, poniewa¿ zobaczy³, ¿e ktoœ
przed nim by³ ju¿ tak nisko. Clarke cytuje jakieœ
nieznane Ÿród³o.

Jest tylko jeden taki psalm w Biblii, ¿eby ukazaæ
rzadkoœæ takiego doœwiadczenia. Jest jednak ten
jeden, ¿eby zapewniæ najrozpaczliwiej utrapionych,
¿e Bóg ich nie opuœci
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Psalm 89: Bo¿e przymierze z Dawidem
89,2–3 Na pocz¹tku Etan deklaruje swój zachwyt

nad niezmienn¹ mi³oœci¹ i wiernoœci¹ Jahwe
wyra¿on¹ w przymierzu z Dawidem. Jest
zdecydowany zawsze opiewaæ dzie³a ³aski Pana,
poniewa¿ zawsze bêd¹ one istnia³y.

89,4–5 Wiara z nale¿nym szacunkiem przypomina
Bogu o przymierzu, które zawar³ z Dawidem.
Poniewa¿ Dawid by³ Jego wybranym s³ug¹,
przysi¹g³ mu, ¿e nigdy nie zabraknie potomka, który
zasiada³by na jego tronie i ¿e jego królestwo bêdzie
trwa³o po wszystkie pokolenia. Nieprzerwana
dynastia zasiadaj¹ca na wiecznym tronie!

89,6 Nastêpnie wiara przypomina cuda Pana,
który zawar³ to przymierze. Tak jakby Etan przypomina³
Panu, ¿e sprawa idzie o honor Jego imienia.

89,7–9 On jest wiêkszy ni¿ wszystkie zastêpy
anielskie na niebie. Miriady, które mieszkaj¹ w górze,
zostaj¹ wezwane, aby s³awi³y Jego wiernoœæ. ̄ aden
z anio³ów nie jest nawet Mu podobny: On góruje
nad wszystkimi istotami niebiañskimi. Najwiêksze z
nich stoj¹ przed Nim w bojaŸni i szacunku, uznaj¹c
Jego wy¿szoœæ pod ka¿dym wzglêdem. Nikt nie jest
jak Pan Bóg Zastêpów, przyodziany w wykwintne
szaty wiernoœci.

89,10–11 Ale to nie wszystko. Bóg jest wspania³y
w stworzeniu, opatrznoœci oraz jako istota moralna
(ww. 10–16). Jednym z najbardziej obrazowych
przejawów Jego wielkoœci w stworzeniu jest sposób,
w jaki rz¹dzi nieokie³znanym morzem i ucisza jego
fale. Uczyni³ to wiele lat temu na niebieskiej tafli
Jeziora Galilejskiego i powtarza ten cud w szarganym
sztormami ¿yciu swojego ludu. Jak chodzi o Jego
wielkoœæ w opatrznoœci, nie mo¿na chyba znaleŸæ
lepszego przyk³adu ni¿ podbój Egiptu (Rahaba)
podczas exodusu. Zmia¿d¿y³ On ten dumny naród
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jak lew mia¿d¿y cia³o swojej ofiary, rozproszy³
swoich nieprzyjació³ jak liœcie na wietrze.

89,12–14 Niebiosa i  ziemia nale¿¹ do Niego na
mocy prawa stworzenia; œwiat i wszystko, co siê
na nim znajduje, jest Jego, gdy¿ to On go
ugruntowa³. Pó³noc i po³udnie Jemu zawdziêczaj¹
swój pocz¹tek. Góra Tabor  i góra Hermon
podnosz¹ swoje g³owy jakby radoœnie uznawa³y Go
za swojego Stwórcê. Jego ramiê jest niesamowicie
potê¿ne, a Jego rêka mocna. Jego prawica jest
wysoko nad wszystkim, posiadaj¹c zwierzchni¹ moc
w œwiecie w³adzy.

89,15 Jak chodzi o Jego doskona³oœæ moraln¹:
Jego tron za³o¿ony jest na bliŸniaczych zasadach
sprawiedliwoœci i prawa. £aska i wiernoœæ
rozmna¿aj¹ siê wszêdzie tam, gdzie przechodzi.

89,16–19 Przypomniawszy wielkoœæ Boga
przymierza, Etan opisuje dalej b³ogos³awieñstwo Jego
ludu: „B³ogos³awiony lud, który zna dŸwiêk
radosny!” (NKJV). Dla pobo¿nego ¿yda radosnym
dŸwiêkiem by³y okrzyki ludzi, którzy szli do
Jerozolimy na œwiête dni kalendarza religijnego. Dla
nas s¹ to dŸwiêki ewangelii. Na temat tego
szczêœliwego ludu dowiadujemy siê kilku rzeczy.
Chodzi w œwiat³oœci Jego oblicza, to znaczy chodzi
w Jego przychylnoœci, prowadzony Jego obecnoœci¹.
W Nim znajduj¹ Ÿród³o wszelkiej radoœci i nigdy nie
przestaj¹ radowaæ siê w Jego sprawiedliwoœci. Nie
szukaj¹ powodu do chluby we w³asnej mocy, ale tylko
w Nim. To tylko dziêki Jego ¿yczliwoœci ich róg siê
wywy¿sza (BG), czyli staj¹ siê silniejsi. Do Pana
bowiem nale¿y tarcza nasza, A król nasz do
Œwiêtego Izraela.

89,20 W ten sposób Etan dochodzi do przymierza,
które Jahwe zawar³ z Dawidem (ww. 20–38). Wiele
lat wczeœniej Bóg przemówi³ do swojego wiernego
w widzeniu. Œwiêty (BT) mo¿e siê odnosiæ do
Samuela (1Sm 16,1–12), Natana (2m 7,1–17) albo
do S³ugi Jahwe, Pana Jezusa Chrystusa. Ustanowi³
On bezwarunkowe przymierze ³aski, któr¹ mo¿na
otrzymaæ za darmo, wk³adaj¹c koronê bohaterowi i
wywy¿szaj¹c wybrañca z ludu. W wielu z tych
okreœleñ Dawida nasza intuicja podpowiada nam, ¿e
patrzymy dalej ni¿ na Dawida, na nadchodz¹cego
Mesjasza–Króla.

89,21–25 Jahwe wybra³ Dawida spoœród jego
braci i przez Samuela namaœci³ go œwiêtym olejem
zarezerwowanym do ustanawiania królów. Przymierze
gwarantowa³o, ¿e Bo¿a rêka zawsze bêdzie nad
Dawidem i dziedzicami jego tronu, zachowuj¹c ich i
chroni¹c, a Jego ramiê zapewni im si³ê, której bêd¹
potrzebowaæ. Wrogowie króla nie bêd¹ potrafili go
przechytrzyæ, ani niegodziwi go nie pognêbi¹. Pan

zapewni³, ¿e zmia¿d¿y jego przeciwników i porazi
tych, co go nienawidz¹ (BT). Wiernoœæ i ³aska Pana
nigdy go nie opuszcz¹, a dom Dawida bêdzie czerpa³
z Niego swoj¹ si³ê.

89,26 Zgodnie z obietnic¹ dan¹ Abramowi
(1M 15,18) granice królestwa mia³y siê ostatecznie
rozci¹gaæ od Morza Œródziemnego do rzeki Eufrat.
W 1 Moj¿eszowej 15 czytamy, ¿e od Rzeki Egipskiej
do Eufratu, ale poniewa¿ Rzeka Egipska uchodzi do
Morza Œródziemnego, chodzi o te same granice.

89,27–28 Dawid mia³ uznaæ Jahwe za swojego
Ojca, Boga i ska³ê schronienia. Bóg z kolei uczyni
go swoim pierworodnym, najwy¿szym z królów
ziemi. „Pierworodny” czasami oznacza po prostu
pierwszego w kolejnoœci, jak na przyk³ad w przypadku
pierwszego co do narodzin syna Marii (£k 2,7).
Jednak w przypadku Dawida nie mog³o o to chodziæ,
poniewa¿ on by³ ostatnim synem Isajego. Okreœlenie
to oznacza wiêc tutaj pozycjê lub zaszczyty, co zreszt¹
wyjaœnia dalsza czêœæ wersetu: „najwy¿szym z
królów ziemi”. To samo ma na myœli Pawe³, kiedy
nazywa Pana Jezusa „pierworodnym wszelkiego
stworzenia” (Kol 1,15). Nie oznacza to, jak ucz¹
niektóre sekty, ¿e jest On pierwszym stworzeniem,
ale ¿e nad ca³ym stworzeniem góruje.

89,29–30 Nic nigdy nie zmieni Bo¿ej mi³oœci do
Dawida, nic te¿ nie odwróci przymierza, które zawar³.
Zawsze bêdzie istnia³ tron dla Dawida, a linia
królewska bêdzie na wieki zachowana.

89,31–33 Przymierze nie wy³¹czy synów Dawida
spod kary, kiedy ci bêd¹ grzeszyli. Wszelkie naruszenia
Prawa (BT) bêd¹ sprawiedliwie karane. To w³aœnie
wydarzy³o siê w historii Izraela. Potomkowie Dawida
byli niewierni Jahwe, wiêc skarci³ ich kijem i biczem
niewoli babiloñskiej.

89,34 Ale przymierze nadal obowi¹zywa³o i choæ
królestwo prze¿ywa³o okres zaæmienia, a w
Jerozolimie nie by³o urzêduj¹cego króla, Bóg w
cudowny sposób zachowywa³ nasienie królewskie i
we w³aœciwym czasie mia³ przywróciæ królestwo.

89,35–38 W najmocniejszych s³owach Bóg
powtarza nienaruszalnoœæ przymierza oraz swoje
zdecydowanie, by dotrzymaæ obietnic z³o¿onych
Dawidowi. Linia Dawida bêdzie trwaæ na wieki, a
jego tron tak d³ugo jak s³oñce na niebie.

89,39–40 Ludziom mo¿e siê wydawaæ, ¿e Bóg
zapomnia³ o przymierzu z Dawidem. Judê najechali
Babiloñczycy i uprowadzili lud do niewoli. Od tego
dnia nikt nie zasiada³ na tronie Dawida. Ale Bóg nie
zapomnia³. Dwa tysi¹ce lat temu w królewskim mieœcie
Dawida urodzi³ siê Pan Jezus. By³ On przybranym
synem Józefa, a poniewa¿ Józef w prostej linii
wywodzi³ siê z królów judzkich, Jezus odziedziczy³
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po nim prawo do tronu Dawida (Mt 1). Jezus by³ te¿
prawdziwym synem Marii, a poniewa¿ ona pochodzi³a
od Dawida przez Natana, nasz Pan jest z nasienia
Dawidowego (£k 3,23–38). Przymierze wype³ni³o
siê wiêc w Panu Jezusie Chrystusie. To On
podtrzyma³ tron Dawida, a poniewa¿ ¿yje On w mocy
¿ycia wiecznego, na tronie tym zawsze bêdzie zasiada³
potomek króla. Natomiast pewnego dnia, byæ mo¿e
nied³ugo, Jezus powróci na ziemiê, ¿eby zaj¹æ nale¿ne
Mu miejsce na tronie Dawida i panowaæ jako jego
najwspanialszy Syn.

Etan oczywiœcie nie móg³ tego widzieæ. Z jego
perspektywy przymierze leg³o w gruzach. Pos³uchajmy,
jak narzeka, ¿e Bóg odrzuci³ rodzinê królewsk¹, ¿e
rozgniewa³ siê na swojego pomazañca. Dla Etana
nie by³o innego wyjaœnienia, jak tylko to, ¿e Bóg
wycofa³ s³owo dane Dawidowi i rzuci³ jego koronê
w py³. W g³êbi duszy wiedzia³, ¿e Bóg nie mo¿e cofn¹æ
z³o¿onej przez siebie obietnicy, a jednak wszystkie
znaki wskazywa³y na to, ¿e tak w³aœnie siê sta³o.

89,41–46 Mury Jerozolimy œwieci³y dziurami, a
warownie le¿a³y w gruzach. Podró¿nicy
przeje¿d¿aj¹cy obok miasta czêstowali siê
niechronionymi ³upami, a wrogo nastawieni s¹siedzi
szydzili z losu Judy. Nieprzyjaciele Izraela mieli
przewagê i nie mogli siê powstrzymaæ od œmiechu.
Broñ ludu Bo¿ego okaza³a siê nieskuteczna w bitwie.
¯o³nierze po prostu nie potrafili siê przeciwstawiæ
wrogowi. Król zosta³ pozbawiony w³adzy, a jego tron
zhañbiono. Poni¿ony i okryty hañb¹, przedwczeœnie
siê zestarza³.

89,47–49 Pan, który zawar³ przymierze, zdawa³
siê ukrywaæ przed swym ludem. Jego gniew na nich
p³on¹³ jak ogieñ. Zdesperowane „jak d³ugo?”
wznosi siê do niebios. Etan prosi Boga, ¿eby pamiêta³,
jak krótkim uczyni³ ¿ycie ludzkie, jak kruchy jest
cz³owiek i jak niewiele znaczy. W swoim dniu ka¿dy
cz³owiek mo¿e byæ pewny œmierci, moc grobu (BG)
w koñcu go zwyciê¿y. Mamy lepsz¹ nadziejê ni¿
Etan. Wiemy, ¿e nie wszyscy umr¹, ale wszyscy
zostan¹ przemienieni, kiedy Pan Jezus powróci, aby
zabraæ swój Koœció³ do domu, do nieba (1Kor 15,51;
1Tes 4,13–18). Wszystko to by³o jednak tajemnic¹
dla œwiêtych ST.

89,50–52 Proœby Etana s¹ bardzo œmia³e i
natarczywe. Pyta, co siê sta³o z ³askami Boga, które
tak zdecydowanie zapewnia³ Dawidowi. Jest bardzo
wra¿liwy na zniewagi i szyderstwa wrogów Izraela
kierowane zarówno pod jego adresem, jak te¿
wygnanego króla.

89,53 Jednak w ostatnim wersecie tryumfuje
wiara. Choæ w tej zagmatwanej sytuacji Etan nie widzi
odpowiedzi, mimo to mo¿e b³ogos³awiæ Jahwe. Jakby

mówi³: „Panie, nie rozumiem, ale i tak bêdê ufaæ”.
Dlatego te¿ koñczy swoj¹ modlitwê wznios³¹ nut¹:
„B³ogos³awiony niech bêdzie Pan na wieki! Amen,
Amen”.

IV. KSIÊGA 4 (Psalmy 90–106)

Psalm 90: DŸwiêk dzwonów pogrzebowych
Pozwólcie, ¿e wyjaœniaj¹c ten psalm pozwolê siê

troszkê ponieœæ uœwiêconej wyobraŸni. Sytuacja ma
miejsce na pustyni Synaj. Od czasu, gdy szpiedzy
powrócili do Kadesz–Barnea ze z³ymi informacjami,
up³ynê³o wiele lat. Lud chodzi dalej po pustyni, ale
nigdzie nie dociera. Jest to bezcelowe æwiczenie.

Ka¿dego ranka do namiotu Moj¿esza przychodzi
ktoœ z nowymi wieœciami o ofiarach. Coraz wiêcej
umieraj¹cych. Klepsydry to najpowszechniejszy
rodzaj informacji. Pustynia wydaje siê byæ coraz
bardziej poszerzaj¹cym siê cmentarzem. Na ka¿dym
miejscu, gdzie lud rozbija obóz, zostawia za sob¹
kolejne pole grobów.

Tego dnia Moj¿esz, m¹¿ Bo¿y, d³u¿ej nie
wytrzymuje. Przejêty dŸwiêkiem dzwonów
pogrzebowych, wraca do namiotu, wyci¹ga siê na
ziemi i wylewa przed Bogiem swoj¹ modlitwê.

90,1–2 Poœród tego ca³ego przemijania i
œmiertelnoœci znajduje ulgê w wiecznoœci Pana.
Podczas gdy wszystko inne przemija i znika, Bóg jest
niezmiennym domem i schronieniem dla swojego ludu.
Od wiecznoœci do wiecznoœci On jest Bogiem,
„nieskoñczonym, wiecznym i niezmiennym w swej
istocie, m¹droœci, mocy, œwiêtoœci, sprawiedliwoœci,
dobroci i prawdzie”.

90,3–4 Krótkoœæ ¿ycia ludzkiego stanowi ostry
kontrast na tle Bo¿ej wiecznoœci. Wygl¹da to tak, jakby
Bóg ca³y czas wydawa³ rozkaz: „Wracaj do prochu”,
a do grobu ci¹gnie niekoñcz¹ca siê kolejka. Dla Tego,
który jest wieczny, pocz¹tkowa d³ugoœæ ¿ycia
cz³owieka upad³ego wynosz¹ca oko³o tysi¹ca lat jest
jak wczorajsze wspomnienie cz¹stki czasu nocnego.

90,5–6 Nawet Moj¿eszowi ludzkie ¿ycie wydaje
siê tak ulotne jak sen. Œpisz, œnisz, budzisz siê, a w
tym wszystkim jesteœ praktycznie nieœwiadomy
up³ywaj¹cego czasu. Albo, zmieniaj¹c obraz, ¿ycie to
jest jak trawa – œwie¿a i zielona z rana, a wieczorem
wyblak³a i zwiêd³a. Jak to uj¹³ Spurgeon: „najpierw
siê j¹ sieje, roœnie, gdy s³oñce grzeje, potem wiatr
wieje, zostaje wspomnienie”.

90,7–10 Choæ wszelka œmieræ jest wynikiem
pojawienia siê grzechu, Moj¿esz zdaje sobie sprawê,
¿e to, co dzieje siê na pustyni, jest szczególnym
przypadkiem Bo¿ego nawiedzenia. Wszyscy
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¿o³nierze, którzy mieli dwadzieœcia lat i wiêcej, gdy
opuszczali Egipt, umr¹ zanim dotr¹ do Kanaanu.
DŸwiêk dzwonów pogrzebowych to znak, ¿e Bóg
jest z³y na swój lud za to, ¿e opowiedzia³ siê on po
stronie niewierz¹cych szpiegów, zamiast zgodnie z
zachêt¹ Kaleba i Jozuego maszerowaæ do Kanaanu.
Ich winy i tajne grzechy s¹ przed Nim, stale go
dra¿ni¹c i irytuj¹c. W wyniku tego Izraelici ¿yj¹ pod
ciemn¹ chmur¹ Jego zapalczywoœci, poch³oniêci
wrz¹cymi falami Jego gniewu. To prawda, niektórzy
do¿yj¹ wyznaczonego im limitu siedemdziesiêciu, a
niektórzy nawet osiemdziesiêciu lat. Ale nawet w
ich przypadku ¿ycie to mêczarnia. Jedna choroba pêdzi
za drug¹. Najmniejsze zadania sprawiaj¹ im ogromn¹
trudnoœæ. Zreszt¹ w nied³ugim czasie serce przestaje
pracowaæ i po kolejnej osobie pozostaj¹ tylko
wspomnienia.

90,11–12 M¹¿ Bo¿y stoi zdumiony moc¹ Bo¿a
obudzon¹ w Jego gniewie. Kto, zastanawia siê, mo¿e
odpowiednio Go uszanowaæ, bior¹c pod uwagê
ogrom Jego uniesienia. Jedno jest pewne: Dziêki
temu powinniœmy zacz¹æ ceniæ ka¿dy dzieñ naszego
¿ycia, w ka¿dym dniu okazywaæ Mu pos³uszeñstwo
i ka¿dy spêdzaæ tak, ¿eby mia³ znaczenie w wiecznoœci.

90,13–14 Moj¿esz b³aga Pana, ¿eby zwróci³ siê
do swojego ludu w ³asce. Czy nie móg³by zmi³owaæ
siê nad nimi i nasyciæ ich o œwicie swoj¹ ³ask¹, ¿eby
mogli prze¿yæ pozosta³e dni we wzglêdnym spokoju
i szczêœciu?

90,15–16 Nastêpnie Moj¿esz prosi o „równy
czas”, to jest o tyle lat zadowolenia dla Izraela, ile lat
ogl¹dali utrapienia i problemy. Widzieli ju¿ Jego moc
okazan¹ w dzie³ach s¹du. Teraz prosi Pana o
objawienie drugiej strony Jego oblicza, to jest aktów
³aski.

90,17 Wreszcie, wstawiennik prosi Pana, ¿eby
spojrza³ ³askawie na swój wybrany ziemski lud i da³,
aby wszystkie ich wysi³ki okaza³y siê owocne „Tak,
utwierdŸ dzie³o r¹k naszych”.

Tradycyjnie Psalm 90 to ulubione czytanie
podczas pogrzebów. Nie dzieje siê tak bez powodu:
Przypomina nam on o krótkoœci naszego ¿ycia i
koniecznoœci wykupywania czasu czy te¿
wykorzystywania mo¿liwoœci. Psalm ten nie tchnie
jednak pocieszeniem i pewnoœci¹ okresu NT. Chrystus
przywiód³ „œwiat³o i nieœmiertelnoœæ na jaœniê przez
ewangeliê”. Wiemy o tym, ¿e umrzeæ to zysk, ¿e
oznacza to byæ nieobecnym w ciele, ale w domu z
Panem. Tote¿ przygnêbiaj¹cy, pochmurny nastrój tego
psalmu powinna zast¹piæ radoœæ zwyciêstwa nadziei
wierz¹cego w Chrystusie, gdy¿ teraz œmieræ straci³a
swoje ¿¹d³o, a grób pozbawiony zosta³ swego
zwyciêstwa. Wierz¹cy mo¿e zaœpiewaæ:

Œmieræ zwyciê¿ona! Z radoœci¹ opowiadajcie o tym
wierni.

Gdzie¿ jest grób, co tylko tego ¿ycia mo¿e
pozbawiæ?
Jezus ¿yje! W twych bramach mo¿e znów
zabrzmieæ œmiech.
Jezus ¿yje! Potê¿ny mocen zbawiæ.

– Fanny J. Crosby

Psalm 91: Mój psalm

W 1922 roku na archipelagu Hebrydy piêcioletni
ch³opiec umiera³ na dyfteryt. W jego gardle tworzy³a siê
b³ona œluzowa, która coraz bardziej utrudnia³a
oddychanie. Jego wierz¹ca matka odwróci³a siê, ¿eby
nie widzieæ, jak wydaje ostatnie tchnienie. W³aœnie w
tym momencie ktoœ zapuka³ do drzwi. By³ to mieszkaj¹cy
w s¹siedniej wsi szwagier kobiety. Powiedzia³ on:
„Przyszed³em, ¿eby ci powiedzieæ, ¿ebyœ siê nie martwi³a
o malca. Wyzdrowieje, a pewnego dnia Bóg zbawi jego
duszê”. Zbi³o j¹ to z tropu i przez chwilê niedowierza³a
w³asnym uszom: „Dlaczego tak mówisz?”. Wyjaœni³
wtedy, jak siedzia³ przy kominku, czytaj¹c Psalm 91, a
Bóg wyraŸnie przemówi³ do niego s³owami trzech
ostatnich wersetów:

Poniewa¿ odda³ mi swoje serce,
Wybawiê go, wyzwolê.
Poniewa¿ pozna³ imiê me,
Wyniosê go wysoko.

Bêdzie mnie wzywa³, a ja odpowiem,
Codziennie przy nim bêdê.
W trudnoœci chwilach mu odpowiem,
Przyczyniê chwa³y wszêdzie.

D³ugimi dniami pob³ogos³awiê,
¯yciem go nasycê.
A jego oczom dam ogl¹daæ
Cudowne me zbawienie.

To ja by³em tym ch³opcem. Bóg wybawi³ mnie
tej nocy ze œmierci, a trzynaœcie lat póŸniej zbawi³
moj¹ duszê. Teraz zaœ nasyca mnie d³ugim ¿yciem.
Rozumiecie wiêc, dlaczego Psalm 91 nazwa³em Moim
psalmem. Z regu³y z przymru¿eniem oka dodajê, ¿e
chêtnie podzielê siê nim z innymi, ale zdecydowanie
jest to mój psalm!

Wiêkszoœæ teologów w ogóle siê ze mn¹ nie
zgodzi. Mówi¹ oni, ¿e jest to psalm mesjaniczny. I
oczywiœcie maj¹ racjê. Podstawowa interpretacja
dotyczy naszego cudownego Pana Jezusa Chrystusa.
Zreszt¹ z takiej perspektywy bêdziemy ten psalm
badaæ, ca³y czas jednak pamiêtaj¹c, ¿e w jakiœ
pomniejszy sposób, mo¿emy zastosowaæ jego
drogocenne obietnice do nas samych.

Proszê o wszystkie Twoich ³ask strumienie,
Ka¿d¹ z obietnic opatrz mym imieniem.

90, 91
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91,1–2 Jezus jest tym, który w podstawowym
tych s³ów znaczeniu mieszka³ pod os³on¹
Najwy¿szego i w cieniu Wszechmocnego. Nigdy
nie by³o takiego ¿ycia jak Jego. ̄ y³ On w doskona³ej,
niezak³óconej spo³ecznoœci ze swoim Ojcem, Bogiem.
Nigdy nie kierowa³ siê w³asn¹ wol¹, ale zawsze robi³
to, na co wskazywa³ Mu Ojciec. Choæ by³ doskona³ym
Bogiem, by³ te¿ doskona³ym Cz³owiekiem i swoje
¿ycie na ziemi prze¿y³ ca³kowicie polegaj¹c na Bogu.
Bez zmru¿enia oka móg³ spojrzeæ w górê i powiedzieæ:
„Ucieczko moja i twierdzo moja, Bo¿e mój,
któremu ufam”.

91,3 Zdaje siê, ¿e w wersecie trzecim s³yszymy
g³os Ducha Œwiêtego, zapewniaj¹cego Go, ¿e z
powodu Jego ¿ycia w doskona³ym zaufaniu ma
doskona³e bezpieczeñstwo. Jakie gwarancje
bezpieczeñstwa otrzyma³? Jest ich dziewiêæ:

Ratunek od ukrytych niebezpieczeñstw. Sid³a
ptasznika mówi¹ o z³oœliwym spisku wroga maj¹cym
na celu schwytanie nieœwiadomego.

Odpornoœæ na œmiertelne choroby. W przypadku
naszego Pana nie ma powodów, ¿eby myœleæ, ¿e
kiedykolwiek w ogóle by³ chory.

91,4 Ucieczka i schronienie we Wszechmocnym.
£agodna, osobista troska Boga porównana zosta³a
do samicy ptaka opiekuj¹cej siê m³odymi.

Ochrona w Bo¿ej wiernoœci. Jego obietnice s¹
pewne. To, co powiedzia³, to uczyni. Oto tarcza i
puklerz wierz¹cego.

91,5 Wolnoœæ od strachu. Przy tej okazji
wymienione zosta³y cztery rodzaje niebezpieczeñstw,
które zwykle wywo³uj¹ obawy:

Ataki ze strony wroga przeprowadzane w nocy
s¹ szczególnie przera¿aj¹ce, poniewa¿ trudno jest
zidentyfikowaæ ich Ÿród³o.

Strza³ê lec¹c¹ za dnia mo¿na rozumieæ jako
dos³owny pocisk albo jako przenoœniê oznaczaj¹c¹
„z³e zamys³y i zniewagi niegodziwych” (Amplified
Version).

91,6 Zarazê, która grasuje w ciemnoœci,
równie¿ mo¿na interpretowaæ dos³ownie albo
figuratywnie. Choroby cia³a panosz¹ siê tam, gdzie
nie ma dostêpu promieni s³onecznych, ale i z³o w
sensie moralnym najbardziej lubi takie warunki.

Zniszczenie, które pora¿a w po³udnie, to
wyra¿enie bardzo ogólne i chyba najlepiej takim je
pozostawiæ, aby obietnica mog³a mieæ bardziej
szerokie zastosowanie.

91,7–8 Bezpieczeñstwo nawet wœród rzezi. Nawet
tam, gdzie odbywaj¹ siê masowe egzekucje,
Umi³owany Pana jest ca³kowicie bezpieczny. Gdy
bezbo¿ni bêd¹ otrzymywali karê, On bêdzie jedynie
widzem, wolnym od jakiegokolwiek zagro¿enia.

91,9–10 Zabezpieczenie przed nieszczêœciem.
Dlatego ¿e Zbawiciel uczyni³ Najwy¿szego swoj¹
ucieczk¹ i ostoj¹, nie dotknie Go ¿adna klêska, ¿adne
nieszczêœcie nawet siê do Niego nie zbli¿y.

91,11–12 Eskorta anio³ów. To ten fragment
cytowa³ szatan, kiedy kusi³ Pana Jezusa, ¿eby rzuci³
siê ze szczytu œwi¹tyni (£k 4,10–11). Jezus nie
przeczy³, ¿e wersety te odnosz¹ siê do Niego, ale ¿e
mog¹ zostaæ u¿yte jako pretekst do kuszenia Boga.
Bóg nie kaza³ Mu skakaæ ze œwi¹tyni. Gdyby skoczy³,
dzia³a³by poza Bo¿¹ wol¹, a wówczas obietnica
ochrony by³aby nieaktualna.

91,13 Zwyciêstwo nad lwem i ¿mij¹. To
interesuj¹ce, ¿e szatan skoñczy³ swój cytat przed tym
wersetem. Gdyby go zacytowa³, opisywa³by w³asn¹
zag³adê! Diabe³ jest przedstawiony w Piœmie
Œwiêtym jako rycz¹cy lew (1P 5,8) oraz jako
starodawny w¹¿ (Obj 12,9). Jako lew jest g³oœnym,
okrutnym przeœladowc¹ pos³uguj¹cym siê przemoc¹.
Jako w¹¿, pos³uguje siê przebieg³ymi strategiami,
¿eby zwieœæ i zniszczyæ.

W ten sposób Duch Œwiêty da³ Synowi
Cz³owieczemu dziewiêæ gwarancji bezpiecznego
prowadzenia podczas Jego ¿ycia w doskona³ym
zaufaniu i pos³uszeñstwie. W tym momencie Ojciec
potwierdza te gwarancje szeœcioma stwierdzeniami
dotycz¹cymi tego, co On uczyni. Obejmuj¹ one swoim
zasiêgiem ca³y ¿yciorys cz³owieka Chrystusa Jezusa:

91,14 Jego bezgrzeszne ¿ycie na ziemi..
„Poniewa¿ mnie umi³owa³, wyratujê go, wywy¿szê
go, bo zna imiê moje”.

91,15 Jego cierpienie za grzechy. „Wzywaæ mnie
bêdzie, a Ja go wys³ucham, Bêdê z nim w niedoli”.

Jego zmartwychwstanie i wniebowst¹pienie.
„Wyrwê go i czci¹ obdarzê”.

91,16 Obecne zasiadanie po prawicy Boga oraz
przysz³e Królestwo. „D³ugim ¿yciem nasycê go I
uka¿ê mu zbawienie moje”.

Tyle mówi psalm, ale na pewno myœlisz o tym,
czego nie mówi. O wa¿nych pytaniach, na które nie
udziela odpowiedzi. Na przyk³ad: Jak pogodziæ
wszystkie te obietnice bezpieczeñstwa, które otrzyma³
Mesjasz, z tym, ¿e ludzie ostatecznie jednak Go zabili?
A jeœli zastosowaæ ten psalm do wspó³czesnych
wierz¹cych, to jak pasuje on do faktu, ¿e niektórzy z
nich podlegaj¹ chorobom, padaj¹ w bitwach albo gin¹
w katastrofach lotniczych?

Na pewno przynajmniej czêœæ odpowiedzi kryje
siê w tym, ¿e osoba, która ufa Jahwe, jest
nieœmiertelna tak d³ugo, jak d³ugo ma do wykonania
swoje dzie³o. Jezus powiedzia³ coœ takiego swoim
uczniom. Kiedy zasugerowa³ powrót do Judei,
uczniowie stwierdzili:

91
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„Rzekli do niego uczniowie: Mistrzu! Dopiero co
chcieli ciê ¯ydzi ukamienowaæ i znowu chcesz
tam iœæ? Odpowiedzia³ Jezus: Czy dzieñ nie ma
dwunastu godzin? Jeœli kto chodzi we dnie, nie
potknie siê, bo widzi œwiat³o tego œwiata. Jeœli zaœ
kto chodzi w nocy, potknie siê, bo nie ma w sobie
œwiat³a” (J 11,7–10).

Pan wiedzia³, ¿e ¯ydzi nie mogli Go nawet
dotkn¹æ, dopóki nie wykona swojego zadania. To
samo dotyczy ka¿dego wierz¹cego. Moc Bo¿a przez
wiarê zachowuje tak¹ osobê.

Pan mo¿e przemówiæ do jakiegoœ wierz¹cego w
szczególny, osobisty sposób przez któryœ z wersetów
tego psalmu. Wówczas ten ktoœ mo¿e siê uchwyciæ
tej obietnicy i polegaæ na niej. Ilustruje to mój osobisty
przypadek, zamieszczony na pocz¹tku komentarza do
tego rozdzia³u.

Wreszcie, w sensie ogólnym prawd¹ jest, ¿e ci,
którzy ufaj¹ Panu, mog¹ byæ pewni Jego ochrony.
Niestety, mamy w zwyczaju przesadnie eksponowaæ
wyj¹tki, podczas gdy ogólna zasada jest zawsze
prawdziwa: W Panu jest bezpieczeñstwo.

Psalm 92: Lekcja duchowej botaniki
92,2–6 Nikt nie mo¿e zaprzeczyæ, ¿e dobrze jest

dziêkowaæ Panu. Dobrze jest to robiæ zarówno
dlatego, ¿e On na to zas³uguje, ale jest to te¿ dobre dla
tego, który to robi. Opiewaæ imiê Najwy¿szego
natomiast to robiæ jedn¹ z najrozs¹dniejszych rzeczy
w ¿yciu. A tematów do uwielbiania Go nie brakuje.
Jego ³aska to wystarczaj¹cy temat na rano, a Jego
wiernoœæ zajmie ca³y czas nocny i jeszcze trochê.
Upiêkszmy tê pieœñ lutni¹ o dziesiêciu strunach i
harf¹ o harmonijnym dŸwiêku (NKJV). Nigdy za
du¿o s³odkiej muzyki uwielbiaj¹cej Pana za Jego
wspania³e dzie³a stworzenia, opatrznoœci i odkupienia.
Sama myœl o tym, czego dokona³, wystarczy, by serce
zaczê³o œpiewaæ z radoœci. Cudowne, skomplikowane
plany Bo¿e, Jego g³êbokie zamiary rozniecaj¹ ogieñ
uwielbienia.

92,7–10 Ale nie oczekujmy po cielesnym
cz³owieku, ¿e zrozumie Bo¿e g³êbokoœci. Nie jest w
stanie ich zrozumieæ, poniewa¿ „nale¿y je duchowo
rozs¹dzaæ” (1Kor 2,14). Choæ mo¿e byæ
intelektualnym fenomenem, jak chodzi o miarê tego
œwiata, w dziedzinie Bo¿ej rzeczywistoœci jest g³upi i
ciemny. Nigdy nie bêdzie w stanie poj¹æ, ¿e ustalone
prawa moralne we wszechœwiecie zapowiadaj¹
zniszczenie bezbo¿nego. Choæ mo¿e siê wydawaæ,
¿e przez jakiœ czas nieŸle mu siê wiedzie, jego sukces
jest krótkotrwa³y jak trawa. Jak na pewno Pan bêdzie
na wieki siedzia³ na tronie, tak na pewno Jego
nieprzyjaciele pójd¹ w rozsypkê i zgin¹.

92,11–12 Z drugiej strony, Bóg wywy¿sza róg
sprawiedliwych jak róg bawo³u, to jest daje si³ê i
chwa³ê swojemu ludowi. Namaszcza te¿ wiernych
œwie¿ym olejkiem, który symbolizuje ³askaw¹
pos³ugê Ducha Œwiêtego. Gdy zostanie dokoñczony
ostatni rozdzia³ historii, œwiêci Bo¿y bêd¹ wspominali
upadek swoich nieprzyjació³ i przeci¹g³e, niskie jêki
ich zniszczenia.

92,13–16 Dobrobyt sprawiedliwych mo¿na
porównaæ z palm¹ i z cedrem Libanu. Palma
symbolizuje piêkno i p³odnoœæ, natomiast cedr si³ê i
trwa³oœæ. Przyczyn¹, dla której wierz¹cy tak bujnie
siê rozrastaj¹, jest to, ¿e s¹ zasadzeni w domu
Pañskim i wyrastaj¹ w dziedziñcach naszego
Boga. Inaczej mówi¹c, ¿yj¹ w codziennej spo³ecznoœci
z Panem, z Niego czerpi¹c swoje si³y witalne. Wiek
nie ogranicza ich zdolnoœci do wydawania owoców.
Nadal pulsuje w nich gorliwe ¿ycie duchowe (soki),
a ich œwiadectwo pozostaje wiecznie zielone. Ich
dobrobyt stanowi dowód, ¿e Pan jest prawy –
dotrzymuje obietnic. Jest niezawodn¹ ska³¹ i nie ma
w Nim nic niespolegliwego.

Bezbo¿ni porównani zostali do trawy (w. 8), a
sprawiedliwi do roœliny wiecznie zielonej (w. 15).
Bezbo¿ni wiêdn¹ i przemijaj¹, ale sprawiedliwi rosn¹ w
coraz wiêksz¹ si³ê. Taki jest porz¹dek duchowej botaniki.

Psalm 93: Wieczny król i Jego wieczny
tron

93,1–2 Pieœni, które bêd¹ œpiewane, kiedy Jezus
zostanie koronowany na króla, ju¿ s¹ przygotowane,
a to jest jedna z nich. Oczekuje ona tego chwalebnego
dnia, kiedy Mesjasz Izraela og³osi siê Królem. Bêdzie
wtedy ubrany w dostojnoœæ w odró¿nieniu od
uni¿onoœci, która charakteryzowa³a jego pierwsze
przyjœcie. Otwarcie oblecze siê w si³ê, której bêdzie
potrzebowa³, aby rz¹dziæ œwiatem. Wtedy te¿ warunki
œwiatowe bêd¹ oparte na pewnej, sta³ej podstawie, a
nie podatne na zmiennoœæ przewrotów moralnych i
politycznych.

Oczywiœcie tron Jahwe istnia³ zawsze, ale nigdy
nie by³ tak widoczny, jak oka¿e siê na pocz¹tku
tysi¹cletniego Królestwa. Sam Król jest wieczny, a
Jego w³adza nie ma pocz¹tku, tote¿ nie bêdzie mia³a
koñca.

93,3–4 Kiedy psalmista mówi o rzekach i
wzburzonych falach, wydaje siê jasne, ¿e ma na
myœli narody pogañskie, które przez wieki uciska³y
Jego lud i które bêd¹ spiskowaæ przeciwko Królowi,
gdy ten przyjdzie panowaæ. Ich wysi³ki bêd¹ jednak
pró¿ne i bêd¹ mia³y krótki ¿ywot. Choæ podnios¹
swoje g³osy w przera¿aj¹cych groŸbach i
niesamowitych przechwa³kach, przekonaj¹ siê, ¿e
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siedz¹cy na tronie Jahwe jest mocniejszy ni¿ ich
sojusze i ca³e wojska, które s¹ w stanie zwerbowaæ.

93,5 W taki sposób oka¿e siê, ¿e Bo¿e S³owo
jednak jest prawdziwe, a wszystkie obietnice dotycz¹ce
pokonania wrogów i panowania sprawiedliwych siê
wype³ni¹. Œwi¹tynia w Jerozolimie bêdzie
oczyszczona ze z³a i odpowiednio czysta dla Tego,
którego jest domem.

Wszyscy bêd¹ œwiêci, kiedy On bêdzie panowa³.
Wszystko te¿ bêdzie siê cechowa³o œwiêtoœci¹ zgodnie z
zapowiedziami w Izajasza 23,18; Zachariasza 14,20–21
i Objawienia 4,862 .

Psalm 94: Bóg pomsty
W swym œwietnym dziele na temat Atrybutów

Boga A. W. Pink pisze:
To bardzo smutne, spotykaæ tylu chrzeœcijan
sprawiaj¹cych wra¿enie jakoby uwa¿ali gniew
Boga za coœ, co wymaga przeprosin, lub takich,
którzy ¿yczyliby sobie ¿eby w ogóle nie by³o
czegoœ takiego […]. Inni ¿ywi¹ z³udzenie, ¿e Bo¿y
gniew jest nie do pogodzenia z Jego dobroci¹,
próbuj¹c w ten sposób usun¹æ go ze swych myœli.
[…] Bóg […] nie wstydzi siê uczyniæ to
wiadomym, ¿e pomsta i gniew nale¿¹ do Niego.
[…] Zatem gniew Boga jest w takim samym stopniu
cech¹ doskona³oœci Bo¿ego charakteru, jak Jego
wiernoœæ, moc czy mi³osierdzie. […] To w³aœnie
natura Boga czyni piek³o tak realn¹ potrzeb¹, tak
koniecznym i wiecznym wymogiem jak niebo

63
.

94,1–3 W Psalmie 94 s³yszymy jak wierna resztka
Izraela w dniach ostatnich wo³a do Boga pomsty o
objawienie Jego nienawiœci do z³a. Nadszed³ czas,
¿eby sprawiedliwy Sêdzia ca³ej ziemi pomœci³
przestêpstwa z³ych w³adców przeciwko Jego
ukochanemu ludowi. Nied³ugo ukoi On pytanie: „Jak
d³ugo?”. Przechwa³ki bezbo¿nych zostan¹ uciszone.

94,4–7 Potêpienie dumnych przeœladowców
zosta³o szczegó³owo omówione. „Pos³uchajcie ich
bezczelnoœci! Przyjrzyjcie siê ich arogancji! Jak oni
siê che³pi¹!” (LB). Mia¿d¿¹ lud Jahwe pod butami.
W nêkaniu wiernego dziedzictwa nie robi¹ sobie
chwili wytchnienia. Ich ofiar¹ padaj¹ bezbronna
wdowa, zaskoczony goœæ i bezsilna sierota. A ich
nastawienie? Bóg Jakuba na pewno nie rozumie
(BG) co siê dzieje, albo Go to nie obchodzi.

94,8–11 Jak bardzo trzeba byæ nierozumnym,
¿eby s¹dziæ, ¿e Bóg nie jest czegoœ œwiadomy! Skoro
mia³ moc skonstruowaæ w ludzkim ciele ucho, czy
nie ma mocy us³yszeæ, co mówi¹ niegodziwi? Czy
stwórca oka sam mo¿e byæ œlepy na to, co siê dzieje?
Skoro, jak pokazuje historia, ma moc karciæ narody,
czy nie ma doœæ mocy, by skarciæ mafiê, która uciska
Jego ukochanych? Jak móg³by mieæ mniejsze

poznanie ni¿ to, którego udziela ludzkoœci? Faktem
jest, ¿e Pan wie (NKJV) wszystko, wie wiêc, co ci
niegodziwi ludzie sobie myœl¹. Wie te¿, ¿e myœli te to
puste tchnienia.

94,12–15 Wiara pozwala cierpi¹cemu psalmiœcie
widzieæ swoje utrapienia jako czêœæ Bo¿ego szkolenia.
Wspaniale jest w ten sposób uczyæ siê od Pana i
æwiczyæ siê w Jego Prawie (BT). Bóg daje mu
odpocznienie po dniach niedoli, a¿ dó³ zostanie
wykopany dla bezbo¿nego. Mo¿e byæ pewny, ¿e
Jahwe nigdy nie porzuci swego ludu i nie opuœci
dziedzictwa, które kocha. Nieuniknione jest to, ¿e
sprawiedliwoœæ zajmie w³aœciwe jej miejsce; uczciwi
ludzie bêd¹ j¹ okazywali innym i otrzymywali w
zamian.

94,16–19 By³y takie chwile, kiedy psalmista
zastanawia³ siê, kto obroni go przed przewa¿aj¹cymi
si³ami z³oczyñców. Ale nigdy nie by³ sam. Pan zawsze
przychodzi³ mu z pomoc¹, w innym wypadku szybko
skoñczy³by w ciszy cmentarza. Zawsze, gdy
wydawa³o mu siê, ¿e nied³ugo upadnie z powodu
ataku ludzi, odkrywa³, ¿e ³aska Pana cudownie go
podtrzymywa³a. Gdy utrapienia i w¹tpliwoœci zaczê³y
siê pojawiaæ w jego umyœle, Pan ucisza³ i pieœci³ jego
duszê rozmaitymi s³owami pocieszenia.

94,20–23 Czy mo¿e byæ jakakolwiek spo³ecznoœæ
pomiêdzy Jahwe, a tymi przewrotnymi w³adcami?
Czy Chrystus mo¿e wspó³pracowaæ z antychrystem?
Czy Pan mo¿e pochwalaæ ludzi, którzy wydaj¹
zarz¹dzenia legalizuj¹ce grzech? Jest to pytanie
retoryczne. Pijani w³adz¹ przywódcy zabijaj¹
sprawiedliwych i potêpiaj¹ krew niewinn¹. Lecz
Pan jest warowni¹ dla tych, którzy do Niego nale¿¹ i
ska³¹, w której mog¹ siê schroniæ. On w pe³ni odp³aci
niesprawiedliwym. Za ich niegodziwoœæ wyma¿e ich
z powierzchni ziemi. Tak, wyma¿e z powierzchni
ziemi.

Sic semper tyrranis!
(Tak zawsze niech siê dzieje tyranom!)

Psalm 95: Uwielbienie i ostrze¿enie
Psalm ten rozpoczyna siê radosnym wezwaniem

do uwielbienia i trudno jest nie daæ siê ponieœæ
entuzjazmowi autora. (W Hbr 4,7 psalm ten jest chyba
przypisywany Dawidowi, choæ wyra¿enie „w
Dawidzie” (JND) mo¿e po prostu oznaczaæ w Ksiêdze
Psalmów, poniewa¿ tak wiele z nich zosta³o
napisanych przez niego).

95,1–2 Niew¹tpliwie s³yszymy tu g³os Ducha
Œwiêtego wzywaj¹cego Izrael, aby wróci³ do
uwielbiania pod koniec jego ciemnych dni ucisku.
Nie mo¿emy jednak pomin¹æ Jego g³osu
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skierowanego do nas, aby nas odwróciæ „od ka¿dego
bo¿ka, który móg³by nas powstrzymaæ”.

Interesuj¹ca jest liczba u¿ytych tutaj okreœleñ
prawdziwego uwielbiania. Œpiewanie Panu,
wznoszenie radosnych okrzyków skale zbawienia
naszego, czyli roz³upanej skale wieków, w której
znajdujemy schronienie, przychodzenie przed Jego
oblicze, opowiadanie z dziêkczynieniem wszystkiego,
co dla nas uczyni³, sprawianie, ¿e krokwie zadŸwiêcz¹
pieœni¹ (BT) uwielbienia…

95,3–5 Tak samo, jak wielka jest ró¿norodnoœæ
form naszego uwielbiania, tak nieskoñczenie szeroki
jest jego przedmiot. Nale¿y chwaliæ Pana, bo jest
wielkim Bogiem (hebr. El, tj. Wszechmocnym), jest
Królem nad wszystkich ba³wochwalczych bogów
pogan. G³êbokoœci ziemi s¹ w Jego rêku w tym
sensie, ¿e do Niego nale¿¹. Równie¿ szczyty górskie
s¹ Jego, bo On je utworzy³. Stworzy³ te¿ potê¿ne
oceany i Jego rêce ukszta³towa³y kontynenty i wyspy.

95,6–7a Teraz jednak rozbrzmiewa kolejne
zaproszenie do uwielbiania (NKJV), tym razem
jeszcze bardziej osobiste. Powinniœmy uwielbiaæ i
klêkaæ przed Panem, który nas uczyni³, poniewa¿
On jest naszym Bogiem. Jest naszym Bogiem na
mocy stworzenia, a nastêpnie odkupienia. Jest
Dobrym Pasterzem, który odda³ za nas swoje ¿ycie.
Teraz jesteœmy ludem Jego pastwiska i trzod¹
prowadzon¹, kierowan¹ i ochranian¹ Jego przebit¹
gwoŸdziem rêk¹.

95,7b–9 W po³owie wersetu siódmego pojawia
siê nag³a zmiana z uwielbiania na ostrze¿enie. Jest to
pragnienie wyra¿ane wspólnie z Duchem Œwiêtym:

Obyœcie dziœ g³os Jego us³yszeli…
W pozosta³ych wersetach s³yszymy g³os samego

Jahwe, który przestrzega swój lud przed z³ym sercem
niewiary. W Meriba niedaleko Refidim Izraelici
prowokowali Boga swoimi narzekaniami na brak
wody (by³o to to samo miejsce co Massa – 2M 17,7).
W innej Meribie, w pobli¿u Kadesz, Moj¿esz obrazi³
Boga, uderzaj¹c ska³ê zamiast do niej przemówiæ
(4M 20,10–12). Te dwa wydarzenia, pierwsze na
pocz¹tku podró¿y po pustyni, a drugie pod koniec,
przez nazwy miejsc (Meriba = bunt; NKJV; Massa
= próba; BT) wiele mówi¹ na temat braku wiary
wœród ludzi w tamtym okresie. Pomimo i¿ widzieli
wspania³e Bo¿e dzie³o wyprowadzenia z Egiptu,
kusili Boga i doœwiadczali Go.

95,10–11 Takie wystawiaj¹ce Boga na próbê
postêpowanie trwa³o czterdzieœci lat. W koñcu Bóg
powiedzia³: „Mam tego doœæ. Ten mêcz¹cy lud ma
serce, które upodoba³o sobie b³¹dzenie. Postanowili
ignorowaæ œcie¿kê, któr¹ dla nich wytyczy³em. Tote¿
ja postanowi³em uroczyœcie, ¿e nie wejd¹ do

odpocznienia, które dla nich zaplanowa³em w
Kanaanie”.

Ten jak¿e poruszaj¹cy apel, niegdyœ skierowany
do Izraela, zosta³ powtórzony w Hebrajczyków 3,7–11
i zwraca siê do wszystkich, którzy chcieliby porzuciæ
Chrystusa, aby powróciæ do Prawa. Bêdzie to te¿
ostrze¿enie dla Izraela w dniach ostatnich, ¿e niewiara
odbierze im milenijny odpoczynek.

W ka¿dym okresie niewiara odbiera ludziom ten
przywilej.

Psalm 96: Król nadchodzi
Co najmniej 17 ró¿nych sposobów uwielbiania

Pana, podanych w formie zwiêz³ych nakazów
przedstawiono w Psalmie 96. Zwróæmy uwagê na
powtórzenia: „œpiewajcie” (ww. 1, 2), „oddajcie”
(ww. 7, 8) oraz „niech” (ww. 11, 12).

96,1–2 Nowa pieœñ to hymn, który bêdzie
rozbrzmiewa³, kiedy Pan Jezus powróci na ziemiê,
¿eby rozpocz¹æ swoje chwalebne panowanie. Bêdzie
to nie tylko nowa pieœñ, ale tak¿e powszechna pieœñ:
ludzie ca³ego œwiata po³¹cz¹ w niej swoje g³osy. Ludzie
bêd¹ b³ogos³awiæ imiê Pana i stale sk³adaæ œwiadectwo
o Jego mocy zbawczej. „Ka¿dego dnia (bêd¹) mówiæ
komuœ, ¿e On zbawia” (LB).

96,3–6 To, co oni bêd¹ robiæ w przysz³oœci, my
powinniœmy robiæ teraz, to znaczy og³aszaæ Jego
chwa³ê wœród narodów, a Jego cuda wœród
wszystkich ludów. Pan jest wielki, nieskoñczenie
wy¿szy ni¿ wszyscy bogowie. Fa³szywi bogowie z
drewna czy kamienia s¹ bezsilni, prawdziwym Bogiem
jest Jahwe, który uczyni³ niebiosa. Jego atrybuty s¹
jak nieroz³¹czni pomocnicy, wszêdzie Mu
towarzysz¹cy. I tak majestat i blask id¹ przed Nim,
a moc i wspania³oœæ czekaj¹ na Niego w Jego
œwi¹tyni. „Honor i piêkno stanowi¹ Jego eskortê,
uwielbienie i wspania³oœæ to pomocnicy w Jego
œwi¹tyni” (Knox).

96,7–9 Je¿eli naprawdê doceniamy wielkoœæ i
dobroæ Pana, bêdziemy chcieli, ¿eby inni równie¿
s³awili Jego imiê. Dlatego psalmista wzywa rodziny
narodów, ¿eby w³¹czy³y siê w opowiadanie jak
wielki, potê¿ny i wznios³y jest Pan. Powinni
przypisywaæ Mu chwa³ê, która nale¿y siê Jego
imieniu. Powinni przynieœæ Mu ofiarê i po³o¿yæ u
Jego stóp. Powinni oddaæ Mu pok³on w ozdobie
œwiêtobliwoœci (BG) albo w œwiêtych szatach. Ca³y
œwiat powinien okazaæ Mu uleg³oœæ.

Wzmianka na temat œwiêtych szat przypomina
nam, ¿e nawet ubranie, które mamy na sobie, kiedy
uwielbiamy Pana, powinno byæ odpowiednie do
okazji. Choæ prawd¹ jest, ¿e szacunek to przede
wszystkim kwestia serca, równie prawdziwe jest to,
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¿e mo¿emy go wyra¿aæ przez nasz strój. O dziwo,
nieporz¹dne ubrania na nabo¿eñstwie to swoboda,
któr¹ nieczêsto spotkamy na weselach czy pogrzebach.

96,10 Werset ten podaje okazjê, przy której
œpiewana bêdzie nowa pieœñ – bêdzie to koronacja
Mesjasza–Króla. Pan rozpoczyna swoje panowanie.
Porz¹dek œwiata zosta³ oparty na tak zdrowej
podstawie, ¿e nie zachwiej¹ nim wojny, kryzysy,
ubóstwo, niesprawiedliwoœæ, katastrofy czy inne
kryzysowe sytuacje. Zdanie „nie chwieje siê” nale¿y
rozumieæ jako „nie zachwieje siê podczas
tysi¹cletniego panowania Chrystusa”. Wiemy, ¿e po
tym czasie niebiosa i ziemia zostan¹ zniszczone przez
ogieñ (2P 3,7–12). Chodzi tu o to, ¿e Pan bêdzie
sprawiedliwie królowa³ nad ludem i broni³ go przed
burzycielskimi wp³ywami.

96,11–13 Ca³y œwiat otrzymuje zaproszenie do
udzia³u w radoœci zwi¹zanej z nadejœciem Pana
(Jahwe)64  w celu objêcia rz¹dów na œwiecie. Niebiosa
bêd¹ szczêœliwe. Ziemia bêdzie siê weseliæ. „Morze i
wszystko, co w nim, bêdzie grzmieæ uwielbieniem”
(Gelineau). ̄ adne pole nie bêdzie milczeæ, „ani ¿adne
drzewo w lesie, ale bêd¹ siê radowaæ, witaj¹c swojego
Pana” (Knox). Bo idzie, by panowaæ nad œwiatem.
Bêdzie On rz¹dziæ w doskona³ej sprawiedliwoœci
i ca³kowitej uczciwoœci.

„Dlaczego wiêc oci¹gacie siê, aby króla
sprowadziæ…?” (2Sm 19,10).

Psalm 97: Œwiat³oœæ zasiana dla
sprawiedliwych

97,1 Gdy psalm ten siê rozpoczyna, Pan Jezus
Chrystus zasiada na tronie. Nadszed³ dzieñ koronacji.
Ca³y œwiat siê cieszy. Dalekie wyspy i wybrze¿a nigdy
wczeœniej nie doœwiadczy³y takiego zadowolenia.

97,2 Przybycie Króla zosta³o opisane w sposób
symboliczny, budz¹cy najg³êbszy podziw oraz
szacunek. Przede wszystkim, jest On przepasany
ob³okami i ciemnoœci¹, co ma nam przypominaæ, ¿e
czasami nasz Pan jest ukryty przed oczami ludzi i
cudownie niezbadany jak chodzi o Jego drogi. Jak
ma³o o Nim wiemy! Natomiast sprawiedliwoœæ i
prawo s¹ podstaw¹ jego tronu. Jego forma rz¹dów
jest doskona³a – dobroczynna monarchia, gdzie nie
ma mowy o uchybieniach w sprawiedliwoœci ani o
wypaczaniu prawdy.

97,3–5 Przed Nim id¹ wielkie po³acie ognia, który
poch³ania wszystkich, którzy nie znaj¹ Boga i nie s¹
pos³uszni ewangelii naszego Pana Jezusa (2Tes 1,8).
B³yskawice Jego sprawiedliwoœci rozœwietlaj¹
krajobraz. Ludzie rozgl¹daj¹ siê w przera¿eniu. Oto
czas, gdy „ka¿da góra i pagórek [bêd¹] obni¿one”
(Iz 40,4); inaczej mówi¹c, wszystko, co wywy¿sza
siê ponad poznanie Boga, zostanie poni¿one.

97,6a Niebiosa g³osz¹ sprawiedliwoœæ jego.
Gdy przychodzi na ob³okach niebiañskich (Obj 1,7)
ze wszystkimi wykupionymi swoj¹ krwi¹ œwiêtymi
(1Tes 3,13), ca³y œwiat widzi, ¿e okaza³ siê
sprawiedliwy, zgodnie z obietnic¹ przywracaj¹c Izrael.
Poza tym, jak wyjaœnia Gaebelein:

Wielu synów, których wprowadza ze sob¹ do
chwa³y, objawia Jego sprawiedliwoœæ, wielkie dzie³o
sprawiedliwoœci dokonane na krzy¿u Golgoty, przez
które odkupieni zostali zbawieni i teraz s¹
uwielbieni65 .

97,6b A wszystkie ludy widz¹ chwa³ê jego.
Król w swoim wielkim piêknie
Widziany bez zas³ony.
Wiêc dobra to by³a podró¿,
Chocia¿ przez œmieræ wiedziony.
Baranek z armi¹ czyst¹
Na górze Izraela,
A chwa³a, chwa³a mieszka
W ziemi Immanuela.

– Anne Ross Cousin

97,7 Co wówczas bêd¹ myœleli ba³wochwalcy?
Zupe³nie zbije ich to z tropu, poniewa¿ zdadz¹ sobie
sprawê, ¿e oddawali czeœæ pustce i nicoœci.

„Ukórzcie siê przed nim wszyscy bogowie” to
w Septuagincie: „Niech wszyscy anio³owie Bo¿y
oddadz¹ Mu chwa³ê” i w takiej w³aœnie formie
fragment ten jest cytowany w Hebrajczyków 1,6.
U¿yte tutaj hebrajskie s³owo (Elohim) zwykle oznacza
Boga, ale mo¿e siê te¿ odnosiæ do anio³ów, sêdziów,
w³adców, a nawet do pogañskich bogów czy bóstw.

97,8–9 Miasto Syjon s³yszy wieœci o
zwyciêstwach Króla nad buntownikami
i ba³wochwalcami i raduje siê. Osiedla Judy
przy³¹czaj¹ siê do powszechnego œwiêtowania. „Dobre
wieœci dla Syjonu, radoœæ dla okrêgów miejskich Judy,
gdy Twoje s¹dy, Panie, bêd¹ objawione” (Knox).
Wreszcie, widzimy Pana takim, jakim zawsze by³:
najwy¿szego na ca³ej ziemi, bardzo wywy¿szonego
nad wszystkich mo¿nych, czy to prawdziwych, czy
stworzonych.

97,10 Wy, którzy mi³ujecie Pana, miejcie w
nienawiœci z³o! Te dwie rzeczy warunkuj¹ siê
zale¿nie: mi³oœæ do Jahwe i nienawiœæ do
wszystkiego, co Mu siê sprzeciwia. Ci, którzy
pomyœlnie przechodz¹ ten sprawdzian, s¹ obiektami
Jego szczególnej troski.

97,11 Œwiat³oœæ wschodzi sprawiedliwemu, to
jest nadejœcie Chrystusa oznacza rozprzestrzenienie
œwiat³oœci dla cz³owieka, który czyni to co jest prawe,
i niewypowiedzian¹ radoœæ dla wszystkich, których
serca s¹ uczciwe i szczere.

97,12 Rozbrzmiewa wiêc szczêœliwe
nawo³ywanie wszystkich Bo¿ych ludzi, aby
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przy³¹czyli siê do radoœci i sk³adali dziêki na
wspomnienie Jego œwiêtoœci (NKJV marg.). To
pewne zaskoczenie jak na zakoñczenie tego psalmu.
Moglibyœmy oczekiwaæ, ¿e us³yszymy: „Sk³adajcie
dziêki na wspomnienie Jego mi³oœci” albo
mi³osierdzia, albo ³aski, albo chwa³y… Ale nie, mamy
dziêkowaæ za Jego œwiêtoœæ. Niegdyœ Jego œwiêtoœæ
wyklucza³a nas z Jego obecnoœci. Ale teraz, przez
odkupienie dokonane przez Pana Jezusa, Jego
œwiêtoœæ nie jest przeciw nam, tylko po naszej stronie
i mo¿emy siê radowaæ na myœl o niej.

Psalm 98: Nowa symfonia stworzenia
98,1–2 Powtórne przyjœcie Chrystusa oznacza

ostateczne wyzwolenie Izraela z ucisków ze strony
narodów pogañskich. To chwalebne wybawienie daje
pocz¹tek nowej pieœni, opiewaj¹cej zwyciêstwo
Mesjasza nad Jego wrogami. Cuda to okreœlenie na
wszystko to, co Pan uczyni³ swoj¹ prawic¹ mocy i
œwiêtym ramieniem.

Psalm przedstawia Królestwo jako ju¿ obecne.
Jego zwyciêstwo jest ju¿ dobrze znane. Narody
ogl¹da³y wierne wype³nienie Jego przymierza z
Izraelem.

Kiedy Jezus przyszed³ po raz pierwszy, Maria
zaœpiewa³a: „Uj¹³ siê za Izraelem, s³ug¹ swoim, pomny
na mi³osierdzie, jak powiedzia³ do ojców naszych…”
(£k 1,54–55). Zachariasz natomiast prorokowa³, co
uczyni „lituj¹c siê nad ojcami naszymi, pomny na
œwiête przymierze swoje” (£k 1,72).

98,3 Kiedy przyjdzie po raz wtóry, Izrael
zaœpiewa:

Wspomnia³ na ³askê swoj¹ i wiernoœæ dla domu
Izraela;

Wszystkie krañce ziemi ujrza³y zbawienie Boga
naszego.

To ³aska Pana sprawi³a, ¿e z³o¿y³ obietnice
Izraelowi, a Jego wiernoœæ teraz je spe³nia.

98,4–6 Na pierwszy rzut oka wydaje siê, ¿e w
wersetach 4–6 ca³y œwiat pogañski jest wzywany do
radowania siê z Izraelem. Ale ziemia w wersecie
czwartym oznacza prawdopodobnie „kraj izraelski”,
jak to jest w t³umaczeniu W. Granta66 . Zbawieni
Izraelici nawo³ywani s¹, aby ochoczo zaœpiewali
porywaj¹c¹ pieœñ. Lewici maj¹ siê przy³¹czyæ w
akompaniamencie cytry. Natomiast w wersecie
szóstym kap³ani uzupe³niaj¹ harmoniczny obraz
swoimi tr¹bami i g³oœnymi rogami.

98,7–9 Dalej do przy³¹czenia siê do pieœni
zaproszona zostaje natura i narody. Morze i jego
niezliczeni mieszkañcy s¹ przedstawieni w obrazowy
sposób, jako rycz¹cy z zadowolenia. Œwiat i jego
obywatele te¿ s¹ niewymownie szczêœliwi. Rzeki

klaszcz¹ w d³onie, kaskadami rozbijaj¹c siê o ska³y.
Góry podnosz¹ g³owy jakby œpiewa³y jak¹œ
ekstatyczn¹ pieœñ. Ca³e stworzenie reaguje
spontanicznym uniesieniem, kiedy Król przychodzi,
by rz¹dziæ œwiatem (s¹dziæ go): aby daæ ubogiej,
chorej, szlochaj¹cej ziemi rz¹dy sprawiedliwoœci i
równoœci. Kto by siê nie cieszy³?

Psalm 99: Œwiêty, œwiêty, œwiêty
99,1 Œwiêtoœæ Króla to potrójny sznur, który

biegnie przez ca³y ten psalm (ww. 3, 5, 9). Psalmista
portretuje Mesjasza, który ju¿ za³o¿y³ swoje
Królestwo. Siedzi On na tronie „ponad cherubami”
(FWG), co najprawdopodobniej oznacza, ¿e Jego tron
wspiera siê na symbolicznie przedstawionych
cherubach. Cheruby to istoty anielskie z ludzkimi
cia³ami oraz skrzyd³ami. Maj¹ one za zadanie
podtrzymywaæ œwiêtoœæ Bo¿¹ w obliczu ludzkiego
grzechu. Sam widok Monarchy siedz¹cego na tronie
jest tak poruszaj¹cy, ¿e narody mog¹ dygotaæ, a ziemia
trz¹œæ siê ze strachu.

99,2–3 Pan jest wielki moc¹ i wspania³oœci¹,
gdy rz¹dzi ze swego tronu na Syjonie. Jest On W³adc¹
wyniesionym nad wszystkie ludy na ziemi. Powinny
one czciæ Jego wielkie i straszne imiê, uznaj¹c to, ¿e
jest On nieskazitelnie œwiêty.

99,4–5 Ten potê¿ny Król kocha sprawiedliwoœæ,
co stanowi rzadkie po³¹czenie w przypadku w³adców
i wielkich tej ziemi. „Wreszcie moc i prawo sta³y siê
jednym” (FWG). W Jego Królestwie nieznane s¹
³apówkarstwo i korupcja. Rz¹dz¹ prawo, s¹d i
sprawiedliwoœæ, a nie wyj¹tki od tych regu³. Jego
lud powinien naprawdê Go wys³awiaæ, padaj¹c na
twarz u podnó¿ka Jego stóp. W innych fragmentach
Pisma Œwiêtego bardzo ró¿nie identyfikuje siê
podnó¿ek Jego stóp. Jest nim: arka przymierza
(1Krn 28,2), œwi¹tynia (Ps 132,7), Syjon (Tr 2,1),
ziemia (Iz 66,1) a nawet wrogowie Boga (Ps 110,1).
Tutaj jest to najprawdopodobniej odniesienie do
œwi¹tyni w Syjonie.

99,6–7 To ten sam Król, który wiernie prowadzi³
swój lud w przesz³oœci. Moj¿esz i Aaron s¹ wœród
kap³anów jego, a Samuel jest jednym z Jego
wstawienników. (W praktyce ani Moj¿esz, ani Samuel
nie byli kap³anami, ale obydwaj z Bo¿ego pozwolenia
pe³nili funkcje kap³añskie). Chodzi przede wszystkim
o to, ¿e kiedy wo³ali do Pana, wys³uchiwa³ ich.
Komunikowa³ siê z Moj¿eszem i Aaronem w s³upie
ob³oku, przekazuj¹c im prawo na górze Synaj. Oni
byli pos³uszni Jego g³osowi, jakkolwiek niedoskonale
i strzegli Jego prawa, choæ tylko czêœciowo.

99,8 Ale Bóg wys³uchiwa³ ich modlitw wówczas,
z czego mo¿na wnioskowaæ, ¿e nadal bêdzie to czyni³.

97 – 99



484 Psalmy

By³ Bogiem, który przebacza, choæ nie patrzy³ przez
palce na ich wystêpki. Choæ odpuœci³ im koniecznoœæ
zap³acenia kary, konsekwencje w tym ¿yciu pozosta³y.
I tak na przyk³ad Bo¿a ³aska przebaczy³a Moj¿eszowi
jego grzech u wód Meriba, ale Bo¿e sprawiedliwe
rz¹dy nie pozwoli³y mu wejœæ do ziemi obiecanej.

Niewykluczone, ¿e ci trzej bohaterowie
reprezentuj¹ wierz¹c¹ czêœæ narodu izraelskiego i to,
co odnosi³o siê do nich, odnosi siê do ca³ego wiernego
ludu przymierza. Wzywali oni imienia Pañskiego i
otrzymywali zbawienie. Ka¿dy, kto dzisiaj wezwie
Jego imienia, równie¿ bêdzie zbawiony.

99,9 Potrójne odniesienie do œwiêtoœci Boga
przypomina Izajasza 6,3 i Objawienie 4,8. Przywodzi
te¿ na myœl podnios³e wersy Hebera:

Œwiêty, Œwiêty, Œwiêty Wszechmog¹cy Bóg;
Ka¿dego ranka niech siê rozlega pieœñ z ust Jego
s³ug.
Œwiêty, Œwiêty, Œwiêty, Potê¿ny Bóg;
W Trójcy jedyny – truchleje wróg.

– Reginald Heber

Psalm 100: Stary dobry Psalm Setny
Ta czu³a nazwa odnosi siê do melodii z Psa³terza

Genewskiego z 1551 roku. Psalm ten stanowi
wezwanie ca³ej ziemi do uwielbiania Jahwe. Jego g³os
rozbrzmiewa poza granicami Izraela, docieraj¹c do
wszystkich ziem pogañskich. Barnes pisze:

Chodzi o to, ¿e uwielbienie dotyczy³o wy³¹cznie
jednego narodu; ¿e nie by³o czymœ odpowiednim dla
jednego tylko ludu; ¿e nie powinno byæ ograniczone
tylko do Izraelitów, ale ¿e by³y podstawy do wielbienia
dla wszystkich; ¿e we wszystkich narodach, jêzykach
i warunkach by³o to jedno, które mog³o jednoczyæ.
T¹ wspóln¹ podstaw¹ by³ fakt, ¿e wszystkie one mia³y
jednego Stwórcê67 .

Z tych piêciu krótkich wersetów uczymy siê, ¿e
uwielbienie jest proste. Jêzyk jest bardzo zwiêz³y, ani
zagmatwany ani kwiecisty. Dowiadujemy siê te¿, ¿e
proste opowiadanie faktów odnosz¹cych siê do Boga
to uwielbianie. Same te s³owa bowiem nios¹ ³adunek
podziwu. Proste fakty s¹ dobitniejsze ni¿ wymyœlna
fikcja.

Psalm ten oparty jest na wyraŸnym wzorze:
Wezwanie do uwielbienia (ww. 1–2)
Dlaczego nale¿y uwielbiaæ Boga (w. 3)
Wezwanie do uwielbienia (w. 4)
Dlaczego nale¿y uwielbiaæ Boga (w. 5)

Przedstawionych zosta³o siedem elementów
uwielbiania:

Radoœnie krzyczcie (w. 1);
S³u¿cie Panu z radoœci¹ (w. 2a);

PrzychodŸcie do Niego z weselem (w. 2b);
WejdŸcie w bramy jego z dziêkczynieniem

 (w. 4a);
WejdŸcie w przedsionki jego z pieœni¹ chwa³y!

(w. 4b);
Wys³awiajcie go (w. 4c)
B³ogos³awcie imieniu jego! (w. 4d).

Powinniœmy Go uwielbiaæ z powodu tego, kim
jest. A jest On dla nas:

Panem (w. 1),
Bogiem (w. 3a),
Stwórc¹ (w. 3b),
W³aœcicielem (w. 3c),
Pasterzem (w. 3d).

Powinniœmy uwielbiaæ Go z powodu Jego
atrybutów:

On jest dobry (w. 5).
Jego ³aska trwa na wieki (w. 5).
Jego wiernoœæ trwa z pokolenia w pokolenie

(w. 5).
W pierwszych trzech wersetach Bóg jest

uwielbiany jako Stwórca. Ale w dwa ostatnie nie tak
trudno jest wczytaæ Golgotê, poniewa¿ nigdy lepiej
nie widzimy Jego dobroci, mi³osierdzia i wiernoœci.

Wsze œwiaty Jego moc wyznaj¹,
M¹droœæ dzie³ Jego uznawaj¹.
A o mi³oœæ Jego któ¿ opowie?
Nasz Jezus wszystko uczyni³ dobrze.

– Samuel Medley

W wersecie trzecim wystêpuje cudowne
powi¹zanie myœli, którego nie powinniœmy przegapiæ.
Dowiadujemy siê z niego, ¿e Pan jest Bogiem, co
oznacza, ¿e jest On nieskoñczenie wysoko.
Dowiadujemy siê tu jednak równie¿, ¿e nale¿ymy
do Niego, przez co staje siê nam bardzo bliski. To
dziêki tej Jego bliskoœci psalm ten mo¿e rozbrzmiewaæ
zadowoleniem i œpiewem, a nie strachem i
przera¿eniem.

Psalm ten jest radosn¹ pieœni¹ dla szczêœliwego
Boga, a jego przes³anie zosta³o zachowane w
angielskiej hymnologii w postaci znanej parafrazy:

Wszyscy mieszkañcy naszej ziemi
Œpiewajcie Panu g³osem radosnym,
S³u¿cie z weselem rêkoma swymi,
PrzychodŸcie przed tron Jego wznios³y.
Wiedzcie, ¿e Pan jest Bogiem jedynie
I bez pomocy cz³owieka stworzy³.
Owcami swymi nas uczyni³
I przysposobi³ do trzód Bo¿ych.
Wiêc w Jego bramy wejdŸ z uwielbieniem,
PodejdŸ z radoœci¹ do Króla chwa³y,
Chwal, œpiewaj, s³aw Go z dziêkczynieniem,
Bêdziesz mia³ dzia³ w Nim doskona³y.
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Dlaczego? Bo dobry jest Pan nasz Bóg,
Na wieki mi³osierdzia pe³en.
Prawda na zawsze u Jego nóg,
W Nim tylko ¿ywot wieczny pewien.

– Psa³terz szkocki

Psalm 101: Królewskie postanowienia
Aspiracje Dawida co do jego ¿ycia prywatnego i

publicznego siêga³y poza zakres jego mo¿liwoœci. Ale
cele, które wyznaczy³ dla swojego domu i królestwa,
zostan¹ w pe³ni zrealizowane przez Pana Jezusa, kiedy
powróci, aby zasi¹œæ na tronie Dawida. Psalm ten to
manifest króla wstêpuj¹cego na tron. To w nim
ogl¹damy jego wielkie ambicje.

101,1 Zaczyna on od wychwalania ³aski i prawa
takimi, jakie widzi je w Panu i jakimi chcia³by je sam
prezentowaæ. Byæ mo¿e w przypadku ³aski myœli
przede wszystkim o tej Bo¿ej stronie – o Bo¿ej ³asce
wzglêdem Izraela oraz o Jego sprawiedliwym s¹dzie
nad wrogami – poniewa¿ szybko dodaje: „Tobie,
Panie, graæ bêdê”.

101,2 Wtedy przechodzi do pewnych cech, które
chcia³by widzieæ we w³asnym ¿yciu. Postanawia
poœwiêciæ siê drodze, która jest bez skazy, to jest
postêpowaæ tak blisko nauczania Pana, ¿eby nie dawaæ
usprawiedliwionych powodów do nagany. Jego
pragnienia s¹ tak ¿arliwe i szczere, ¿e wtr¹ca têskne
zawo³anie: „Kiedy¿ do mnie przybêdziesz?” (BT).
Zdanie to ró¿nie siê interpretuje:

Psalmista pragnie, ¿eby Bóg przyszed³ i zobaczy³
jego prawoœæ;

Pragnie wype³nienia przymierza, które Bóg z nim
zawar³ (2Sm 7), ostatecznego utrwalenia Bo¿ego
Królestwa na ziemi;

„Czuje, ¿e jego postanowienia wymagaj¹ obecnoœci
Bo¿ej, je¿eli ma je wype³niæ”

68
.

Postanowi³ on w swoim domu chodziæ w
prawoœci serca. W ¿yciu rodzinnym chcia³
postêpowaæ sprawiedliwie i szczerze. ¯adnych
ciemnych sprawek i ¿adnej dwulicowoœci.

101,3–4 Kiedy mówi, ¿e nie bêdzie stawia³ przed
swoje oczy nic niegodziwego, chodzi mu o to, ¿e nie
bêdzie aprobowa³ ¿adnej nieprawej osoby, planu czy
dzia³ania.

Jak chodzi o zachowanie odstêpców, nienawidzi
go i jest zdecydowany trzymaæ siê z dala od jego
trucizny. Ci, którzy odstêpuj¹ (BG) od prawdy i
sprawiedliwoœci, nie bêd¹ mieli z nim spo³ecznoœci.

Inn¹ cech¹, od której chce siê trzymaæ na dystans,
jest przewrotnoœæ serca, czyli sk³onnoœæ do fa³szu i
zepsucia. Sam nie pozwoli sobie na wykszta³cenie
takiego nastawienia i bêdzie dba³ to, ¿eby nikogo, kto

je posiada, nie by³o wœród jego zaufanych doradców.
Godne pochwa³y postanowienie: „Tego, co jest z³e,
nawet znaæ nie chcê” równie¿ mo¿e siê odnosiæ
zarówno do jego w³asnego ¿ycia, jak i do osób na
jego dworze. St¹d t³umaczenie BW: „Nie chcê znaæ
z³ego cz³owieka”, gdzie „znaæ” to akceptowaæ i
okazywaæ przychylnoœæ albo zachêcaæ.

101,5 Ka¿dy, kto oczernia bliŸniego, zostanie
odciêty. Raczej nie mo¿e to oznaczaæ zabity, jak podaje
RSV, ale odsuniêty od pozycji i urzêdu na dworze
króla albo uciszony (NASB marg.).

To samo dotyczy osoby nadêtej i wynios³ej. Nie
bêdzie ona piastowa³a ¿adnego urzêdu w pa³acu
królewskim.

101,6 Najwa¿niejsz¹ cech¹ kwalifikuj¹c¹ do
s³u¿by w królestwie bêdzie prawoœæ moralna i
duchowa. Wierni w kraju bêd¹ pomocnikami króla,
a ci, których ¿ycie bêdzie czyste, jego s³ugami.

101,7–8 Oszuœci, ob³udnicy i k³amcy nie znajd¹
siê na liœcie p³ac króla. Nie bêdzie on mia³ nic
wspólnego z szarlatanami i krêtaczami.

Wreszcie, król postanawia, ¿e szybko i
zdecydowanie rozprawi siê z wszelkimi przejawami
nieprawoœci. I znowu, s³owo „wytêpiæ” oznaczaæ
mo¿e ukaraæ albo wypêdziæ z Jerozolimy, miasta
Pana. „Nieprawoœæ wszelkiego rodzaju musi byæ
wykorzeniona z kraju, wszyscy przestêpcy odciêci
od miasta Jahwe”69 .

Psalm 102: Trójca na Golgocie
Kluczem do zrozumienia tego psalmu jest

rozpoznanie zmieniaj¹cych siê narratorów:
Pan Jezus, wisz¹c na krzy¿u, mówi do Boga w

wersetach 2–12;
Ojciec odpowiada swojemu ukochanemu Synowi

w wersetach 13–16. Przekonujemy siê o tym,
porównuj¹c werset 13 z Hebrajczyków 1,8.

W wersetach 17–22 mówca jest
niezidentyfikowany, ale mo¿emy spokojnie za³o¿yæ,
¿e jest to Duch Œwiêty, opisuj¹cy odnowienie Izraela
pod panowaniem Mesjasza.

Zbawiciel jeszcze raz wypowiada siê w wersetach
24–25a, gdy cierpi z r¹k Boga za nasze grzechy.

Jeszcze raz porównuj¹c ten fragment, tym razem
z Hebrajczyków 1,10–12, dochodzimy do wniosku,
¿e Ojciec mówi do Syna w wersetach 25b–29.

Jak nigdzie indziej w Biblii, dane jest nam tutaj
pos³uchaæ rozmowy pomiêdzy trzema Osobami
Trójcy, gdy Pan Jezus dokonywa³ przeb³agania za
grzechy œwiata.

102,2–3 Czytaj¹c modlitwê uciœnionego z
wersetów drugiego i trzeciego, nie mo¿emy wyjœæ z
podziwu, ¿e wieczny Syn Bo¿y zgodzi³ siê tak bardzo
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uni¿yæ, ¿eby okazaæ pos³uszeñstwo a¿ do œmierci i to
do œmierci krzy¿owej.

Jezus, Pomocnik, Przyjaciel i Lekarz…
Dlaczego, dlaczego tam by³?
S³yszymy jak zanosi b³agania do Pana, ¿eby

wys³ucha³ Jego modlitwy, ¿eby by³ blisko Niego w
Jego utrapieniu i odpowiedzia³ (NKJV) Mu œpiesznie.

102,4–8 Nastêpnie opisuje niektóre cierpienia,
przez które musia³ przejœæ jako M¹¿ Boleœci. By³
œwiadomy tego, ¿e ¿ycie z Niego uchodzi. Jego dni
znika³y jak dym. Jego cia³o pali³a gor¹czka. Czu³ siê
jakby jego organy wewnêtrzne wysch³y i zwiêd³y,
do tego stopnia, ¿e ca³kiem straci³ apetyt. Jego tortury
trwa³y tak d³ugo, ¿e zosta³y z niego skóra (BT) i
koœci. Jak ptak na pustyni albo sowa  w
opuszczonych ruinach, by³ obrazem opuszczenia i
smutku. Oczywiœcie o spaniu nie by³o mowy.
Opuszczony przez Boga i przez ludzi by³ samotny
jak ptak na dachu.

102,9–12 Jego wrogowie nie dawali za wygran¹
i w dalszym ci¹gu Go obra¿ali. Jego imienia u¿ywali
jako przekleñstwa. (Nawet dziœ hebrajski odpowiednik
imienia Jezus, Jeszua, skraca siê do Jeszu,
przekleñstwa oznaczaj¹cego „Niech jego imiê zniknie
z powierzchni ziemi”. Popió³ smutku by³ Jego
chlebem, a Jego napój rozcieñczony by³ ³zami ¿a³oby.

W tym wszystkim zdawa³ sobie sprawê, ¿e cierpi
z powodu gniewu i zapalczywoœci Boga. Nie dlatego,
¿e Bóg gniewa³ siê osobiœcie na Niego, ale na nasze
grzechy, które Baranek Bo¿y nosi³ na swoim ciele na
drzewie. Opuszczony przez Boga czu³ siê jakby On
podniós³ Go i wyrzuci³. Jego dni znika³y jak
wieczorne cienie, a Jego ¿ycie wiêd³o jak trawa.

102,13–16 Bóg odpowiada teraz Panu Jezusowi
s³owami zapewnienia i zachêty. Zwracaj¹c siê do
swojego Syna „Panie”, przypomina Mu, ¿e bêdzie
trwa³ na wieki, a Jego imiê przez wszystkie
pokolenia (BT). Chocia¿ mia³ umrzeæ, i to by³o
pewne, mia³ te¿ powstaæ i wst¹piæ do nieba. PóŸniej
zaœ mia³ powróciæ na ziemiê jako lew z plemienia
Judy i zmi³owaæ siê nad Syjonem. To mia³ byæ czas,
gdy Bóg mia³ zlitowaæ siê nad narodem, który na
razie by³ odsuniêty. Oczekuj¹c na tê odnowê, lud
izraelski z mi³oœci¹ spogl¹da na kamienie Syjonu
i ¿ali siê nad jego ruin¹. Widaæ to na przyk³ad w
g³êbokim szacunku, jaki ¿ywi do Muru Zachodniego,
zwanego niegdyœ Œcian¹ P³aczu oraz w
niesamowitym przywi¹zaniu do starej Jerozolimy.
Kiedy Syjon powita znowu swojego Króla, narody
pogañskie baæ siê bêd¹ imienia Pana, a wszyscy
w³adcy ziemi oddadz¹ Mu ho³d.

102,17–23 W wersetach 17–23 porzucone zostaj¹
zaimki w pierwszej i drugiej osobie. U¿ywana jest

wy³¹cznie trzecia osoba. Mo¿e to wiêc, jak ju¿
zasugerowaliœmy, byæ g³os Ducha Œwiêtego
opisuj¹cego przysz³¹ odnowê Izraela pod panowaniem
Chrystusa. Mesjasz powróci w mocy i wielkiej chwale
i odbuduje Syjon. Tego dnia zostan¹ wys³uchane
modlitwy Jego rozproszonego ludu. Wówczas
wszyscy przekonaj¹ siê, ¿e ich b³agania nie posz³y na
marne. Przysz³e pokolenia bêd¹ mog³y czytaæ
cudown¹ sagê o tym, jak Pan spojrza³ z nieba,
wys³ucha³ g³osu swojego przeœladowanego,
rozproszonego ludu i jak sprowadzi³ go z powrotem
do ziemi izraelskiej. Kiedy narody zbior¹ siê w
Jeruzalem, aby uwielbiaæ Pana bêd¹ opowiadaæ o
tym, jak uwolni³ wiêŸnia i skazañca. Bêd¹ te¿ wielbiæ
(NKJV) Pana za Jego ³askawe postêpowanie
wzglêdem Izraela.

102,24–29 Psalm wraca do Pana Jezusa, który
dogorywa na krzy¿u. By³ On wówczas m³odym
mê¿czyzn¹ po trzydziestce, ale w kwiecie wieku Jego
si³a zosta³a wyczerpana. Jego ¿ycie mia³o siê
przedwczeœnie zakoñczyæ. Dlatego modli siê: „Bo¿e
mój, nie zabieraj mnie w po³owie dni moich”.

Natychmiast otrzymuje odpowiedŸ od Boga (w.
25b): „Panie, Ty ¿yjesz wiecznie” (TEV). Wiemy, ¿e
we fragmencie tym mówi Bóg, poniewa¿ nastêpne
s³owa zosta³y przypisane Bogu Ojcu w Hebrajczyków
1,10–12. Zwróæmy uwagê na to, jakie œwiadectwo na
temat swojego Syna sk³ada Bóg:

By³ On aktywny w stworzeniu: On z dawna
za³o¿y³ ziemiê, a niebiosa s¹ dzie³em Jego r¹k.

Stworzenie zginie, ale On zostanie. Stworzenie
zniszczeje jak szata i zostanie wymienione na coœ
lepszego. Ale Chrystus jest niezmienny i wieczny.

Nie tylko Jego wiecznoœæ jest bezpieczna, ale
tak¿e Jego ludu i ich potomstwa. Synowie Jego s³ug
bêd¹ mieszkaæ w bezpieczeñstwie, a ich potomstwo
bêdzie ¿y³o pod Jego ochron¹.

Psalm 103: Wezwanie do dziêkczynienia
103,1 Jednym z powodów, dlaczego tak bardzo

kochamy Psalmy, jest to, ¿e w tak piêkne s³owa
ubieraj¹ to, co czêsto czujemy, ale nie umielibyœmy
wyraziæ. Do ¿adnego z psalmów nie odnosi siê to tak
bardzo jak do Psalmu 103. W Jego cudownych nutach
dziêkczynienia odzwierciedlaj¹ siê nasze w³asne
najg³êbsze odczucia wdziêcznoœci. Tutaj wzywamy
nasz¹ duszê, ¿eby b³ogos³awi³a Pana, a przez duszê
rozumiemy nie tylko niematerialn¹ czêœæ naszej natury,
ale ca³¹ nasz¹ istotê. Duch, dusza i cia³o oczekuj¹, by
b³ogos³awiæ œwiête imiê Jahwe.

103,2 Wezwanie do uwielbienia rozbrzmiewa po
raz drugi z istotnym przypomnieniem, ¿e nie
powinniœmy zapominaæ wszystkich Jego
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b³ogos³awieñstw. Jest to wa¿ne przypomnienie,
poniewa¿ zbyt czêsto zapominamy. Zapominamy
podziêkowaæ Mu za zdrowie naszego cia³a, zdrowie
umys³u, wzroku, s³uchu, mowy, za apetyt oraz
mnóstwo innych ³ask. Za bardzo do nich
przywykliœmy.

103,3 Ale nade wszystko powinniœmy
dziêkowaæ Mu za przebaczenie wszystkich naszych
win. To nieopisany cud Bo¿ej ³aski, ¿e czerwone
jak szkar³at grzechy mog¹ siê staæ bielsze ni¿ œnieg.
Rozumiem cz³owieka, który na swoim nagrobku
chcia³ mieæ tylko jedno s³owo: PRZEBACZONE!
Rozumiem te¿ pewnego Irlandczyka, który
stwierdzi³: „Pan Jezus przebaczy³ mi wszystkie moje
grzechy, a przecie¿ nie ma im koñca”. Œwiadomoœæ,
¿e wszystkie nasze grzechy zosta³y usuniête na
zawsze przez drog¹ krew Chrystusa – nie, to nie do
pojêcia! Drugim dobrem, o którym nale¿y pamiêtaæ,
jest uzdrowienie wszystkich naszych chorób. Zanim
zajmiemy siê problemem, który wynika z tego
stwierdzenia, zauwa¿my, ¿e uzdrowienie pojawia siê
po przebaczeniu. Fizycznoœæ jest œciœle zwi¹zana z
duchowoœci¹. Choæ nie wszystkie choroby to
bezpoœredni wynik grzechu, niektóre z nich s¹. Tam
gdzie istnieje zwi¹zek miêdzy nimi, przebaczenie
musi poprzedziæ uzdrowienie.

Ale oczywisty problem pozostaje. Werset mówi:
„Leczy wszystkie choroby twoje”, a przecie¿ z
doœwiadczenia wiemy, ¿e nie wszystkie choroby
koñcz¹ siê powrotem do zdrowia; ¿e wszyscy, prêdzej
czy póŸniej, umrzemy. Co w takim razie oznacza ten
werset? Poszukuj¹c odpowiedzi, zwróæmy uwagê na
kilka rzeczy.

Po pierwsze, wszelkie prawdziwe uzdrowienie
pochodzi od Boga. Je¿eli by³eœ chory, a potem
wyzdrowia³eœ, mo¿esz podziêkowaæ Bogu za swoje
wyzdrowienie, poniewa¿ On jest Ÿród³em ka¿dego
uzdrowienia. Jedno z imion Boga w Starym
Testamencie to Jahwe Rophi – Pan twoim
Uzdrowicielem. Ka¿dy przyk³ad prawdziwego
uzdrowienia pochodzi od Niego.

Po drugie, Pan jest w stanie uzdrowiæ z ka¿dej
choroby. Dla Niego nie ma czegoœ takiego jak choroba
nieuleczalna.

Po trzecie, Pan mo¿e uzdrawiaæ za pomoc¹
naturalnych metod przez jakiœ czas albo cudownie i
natychmiast. Jego mocy uzdrawiania nie mo¿na
ograniczaæ.

Po czwarte, kiedy Pan by³ na ziemi, rzeczywiœcie
uzdrawia³ wszystkich, których do Niego
przyprowadzano (Mt 8,16).

Po pi¹te, w tysi¹cletnim Królestwie rzeczywiœcie
bêdzie uzdrawia³ wszystkie choroby (Iz 33,24;

Jr 30,17) oprócz tych, na które zapadn¹ buntuj¹cy
siê przeciwko Niemu (Iz 65,20b).

Cokolwiek wiêcej oznacza ten werset, na pewno
na jego podstawie wierz¹cy nie mo¿e domagaæ siê
uzdrowienia z ka¿dej choroby, poniewa¿ inne wersety
tego psalmu przypominaj¹, jak krótkie jest ¿ycie i jak
pewne jest to, ¿e dobiegnie ono koñca (zob. ww. 15–16).
Mnie werset ten uczy, ¿e za ka¿dym razem, kiedy
wierz¹cy dostêpuje uzdrowienia, jest to ³aska od Boga,
co powinien uznaæ i podziêkowaæ Mu za to.

103,4 On nie tylko uzdrawia nasze choroby, ale
tak¿e ratuje nasze ¿ycie z do³u albo od zguby.
Oczywiœcie mo¿na to zastosowaæ do ratunku od zguby
piek³a. Wydaje mi siê jednak, ¿e chodzi tu bardziej o
to, ¿e nieustannie wybawia nas od niebezpieczeñstw,
wypadków, tragedii i w ten sposób zachowuje nas od
grobu. Dopiero gdy znajdziemy siê w niebie,
przekonamy siê, jak czêsto od przedwczesnej œmierci
ratowa³a nas osobista interwencja naszego Boga.

Czwarta korzyœæ, któr¹ odnosimy, to to, ¿e On
koronuje (BG) nas ³ask¹ i litoœci¹. To wspania³y
diadem dla tych, którzy niegdyœ byli winni i bez
mi³oœci. Jesteœmy ukochani niekoñcz¹c¹ siê mi³oœci¹
i ka¿dego dnia obsypywani Jego mi³osierdziem.

103,5 Jeszcze raz czytamy, ¿e On nasyca nas
dobrem, tak d³ugo jak ¿yjemy. Jêzyk orygina³u jest
tu troszeczkê niejasny. Dos³owne t³umaczenie brzmi:
„On zaspokaja twoj¹ ozdobê dobrymi rzeczami”. St¹d
niektórzy oddaj¹ to jako „kwiat twojego wieku”,
„twoje lata” lub „tak d³ugo jak ¿yjesz”. Ale nawet
jeœli nie zgodzimy siê co do dok³adnych s³ów, prawd¹
pozostaje, ¿e Pan nasyca pragn¹ce serce i nie odmawia
¿adnego dobra temu, kto chodzi w niewinnoœci.

W wyniku tych piêciu dóbr: przebaczenia,
uzdrowienia, zachowania, ukoronowania i
zaspokojenia nasza m³odoœæ odnawia siê jak u or³a.
Choroba i przemoc mog¹ dotkn¹æ cia³a, ale nie maj¹
wp³ywu na duszê. „Bo choæ zewnêtrzny nasz
cz³owiek niszczeje, to jednak ten nasz wewnêtrzny
odnawia siê z ka¿dym dniem” (2Kor 4,16). Gdy chodzi
o cia³o, na ziemi nie ma fontanny wiecznej m³odoœci,
ale duch mo¿e coraz bardziej rosn¹æ w si³ê.

Ci, którzy ufaj¹ Panu, nabieraj¹ si³y,
Wzbijaj¹ siê w górê na skrzyd³ach jak or³y,
Biegn¹, a nie mdlej¹,
Id¹, a nie ustaj¹ (Iz 40,31).
Or³y ciesz¹ siê opini¹ d³ugowiecznych i silnych.

Ale i ich ¿ycie nie jest stale pe³ne wigoru i odnawiaj¹cej
siê m³odoœci; or³y równie¿ starzej¹ siê i umieraj¹.
Psalmista ma na myœli to, ¿e cz³owiek, który mieszka
w Bogu, cieszy siê ci¹g³¹ odnow¹ i roœnie z si³y w
si³ê, jak orze³ szybuj¹cy z jednego wierzcho³ka na
nastêpny.
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103,6 Mi³osierdzie i dobroæ Pana objawi³y siê
w Jego postêpowaniu wzglêdem ludu izraelskiego,
szczególnie podczas wyjœcia z Egiptu. By³ to
przypadek typowy dla Jego sposobu sprawowania
pomsty i  sprawiedliwoœci wszystkim
uciœnionym.

103,7–8 Podczas wêdrówki z Egiptu do ziemi
obiecanej, Bóg objawi³ swoje drogi Moj¿eszowi, a
swoje dzie³a ludowi Izraela. Przyj¹³ Moj¿esza do
swojej rady i dzieli³ siê z nim swoimi planami oraz
zamierzeniami. Lud izraelski widzia³ praktyczne
rezultaty tych planów. Ró¿nica pomiêdzy Jego
drogami a dzie³ami jest taka, ¿e Jego drogi mo¿na
poznaæ tylko przez objawienie, a dzie³a wystarczy
obserwowaæ.

W swoim postêpowaniu z ludem Pan jest
mi³osierny i ³askawy. On prowadzi, chroni i
zaspokaja na ka¿dym kroku. Jego lud jest odstêpczy,
zrzêdliwy, buntowniczy i niepos³uszny, a jednak On
wiele wytrzymuje, zanim rozgorzeje Jego gniew. On
stale jest cierpliwy, mimo i¿ spotyka siê to z
niewdziêcznoœci¹ ze strony ludzi.

Jak niegodny jestem ³askawy Panie Ciebie,
A Ty mi³oœci¹ obdarzasz, przygarniasz do siebie.
Choæ tak czêsto odchodzê, Twej woli nie pe³niê,
£askawa Twa mi³oœæ jest przy mnie i we mnie.

– Autor nieznany

103,9–10 Przychodzi taki czas, kiedy Pan musi
karciæ swoje dzieci, ale nawet wówczas Jego karanie
nie trwa wiecznie. S¹d to dziwne dzie³o. Radoœæ Jego
mi³osierdzia jest przeciwna s¹dowi. Gdybyœmy mieli
otrzymaæ to, na co zas³ugujemy, musielibyœmy ca³¹
wiecznoœæ spêdziæ w piekle. Jednak mi³osierdzie Boga
objawia siê w tym, ¿e nie daje nam tego, na co
zas³ugujemy. Karê za nasze grzechy zap³aci³ ktoœ
inny na krzy¿u Golgoty. Kiedy zaufamy
Zbawicielowi, Bóg mo¿e sprawiedliwie nam odpuœciæ.
Nie ma mowy o podwójnej karze. Chrystus zap³aci³
d³ug raz na zawsze, wiêc od nas nikt nie bêdzie siê
domaga³ jego zap³acenia.

103,11–12 Bo¿a mi³oœæ, która objawi³a siê w
zapewnieniu tak cudownego planu zbawienia jest
niezmierzona. Zupe³nie wykracza ona poza ramy
ludzkiej wyobraŸni. Gdybyœmy potrafili zmierzyæ
odleg³oœæ nieba od ziemi, dowiedzielibyœmy siê
czegoœ na temat ogromu Jego mi³oœci. Ale nie
mo¿emy. Nie potrafimy nawet oceniæ wielkoœci
wszechœwiata, w którym ¿yjemy. Gdy mówimy o
nieskoñczonoœci, pos³ugujemy siê w³aœciwym
okreœleniem, które przedstawia jak bardzo oddali³
od nas nasze wystêpki. Tak jak „wschód jest
wschodem, zachód zachodem i nigdy siê spotkaæ nie
mog¹”, tak samo nie spotkaj¹ siê wierz¹cy i jego

grzechy. Dziêki cudowi mi³oœci zosta³y one na zawsze
usuniête z Bo¿ego widoku.

103,13–14 Ktoœ powiedzia³, ¿e „ludzka s³aboœæ
przemawia do Bo¿ego wspó³czucia”. Tak samo jak
jakiœ ziemski ojciec z pe³nym mi³oœci zrozumieniem
przygl¹da siê, gdy jego malec mocuje siê z jakimœ
ciê¿arem na miarê doros³ego mê¿czyzny, tak Pan
spogl¹da na nas z litoœci¹, gdy jesteœmy w naszych
s³aboœciach. On wie, jacy jesteœmy, ¿e jesteœmy
stworzeni z prochu, ¿e jesteœmy krusi i bezradni. To
my zbyt czêsto zapominamy o tym, o czym Bóg
pamiêta, ¿e jesteœmy prochem. Z tego powodu
popadamy w pychê, zarozumia³oœæ, niezale¿noœæ i
zepsucie relacji.

103,15–16 Cz³owiek nie tylko jest prochem, ale
te¿ nied³ugo powróci do prochu. Pierwotne
postanowienie: „Prochem jesteœ, w proch siê
obrócisz”, jest niezmiennie wype³niane. Cz³owiek
rodzi siê na jeden krótki dzieñ, po czym jak kwiat
polny przemija, jego stare zmory ju¿ go nie nawiedzaj¹.

103,17–18 Inaczej jest z Bo¿¹ ³ask¹. Dla tych,
którzy siê Go boj¹, trwa ona od wieków na wieki.
Jest ona nieograniczona zarówno co do trwania, jak i
wielkoœci. Jego sprawiedliwoœæ rozci¹ga siê na
synów ich synów. Jest to wielkie pocieszenie.
Wierz¹cy rodzice czêsto martwi¹ siê o swoje dzieci i
wnuki, które dorastaj¹ w œwiecie rosn¹cej nieprawoœci.
Ale na pewno bezpiecznie mo¿emy powierzyæ nasze
pociechy Temu, którego mi³oœæ jest nieskoñczona, a
Jego sprawiedliwoœæ wystarczaj¹ca nie tylko dla nas,
ale tak¿e dla kolejnych pokoleñ. Oczywiœcie, obietnice
te zawieraj¹ pewien warunek. Obowi¹zuj¹ one w
przypadku tych, którzy strzeg¹ przymierza Jego i
pamiêtaj¹ o wype³nianiu przykazañ Jego. Jest to
zreszt¹ ca³kiem rozs¹dne.

103,19–22 Pan jest Królem. Jego tron jest w
niebie, a Jego w³adza jest powszechna. Z tej przyczyny
jest On godzien chwa³y wszystkich i wszystkiego,
tote¿ Dawid wchodzi na podwy¿szenie wszechœwiata,
¿eby poprowadziæ zgromadzony chór stworzenia w
potê¿nym diapazonie uwielbienia. W pierwszej
kolejnoœci kieruje swoje s³owa do anio³ów, aby
rozpoczê³y ten rozbrzmiewaj¹cy hymn. Nastêpnie
wzywa wszystkie stworzenia, które s³u¿¹ Panu, ¿eby
przyby³y ze swoimi dŸwiêkami uwielbienia. Wreszcie
pokazuje wszystkim dzie³om Boga, ¿e maj¹ siê
przy³¹czyæ do tego chwalebnego crescendo. Gdy ta
potê¿na pieœñ pochwalna chóru dŸwiêczy na ca³ym
obszarze panowania Bo¿ego, sam dyrygent równie¿
do³¹cza swój g³os, aby b³ogos³awiæ Pana. Ktoœ
wyobrazi³ sobie, ¿e Dawid stwierdzi³ na tym etapie:

„Wœród g³osów uwielbienia ca³ego stworzenia,
niech i mój g³os zabrzmi Jemu na chwa³ê”.
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Psalm 104: Stwórca i Podtrzymuj¹cy ¯ycie
Pomyœlmy, jakiego nak³adu pracy wymaga

zarz¹dzanie takimi miastami jak Nowy Jork, Londyn
czy Tokio, w których mieszkaj¹ miliony ludzi. Z³o¿one
struktury organizacyjne dbaj¹ o takie sprawy jak
zasoby wody, ¿ywnoœci, kwestie mieszkaniowe oraz
wszystkie wa¿ne us³ugi.

Ale zastanówmy siê te¿, o ile bardziej
skomplikowane jest zadanie Boga, który zarz¹dza
ca³ym œwiatem, w którym ¿yjemy. Na Jego g³owie
jest koniecznoœæ zapewnienia wody wszystkim
swoim stworzeniom; ogromny logistyczny problem
dostarczenia po¿ywienia ludziom i zwierzêtom;
problem mieszkaniowy. Rozwa¿anie zadañ Boga jako
Stwórcy i Podtrzymuj¹cego ¯ycie napawa nas
przekonaniem o Jego wielkoœci.

104,1–3 Po wezwaniu ka¿dej czêœci stworzenia,
aby s³awi³a Pana, anonimowy psalmista przedstawia
jeden z tych wspania³ych opisów Boga, które musia³y
natchn¹æ Micha³a Anio³a. Oczywiœcie wszystko to
nale¿y rozumieæ w sensie przenoœnym, bo jak inaczej
opisaæ niewidzialnego Boga albo uchwyciæ Jego
nieograniczon¹ wielkoœæ ograniczonymi s³owami?

Stoj¹c, przygl¹daj¹c siê i podziwiaj¹c, psalmista
stwierdza: „Panie, Bo¿e mój, jesteœ bardzo wielki!”.
PóŸniej dzieli siê szczegó³ami teofanii (Bo¿ego
objawienia). Bóg przyodzia³ siê w szaty nieopisanej
œwietnoœci i majestatu. Okry³ siê On œwiat³oœci¹
jak szat¹; œwiat³oœci¹, która jest symbolem Jego
ca³kowitej czystoœci i sprawiedliwoœci. Rozpoœciera
gwiezdne i atmosferyczne niebiosa nad ziemi¹ jak
kobierzec – zadanie, które zdumiewa ludzki umys³
swoim ogromem. Wodna pokrywa chmur nad ziemi¹
stanowi fundament, na którym za³o¿one zosta³y filary
niebios. Przep³ywaj¹ce po niebie ob³oki s¹
rydwanami Jahwe, niesionymi na skrzyd³ach
wiatru.

104,4 Który czyni swoje anio³y duchami, swoje
s³ugi p³omieniem ognia. Poniewa¿ w hebrajskim to
samo s³owo oznacza wiatr i ducha, a inne oznacza
zarówno anio³a i pos³añca, mo¿na te¿ przet³umaczyæ
ten fragment: „Który czyni wiatry swoimi pos³añcami,
a p³omieñ ognia swoimi s³ugami”. Œwietnie pasuje to
do kontekstu natury, ale cytat w Hebrajczyków 1,7
wymaga poprzedniego t³umaczenia. (Grecki posiada
te same zestawy s³ów o podwójnym znaczeniu, wiêc
mo¿na to zastosowaæ do obydwu testamentów).

104,5–9 Gdy czytamy ten psalm, jasne staje siê,
¿e na nowo prze¿ywamy dni stworzenia z 1
Moj¿eszowej 1, choæ odniesienia do niektórych dni
nie s¹ tak wyraŸne jak do innych. Psalmista podziwia
Bo¿¹ opatrznoœæ, która zadba³a o potrzeby stworzeñ,
a szczególnie cz³owieka.

Najpierw przypomina, jak Bóg utworzy³ ziemiê
na niewidzialnych fundamentach, które zapewni³y
stabilnoœæ i trwa³oœæ powierzchni, na której mieli siê
pojawiæ mieszkañcy. Na pocz¹tku ca³a ziemia by³a
pokryta wodami tak g³êbokimi, ¿e nawet góry
znajdowa³y siê pod ich powierzchni¹. Trzeciego dnia
Bóg powiedzia³: „Niech siê zbior¹ wody spod nieba
na jedno miejsce i niech siê uka¿e suchy l¹d! I tak siê
sta³o” (1M 1,9). Wody bezzw³ocznie, œpiesznie siê
wycofa³y. W miejscach, w których zaplanowa³ Bóg,
pojawi³y siê góry i doliny. Morza i oceany otrzyma³y
konkretne granice, aby nie wdziera³y siê na suchy l¹d.

104,10–13 Wtedy zacz¹³ dzia³aæ cudowny Bo¿y
system irygacyjny. Ÿród³a zaczê³y w wielkiej obfitoœci
pompowaæ wodê. Strumienie przedziera³y siê po
zboczach górskich do dolin i nizin, a ostatecznie do
mórz. Odt¹d dzikie zwierzêta gasi³y pragnienie w
tak powsta³ych strumieniach, rzekach i jeziorach.
Natomiast ptactwo znalaz³o miejsca na gniazda w
koronach drzew, które teraz ros³y w pobli¿u tych
wód. Inn¹ czêœci¹ systemu dostarczania wody s¹
deszcze. Jak wskaza³ Elihu, Bóg „wyci¹ga kropelki
z morza i te rozlewaj¹ siê w oparach deszczu, którym
ociekaj¹ chmury i który spada na mnóstwo ludzi”
(Job 36,27–28). Gdy ten wielki system skraplania
nawadnia góry, ziemia nasyca siê w wyniku tego
Bo¿ego programu.

104,14–15 Nastêpny jest wydzia³ zaopatrzenia.
On zapewnia pod dostatkiem rozmaitych roœlin dla
byd³a oraz zbó¿, które cz³owiek mo¿e uprawiaæ
zarówno dla siebie, jak i na paszê dla trzód. Dziêki
zachodz¹cemu powoli i bezg³oœnie cudowi,
po¿ywienie (NKJV) wychodzi z ziemi. Na zasadzie
cudownego procesu chemicznego sok winogron
zamienia siê w wino, które rozwesela cz³owieka.
Oliwka wydziela swoj¹ z³ot¹ oliwê z jej ró¿norodnymi
zastosowaniami zarówno leczniczymi, jak i
spo¿ywczymi. Natomiast ze zbo¿a powstaje chleb,
podstawa ¿ycia, który daje cz³owiekowi si³ê do pracy.

104,16–18 Wielkie drzewa leœne zasysaj¹ tony
wody z pod³o¿a, cedry Libanu rosn¹ naturalnie,
niezasadzane przez cz³owieka. Te z kolei zapewniaj¹
mieszkania dla ptaków. Na przyk³ad bocian zak³ada
gniazda na jedlinach (BG; które mog¹ oznaczaæ
ja³owce albo cyprysy). Wysokie góry stanowi¹
doskona³e schronienie dla kozic, a ska³y s¹ domem
dla œwistaków.

104,19–23 Poniewa¿ ¿ycie biegnie w cyklach i
zgodnie z planem, musi istnieæ jakiœ sposób mierzenia
czasu. Dlatego Bóg umieœci³ ksiê¿yc w odpowiednim
miejscu, by wyznacza³ up³yw miesiêcy, a s³oñce, jakby
œwiadome, zna czas swojego zachodu i w ten sposób
oznacza koniec kolejnych dni. Regularne zmiany nocy
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i dnia maj¹ wielkie znaczenie dla zwierz¹t i ludzi. Pod
os³on¹ mroku zwierzêta leœne poluj¹, aby zdobyæ
po¿ywienie. Gdy nadchodzi ranek, czmychaj¹ do
swoich legowisk. Natomiast cz³owiek wychodzi i
po¿ytkuje œwiat³o s³oneczne na produktywn¹ pracê.

104,24–26 Zró¿nicowanie Bo¿ych dzie³ jest
niesamowite. „Jaka¿ m¹droœæ je wszystkie uczyni³a?”
(Knox). Ziemia jest pe³na Jego stworzeñ i o ka¿de z
nich troszczy siê z niesamowitym przywi¹zaniem do
detalu. Morze têtni ¿yciem, pe³no w nim ma³ych i
wielkich form ¿ycia, od mikroskopijnego planktonu
po wieloryby.

Wzmianka na temat okrêtów w wersecie 26
wydaje siê nieco nie na miejscu w trakcie omawiania
organizmów ¿ywych. Niektórzy odczytuj¹ je jako
potwory morskie (1M 1,21), ale okrêty to prawid³owe
t³umaczenie. Lewiatan (w tym samym wersecie)
mo¿e stanowiæ odniesienie do wielorybów albo
delfinów, dla których morze jest idealnym placem do
zabaw i sztuczek. (Zob. jednak komentarze i przypisy
do Joba 41).

104,27–30 Choæ mo¿e nie s¹ tego œwiadome,
wszystkie organizmy ¿ywe polegaj¹ na Bogu w
kwestii zaopatrzenia w pokarm. Gdy On go
zapewnia, one zbieraj¹ go. Otwiera On swoj¹ rêkê,
a one w pe³ni siê nasycaj¹. W wersecie 13 ziemia
zostaje nasycona dziêki Bogu posy³aj¹cemu deszcz.
W wersecie 16 czytamy o drzewach pe³nych soków.
Teraz zaœ wszystkie stworzenia nasycaj¹ siê.

Nieuniknionym elementem Bo¿ego zarz¹dzania
jest œmieræ jednego pokolenia, które ustêpuje miejsca
nastêpnemu. Gdy w wyniku przemocy albo w sposób
naturalny umieraj¹ zwierzêta, to tak jakby Bóg
zakrywa³ swoj¹ twarz. Jednak w tym samym czasie,
gdy one padaj¹ i obracaj¹ siê w proch, Bóg posy³a
swojego Ducha (BT) i ponownie nape³nia ziemiê,
jakby nowym stworzeniem. Z jednej strony stale
wystêpuje proces wymierania, z drugiej, sta³e
odnawianie oblicza ziemi.

104,31–32 Psalm ten rozpoczyna³ siê pierwszym
stworzeniem, koñczy siê natomiast ¿arliw¹ modlitw¹
o nadejœcie z³otego wieku, kiedy spustoszenie
dokonywane przez grzech zostanie zakoñczone, a Pan
bêdzie uwielbiany i czczony za swoj¹ wielkoœæ i
dobroæ.

Pragnie on [psalmista] zobaczyæ, jak wszystko
zostanie przywrócone; jak on sam i wszystkie
stworzenia stan¹ siê czêœci¹ Bo¿ej harmonii; jak
nadejdzie nowy sabat stworzenia, Bo¿y
odpoczynek, w którym bêdzie On radowa³ siê
swoimi dzie³ami, a one Nim, natomiast wszechœwiat
przerodzi siê w œwi¹tyniê pe³n¹ hymnów
uwielbienia
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Jak chodzi o Pana, psalmista modli siê, ¿eby Jego
chwa³a trwa³a na wieki, ¿eby ten wielki Bóg, którego
spojrzenie wywo³uje trzêsienie ziemi, a dotkniêcie
wybuch wulkanu, radowa³ siê swymi dzie³ami.

104,33–35 Sam autor zaœ postanawia œpiewaæ o
wspania³oœci Boga póki ¿yw. Modli siê te¿, ¿eby
Jego pieœñ by³a mi³a Jahwe, w którym znajduje swoj¹
prawdziw¹ radoœæ.

Co do grzeszników, którzy burz¹ porz¹dek
stworzenia Bo¿ego, odczuwa, ¿e z moralnego punktu
widzenia odpowiednim by³oby, ¿eby zniknêli z ziemi.
Bóg ju¿ to postanowi³, wiêc jego modlitwa jest zgodna
z Bo¿¹ wol¹.

My natomiast na pewno mo¿emy do³¹czyæ do
niego w jego ostatniej doksologii:

B³ogos³aw, duszo moja, Panu!
Alleluja.

Psalm 105: Przymierze z Abrahamem
W przymierzu z Abrahamem Bóg obieca³ jego

potomkom ziemiê od Rzeki Egipskiej do Eufratu
(1M 15,18–21; 2M 23,31; 5M 1,7–8; Joz 1,4). By³a
to obietnica bezwarunkowa, przymierze czystej ³aski.
Wszystko zale¿a³o od Boga, nic od cz³owieka.

Psalm ten z wielkim entuzjazmem opisuje
wszystko, co Bóg uczyni³ od nadania przymierza do
wprowadzenia synów izraelskich do ziemi obiecanej.
Ca³y nacisk spoczywa na tym, co zrobi³ Bóg. Nie ma
mowy o grzechach i odstêpstwie Izraela, jak to ma
miejsce w wiêkszoœci psalmów historycznych.

W³aœciwie to Izrael jeszcze nigdy nie zajmowa³
ca³ego terenu objêtego obietnic¹. Najbli¿ej tych granic
by³ za panowania Salomona. Choæ panowa³ nad
wszystkimi królestwami od Eufratu do granicy z
Egiptem, lud Judy i Izraela zamieszkiwa³ ziemiê od
Dan do Beer–Szeby (1Krl 4,21–25). Jednak kiedy
jego Mesjasz powróci w mocy i chwale, granice Izraela
zostan¹ rozci¹gniête i obejm¹ wszystkie ziemie, które
Bóg przekaza³ Abrahamowi. Gdy nadejdzie ten dzieñ,
wierz¹cy Izrael bêdzie œpiewa³ tê pieœñ z nowym
duchem i nowym zrozumieniem.

Dziêkujcie i uwielbiajcie (105,1–6)

Wiele psalmów rozpoczyna siê spokojnie, po
czym przechodzi w crescendo uwielbienia. Ten zaœ
od razu na pocz¹tku wybucha uwielbieniem, które
porywa czytelnika. Zwróæmy uwagê na ró¿ne
czasowniki w trybie rozkazuj¹cym, które zachêcaj¹
do uwielbiania:

Wys³awiajcie Pana,
Wzywajcie imienia jego,
G³oœcie narodom czyny jego!
Œpiewajcie mu, grajcie mu,
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Opowiadajcie o wszystkich cudach jego!
Chlubcie siê imieniem jego œwiêtym,
Niech raduje siê serce szukaj¹cych Pana!
Szukajcie Pana i mocy jego,
Szukajcie zawsze oblicza jego!
Pamiêtajcie o cudach, które uczyni³,
O znakach i wyrokach ust jego.
Wy, potomkowie Abrahama, s³ugi jego,
Synowie Jakuba, wybrañcy jego!

Jego przymierze z Abrahamem (105,7–11)

105,7–8 Bezpoœredni¹ przyczyn¹ szczêœliwoœci
psalmisty jest przymierze z Abrahamem (1M 12,7;
13,14–17; 15,7.18–21; 17,8; 22,17–18; 2M 32,13).
Zosta³o ono poczynione przez Pana, Boga naszego,
którego sprawiedliwe dzie³a s¹ widoczne na ca³ej
ziemi. On nigdy nie zapomni o z³o¿onej obietnicy,
choæ jej wype³nienie póŸni siê o tysi¹c pokoleñ (BT).
Cokolwiek obiecuje, jest tak pewne, jakby ju¿ siê
dokona³o.

105,9–11 Przymierze to zawar³ z Abrahamem
(1M 1,1–20), póŸniej potwierdzi³ je Izaakowi (1M
26,3–4), a jeszcze póŸniej Jakubowi (1M 28,13–
15). By³o to s³owo Boga, który nie mo¿e sk³amaæ,
zapewniaj¹ce ziemiê Kanaan w dziedziczne
posiadanie Jego ziemskiemu ludowi.

W przedstawionej dalej historii Izraela widzimy,
jak Bóg usuwa³ przeszkody na drodze i pokonywa³
wrogów, aby wype³niæ swoje s³owo.

Niemowlêctwo narodu (105,12–15)

Gdy przybyli do Kanaanu z Mezopotamii byli
garstk¹ bezbronnych imigrantów. Te wczesne dni
charakteryzowa³y siê spor¹ mobilnoœci¹, poruszaniem
siê zarówno w obrêbie kraju, jak i po innych krajach
(1M 12,1–13; 20,1–18; 28,1–29,35). Ale Bóg chroni³
ich przed niebezpieczeñstwami oraz uciskami i kara³
w³adców takich jak faraon (1M 12,17–20) czy
Abimelech (1M 20,1–18; 26,6–11), mówi¹c do tych
królów: „Nie wa¿cie siê tykaæ moich wybranych ani
czyniæ cokolwiek z³ego moim prorokom,
patriarchom, którym da³em bezpoœrednie objawienia”.

Wywy¿szenie Józefa w Egipcie (105,16–22)

Po pewnym czasie na ziemiê kananejsk¹ spad³a
klêska g³odu. Zniknê³y zapasy chleba, nie by³o
podstawy wy¿ywienia. To Bóg powo³a³ ten g³ód i
pozbawi³ ludzi wszelkich zasobów chleba, ale tylko
w tym sensie, ¿e dopuœci³ te wydarzenia. Bóg nigdy
nie jest Ÿród³em z³a, ale czasami pozwala na jego
zaistnienie, a nastêpnie przezwyciê¿a je dla swojej
chwa³y oraz dla chwa³y swojego ludu. Bo¿ym
cz³owiekiem podczas tego kryzysu by³ Józef.
Znienawidzony przez swoich braci, zosta³ sprzedany

w niewolê do Egiptu. Tam zosta³ fa³szywie oskar¿ony
przez kobietê, która próbowa³a go uwieœæ, i wtr¹cony
do wiêzienia (1M 39,20). W wersecie 18 znajdujemy
nieznane z ¿adnego innego Ÿród³a szczegó³y dotycz¹ce
jego uwiêzienia: „Nogi jego skrêpowano pêtami;
dosta³ siê w ¿elazne kajdany”. Podczas dwóch lat
spêdzonych w wiêzieniu, s³owo Pañskie sprawdza³o
(NKJV) jego umiejêtnoœci wyk³adania snów oraz
przepowiadania przysz³oœci. W koñcu jego zdolnoœci
dotar³y do uszu faraona, a ten nie tylko go uwolni³,
ale te¿ ustanowi³ go drugim w królestwie. Mia³ w³adzê
(NKJV) nad ksi¹¿êtami oraz m¹droœæ, dziêki której
poucza³ ludzi znacznie starszych od siebie.

Przeprowadzka Jakuba i jego rodziny
      (105,23–25)

Rodzina Józefa przenios³a siê do Egiptu i po
pewnym czasie uros³a w si³ê liczebnie, maj¹tkowo i
militarnie. Jednak na zasadzie Bo¿ego dopustu
Egipcjanie stali siê bardzo antysemiccy, zaczêli uciskaæ
¯ydów i oszukiwaæ ich.

Moj¿esz i plagi egipskie (105,26–36)

105,26–27 Tym razem Bóg wzbudzi³ Moj¿esza i
jego adiutanta Aarona, aby stanêli przed faraonem i
za¿¹dali uwolnienia Jego zniewolonego ludu. Ich
wymagania oznaczone by³y seri¹ plag, które mia³y
z³amaæ opór monarchy.

W tym miejscu plagi wymienione s¹ nie w
porz¹dku chronologicznym i z pominiêciem dwóch –
pi¹tej i szóstej.

105,28 Bóg zes³a³ ciemnoœci na ca³y kraj (plaga
nr 9). Psalmista opatruje to wydarzenie zaskakuj¹cym
komentarzem: „a nie byli odpornymi s³owu jego”
(BG). Z powodu oczywistych trudnoœci niektórzy
t³umacze zmieniaj¹ te s³owa na: „nie zwa¿ali na s³owa
jego”, nie maj¹c jednak ¿adnych manuskryptów, które
uzasadnia³yby tê zmianê. Barnes wyjaœnia, ¿e to
Moj¿esz i Aaron nie byli odporni na s³owa Pana, ale
uczynili tak, jak im nakaza³. Mo¿e to równie¿ znaczyæ,
¿e ciemnoœci by³y tak trudne do zniesienia, ¿e
Egipcjanie nie mieli si³y siê opieraæ.

105,29–31 Bóg zamieni³ ich wody w krew i
zniszczy³ zasoby ryb (plaga nr 1). By³o to
zanieczyszczenie najgorszego rodzaju.

Nastêpnie wymieniona zosta³a plaga ¿ab (plaga
nr 2). ̄ aby by³y wszêdzie: ¿aby w piecach i ¿aby w
³ó¿kach. Nawet apartamenty królewskie nie by³y
wolne od tych skacz¹cych, rechocz¹cych, oœliz³ych
stworzeñ.

Jedno s³owo Pana i ziemiê zrujnowa³y roje much
(NKJV; plaga nr 4) oraz chmary dokuczliwych
komarów albo pche³ (NKJV; plaga nr 3).

105



492 Psalmy

105,32–36 Zamiast deszczu pos³a³ niszczycielski
grad oraz b³yskawice (plaga nr 7). Wielkie kule ognia
przecinaj¹ce niebo niszczy³y winoroœle, figowce i
inne drzewa. Plaga ta rani³a i zabija³a tak¿e ludzi
(2M 9,25).

PóŸniej, jak wojska najeŸdŸcy, nadci¹gnê³a
szarañcza (BT), po¿eraj¹c wszelk¹ zieleñ, jak¹
napotka³a na swej drodze i pozostawiaj¹c za sob¹
pustkowie (plaga nr 8).

Gdy ¿adna z tych plag nie poskutkowa³a, Bóg
pobi³ wszystkich pierworodnych Egipcjan zarówno
spoœród ludzi, jak i zwierz¹t (plaga nr 10). To by³a
pamiêtna noc, podczas której zabita zosta³a duma
wszystkich Egipcjan.

Wyjœcie (105,37–38)

¯ydzi wyszli z Egiptu z wiêksz¹ iloœci¹ srebra i
z³ota ni¿ tam przywieŸli, a Egipcjanie radowali siê,
daj¹c im wszystko, czego sobie za¿yczyli, ¿eby tylko
siê ich pozbyæ (2M 12,33–36). Mimo spustoszeñ,
jakich plagi dokona³y wœród Egipcjan, Izraelici
pozostali nietkniêci, gotowi do podró¿y. ̄ aden z nich
nie kula³ ani nie pozostawa³ z ty³u.

Ich wyjœcie Egipcjanie przyjêli z wielk¹ ulg¹;
wytworzy³ siê w nich g³êboki strach przed Izraelitami.

Podró¿ po pustyni (105,39–42)

Bo¿a opieka nad Jego ludem na pustyni by³a
fantastyczna. Ob³ok nie tylko pozwala³ im utrzymywaæ
w³aœciwy kurs (2M 13,21), ale te¿ stanowi³ rodzaj
zas³ony dymnej, która zabezpiecza³a ich przed wrogami
(2M 14,19–20). W nocy zamienia³ siê on w s³up ognia,
który oœwietla³ drogê i umo¿liwia³ wêdrówkê. Kiedy
chcieli jeœæ, da³ im to, co najlepsze – przepiórki w
wielkiej obfitoœci i mannê, zadziwiaj¹cy chleb z nieba.
Potrzebowali wody, wiêc rozdzieli³ ska³ê i trysnê³y
wody. Gdy ju¿ wykorzystali tyle, ile potrzebowali, w
dalszym ci¹gu pozosta³o tyle, ¿e mo¿na by utworzyæ
rzekê na pustyni. Dlaczego Jahwe tak bardzo siê o
nich troszczy³? Poniewa¿ nie móg³ zapomnieæ swojego
œwiêtego s³owa, które da³ swemu s³udze,
Abrahamowi.

Wreszcie w ziemi (105,43–45)

By³o to wielkie wybawienie, któremu
towarzyszy³y nieopisane wesele i œpiewy. Jahwe da³
im ziemiê kananejsk¹, odbieraj¹c j¹ pogañskim
narodom, które w niej mieszka³y. Wszystko by³o
przygotowane, a oni zebrali owoc pracy ludów (BT).

Oczywiœcie w Bo¿ych planach mieli okazywaæ
Mu pos³uszeñstwo i zachowywaæ Jego prawa (BT).
W³aœciwie ich prawo do ziemi by³o uzale¿nione
od pos³uszeñstwa (3M 26,27–33; 5M 28,63–68;
30,19–20).

Ostatni werset psalmu to zamierzony punkt
kulminacyjny. Cel wszystkich dotychczasowych
dzia³añ Boga.

Odnosi siê to zreszt¹ równie¿ do nas. Bóg obra³
nas sobie za lud, ¿ebyœmy ¿yli w œwietle tego
ostatniego wersetu:

By strzegli Jego przykazañ i prawa
zachowywali. Alleluja.

Psalm 106: Lekcje z historii
Cromwell zapyta³: „Czym jest historia, jeœli nie

samoobjawieniem Boga?”. Psalmista chêtnie by siê z
nim zgodzi³, poniewa¿ w historii swojego narodu
widzia³ objawienie Jahwe jako Boga dobroci,
cierpliwoœci i trwa³ej mi³oœci.

Choæ nie znamy tego psalmisty z imienia,
mo¿emy byæ pewni, ¿e by³ to pobo¿ny ¯yd, który
pisa³, gdy jego lud by³ w niewoli (w. 47). Psalm ten
jest przede wszystkim wyznaniem narodowego
grzechu (ww. 6–46), ale zawiera te¿ elementy
uwielbienia (ww. 1–3) oraz proœby (ww. 4, 5, 47).

Uwielbienie (106,1–3)

106,1 Zbli¿aj¹c siê do Boga, zaczyna od
uwielbienia. Do bram niebios podchodzi z
dziêkczynieniem, a na œwiête dziedziñce wchodzi z
wychwalaniem. „Chwalcie Pana”, t³umaczenie
hebrajskiego „Alleluja” to pierwsza i ostatnia nuta tej
pieœni.

Nieustanne dziêkczynienie Panu powinno siê
wznosiæ, poniewa¿ jest On tak dobry dla ka¿dego z
nas. Jego ³aska trwa na wieki, czego najlepszym
dowodem jest fakt, ¿e nadal ¿yjemy. Gdybyœmy
otrzymali to, na co zas³ugujemy, bylibyœmy zgubieni
na wieki.

106,2–3 ¯aden ludzki jêzyk nie bêdzie nigdy w
stanie opowiedzieæ wszystkich cudownych
interwencji Boga wybawiaj¹cego swój lud. Ca³a
wiecznoœæ nie wystarczy, ¿eby dostatecznie uwielbiæ
Go za to, kim jest i co uczyni³.

Panie, wspomnij na mnie (106,4–5)

Po uwielbieniu jest miejsce na osobiste proœby.
Oczekuj¹c odnowy Izraela oraz chwalebnego
panowania Mesjasza–Króla, autor modli siê, ¿eby
móg³ mieæ udzia³ w b³ogos³awieñstwach tego dnia,
gdy Bóg oka¿e przychylnoœæ swoim odkupionym
œwiêtym. Pragnie on widzieæ jak Izrael cieszy siê
niezm¹conym dobrobytem i raduje siê po d³ugiej nocy
smutku. Chcia³by mieæ udzia³ w chwale staro¿ytnego
ziemskiego ludu Bo¿ego. W jego modlitwie nie brak
podobieñstw do modlitwy umieraj¹cego z³oczyñcy:
„Jezu, wspomnij na mnie, gdy wejdziesz do Królestwa
swego” (£k 23,42).
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Bunt nad Morzem Czerwonym (106,6–12)

Psalm ten przechodzi teraz do wyznania, w du¿ej
mierze przypominaj¹c w tym porz¹dek Modlitwy
Pañskiej. Tak samo zaczynaj¹ siê od uwielbienia,
przechodz¹ do próœb („Chleba naszego powszedniego
daj nam dzisiaj”), po czym prosz¹ o przebaczenie
(„Odpuœæ nam nasze winy…”).

Wyznawanie nie tylko w³asnych grzechów ale
te¿ grzechów w³asnego ludu jest oznak¹ duchowej
dojrza³oœci. Jak trudno jest w szczeroœci serca
powiedzieæ:

Zgrzeszyliœmy jak ojcowie nasi,
Zawiniliœmy, post¹piliœmy bezbo¿nie.
Przygl¹daj¹c siê grzechom Izraelitów, nie

powinniœmy patrzeæ na nich z teologiczn¹ pogard¹.
Jeœli ju¿ mamy oceniaæ, to jesteœmy gorsi ni¿ oni!
Niech ich upadki przypomn¹ nam o naszych i
sprowadz¹ nas na kolana w upamiêtaniu.

Niewdziêcznoœæ. Nie doceniali w pe³ni cudów,
które Bóg wykona³ w Egipcie dla nabycia ich wolnoœci.

Krótka pamiêæ. Zbyt szybko z ich umys³ów znik³a
pamiêæ o niezliczonych ³askach, jakie otrzymali od
Boga.

Bunt. Kiedy przybyli nad Morze Czerwone,
narzekali, ¿e Bóg wyprowadzi³ ich, ¿eby pomarli na
pustyni i ¿e lepiej by by³o, gdyby pozostali w Egipcie
(2M 14,11–12).

Ale ich grzech nie ugasi³ mi³oœci Pana. Ich bunt
potraktowa³ jako okazjê do objawienia siebie jako ich
S³ugi i Zbawiciela. Zgodnie ze swoim tytu³em wybawi³
ich i co to by³a za manifestacja mocy! Na dŸwiêk
Jego g³osu Morze Czerwone rozdzieli³o siê,
pozostawiaj¹c such¹ drogê ewakuacyjn¹ dla ̄ ydów.
Gdy zaœ byli ju¿ na wschodniej stronie, bezpieczni od
œcigaj¹cego ich wroga, wody powróci³y na miejsce,
zatapiaj¹c zastêpy egipskie. Gdy zobaczyli ten
cudowny splot wydarzeñ, nie mieli innego wyjœcia –
musieli uwierzyæ w Niego i œpiewaæ mu na chwa³ê.

Narzekanie na pustyni (106,13–15)

Nie up³ynê³o jednak du¿o czasu zanim rozpoczê³o
siê kolejne pasmo grzechów:

Krótka pamiêæ. Szybko zapomnieli o cudach,
których dla nich dokona³.

Samowola. Nie czekali  na Jego (BT)
prowadzenie.

Po¿¹dliwoœæ. Pragn¹c pokarmu, porzucili
samokontrolê (4M 11,1–35).

Prowokacje. Kusili Boga.
Tym razem Bóg da³ im to, czego chcieli, ale pos³a³

okropn¹ chorobê (4M 11,20). Ich historia uczy nas,
¿ebyœmy zawsze modlili siê zgodnie z wol¹ Bo¿¹,
poniewa¿, jak to powiedzia³ Matthew Henry: „To, o

co prosimy z namiêtnoœci¹, czêsto otrzymujemy w
gniewie”.

Datan i Abiram, buntownicy (106,16–18)

Odrzucenie Bo¿ego przywództwa. Datan i Abiram
razem z Korachem i Onem przewodzili buntowi przeciw
Moj¿eszowi i Aaronowi (4M 16,1–30). Przepe³ni³a
ich zawiœæ wzglêdem tych dwóch mê¿ów Bo¿ych.
Pragnêli równie¿ wkroczyæ w kompetencje kap³anów.
Buntuj¹c siê przeciwko œwiêtym Bo¿ym, to jest
przeciwko ludziom, którzy zostali oddzieleni jako
przedstawiciele Boga, buntowali siê przeciwko Jego
przywództwu. W wyniku tego ziemia siê rozwar³a i
po³knê³a przywódców buntu wraz z ich rodzinami.
Natomiast ogieñ wybuchn¹³ i poch³on¹³ 250 innych
ludzi, którzy ofiarowali Panu kadzid³o (4M 16,31–35).

Z³oty cielec (106,19–23)

Ba³wochwalstwo. Zanim Moj¿esz zszed³ z góry
Synaj z prawem Bo¿ym, lud uczyni³ z³otego cielca i
k³ania³ siê mu (2M 32,4). Zamienili oni chwa³ê Boga
na podobieñstwo wo³u jedz¹cego trawê. Zamiast
uznaæ Boga za swego Wybawiciela, ca³¹ czeœæ oddali
martwemu cielcowi. Bóg zniszczy³by ich w jednej
chwili, gdyby nie wstawiennictwo Moj¿esza. Jak
¿o³nierz, który zas³ania wy³om w murze w³asnym
cia³em, Moj¿esz stan¹³ w wy³omie przed Nim, aby
odwróciæ gniew Boga.

Z³e wiadomoœci szpiegów (106,24–27)

Brak wiary w Kadesz–Barnea (4M 14,2.27–28).
Bóg obieca³ im rozkoszn¹ ziemiê, ziemiê idealn¹ pod
wzglêdem po³o¿enia, klimatu i zasobów naturalnych.
Obietnica ta obejmowa³a wszystko, co by³o
konieczne, ¿eby wejœæ do ziemi i j¹ zaj¹æ. Ale oni nie
uwierzyli w Jego obietnicê i wzgardzili ziemi¹.
Zamiast w wierze maszerowaæ naprzód, d¹sali siê w
swoich namiotach. Dlatego Bóg podniós³ rêkê na
znak przysiêgi, ¿e zniszczy to pokolenie na pustyni
i rozproszy ich potomstwo wœród narodów œwiata.

Grzech z Moabitami (106,28–31)

Kult Baal–Peora. Lud izraelski nie tylko
uprawia³ nierz¹d z córkami moabskimi, ale te¿ bra³
udzia³ w ofiarach sk³adanych umar³ym oraz w
innych pogañskich obrzêdach zwi¹zanych z kultem
Baal–Peora (4M 25,3–8). Bóg tak bardzo siê
rozz³oœci³, ¿e pos³a³ plagê, która zabija³a ich
tysi¹cami. Kiedy Pinechas  zobaczy³ Izraelitê
zabieraj¹cego pogankê do swojego namiotu, zabi³
obydwoje swoj¹ w³óczni¹. Dziêki temu plaga usta³a,
ale dopiero po tym, jak zginê³o 24000 ludzi. Ten
czyn by³ dowodem jego sprawiedliwoœci, w
nagrodê za który otrzyma³ przymierze pokoju. Pan
powiedzia³:
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Oto zawieram z nim przymierze pokoju; Bêdzie
ono dla niego i dla jego potomków po nim
przymierzem wiecznego kap³añstwa za to, ¿e okaza³
gorliwoœæ o swego Boga i dokona³ przeb³agania za
synów izraelskich (4M 25,12–13).

Problemy w Meriba (106,32–33)

Grzech Moj¿esza (4M 20,2–13). U wód Meriba
(k³ótnia – NKJV) lud otwarcie zademonstrowa³
swoj¹ niewiarê. Oskar¿y³ Moj¿esza o to, ¿e
wyprowadzi³ ich na pustyniê, ¿eby pomarli z
pragnienia. Zamiast przemówiæ do ska³y, jak nakaza³
mu Bóg, Moj¿esz dwukrotnie j¹ uderzy³. Poza tym
wypowiedzia³ nierozwa¿ne s³owa przeciwko ludowi
na temat ich buntu. Z tego powodu Bóg postanowi³,
¿e zostanie mu odebrany przywilej wprowadzenia
ludu do ziemi obietnicy.

Kanaan – ta sama historia (106,34–39)

Nowe œrodowisko – Kanaan, wcale nie zmieni³o
natury Izraelitów, czego dowiod³y:

106,34 Niewygubienie pogañskich mieszkañców.
Podli Kananejczycy byli gangrenowat¹ koñczyn¹
ludzkoœci. Po setkach lat tolerowania ich zachowania
Bóg postanowi³, ¿e jedynym rozwi¹zaniem bêdzie
amputacja, a zabieg zleci³ Izraelowi. Jednak ten nie
okaza³ pos³uszeñstwa (Sdz 1,27–36).

106,35 Mieszanie siê z poganami. Brataj¹c siê z
poganami i wchodz¹c z nimi w zwi¹zki ma³¿eñskie,
Izrael zanieczyœci³ swoj¹ religiê i moralnoœæ.

106,36 Ba³wochwalstwo. W nied³ugim czasie
¯ydzi oddawali czeœæ ba³wanom zamiast
prawdziwemu, ¿ywemu Bogu.

106,37–39 Ofiary z ludzi. Szczególnie odra¿aj¹ce
by³y dla Pana ich ofiary z synów i córek, które mia³y
przeb³agaæ demony (2Krl 3,27; 21,6; Ez 16,20–21).
Synowie i córki wybranego ludu Bo¿ego byli sk³adani
w ofierze obrzydliwym bo¿kom pogañskim, a ziemia
by³a skalana morderstwami.

Czasy sêdziów (106,40–46)

„Zgorszony swoim ludem”, pisze Barnes, „Pan
traktowa³ ich jak ohydê”. Wyda³ ich poganom:
Babiloñczykom, Midianitom, Filistynom, Moabitom
i innym. Te bezbo¿ne narody panowa³y nad ̄ ydami,
uciskaj¹c ich i przeœladuj¹c. Pomimo takiego
traktowania lud trwa³ w grzechu i buncie przeciw
Jahwe. Za ka¿dym razem jednak, gdy zwracali siê do
Niego w upamiêtaniu, On spogl¹da³ na nich
mi³osiernie. Zwa¿ywszy na swoje przymierze,
odwróci³ siê od s¹du, aby okazaæ swoj¹ niewzruszon¹
mi³oœæ. Nawet podczas najciemniejszych godzin
niewoli, Pan sprawi³, ¿e ich pogromcy okazywali im
mi³osierdzie – poruszaj¹cy przyk³ad zwyciêstwa
litoœci nad s¹dem.

Wybaw i zbierz ponownie (106,47)

Psalmista modli siê o ponowne zebranie jego ludu
rozproszonego wœród narodów œwiata. Sprawi³oby
to, ¿e lud bêdzie dziêkowaæ Jego œwiêtemu imieniu,
¿e uwielbianie Go bêdzie jego chlub¹. Modlitwa ta
wyprzedza proœby resztki Izraela w okresie ucisku
przed za³o¿eniem pe³nego chwa³y Królestwa
Chrystusa.

Doksologia (106,48)

T¹ porywaj¹c¹ nut¹ dochodzimy nie tylko do
koñca Psalmu 106, ale tak¿e do koñca czwartej ksiêgi
psalmów. Jednak dochodz¹c do jego koñca, musimy
oprzeæ siê pokusie umieszczenia go w
dyspensacjonalnej szufladzie i ograniczenia jego
przes³ania do nieprawego narodu izraelskiego, nie
zauwa¿aj¹c, jak nasza w³asna historia siê w nim odbija.
W 1 Koryntian 10,11 wyraŸnie czytamy:

A to wszystko na tamtych przysz³o dla przyk³adu
i jest napisane ku przestrodze dla nas, którzy
znaleŸliœmy siê u kresu wieków.

Psalm ten ostrzega nas przed niewdziêcznoœci¹.
Je¿eli Izrael powinien byæ wdziêczny za wyzwolenie
z mocy Egiptu, o ile bardziej my powinniœmy byæ za
odkupienie od grzechu i szatana przez krew
Chrystusa?

Ostrzega nas przed zapominaniem. Jak ³atwo
zapominamy o cierpieniu i œmierci Pana Jezusa. Jak
bardzo ci¹¿y na nas wina „osuszonych ³ez
chrzeœcijañstwa”.

Ostrzega nas przed narzekaniem. Z czasem staje
siê ono stylem ¿ycia. Narzekamy na pogodê, warunki
mieszkaniowe, pomniejsze niewygody, a nawet na
grudki w sosie.

Ostrzega nas przed samowol¹, przed
przedk³adaniem w³asnej woli nad wolê Boga. „Wtedy
da³ im, czego ¿¹dali, Tyle, ¿e a¿ chorowali z przesytu”
(w. 15).

Ostrzega nas przed krytykowaniem Bo¿ego
przywództwa; czy to przedstawicieli rz¹du, czy
starszych w zborze, czy rodziców w domu.

Ostrzega nas przed ba³wochwalstwem –
uwielbianiem pieniêdzy, domu, samochodów,
wykszta³cenia, przyjemnoœci albo sukcesu w wydaniu
œwiata.

Ostrzega nas przed niewiar¹ w obietnice Bo¿e.
Ten grzech spowodowa³, ¿e Izrael musia³ przez 38 lat
tu³aæ siê po pustyni, a winni w ogóle nie mogli wejœæ
do ziemi obiecanej.

Ostrzega nas przed niemoralnoœci¹. Kult Baal–
Peora obejmowa³ powa¿ne grzechy seksualne. Bo¿y
stosunek do niego widzimy w nieszczêœciu, które
sprowadzi³ na winnych.
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Ostrzega nas przed czymœ, co moglibyœmy
nazwaæ „b³ahym niepos³uszeñstwem”. Moj¿esz
uderzy³ w ska³ê zamiast do niej przemówiæ. Mo¿e siê
to nam wydawaæ czymœ niezbyt powa¿nym, ale ¿adne
niepos³uszeñstwo nie jest b³ahe.

Ostrzega nas przed zawieraniem ma³¿eñstw z
niewierz¹cymi. Bóg jest Bogiem oddzielenia.
Nienawidzi On, gdy Jego lud ulega zepsuciu z powodu
nierównego jarzma.

Wreszcie, ostrzega nas przed sk³adaniem ofiar z
dzieci. Zbyt rzadko wierz¹cy rodzice ukazuj¹ swoim
dzieciom s³u¿bê Pañsk¹ jako dobry sposób na ¿ycie.
Zbyt czêsto wychowujemy nasze dzieci z ambicjami
wybicia siê w œwiecie biznesu lub w innych zawodach.
Wychowujemy je dla œwiata i dla piek³a.

V. KSIÊGA 5 (Psalmy 107–150)

Psalm 107: Niech tak powiedz¹ odkupieni
W ¿yciu ludu Bo¿ego wystêpuje pewien wzór,

który mo¿na podsumowaæ dwoma seriami s³ów:
Nieprawoœæ; lub; Wystêpek;
Niewola; Wiêzienie;
Nawrócenie; Wstawiennictwo;
Nowe ¿ycie; Wybawienie.

Na pocz¹tku lud odchodzi od Pana, chodz¹c w
niepos³uszeñstwie Jego S³owu. PóŸniej cierpi¹ gorzkie
konsekwencje swego odstêpstwa. Kiedy przychodz¹
po rozum do g³owy, wo³aj¹ do Pana, wyznaj¹c swój
grzech. On przebacza im ich grzech i ponownie
wprowadza ich w miejsce b³ogos³awieñstwa. To stara
historia syna marnotrawnego, a ¿adna historia nie jest
bardziej znana, bardziej odpowiednia i bardziej
¿yciowa.

Z rozmyœlañ nad tym powtarzaj¹cym siê cyklem
mo¿na wyci¹gn¹æ dwa wnioski: Pierwszym jest sta³a
sk³onnoœæ serca ludzkiego do porzucania ¿ywego
Boga. Drugim jest niewyczerpane wydawa³oby siê
mi³osierdzie Pana, który daje swemu ludowi odnowê,
gdy ten przychodzi do Niego w upamiêtaniu.

Tutaj, w Psalmie 107, mi³osierne wybawienie
Pana jest przedstawione w czterech obrazach:

Wybawienie dla zagubionych na pustyni
(ww. 4–9);

Wyzwolenie dla wiêŸniów (ww. 10–16);
Wyzdrowienie dla powa¿nie chorych

(ww. 17–22);
Ratunek dla marynarzy podczas okropnego

sztormu (ww. 23–32).

Wstêp (107,1–3)

Najpierw jednak pojawia siê wstêp, który
prezentuje temat. Jest to wezwanie, aby wys³awiaæ

Pana. Podane zosta³y dwa powody: Pan jest dobry i
Jego ³aska trwa na wieki. Ka¿dy z nich z osobna to
wiêcej ni¿ doœæ, ¿eby wywo³aæ nieustann¹
wdziêcznoœæ.

Nastêpnie wyró¿niona zosta³a pewna grupa ludzi,
której Jego dobroæ i mi³oœæ dotyczy w szczególnym
wymiarze, a mianowicie odkupieni przez Pana z
przeœladowañ, niewoli, ucisku i problemów,
sprowadzeni do kraju z rozproszenia po ca³ym œwiecie.
Choæ jasne jest, ¿e psalmista ma na myœli Izrael, nie
ograniczymy tych wersetów wy³¹cznie do tego
narodu, poniewa¿ my tak¿e zostaliœmy wykupieni z
targu niewolników grzechu i jako odkupieni przez
Pana chcemy przy³¹czyæ siê do tego hymnu
dziêkczynienia.

Wybawienie dla zagubionych na pustyni
       (107,4–9)

Ten pierwszy obraz wydaje siê bezsprzecznie
nawi¹zywaæ do czterdziestoletniej tu³aczki Izraela po
bezludnej, nieprzyjaznej pustyni. Lud by³ zgubiony.
By³ g³odny. By³ spragniony. By³ za³amany i
zniechêcony. Wtedy wo³ali do Pana. Nagle ca³e to
kluczenie siê zakoñczy³o. Pan bezpoœredni¹ drog¹
poprowadzi³ ich na Wy¿yny Moabskie, z których
udali siê do Kanaanu. Tam te¿ znaleŸli miasto, w
którym wreszcie mogli poczuæ siê jak w domu. Za tê
niestrudzon¹ mi³oœæ oraz za cuda, których dokonuje
dla swojego ludu, powinni (i my tak¿e) stale
wys³awiaæ Pana. Poniewa¿ w ziemi obiecanej poi
On spragnionych, a g³odnym zapewnia najlepsze
po¿ywienie.

Wyzwolenie dla wiêŸniów (107,10–16)

107,10–12 Druga ilustracja z historii Izraela
dotyczy niewoli babiloñskiej. Psalmista porównuje
tych 70 lat do kary wiêzienia. Babilon by³ jak ciemny,
mroczny loch. Izraelici czuli siê jak skuci wiêŸniowie
skazani na karne roboty (choæ warunki w Babilonie
nie by³y tak surowe jak wczeœniej w Egipcie). Na
wygnanie zostali zes³ani z powodu buntu przeciwko
s³owom Bo¿ym, odrzucenia Jego S³owa. Pobici i
przygniecieni wielkim trudem, s³aniali siê pod tym
ciê¿arem, ale nikt nie opowiedzia³ siê po ich stronie.

107,13–16 Ale kiedy wo³ali do Pana, On
wybawi³ ich z ziemi ciemnoœci i rozerwa³ ³añcuchy
ich niewoli. Jedyna s³uszna rzecz, jak¹ mog¹ robiæ w
tych okolicznoœciach, to wys³awiaæ Pana za Jego
niezmienn¹ mi³oœæ i za wszystkie cuda, które dla nic
uczyni³.

Poniewa¿ skruszy³ bramy spi¿owe
I po³ama³ zasuwy ¿elazne.
Ten werset pozwala zidentyfikowaæ sytuacjê, do

której odnosi³ siê w tej czêœci psalmista, jako niewolê
babiloñsk¹. Ogniwo ³¹cz¹ce znajdujemy w Izajasza
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45,2, gdzie Pan u¿ywa prawie identycznych s³ów na
opisanie sposobu, w jaki zakoñczy to wygnanie.
Zwracaj¹c siê do Cyrusa, powiedzia³ On:

Ja pójdê przed tob¹ i wyrównam drogi, wysadzê
spi¿owe wrota i rozbijê ¿elazne zawory.

Kontekst wyraŸnie ukazuje, ¿e mia³ tu na myœli
zakoñczenie wygnania do Babilonu.

Wyzdrowienie dla powa¿nie chorych
      (107,17–22)

107,17–20 Ta trzecia czêœæ mo¿e siê odnosiæ do
narodu izraelskiego podczas pierwszego przyjœcia
Chrystusa. By³ on wówczas chory. Dopiero co
przeszed³ przez agoniê okresu machabejskiego.
Niektórzy byli g³upcami (NKJV), którzy cierpieli
Bo¿y s¹d z powodu swego wystêpnego ¿ycia. Stracili
apetyt na pokarm i bliscy byli bram œmierci.
Pobo¿na resztka narodu modli³a siê i wyczekiwa³a
nadziei Izraela. Bóg pos³a³ swoje S³owo, aby ich
uleczyæ. Jego S³owo mo¿e siê tutaj odnosiæ do Pana
Jezusa, Logosu, który przyszed³, ¿eby uleczyæ dom
Izraela. Ile razy w Ewangeliach czytamy: „i uzdrowi³
ich wszystkich”. Mateusz przypomina nam, ¿e
uzdrawiaj¹c chorych, Zbawiciel wype³nia³ to, co
powiedzia³ o Nim prorok Izajasz: „On niemoce nasze
wzi¹³ na siebie i choroby nasze poniós³” (Mt 8,17).
Je¿eli zaoponujemy, ¿e nie wszyscy Izraelici zostali
uzdrowieni, powinniœmy pamiêtaæ, ¿e nie wszyscy
weszli do ziemi obiecanej i nie wszyscy powrócili z
niewoli babiloñskiej.

Ratunek dla marynarzy podczas okropnego
sztormu (107,23–32)

107,23–27 Ostatnia reprezentacja jest najbardziej
obrazowa. Dotyczy ona marynarzy, którzy pracowali
na okrêtach wyruszaj¹cych na ocean. Gdy podczas
¿eglugi napotykali na sztorm, uczyli siê czegoœ na
temat mocy Pana. Zawsze najpierw zrywa³ siê
porywisty wiatr. Nastêpnie fale tworzy³y potworne
wa³y wody. Statek wznosi³ siê na takich falach, jego
pok³ad trzeszcza³. Na samej górze trz¹s³ siê jeszcze
jakby w przestrachu, po czym run¹³ pomiêdzy fale.
Najdumniejszy okrêt by³ w takiej sytuacji jak zabawka
w wielkiej pieni¹cej siê, wiruj¹cej topieli. Najdzielniejsi
¿eglarze tracili odwagê. Zataczaj¹ siê i chwiej¹ jak
pijani, staraj¹c siê wykonywaæ swoje obowi¹zki. Maj¹
ogromne poczucie swojej znikomoœci, a ich m¹droœæ
obróci³a siê wniwecz.

107,28–30 Nic dziwnego, ¿e marynarze, którzy
w ogóle nie s¹ religijni i zwykle kln¹ jak szewcy, w
takich chwilach siê modl¹. Pan zaœ jest na tyle ³askawy,
¿e wys³uchuje tych modlitw desperacji. Ucisza burzê
i fale uspokajaj¹ siê. Có¿ za ulga! Ludzie znowu
mog¹ nawigowaæ, a wkrótce dobijaj¹ do portu, do
którego zmierzali.

107,31–32 Uratowani marynarze powinni
pamiêtaæ, by podziêkowaæ Panu za Jego niezawodn¹
³askê oraz wszystkie cuda, których dokonuje w
odpowiedzi na modlitwy. Powinni te¿ spe³niaæ swoje
obietnice, do³¹czaj¹c do Jego wiernego ludu w
wys³awianiu Go w radzie starszych.

Czy dopuœcimy siê nadinterpretacji, je¿eli
powiemy, ¿e ilustracja ta przedstawia ostatni sztorm
Izraela i jego wejœcie do Królestwa Pokoju? Sztorm
to okres wielkiego ucisku. Morze symbolizuje
pieni¹ce siê, wzburzone narody pogañskie.
Marynarze to naród izraelski, którym w wielkim
ucisku miotaj¹ inne narody. Wierz¹ca resztka narodu
wo³a do Pana, a On osobiœcie interweniuje,
powracaj¹c na ziemiê, by rozpocz¹æ panowanie w
pokoju i dobrobycie.

Rz¹dy Bo¿e i Jego ³aska (107,33–43)

107,33–34 Pozosta³e wersety wyjaœniaj¹, jak Bóg
reaguje na niepos³uszeñstwo i na pos³uszeñstwo
swojego ludu. Swoj¹ wszechmoc¹ sprawia, ¿e rzeki
wysychaj¹ na koœæ, a Ÿród³a wyparowuj¹. Zamienienie
urodzajnej ziemi w nieu¿ytek, gdy Jego lud obraca
siê do Niego plecami, to dla Niego pestka.

107,35–38 Ale potrafi On tak¿e odwróciæ ten
proces i dok³adnie to bêdzie mia³o miejsce, kiedy
Ksi¹¿ê Pokoju powróci, aby panowaæ nad ziemskim
tysi¹cletnim Królestwem. Negeb naznacz¹ obfite
zbiorniki wód. Pustynie Sahara i Mojave bêd¹ dobrze
nawodnionymi ogrodami. Osiedla pojawi¹ siê na
terenach niezamieszka³ych od wieków. Nowoczesne
miasta upstrz¹ krajobraz. Pustkowia nagle oka¿¹ siê
gruntami ornymi. Obficie bêd¹ na nich ros³y warzywa
i owoce. Dziêki Jego b³ogos³awieñstwu co roku bêdzie
urodzaj, a byd³o bêdzie odporne na choroby.

107,39–43 Druga strona monety objawi siê w
tym, jak bêdzie siê rozprawia³ z nieprawymi w³adcami.

Tyrani trac¹ si³ê i padaj¹ w uœcisku nieszczêœæ i
niepowodzeñ. On sprowadza hañbê na ksi¹¿¹t i ka¿e
im tu³aæ siê po bezkresnych pustkowiach (ww. 39–
40 NEB).

Taki by³ los faraona, Heroda i Hitlera; taki bêdzie
równie¿ koniec z³ego triumwiratu, który bêdzie
panowaæ podczas wielkiego ucisku.

Ale swoich ubogich Bóg podnosi z trudów i
b³ogos³awi im licznymi rodzinami. Kiedy widz¹ to
dobrzy ludzie, ciesz¹ siê niezmiernie. Z kolei, gdy
widz¹ to bezbo¿ni, nie maj¹ nic do powiedzenia (co
jak na nich jest sytuacj¹ wyj¹tkow¹).

Kto jest m¹dry, zobaczy rêkê Bo¿¹ za zmianami
w losach narodów i ludzi, a z historii oraz bie¿¹cych
wydarzeñ wyci¹gnie odpowiedni¹ lekcjê. Szczególnie
zaœ zwróci uwagê na ³askawoœæ Pana  w
postêpowaniu z tymi, którzy s¹ pos³uszni Jego S³owu.
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Psalm 108: Pomocy! Szybko!
Nic dziwnego, ¿e psalm ten mo¿e brzmieæ

znajomo. Pierwszych szeœæ wersetów bardzo
przypomina Psalm 57,8–12, a ostatnich osiem jest
niemal¿e identyczne z Psalmem 60,5–12. Psalm ten
porusza siê pomiêdzy uwielbieniem, modlitw¹,
obietnic¹, problemem, ponown¹ modlitw¹ i wreszcie
œwietlist¹ perspektyw¹.

Uwielbienie (108,2–6)

108,2–3 Psalmista jest wytrwa³y (NKJV) w
pragnieniu by wys³awiaæ (BG) Pana za Jego
nieustann¹ mi³oœæ i wiernoœæ. Jest gotowy i chêtny
œpiewaæ i graæ Najwy¿szemu. Choæ jest jeszcze
ciemno, wzywa swoj¹ duszê, ¿eby siê zbudzi³a; budzi
te¿ harfê i cytrê z ich cichego spoczynku, aby powitaæ
jutrzenkê szczêœliwymi pieœniami dziêkczynienia.
Niez³y pomys³ – zacz¹æ dzieñ od uwielbienia.

108,4 Nie ograniczy te¿ swej pieœni do zacisza
domu ani do najbli¿szego s¹siedztwa. Gdziekolwiek
siê uda, ludy us³ysz¹ jak czci Pana, narody echem
odbij¹ jego pieœni pochwalne. My tak¿e powinniœmy
mieæ takie postanowienie.

108,5–6 Dlaczego Dawid wykazywa³ taki
entuzjazm w odniesieniu do Pana? Poniewa¿ Jego
³aska góruje wielkoœci¹ ponad niebiosami, a Jego
wiernoœæ siêga do chmur. Chwa³a, któr¹ Mu siê
oddaje, powinna odpowiadaæ Jego wielkoœci. Oby
wiêc by³ wyniesiony nad niebiosa, a Jego chwa³a
nad ca³¹ ziemiê.

S³uchaj¹c porywaj¹cych pieœni uwielbienia
Dawida, lepiej rozumiemy, dlaczego ktoœ napisa³:

Uwielbienie jest bli¿sze Bogu ni¿ modlitwa.

Modlitwa wskazuje na szczêœliw¹ drogê do nieba.
Uwielbienie ju¿ tam jest.

Modlitwa (108,7)

Teraz przechodzi do próœb. Kraj by³ atakowany
przez si³y wroga, a perspektywy by³y bardzo
nieciekawe. Nadprzyrodzone sukcesy, których Izrael
tak czêsto doœwiadcza³, by³y z jakichœ przyczyn
nieobecne, wiêc psalmista b³aga Pana, ¿eby uratowa³
swoich umi³owanych, posy³aj¹c pomoc i odpieraj¹c
atak najeŸdŸcy.

Obietnica (108,8–10)

108,8–9 Niewzruszony i pe³en majestatu w swojej
œwi¹tyni, Bóg potwierdza swoje suwerenne prawa
do Izraela oraz do narodów pogañskich. Obiecuje, ¿e
panowanie Mesjasza obejmie obszar Sychem, gdzie
znajduje siê studnia Jakuba, dolinê Sukkot, gdzie
Jakub postawi³ sza³asy dla trzód (1M 33,17),
wyniesion¹ wy¿ynê Gileadu, znan¹ z pastwisk oraz
wykorzystywanych w lecznictwie balsamów oraz

Manassessa z jego terenami po obydwu stronach
Jordanu. Efraim bêdzie os³on¹ Jego g³owy,
przewodz¹c plemionom w obronie królestwa. Juda
natomiast bêdzie Jego prawodawc¹ (NKJV),
siedzib¹ rz¹du, zgodnie z obietnic¹ zawart¹ w 1
Moj¿eszowej 49,10.

108,10 Trzy narody pogañskie – Moab, Edom i
Filistea – wspomniane zosta³y jako przedstawiciele
terenów innych krajów, które tak¿e wejd¹ w obrêb
królestwa. Moab bêdzie Jego miednic¹, symbol
oznaczaj¹cy pogardê i kontrolê. Rzuci On swój
sanda³ na Edom, co oznacza posiadanie, s³u¿bê i
szyderstwo. Podczas gdy Moab i Edom zostan¹
pañstwami lennymi, Filistea zostanie zniszczona.
„Nad Filiste¹ bêdê triumfowa³” (BT).

Problem (108,11–12)

Obietnica zwyciêstwa nad Edomem sprawia, ¿e
Dawid nie mo¿e siê doczekaæ jej wype³nienia. Sela,
stolica Edomu (zwana równie¿ Petr¹), cieszy³a siê
s³aw¹ niewzruszonej i niezdobytej twierdzy. Pragnie
wiêc, ¿eby ktoœ wprowadzi³ go do Edomu, aby móg³
wydaæ nad nim okrzyk zwyciêstwa. Istnieje jednak
pewien problem: Bóg ukry³ swoj¹ twarz przed
Izraelem. Nie ma Jego pomocy, co ma katastrofalne
rezultaty. Jego wojska maszeruj¹ na wojnê i na
zag³adê, poniewa¿ Pan im nie towarzyszy.

Modlitwa (108,13)

Bez Pana sytuacja jest beznadziejna – nikt inny
nie zdo³a pomóc. Dawid prze¿y³ wystarczaj¹co du¿o,
¿eby przekonaæ siê, ¿e pomoc ludzka jest niczym.
Prosi, ¿eby potê¿ny Bóg zaj¹³ siê ponownie spraw¹
Izraela, udzielaj¹c pomocy na polu walki.

Perspektywa (108,14)

Gdy tylko wychodzi z komory modlitewnej,
psalmista tryumfalnie œpiewa: „W Bogu oka¿emy
siê dzielni”, to On zmia¿d¿y przeciwników i da
zwyciêstwo swoim umi³owanym. To przekonanie,
rodz¹ce siê z wiary, bardzo m¹drze wyrazi³ Paul
Gerhardt:

Czy Bóg po mojej stronie?
Tak, wiêc nie bojê siê,
Choæ wszyscy mi przeciwni,
On bêdzie broni³ mnie.
Wszechmocny Pan, Przyjaciel
I mi³uj¹cy Bóg;
Kto wobec nich siê ostaæ mo¿e,
Pokonaæ – jaki wróg?

Choæ œwiat przeminie w ogniu,
Ty, Bo¿e, siê nie poruszysz,
Nienawiœæ wszystkich demonów
Mi³oœci Twej nie skruszy.
Z twej mocy mnie nie wyrwie
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G³ód ani pragnienie,
¯aden najwiêkszy mocarz,
Bieda ani zmartwienie.

Me serce z radoœci skacze,
Smutek w nim nie zamieszka,
Œpiewa w najwy¿szych chwa³ach,
Tam, gdzie do niebios œcie¿ka.
S³oñce, co mnie oœwieca,
To Pan i Jego przebaczenie,
A rzeka mego œpiewu
Ma w niebie swe strumienie.

Psalm 109: Los Bo¿ych wrogów
Ze wszystkich psalmów przekleñstwa, ten

wyró¿nia siê najbardziej. ¯aden inny nie œci¹ga
Bo¿ego s¹du z tak¹ zajad³oœci¹ ani z tak g³êbok¹
szczegó³owoœci¹. Wielka kreatywnoœæ psalmisty
znajduj¹ca ujœcie w ró¿norodnoœci kar, które
sprowadza na g³owy wroga, nieodparcie intryguje i
fascynuje czytelnika.

109,1–3 Psalm rozpoczyna siê rozbrajaj¹c¹
³agodnoœci¹. Dawid b³aga o pomoc Boga swojej
chwa³y, czyli Boga, któremu oddaje chwa³ê. Jego
wrogowie przypuszczaj¹ na niego zaciêty atak s³owny,
rzucaj¹c w niego ca³¹ gamê k³amliwych zarzutów. Z
ka¿dej strony celuj¹ w niego nienawistnymi
s³owami. Szczególnie trudne do przyjêcia jest to, ¿e
napaœci te s¹ ca³kowicie nieusprawiedliwione.

109,4–5 Dawid okaza³ napastnikom mi³oœæ i
dobroæ, a co otrzymuje w zamian? Kanonadê
fa³szywych oskar¿eñ. A ca³y czas modli siê o nich.
Za ka¿dy przejaw dobroci odp³acaj¹ mu obelgami, a
za mi³oœæ nagradzaj¹ go nienawiœci¹.

109,6–7 Zdaje siê, ¿e tutaj w³aœnie zanurza swoje
pióro w kwasie. Od tej chwili bowiem z jego zranionej
duszy wystrzelaj¹ gor¹ce i œmiertelne przekleñstwa.
Z wielu nieprzyjació³, których spotykamy w wersetach
1–5, koncentruje siê teraz na jednym.

Ostatecznie cz³owiek ten zostanie schwytany i
stanie przed s¹dem. Gdy to siê wydarzy, oby Pan tak
u³o¿y³ okolicznoœci, ¿eby jakiœ bezbo¿nik by³ jego
oskar¿ycielem, jakiœ s³uga szatana powodem w
sprawie przeciwko niemu. Pod koniec rozprawy niech
zostanie skazany. Gdy natomiast odwo³a siê od tej
decyzji, niech zostanie to potraktowane jako obraza
s¹du, a jego wyrok zwiêkszony.

109,8–10 Jak chodzi o jego ¿ycie, niech bêdzie
ono krótkie i niech ktoœ inny weŸmie jego urz¹d. To
konkretne przekleñstwo zosta³o zacytowane w
odniesieniu do Judasza i jego urzêdu skarbnika grupy
uczniów w Dziejach 1,20:

Napisano bowiem w Ksiêdze Psalmów: Niech
siedziba jego stanie siê pusta I niech nikt nie mieszka
w niej, oraz: A urz¹d jego niech weŸmie inny.

Uœwiadomienie sobie, ¿e psalm ten odnosi siê
nie tylko do Dawida i jego wroga, ale tak¿e do
Mesjasza i Jego zdrajcy, a mo¿e równie¿ do Izraela i
antychrysta, pomo¿e nam zrozumieæ jego surowoœæ.

Jak chodzi o rodzinê nieprzyjaciela, niech jego
dzieci zostan¹ sierotami, jego ¿ona owdowieje.
Niech jego dzieci stale siê tu³aj¹ i ¿ebrz¹, wypêdzane
z ruin domów, w których kiedyœ mieszka³y.

109,11–13 Co do maj¹tku, niech lichwiarz
wkroczy do akcji i pochwyci wszystko, co ma
(NKJV), a wszystko, co zarobi³, niech podziel¹
miêdzy siebie obcy.

Poniewa¿ on nie okazywa³ litoœci, niech nikt nie
oka¿e ¿yczliwoœci jemu ani litoœci jego sierotom.
Niech imiê tej rodziny pójdzie w zapomnienie nim
minie jedno pokolenie. (We wschodniej kulturze to
jedna z najgorszych kar, jaka mo¿e spotkaæ cz³owieka).

109,14–15 Nawet jego przodkowie nie s¹ bez
winy. Niech Pan pamiêta winê jego ojców, a grzech
jego matki niechaj nie bêdzie zg³adzony. Nie zosta³
przedstawiony charakter ich win, ale ich przestêpstwa
musia³y byæ ciê¿kie, poniewa¿ psalmista prosi dalej,
¿eby nigdy nie zosta³y one zapomniane przez Pana i
¿eby wytêpi³ z ziemi pamiêæ o tych ludziach.

109,16–20 W wersecie 20 czytamy k¹œliwy akt
oskar¿enia tego niegodziwego cz³owieka. Stronienie
od okazywania dobroci stanowi³o jakby cechê jego
charakteru. Zamiast tego czynnie i z wielk¹ agresj¹
polowa³ na nêdzarzy i biedaków, a za³amanych
przyprawia³ o œmieræ. Nietrudno w tym wersecie
rozpoznaæ Judasza, który z zajad³oœci¹ zapêdza
bezgrzesznego Zbawiciela na krzy¿.

W dziedzinie moralnoœci istnieje prawo
nieuniknionej odp³aty. Co cz³owiek zasieje, to te¿
bêdzie zbiera³. Takie ¿niwo jest nieuchronne. Grzech
nie mo¿e ujœæ na sucho. Tutaj psalmista prosi, ¿eby
ci¹g przyczynowo–skutkowy móg³ zatoczyæ pe³ne
ko³o. Cz³owiek ten umi³owa³ przeklinanie innych,
niech wiêc teraz przekleñstwa wróc¹ jak bumerang i
spadn¹ na jego g³owê. Nigdy nie chcia³, ¿eby inni
cieszyli siê b³ogos³awieñstwami, niech wiêc teraz
b³ogos³awieñstwa bêd¹ dalekie od niego. Chodzi³
po mieœcie przystrojony w przekleñstwa, niech teraz
nasi¹knie nimi jak g¹bka nasi¹ka wod¹, niech wsi¹kn¹
w ka¿d¹ czêœæ jego istoty, nawet do szpiku jego koœci.
Niech przekleñstwa okryj¹ go jak ubranie, które nosi,
„przylgn¹ do niego jak pas, którego nigdy nie bêdzie
móg³ zdj¹æ” (Knox).

Takiego losu Dawid pragnie dla tych, którzy go
oskar¿aj¹, dla swoich oszczerców. Na tej liœcie kar
nie pomin¹³ chyba ¿adnego elementu. Jak to ktoœ uj¹³:
„Œci¹ga na jego g³owê chyba wszystkie nieszczêœcia,
jakie mo¿na by chcieæ zadaæ swojemu wrogowi”.
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109,21–25 Psalmista koñczy dwiema
modlitwami oraz eksplozj¹ uwielbienia. Najpierw
modli siê o wyzwolenie z problemów. Chcia³by, ¿eby
Pan stan¹³ po jego stronie, dla swego imienia, to
jest, aby uwielbiæ siebie jako Boga mocy
i sprawiedliwoœci. Pomagaj¹c Dawidowi, Pan poka¿e
po raz kolejny, ¿e Jego ³aska jest dobra.

Los psalmisty jest rzeczywiœcie straszny. Nie
tylko jest nêdzny i biedny, ale jego serce jest
zranione. Jego ¿ycie zanika, jest jak wyd³u¿aj¹cy siê
cieñ. Strz¹sa siê go z ¿ycia tak ³atwo, jak ³atwo jest
strz¹sn¹æ szarañczê z rêki. Od przed³u¿onego postu
jego kolana uginaj¹ siê, a jego cia³o to ju¿ tylko skóra
i koœci. Jego wrogowie œmiej¹ siê z niego w jego
godnym po¿a³owania po³o¿eniu, szyderczo kiwaj¹
g³owami.

109,26–29 W drugiej modlitwie prosi Pana, ¿eby
pomœci³ go na wrogach. Kiedy Jahwe przyjdzie mu z
pomoc¹ i go wyzwoli, napastnicy poznaj¹, ¿e by³ to
akt Bo¿ej interwencji – rêka Pana. Jakie znaczenie
ma to, ¿e oni przeklinaj¹, jeœli Pan b³ogos³awi?
Wrogowie bêd¹ zawstydzeni, ale psalmista bêdzie
siê wówczas radowaæ. Oby okryli siê hañb¹ i
zagubieniem, owinêli siê wstydem jak d³ugim
p³aszczem.

109,30–31 Wreszcie s³yszymy, jak Dawid
planuje jak bêdzie wys³awiaæ Pana, kiedy jego
modlitwy zostan¹ wys³uchane. Nie bêdzie to zwyk³e
wys³awianie, ale wielkie dziêkczynienie. Nie bêdzie
ono skryte, ale poœród wielu. Jego tematem bêdzie to,
¿e Jahwe stoi po prawicy ubogiego, ratuj¹c go od
tych, którzy przeznaczyli go na stracenie. To, ¿e Pan
jest naszym obroñc¹, daje wielk¹ pewnoœæ. F. B.
Meyer mówi:

Z jak¹ odwag¹ mo¿e wkroczyæ do s¹du oskar¿ony,
jeœli wspiera siê na ramieniu najszlachetniejszego
w kraju? Jak pró¿ne wszelkie oskar¿enia, je¿eli
Sêdzia wszechrzeczy stoi obok, aby go
usprawiedliwiæ

71
.

PSALMY PRZEKLEÑSTWA
Tyle mówi sam Psalm 109. Nie by³oby jednak

uczciwe, gdybyœmy pominêli problem, który stawiaj¹
psalmy przekleñstwa jako ca³oœæ. Problemem tym jest
oczywiœcie próba pogodzenia ducha odp³aty i os¹du,
który w nich dominuje, z duchem przebaczenia i
mi³oœci, do których wzywany jest Bo¿y lud w innych
miejscach. Poniewa¿ Psalm 109 wydaje siê byæ królem
psalmów przekleñstwa, to chyba najlepszy moment,
aby zaj¹æ siê tym problemem.

Najpierw wymieniê kilka wyjaœnieñ, które zosta³y
przedstawione przez innych, a które mnie nie do koñca
przekonuj¹. PóŸniej podzielê siê tym, co uznajê za

w³aœciwe wyjaœnienie, choæ i ono nie jest pozbawione
pewnych trudnoœci.

Wskazuje siê na to, ¿e te przekleñstwa to nie tyle
wzywanie Boga do odp³aty czy do ukarania
nieprawych, ile przepowiednie na temat tego, co stanie
siê z Bo¿ymi wrogami. I tak na przyk³ad Unger:

Przekleñstwa wypowiadane przez œwiêtych
przeciwko jednostkom to nie wyrazy zemsty,
zaciek³oœci czy niecierpliwoœci, ale przepowiednie,
tote¿ nie wywo³uj¹ one Bo¿ego potêpienia

72
.

Wiele z tych fragmentów mo¿na by równie dobrze
przet³umaczyæ w czasie przysz³ym, co w
teraŸniejszym.

Drugie wyjaœnienie zak³ada, ¿e Dawid mówi³ jako
Bo¿y pomazaniec. Ze wzglêdu na tê pozycjê by³
Bo¿ym przedstawicielem i mia³ prawo wyg³aszania
tak okrutnych s¹dów. (Tutaj nale¿y jednak zauwa¿yæ,
¿e nie wszystkie psalmy przekleñstwa zosta³y
napisane przez Dawida).

Niektórzy patrz¹ na te fragmenty jako na
historyczny zapis odczuæ tych ludzi bez aprobowania
ich surowoœci. Barnes pisze na temat tego pogl¹du:

Stanowi¹ one zaledwie zapis tego, co wydarzy³o
siê naprawdê w umyœle psalmisty, a co zosta³o
zachowane dla nas jako ilustracja czêœciowo
uœwiêconej ludzkiej natury. Zgodnie z tym
pogl¹dem Duch natchnienia nie jest bardziej
odpowiedzialny za te uczucia psalmisty ni¿ za
postêpowanie Dawida, Abrahama, Jakuba czy
Piotra […]. W³aœciwa koncepcja natchnienia nie
wymaga od nas, ¿ebyœmy utrzymywali, ¿e ludzie,
którzy byli natchnieni, byli ca³kowicie bezgrzeszni
[…]. Zgodnie z tym pogl¹dem, wyra¿eñ, które siê
tam pojawiaj¹, nie powinniœmy powtarzaæ

73
.

S¹ i inne wyjaœnienia. Broni siê psalmów
przekleñstwa, stwierdzaj¹c, ¿e poniewa¿ Izrael by³
wybranym narodem Boga, jego wrogowie byli
wrogami Boga. ¯e jest coœ takiego w ka¿dym z nas,
co sprawiedliwie pochwala odpowiedni¹ karê za
przestêpstwa. ¯e psalmista opisuje, na co zas³uguj¹
grzesznicy i nie wyra¿a ¿adnego osobistego pragnienia
zemsty…

Jak ju¿ wspomnia³em, ¿adne z tych wyjaœnieñ
nie wydaje mi siê w pe³ni zadowalaj¹ce.
Wyt³umaczenie, które przemawia do mnie najbardziej,
g³osi, ¿e psalmy przekleñstwa wyra¿aj¹ ducha, który
by³ stosowny dla ¯yda pod prawem, ale nie jest
odpowiedni dla chrzeœcijanina ¿yj¹cego pod ³ask¹.
Powodem, dla którego wydaj¹ nam siê surowe, jest
to, ¿e patrzymy na nie z perspektywy objawienia
nowotestamentowego. Dawid i inni psalmiœci nie mieli
Nowego Testamentu. Jak wskazuje Scroggie:

… dobrze bêdzie od pocz¹tku uznaæ fakt, ¿e
poprzednia dyspensacja by³a gorsza od obecnej;
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¿e choæ Prawo nie jest sprzeczne z Ewangeli¹, nie
jest jej równe; ¿e podczas gdy Chrystus przyszed³,
aby wype³niæ Prawo, przyszed³ te¿ je przekroczyæ.
Musimy uwa¿aæ, by nie os¹dzaæ wyra¿eñ z
Psa³terza, które tchn¹ zemst¹ i pragnieniem
odwetu, wed³ug standardów Listów Paw³owych

74
.

Choæ nam w³¹czenie rodziny psalmisty do s¹du
wydaje siê skrajnoœci¹, dla psalmisty by³o to jak
najbardziej usprawiedliwione na podstawie Bo¿ej
groŸby, ¿e nawiedzi winê ojców na dzieciach do
trzeciego i czwartego pokolenia (2M 20,5; 34,7;
4M 14,18; 5M 5,9). Czy nam siê to podoba, czy nie,
w duchowej sferze grzechy cz³owieka w jakiœ sposób
oddzia³uj¹ na jego rodzinê. ¯aden cz³owiek nie jest
samotn¹ wysp¹; konsekwencje jego postêpowania
dotykaj¹ nie tylko jego samego, ale równie¿ wp³ywaj¹
na innych.

¯yjemy w wieku Bo¿ej przychylnoœci. Gdy minie
ten wiek, a nadejdzie dzieñ pomsty naszego Boga,
jêzyk psalmów przekleñstwa ponownie pojawi siê na
ustach ludu Bo¿ego. Na przyk³ad œwiêci okresu
wielkiego ucisku bêd¹ mówiæ: „Kiedy¿, Panie œwiêty
i prawdziwy, rozpoczniesz s¹d i pomœcisz krew nasz¹
na mieszkañcach ziemi?” (Obj 6,10).

Ostatnia uwaga: Surowoœæ przekleñstw w tych
psalmach w jakimœ stopniu przygotowuje nasze serca,
aby docenia³y Tego, który na krzy¿u poniós³ na swoim
ciele wszelkie przekleñstwo, abyœmy my byli wolni
od przeklinania i od przekleñstw. Nawet wszystkie
opisane tam kary razem wziête nie odzwierciedlaj¹
nawa³nicy s¹du, któr¹ wycierpia³ jako nasz Zastêpca.‡

Psalm 110: Syn i Pan Dawida
Ten psalm Dawidowy cieszy siê s³aw¹

najczêœciej cytowanego albo przywo³ywanego w NT
z ca³ego ST. Doœæ oczywiste jest to, ¿e jest to psalm
mesjaniczny, przedstawiaj¹cy Mesjasza najpierw jako
uwielbionego po prawicy Boga, nastêpnie jako Króla
chwa³y powracaj¹cego na ziemiê, ¿eby wzi¹æ ber³o
powszechnego panowania, a tak¿e jako wiecznego
Kap³ana wed³ug porz¹dku Melchisedeka.

110,1 W pierwszym wersecie Dawid cytuje s³owa
Pana skierowane do jego Pana:

Si¹dŸ po prawicy mojej, a¿ po³o¿ê
nieprzyjació³ twoich jako podnó¿ek pod nogi
twoje!

Kluczem do zrozumienia tego fragmentu jest
zidentyfikowanie dwóch osób opisywanych jako
„Pan”. Pierwsza z nich to niew¹tpliwie Jahwe75 . Drugi
„pan” to hebrajski adon, który oznacza „mistrz” albo
„w³adca”. Czasami u¿ywa siê go jako imienia Boga, a
czasami odnosi siê do ludzkich panów. Chocia¿ samo
to s³owo nie zawsze oznacza osobê bosk¹, kolejne

s³owa pokazuj¹, ¿e Pan Dawida (Adon) jest równy
Bogu.

Pewnego dnia, gdy Jezus mówi³ do faryzeuszy w
Jerozolimie, zapyta³ ich, w co wierz¹ na temat to¿samoœci
Mesjasza. Od kogo mia³ siê ich zdaniem wywodziæ
Obiecany? Odpowiedzieli oni – zgodnie z prawd¹ – ¿e
bêdzie to Syn Dawida. Ale Jezus pokaza³ im, ¿e zgodnie
z Psalmem 110 (który uwa¿ali za mesjaniczny) Mesjasz
bêdzie te¿ Panem Dawida. Jak móg³ jednoczeœnie byæ
jego synem i Panem? I jak Dawid, król, móg³ mieæ na
ziemi kogoœ, kto by³by jego Panem?

OdpowiedŸ by³a oczywista: Musia³ to byæ ktoœ,
kto bêdzie zarówno Bogiem, jak i cz³owiekiem. Jako
Bóg bêdzie On Panem Dawida, jako cz³owiek jego
synem. To w³aœnie Jezus skupiaj¹cy w swojej osobie
zarówno boskoœæ, jak i cz³owieczeñstwo by³ Panem i
synem Dawida.

Dla faryzeuszy by³a to chwila prawdy. Ale
pomimo dowodów nie chcieli uznaæ Jezusa za d³ugo
oczekiwanego Mesjasza. Czytamy wiêc:

I nikt nie móg³ mu odpowiedzieæ ani s³owa, ani
te¿ ju¿ nikt od owego dnia nie odwa¿y³ siê go pytaæ
(Mt 22,41–46; por. Mk 12,35–37; £k 20,41–44).

Pisarze NT nie pozostawiaj¹ w¹tpliwoœci, ¿e Ten,
który siedzi po prawicy Boga, to nikt inny jak Jezus
z Nazaretu (Mt 26,64; Mk 14,62; 16,19; £k 22,69;
Dz 2,34–35; 5,31; 7,55–56; Rz 8,34; 1Kor 15,24nn;
Ef 1,20; Kol 3,1; Hbr 1,3.13; 8,1; 10,12–13; 12,2;
1P 3,22; Obj 3,21). Tote¿ werset pierwszy relacjonuje
to, co Jahwe rzek³ do Pana  Jezusa w dniu
wniebowst¹pienia, kiedy usiad³ On po prawicy Boga.
Bêdzie On tam jednak przebywa³ tylko tak d³ugo, a¿
Jego nieprzyjaciele zostan¹ uczynieni Jego
podnó¿kiem.

110,2 Pomiêdzy wersetem pierwszym a drugim
mamy tak zwan¹ „wielk¹ parentezê”, nazwan¹ tak
przez H. A. Ironside’a76  – okres Koœcio³a, który
rozci¹ga siê od koronacji Chrystusa do Jego
powtórnego przyjœcia. W wersecie drugim widzimy
jak Jahwe posy³a ber³o królewskie Mesjasza z
Syjonu czyli ustanawia Chrystusa Królem, a
Jerozolimê Jego stolic¹. Ber³o to jest symbolem w³adzy
królewskiej. Chrystus otrzyma w³adzê nad ca³¹
ziemi¹, panowanie wœród wszystkich Jego wrogów.
„Panuj wœród nieprzyjació³ swoich!” Zanim to
nast¹pi, zniszczy On wszystkich nieprzyjació³, którzy
nie nawrócili siê. Tutaj nie chodzi ju¿ o zniszczenie
nieprzyjació³, ale o panowanie nad tymi z nich, którzy
stali siê Jego przyjació³mi i z radoœci¹ przyjêli to, ¿e
ma nad nimi panowaæ.

110,3 Potwierdza to werset trzeci. Jego lud oddaje
Mu siê w dniu, gdy prowadzi swoje wielkie wojsko
na œwiêt¹ górê. Albo, jak oddaje to BG:
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Lud twój bêdzie dobrowolny w dzieñ
zwyciêstwa twego, w ozdobie œwiêtobliwoœci…

Gotowy lud wita tu Króla w Jego œwiêtej ozdobie.
„W ¿yciu i postêpowaniu”, pisze Barnes, „bêd¹
odzwierciedlaæ ca³e piêkno i atrakcyjnoœæ Jego
œwiêtego i czystego charakteru”.

Ostatnia czêœæ wersetu trzeciego jest zmor¹
t³umaczy i komentatorów. Scroggie parafrazuje go w
nastêpuj¹cy sposób: „…jak rosa rankiem rodzi siê ze
swej matki, tak Twoje wojsko przyjdzie do Ciebie
liczne, œwie¿e, jasne i potê¿ne”77 .

110,4 Jedn¹ z nadzwyczajnych cech Królestwa
jest to, ¿e w swej osobie Pan Jezus skupi dwie funkcje:
króla i kap³ana. Jest to po³¹czenie niezwykle
niebezpieczne w przypadku rz¹dz¹cych ludzi.
Podnosz¹ce siê od dawna, g³oœne wezwanie do
rozdzia³u pañstwa i koœcio³a nie jest bezpodstawne.
Jest to jednak po³¹czenie doskona³e, kiedy W³adc¹
jest Jezus. Niesplamione panowanie i duchowe
kap³añstwo zapewni¹ œwiatu rz¹dy, których od dawna
pragnie, a nigdy nie zazna³.

W wersecie czwartym dowiadujemy siê czterech
rzeczy dotycz¹cych kap³añstwa Mesjasza:

Zosta³ ustanowiony kap³anem na podstawie
przysiêgi Jahwe.

Jego wybór jest nieodwracalny.
Jego kap³añstwo jest wieczne.
Jest to kap³añstwo wed³ug porz¹dku

Melchisedeka.
Interpretacjê wyra¿enia „wed³ug porz¹dku

Melchisedeka” znajdujemy w Hebrajczyków 5–7,
gdzie kap³añstwo Melchisedeka zosta³o zestawione z
kap³añstwem Aaronowym czy lewickim.

Pod Prawem Bóg ustanowi³ kap³anami mê¿czyzn
z plemienia Lewiego i rodu Aarona. Ich kap³añstwo
determinowa³o urodzenie, a koñczy³a œmieræ.

Kap³añstwo tej tajemniczej persony, jak¹ by³
Melchisedek, pochodzi³o z suwerennego
postanowienia Bo¿ego. Nie by³o ono dziedziczone
po rodzicach („bez ojca, bez matki, bez rodowodu” –
Hbr 7,3a), nie czytamy te¿, ¿eby siê kiedyœ rozpoczê³o
czy mia³o skoñczyæ („nie maj¹cy ani pocz¹tku dni,
ani koñca ¿ycia” – Hbr 7,3b). Pod tym i pod innymi
wzglêdami kap³añstwo Melchisedeka by³o lepsze ni¿
kap³añstwo Lewiego. Melchisedek by³ pierwowzorem
Pana Jezusa. Kap³añstwo naszego Pana te¿ nie by³o
kwesti¹ dziedziczenia: pochodzi³ On z plemienia Judy,
a nie Lewiego. Jego kap³añstwo zosta³o ustanowione
suwerennym wiecznym dekretem Boga, a poniewa¿
¿yje w mocy ¿ycia wiecznego, nigdy siê ono nie
skoñczy.

Jeszcze pod innym wzglêdem Melchisedek jest
cieniem Mesjasza: on te¿ by³ jednoczeœnie królem i

kap³anem. Jego imiê i tytu³ oznaczaj¹, ¿e by³ królem
sprawiedliwoœci i królem pokoju (Hbr 7,2). By³ te¿
kap³anem Boga Najwy¿szego (1M 14,18).

110,5 Ostatnie trzy wersety tego psalmu
przedstawiaj¹ Pana Jezusa jako potê¿nego Zdobywcê,
t³umi¹cego wszelkie bezprawie i bunt przed
ustanowieniem swojego Królestwa. Problem z
identyfikacj¹ osób da siê ³atwo rozwi¹zaæ, jeœli
zinterpretujemy te s³owa jako wypowiadane do Jahwe,
a odnosz¹ce siê do Mesjasza–Króla. Wówczas werset
pi¹ty nale¿y odczytywaæ:

Pan (Adonai – tutaj Pan Jezus) po prawicy
Twojej (Jahwe) zetrze (Mesjasz) królów w dzieñ
swego gniewu.

110,6 To Pan Jezus maszeruje przeciwko narodom
pogañskim, zgodnie z zapowiedzi¹ w Joela 3,9–17;
Zachariasza 14,3 i Objawienia 19,11–21. Wykonuje
On s¹d wœród narodów, œciel¹c krajobraz ich trupami.
Kolejne stwierdzenie: „Zniszczy g³owy wielu krajów”
mo¿na równie¿ przet³umaczyæ: „Przebije g³owê nad
szerokim krajem”. Mo¿e to byæ odniesienie do
niegodziwca, „którego Pan Jezus zabije tchnieniem ust
swoich i zniweczy blaskiem przyjœcia swego” (2Tes 2,8).

110,7 W drodze, by rozprawiæ siê ze swymi
wrogami, Król bêdzie pi³ ze strumienia. Poniewa¿
woda jest czêsto symbolem Ducha Œwiêtego (J 7,38–39),
chodzi o to, ¿e dziêki s³u¿bie Ducha Pan znajduje
odœwie¿enie i nowe si³y, a w wyniku tego podnosi
g³owê w zwyciêstwie.

Psalm 111: Cudowne dzie³a Pana
Przez Psalm 111 przebiegaj¹ trzy w¹tki:
dzie³a Jahwe (ww. 2–4, 6–7),
s³owa Jahwe przedstawione za pomoc¹ takich

synonimów jak przymierze (ww. 5, 9) czy
nakazy (w. 7),

wieczny charakter wszystkiego tego, co czyni i
kim jest (ww. 3, 5, 8–10).

W jêzyku hebrajskim psalm ten to akrostych.
Ka¿dy z pierwszych oœmiu wersetów ma dwa wersy,
natomiast ostatnie dwa maj¹ ich po trzy. Ka¿da z 22
linijek zaczyna siê kolejn¹ liter¹ alfabetu.

Tematem tego psalmu jest wspania³oœæ Chrystusa
siedz¹cego na tronie. Izrael œpiewa na chwa³ê Temu,
który powo³a³ ich z ciemnoœci Egiptu i niewoli
babiloñskiej do swojego cudownego œwiat³a.

111,1 Pieœñ otwiera wezwanie do wiernych, aby
uwielbiali Pana (hebr. „Alleluja”) i determinacja
samego psalmisty, aby wys³awiaæ Go bez ograniczeñ
i w pe³nym skupieniu. Bêdzie to czyni³ zarówno na
ma³ych spotkaniach wierz¹cych, jak i w wielkich
zgromadzeniach, albo, jakbyœmy to ujêli, prywatnie i
publicznie.

110, 111
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111,2–3 Cztery przedstawione tu opisy dzie³
Pana stosuj¹ siê do wszystkiego, co On czyni, ale
„Everestem” wszystkich Jego dzie³ dla ̄ yda ST by³o
niew¹tpliwie wyprowadzenie z Egiptu. Dzie³a Pana
s¹ wielkie, dla wszystkich, którzy je kochaj¹,
okazuj¹ siê owocnym studium. S¹ pora¿aj¹cymi
manifestacjami Jego mocy i chwa³y, a Jego
sprawiedliwoœæ trwa na wieki.

111,4–5 Ustanowi³ On Paschê jako trwa³¹
pami¹tkê wybawienia Izraela przez krew baranka,
pami¹tkê Jego ³aski i mi³osierdzia. Natomiast w
Wieczerzy Pañskiej pozostawi³ pami¹tkê naszego
zbawienia przez krew lepszego Baranka, pami¹tkê,
¿e jest ³askawy i litoœciwy. Mo¿liwe, ¿e werset pi¹ty
odnosi siê w szczególnoœci do cudownego
zapewnienia po¿ywienia (dos³. „³upu”) Izraelitom
podczas ich podró¿y po pustyni. Nigdy nie zapomnia³,
¿e s¹ Jego ludem przymierza. Jednak zasada, i¿ jest
On wierny swoim obietnicom, obowi¹zuje zawsze.

111,6 Kolejnym wielkim przejawem Jego mocy
by³o pozbawienie Kananejczyków ziemi i bezpieczne
wprowadzenie swego ludu do ziemi obiecanej, któr¹
psalmista nazywa tutaj: „dziedzictwem narodów”.

111,7–9 Wszystkie Bo¿e dzie³a objawiaj¹, ¿e jest
On zawsze wierny i sprawiedliwy. Wszystkie Jego
nakazy s¹ ca³kowicie niezawodne. On na wieki
dotrzymuje swoich obietnic i wype³nia je wiernie i
honorowo. On zes³a³ odkupienie swemu ludowi
najpierw w okresie wyjœcia, a póŸniej, gdy wykupi³
ich z niewoli babiloñskiej. Uczyni to ponownie, gdy
sprowadzi dwanaœcie plemion z powrotem do ziemi
izraelskiej przed objêciem swoich chwalebnych rz¹dów.
Wszystko to jest czêœci¹ Jego przymierza i nigdy nie
mo¿e zawieœæ. Jego imiê jest œwiête i straszne albo
budz¹ce szacunek, a jakie imiê, taki On sam.

111,10 Tylko cz³owiek, który oddaje Mu
szacunek, wyruszy³ w drogê m¹droœci. Im bardziej
jesteœmy Mu pos³uszni, tym wiêcej œwiat³a
otrzymujemy. „Pos³uszeñstwo to organ poznania
duchowego”.

On jest godzien chwa³y na wieki!

Psalm 112: Nagrody za sprawiedliwe
postêpowanie

112,1 Pomiêdzy tym i poprzednim psalmem
istnieje zbie¿noœæ zarówno pod wzglêdem
akrostychowej formy, jak i duchowej nauki. Zaczyna
siê on w tym miejscu, w którym koñczy³ siê Psalm
111 – od cz³owieka, który boi siê Pana i praktykuje
m¹droœæ. Kilka rzeczy wypowiedzianych o Panu w
pierwszym z nich, zosta³o zastosowanych do
pobo¿nego cz³owieka w drugim. W Psalmie 111
widzimy S³oñce Sprawiedliwoœci jaœniej¹ce w pe³nej

chwale, tutaj zaœ ogl¹damy wierz¹cego, który niczym
ksiê¿yc, odbija tê chwa³ê. Przygl¹daj¹c siê piêknu
Pana, wierz¹cy jest przemieniany w to samo piêkno
przez Ducha Œwiêtego (2Kor 3,18).

„Chwalmy Pana” (NKJV). S³owa te czêsto
wyra¿a³y sentymenty psalmisty. Poza tym
przedstawiaj¹ one dobry przyk³ad dla nas.

Kto jest szczêœliwym cz³owiekiem? Ten, kto z
szacunkiem odnosi siê do Pana, poddaje siê Mu,
rozmi³owa³ siê w Jego przykazaniach i
udowadnia to, okazuj¹c im pos³uszeñstwo. Zbiera
on korzyœci p³yn¹ce z ¿ycia w praktycznej
pobo¿noœci, takie jak:

112,2 Wyró¿niaj¹ce siê potomstwo. Jego
potomstwo bêdzie zajmowa³o honorowe pozycje
w³adzy; bêdzie siê je otacza³o czci¹ z powodu
dziedzictwa pobo¿noœci. (Interpretuj¹c te
b³ogos³awieñstwa dla wieku Koœcio³a, dobrze
robimy, przenosz¹c je z dziedziny b³ogos³awieñstw
ziemskich na duchowe odpowiedniki).

112,3 Dobrobyt. Ogólna zasada, ¿e
pos³uszeñstwo S³owu Bo¿emu ratuje cz³owieka przed
marnotrawstwem i ubóstwem, jest prawdziwa.
Owoce jego sprawiedliwoœci, to jest jego uczciwoœci,
pilnoœci i pracowitoœci, zbieraj¹ jeszcze kolejne
pokolenia.

112,4 Zapewnienie oœwiecenia. Nie ma gwarancji
nietykalnoœci ze strony ciemnoœci, ale istnieje
obietnica, ¿e œwiat³o zaœwieci w ciemnoœci. We
wszystkich ciemnych chwilach ¿ycia Pan okazuje siê
³askawy, mi³osierny i sprawiedliwy.

112,5–6 Hojnoœæ. Sprawy lepiej siê uk³adaj¹
temu, kto nie odmawia pomocy osobom w prawdziwej
potrzebie. Cz³owiek taki prowadzi swoje interesy
zgodnie z prawem i sprawiedliwoœci¹. Jego ¿ycie
zbudowane jest na stabilnym fundamencie, a jeszcze
d³ugo po jego œmierci bêdzie siê o nim pamiêtaæ.

112,7 Wolnoœæ od strachu. Nie musi ¿yæ w ci¹g³ej
obawie przed z³ymi wieœciami, niepowodzeniem w
interesach, czy katastrofami naturalnymi. Ufa Panu
i wie, ¿e nie mo¿e mu siê przydarzyæ nic, co nie jest
wol¹ Bo¿¹.

112,8 Pewnoœæ w czasie ataku. Nawet
nieprzyjaciele nie wytr¹caj¹ go ze spokoju i
równowagi. Jest przekonany, ¿e nawet jeœli teraz zdaj¹
siê mieæ przewagê, ich pora¿ka jest przes¹dzona, a on
bêdzie po stronie zwyciêzców.

112,9 Trwa³a p³odnoœæ i chwa³a. Poniewa¿ by³
hojny, jego przejawy dobroci wzglêdem ubogich
nigdy nie zostan¹ zapomniane. Nie bêdzie musia³
wieszaæ swojego rogu (BG; symbol si³y) w nies³awie.
Zamiast tego jego g³owa zostanie ukoronowana
wieñcem uznania. Pawe³ cytuje ten werset w 2
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Koryntian 9,9, aby pokazaæ trwa³e korzyœci p³yn¹ce z
hojnoœci.

112,10 Zazdroœæ nieprawych. Kiedy bezbo¿ni
widz¹ ostateczne usprawiedliwienie i sta³¹ chwa³ê
pobo¿nych, s¹ przygnêbieni i zazdroœni. Bêd¹ oni
zgrzytaæ zêbami we wœciek³oœci, po czym strac¹
zdrowy rozs¹dek i znikn¹. Wszystko, dla czego ¿yli,
obróci siê wniwecz razem z nimi. Barnes zauwa¿a:

Sytuacja ta mocno kontrastuje z zapowiadanym
przez ten psalm losem sprawiedliwych. Oni bêd¹
prosperowali; bêd¹ szczêœliwi; bêd¹ w stanie
realizowaæ swoje plany; bêd¹ szanowani za ¿ycia i
pamiêtani po œmierci; w ich sprawy bêdzie siê
anga¿owa³ Bóg w najciemniejszych godzinach;
bêd¹ mocni i spokojni w dniu zagro¿enia i
problemów; bêd¹ pok³adaæ swoje zaufanie w Panu
i wszystko bêdzie dobrze. Z pewnoœci¹ z bycia
przyjacielem Boga p³yn¹ pewne korzyœci

78
.

Psalm 113: Tak wielki, a jednak tak
³askawy

113,1–6 Pierwszych piêæ wersetów przedstawia
Boga jako nieskoñczenie wielkiego, a ostatnie cztery
jako nieskoñczenie bliskiego.

Nasz Bóg jest nieskoñczenie wielki. Z tego
powodu godzien jest chwa³y.
Czyjej? Wszystkich swoich s³ug (w. 1);
Jakiej? B³ogos³awienia Jego imienia, co oznacza

dziêkowanie Mu za to, kim jest (w. 2a);
Jak czêstej? Ci¹g³ej – teraz i na wieki (w. 2b);
Gdzie? Wszêdzie – od krajów na wschodzie do

krajów na zachodzie (w. 3a);
Za co? Za Jego wielkoœæ. On jest wywy¿szony

nad wszystkie narody. Chwa³a jego
siêga nad niebiosa;

Za Jego niezrównanie. Nikt nie mo¿e siê z nim
równaæ, gdy siedzi na swoim tronie na wysokoœciach
(w. 5);

Za Jego nieograniczon¹ wizjê. W niebiosach ani
na ziemi nie ma niczego, czego On nie widzi (w. 6).
Tekst sugeruje, ¿e nawet gdy patrzy na niebo, musi
siê uni¿aæ!

Ale mo¿emy chwaliæ Jego imiê za to, ¿e Ten,
który jest nieskoñczenie wielki, jest te¿ nieskoñczenie
bliski.

113,7–9 Nêdzarze wiedz¹ o tym! On podnosi
ich z prochu.

Ubodzy wiedz¹ o tym! Wynosi ich z ich poni¿enia
i sadza z ksi¹¿êtami, z wspania³ymi tej ziemi.

Wie o tym niep³odna kobieta! Sprawia ¿e ma
ona dom i czyni j¹ radosn¹ jak matka ciesz¹ca siê
dzieæmi. Niep³odnoœæ by³a wœród ¯ydówek hañb¹,
której siê obawia³y. Wyzwolenie spod tego

przekleñstwa by³o okazj¹ do najwiêkszej radoœci, jak
podaje Prayer Book Commentary.

Zastosowanie
By³em niegdyœ ubogi, ale przez wiarê w Chrystusa

sta³em siê niesamowicie bogaty w rzeczy duchowe.
By³em potrzebuj¹cy, ale Pan Jezus wzi¹³ mnie,

nêdzarza, z gnoju i da³ mi wspania³ych wierz¹cych
braci i siostry, spo³ecznoœæ, która przewy¿sza
wszystko, co ma do zaoferowania œwiat.

By³em niep³odny – moje ¿ycie nie rodzi³o ¿adnego
owocu dla Boga, ale On uratowa³ mnie od pustej,
bezsensownej egzystencji dla maj¹cego znaczenie,
produktywnego ¿ycia.

Nic dziwnego, ¿e razem z psalmist¹ œpiewam:
„Chwa³a Panu!” (NKJV).

Nape³nia tron wysoko w górze,
¯adnej nie znaj¹c z³oœci,
Temat pieœni w odkupionych chórze,
Obiekt Ojca mi³oœci.
Choæ tak wysoki, przyjmuje chwa³ê
Sk³adan¹ przez lud Jego;
Nawet najs³absze wspomnienie ma³e
Przyjmie do serca swego.

– Thomas Kelly

Psalm 114: Potê¿na obecnoœæ Pana
114,1 Saga o odkupieniu Izraela z Egiptu,

doœwiadczeniach podczas podró¿y po pustyni oraz
wejœciu do ziemi obietnicy to od pocz¹tku do koñca
manifestacja mocy Bo¿ej. W rzeczywistoœci, dla
umys³u ¿ydowskiego by³ to najwiêkszy przejaw Bo¿ej
mocy, jaki kiedykolwiek mia³ miejsce.

Có¿ to by³ za historyczny moment, gdy Izrael
wychodzi³ z Egiptu, po wielu latach niewoli i ucisku!
Kto móg³ zmierzyæ radoœæ ludu wyzwolonego z rêki
Egipcjan? Nie musieli siê ju¿ oni kuliæ z powodu
gróŸb i przekleñstw rzucanych pod ich adresem w
nieznanym jêzyku!

114,2 Z czasem teren przypisany plemieniu Judy
sta³ siê Bo¿ym przybytkiem (BT). Œwi¹tynia zosta³a
wzniesiona w³aœnie tu, w Jerozolimie. Natomiast
ca³a ziemia Izraela sta³a siê Jego królestwem –
terenem, o który niestrudzenie siê troszczy³. To, co
w sensie geograficznym odnosi³o siê wówczas do
Judy i Izraela, obecnie w sensie duchowym odnosi
siê do Koœcio³a.

114,3 Gdy lud izraelski dotar³ do Morza
Czerwonego, wody tylko spojrza³y i wycofa³y siê w
pop³ochu. Mo¿emy jednak byæ pewni, ¿e nie uczyni³y
tego na widok t³umu obdartych uchodŸców. Morze
spojrza³o do góry i zobaczy³o swojego Stwórcê, a w
wyniku tego szybko uciek³o, ¿eby Izrael móg³ przejœæ,
nawet nie mocz¹c sobie stóp.

112 – 114
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To samo mia³o miejsce 40 lat póŸniej, gdy
wchodzili do ziemi obiecanej. Rzeka Jordan
zatrzyma³a swój bieg na wysokoœci miasta Adam i
ostatnia bariera, która odgradza³a ich od ziemi,
zamieni³a siê w bezpieczne przejœcie.

Morze Czerwone i Jordan to stacje pocz¹tkowa i
koñcowa tego imponuj¹cego rozdzia³u w historii
narodu. Przejœcie przez Morze Czerwone stanowi
symbol naszego wykupienia ze œwiata dziêki Bo¿ej
mocy przez uto¿samienie siê z Chrystusem w Jego
œmierci, pogrzebie i zmartwychwstaniu. Przejœcie
przez Jordan mówi o wyzwoleniu z wêdrówki po
pustyni oraz o wejœciu do naszego duchowego
dziedzictwa, ponownie przez œmieræ, pogrzeb i
zmartwychwstanie Chrystusa.

114,4 Pomiêdzy tymi dwoma wydarzeniami
wyst¹pi³y równie¿ inne przejawy Bo¿ej mocy. Jednym
z najbardziej widowiskowych by³o nadanie prawa na
górze Synaj. Natura by³a tak wstrz¹œniêta, ¿e góry
podskakiwa³y jak barany, pagórki jak jagniêta.
Wygl¹da na to, ¿e chwa³a Boga objawi³a siê z tak¹
moc¹, ¿e ca³y ten teren zatrz¹s³ siê jak podczas jakiegoœ
wielkiego kataklizmu. Widok ten by³ tak przera¿aj¹cy,
¿e Moj¿esz, m¹¿ Bo¿y, powiedzia³: „Jestem
przera¿ony i dr¿¹cy” (Hbr 12,21). Autor Listu do
Hebrajczyków przypomina nam, ¿e nie podeszliœmy
do tej przera¿aj¹cej góry prawa, ale do tronu ³aski.

Strach Boga i Jego prawa
Mnie nie dotyczy wcale;
Krew Zbawiciela przelana
Zakrywa me grzechy, me ¿ale.

– Augustus M. Toplady

114,5–6 Psalmista jest tak zachwycony tymi
przejawami Bo¿ej mocy, ¿e prowokuje morze,
Jordan, góry i pagórki, ¿eby wyjaœni³y, dlaczego
tak siê zachowywa³y. Jego pytania tworz¹ delikatnie
przeœmiewcz¹ piosenkê, w której z uœmiechem ukazuje,
jak najwiêksze symbole mocy i niewzruszonoœci natury
uciek³y na jedno spojrzenie Pana.

114,7–8 Wynika z tego argument, ¿e ca³a ziemia
powinna otaczaæ takiego Boga najg³êbszym
szacunkiem. On jest tym wielkim JA JESTEM, a
jednoczeœnie jest te¿ Bogiem Jakuba, niegodnego.
On zmienia ska³ê w jezioro, krzemieñ w Ÿród³a
wód. Wydarzy³o siê to dwa razy (2M 17,6; 4M 20,11).
Pragnienie ca³kowicie zdemobilizowa³o lud izraelski.
Bardzo narzekali, a nawet ¿a³owali, ¿e nie pozostali w
Egipcie. Bóg w cudowny sposób zapewni³ im Ÿród³a
wód najpierw przy Horebie, a nastêpnie w Meriba.
Pawe³ mówi, ¿e ska³a by³a typem Chrystusa,
uderzonego dla nas na Golgocie i wydaj¹cego
zapewniaj¹c¹ ¿ycie wodê dla ka¿dego, kto przyjdzie
do Niego w wierze (1Kor 10,4).

Psalm 115: Izrael odrzuca bo¿ki
¯ydzi powrócili w³aœnie z wygnania w Babilonie.

S¹ we w³asnym kraju, ale nie przypisuj¹ sobie za to
¿adnych zas³ug. Ich odnowa ma³a miejsce wy³¹cznie
dziêki Jahwe. Sprawi³ im j¹ z powodu swojej
niezmiennej mi³oœci do swojego ludu oraz wiernoœci
swojej obietnicy.

115,1–2 Zbyt d³ugo ju¿ poganie drêczyli
Izraelitów. „To gdzie¿ jest wasz Bóg? Nie wydaje
siê byæ wami za bardzo zainteresowany, skoro
pozwala wam gniæ w niewoli przez siedemdziesi¹t
lat!”. Ale teraz nie mog¹ ju¿ tak mówiæ. Ich szyderstwa
i zniewagi zosta³y uciszone. Bóg pomœci³ swoje imiê.

115,3 Teraz dla ca³ego œwiata powinno byæ jasne,
¿e prawdziwy Bóg jest transcendentny: „Bóg nasz
jest w niebie”, i ¿e jest suwerenny: „Czyni wszystko,
co zechce”. Transcendencja Boga oznacza, ¿e jest On
wywy¿szony nad wszechœwiat, a Jego istota nie jest
jego czêœci¹. Suwerennoœæ Boga oznacza, ¿e mo¿e
czyniæ wszystko, co zechce, a chce zawsze tego, co
dobre, sprawiedliwe i m¹dre.

115,4–7 To z powodu ich ba³wochwalstwa Bóg
pozwoli³, ¿eby Babiloñczycy wziêli ich w niewolê.
Teraz jednak, kiedy poznali bezsilnoœæ i
bezwartoœciowoœæ bo¿ków (BT), szydz¹ z pogan i
ich rytych pos¹gów.

Bo¿ki zrobione s¹ ze srebra i z³ota, tote¿ ich
wartoœæ warunkuj¹ warunki rynkowe. S¹ wytwarzane
przez ludzi, a co tym idzie, mniejsze ni¿ ci, którzy
oddaj¹ im czeœæ. Maj¹ usta, ale nie potrafi¹ uczyæ ani
przepowiadaæ przysz³oœci. Maj¹ oczy, ale nie widz¹
problemów swojego ludu. Maj¹ uszy, ale nie maj¹
mocy, by s³yszeæ modlitwy. Maj¹ nozdrza, ale nie
w¹chaj¹ sk³adanego im w ofierze kadzid³a. Maj¹
rêce, ale brak w nich zmys³u dotyku. Maj¹ nogi, ale
nie potrafi¹ zejœæ z podwy¿szenia. Nie mog¹ nawet
wydaæ g³osu swoj¹ krtani¹.

115,8 Ci, którzy je robi¹, s¹ do nich podobni
(BT). Sta³¹ zasad¹ w królestwie duchowym jest to, ¿e
ludzie staj¹ siê tacy, jak obiekt ich czci. Ich bóg
kszta³tuje ich standardy moralne. Wszyscy, którzy
ufaj¹ podobiznom, staj¹ siê nieczyœci, s³abi, oporni i
nie rozumiej¹cy.

115,9 Tylko Jahwe jest godny zaufania. Dlatego
naprzód wystêpuje solista, który wzywa Izrael, aby
bez zbaczania ufa³ Panu. Chór odpowiada
wyznaniem: On jest pomoc¹ i tarcz¹ ich.

115,10–11 Nastêpne wezwanie kieruje siê do
kap³añskiego domu Aarona, ¿eby bez zastrze¿eñ
z³o¿y³ swoj¹ wiarê w Panu, a chór ponownie
odpowiada zapewnieniem, ¿e On jest ich sprawdzon¹
pomoc¹ i Obroñc¹. Za trzecim razem dyrygent
poszerza jeszcze bardziej zakres swego wezwania do
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tych, którzy boj¹ siê Pana, byæ mo¿e w³¹czaj¹c
równie¿ nawróconych z pogan. Oni te¿ wiedz¹, ¿e
On jest ich prawdziw¹ pomoc¹ i tarcz¹.

115,12–15 Wydaje siê, ¿e teraz pieœñ przejêli
kap³ani, zapewniaj¹c lud, ¿e ten sam Pan, który
pamiêta³ o narodzie, przywracaj¹c mu powodzenie,
bêdzie im b³ogos³awi³ – ludowi, kap³anom,
prozelitom, ludziom w ka¿dym wieku, na ka¿dej
pozycji, z ka¿dej grupy spo³ecznej i niezale¿nie od ich
pochodzenia. Modl¹ siê oni, ¿eby Bóg b³ogos³awi³
swój lud i jego potomstwo wzrostem, maj¹c
najprawdopodobniej na myœli wzrost liczebny
przetrzebionego narodu. Modlitwa ta jednak mo¿e
tak¿e obejmowaæ dobrobyt duchowy i materialny.
Oprócz tego wypowiadaj¹ ogólne b³ogos³awieñstwo
Pana, Tego, który uczyni³ niebo i ziemiê.

115,16 Bóg uczyni³ niebiosa jako swoje miejsce
zamieszkania, natomiast ziemiê wyznaczy³ na
mieszkanie synom ludzkim. Jest to równie¿ miejsce,
w którym cz³owiek mo¿e Go wielbiæ i s³u¿yæ Mu.

115,17–18 Werset 17 odzwierciedla powszechny
wœród œwiêtych ST pogl¹d, ¿e œmieræ koñczy zdolnoœæ
cz³owieka, by chwaliæ Pana. Na ile im by³o wiadomo,
umarli przebywali w stanie grobowej ciszy. Teraz
wiemy, ¿e ci, którzy umieraj¹ w wierze, natychmiast
przechodz¹ przed oblicze Pana. Choæ ich cia³a le¿¹
cicho w grobach, ich dusze s¹ nieskrêpowane w
uwielbieniu i wys³awianiu Pana. Niemniej jednak
konkluzja przedstawionej tu argumentacji odnosi siê
i do nas – powinniœmy b³ogos³awiæ Pana, podczas
gdy jesteœmy na ziemi. I takim w³aœnie przyrzeczeniem
koñczy siê ten psalm:

Ale my b³ogos³awiæ bêdziemy Panu odt¹d i
na wieki. Alleluja.

Psalm 116: Kocham Pana!
Radoœæ i wesele pierwszego poranka

wielkanocnego wydobywaj¹ siê z tego psalmu. Grób
w ogrodzie jest pusty. Chrystus zosta³ wzbudzony z
martwych przez chwa³ê Jego Ojca. Teraz wybucha
pieœni¹ dziêkczynienia za odpowiedŸ na modlitwê
zwi¹zan¹ ze zmartwychwstaniem.

116,1–4 Zwróæmy uwagê na to, jak zaczyna swoj¹
pieœñ: „Kocham Pana” (NKJV). Tylko cztery sylaby,
a jest to najczystsze uwielbienie. Dla nieœmia³ych dusz,
które s¹ mylnie przekonane, ¿e do Boga mo¿na
podchodziæ tylko z bogatym jêzykiem, wielk¹ zachêt¹
bêdzie to, ¿e najprostsze stwierdzenie mi³oœci do Pana
jest prawdziwym uwielbieniem.

Nie znaczy to jednak, ¿e powinniœmy na tym
poprzestaæ. Tak jak Zbawiciel mo¿emy przejœæ do
wielkich rzeczy, które Bóg dla nas uczyni³. To równie¿
jest uwielbienie. Pan Jezus by³ pe³en nieustannego

dziêkczynienia, poniewa¿ Ojciec nak³oni³ ucha na
b³agania utrapienia z Getsemane i Golgoty. Kiedy
œmieræ zacieœnia³a swoje pêta i opad³y Go boleœci
(NKJV) fizycznego rozpadu, kiedy prze¿ywa³
nieopisan¹ agoniê, zawo³a³ do Pana, ¿eby Go
ratowa³. Pan w³aœnie to uczyni³. Nie uratowa³ Go od
œmierci, ale wybawi³ Go ze œmierci.

116,5–6 Trzeci element uwielbiania to
opowiadanie o znakomitoœci Pana. Zmartwychwsta³y
Chrystus wymienia tutaj niektóre zalety Boga, które
okaza³y siê w zmartwychwstaniu. Bóg jest ³askawy,
to znaczy uprzejmy i dobry. Bóg jest sprawiedliwy,
wszystko, co robi, jest prawe i bez zarzutu. Bóg jest
litoœciwy – ma wiele wspó³czucia. Pan strze¿e
prostaczków, co w przypadku Pana Jezusa na
krzy¿u oznacza³o, ¿e zachowa³ szczerego,
prostodusznego albo bezradnego. Bóg ratuje tych,
którzy do Niego nale¿¹, gdy któryœ z nich jest w
niebezpieczeñstwie.

116,7 Wreszcie, Bóg obficie (NKJV) troszczy
siê o tych, którzy Mu ufaj¹ – nie sk¹pi swoich darów.
Dlatego Pan Jezus mówi: „Wróæ, duszo moja, do
spokoju swego”. Jego zdenerwowanie, udrêka,
agonia siê skoñczy³y. Bóg wys³ucha³ Go i wybawi³.
Teraz wchodzi do zas³u¿onego spokoju.

116,8–11 Nastêpnie nasz Pan wraca do
przypominania tego, co uczyni³ dla Niego Ojciec. Na
tej podstawie uczymy siê, ¿e nie musimy siê obawiaæ
powtórzeñ w uwielbianiu. Bóg nigdy nie mêczy siê
s³uchaniem uwielbienia p³yn¹cego z ust Jego dzieci.
A przecie¿ temat jest godny powtarzania w
nieskoñczonoœæ. Chrystus by³ wdziêczny Ojcu za
potrójne wyzwolenie: Jego duszê uchroni³ od
œmierci, Jego oczy od ³ez, a Jego nogi od upadku
albo pora¿ki. Teraz chodzi³ przed Panem w krainie
¿yj¹cych – zwyciêzca nad grzechem, œmierci¹,
grobem i Szeolem.

Trudno jest wy³uskaæ ci¹g³oœæ myœli miêdzy
wersetami 10 i 11. Mo¿liwe, ¿e w t³umaczeniu TEV
najlepiej uda³o siê odzyskaæ ogólne znaczenie:

Nadal wierzy³em, nawet wtedy, gdy mówi³em:
„Jestem ca³kowicie zmia¿d¿ony”, nawet wtedy, gdy
ba³em siê i wo³a³em: „Nikomu nie mo¿na ufaæ”.

Jego wiara nie zachwia³a siê nawet w chwili
najg³êbszej agonii, ani wtedy, gdy ludzie dowiedli jak
bardzo s¹ niegodni zaufania. To, co powiedzia³, nie
wynika³o z braku zaufania, ale z g³êbokiego
przekonania.

116,12–13 Wreszcie, ostatni element uwielbienia
wyra¿a siê w pytaniu: „Czym odp³acê Panu Za
wszystkie dobrodziejstwa, które mi
wyœwiadczy³?”. W naszym przypadku nie ma mowy
o odp³acaniu. Wszelka próba odp³aty by³aby obraz¹
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dla Jego ³aski. Jednak posiadamy jakieœ wrodzone
pragnienie zareagowania na ni¹ w odpowiedni sposób.
Sposób ten to: Podnieœæ kielich zbawienia I wzywaæ
imienia Pana. Podnieœæ kielich zbawienia to wyraziæ
nasze podziêkowanie za zbawienie. Wzywaæ imienia
Pana to w szczególny sposób oddaæ siê Mu w
uznaniu wielkoœci Jego zbawienia.

116,14 Zmartwychwsta³y Zbawiciel by³
zdecydowany spe³niæ œluby z³o¿one Panu wobec
ca³ego Jego ludu. By³y to œluby uwielbienia,
wywy¿szania i dziêkczynienia, które z³o¿y³ przed
swoj¹ mêk¹ i w trakcie jej trwania. Teraz wype³nia te
œluby.

116,15 Po raz kolejny spostrze¿enie Pana zdaje
siê przerywaæ logiczny ci¹g wypowiedzi:
„Drogocenna jest w oczach Pana Œmieræ wiernych
jego”. Nawet jeœli mamy problem z dopasowaniem
jej do kontekstu, mo¿emy cieszyæ siê ni¹ jako
niezale¿nym tekstem. Stwierdzenie to odnosi siê do
wszystkich wiernych – ich œmieræ jest dla Boga
drogocenna, poniewa¿ oznacza, ¿e bêd¹ z Nim
w chwale. Nigdy jednak zdanie to nie by³o tak
prawdziwe jak w przypadku Pana Jezusa. Jego œmieræ
by³a drogocenna dla Ojca, poniewa¿ zapewni³a
sprawiedliw¹ podstawê, dziêki której móg³
uniewinniaæ bezbo¿nych grzeszników.

116,16 W wersecie 16 zmartwychwsta³y Jezus
jest nadal „S³ug¹ Jahwe”. Jakby mówi³: „Mi³ujê mojego
pana, […] nie chcê wyjœæ na wolnoœæ” (2M 21,5).
Zobowi¹zuje siê byæ s³ug¹ na wieki. Jako Syn Bo¿ej
s³u¿ebnicy, przyrzeka s³u¿yæ Bogu tak jak Jego

matka, Maria, poniewa¿ Jahwe rozwi¹za³ Jego pêta.
116,17–19 Jeszcze raz œlubuje z³o¿yæ ofiarê

dziêkczynn¹ Ojcu i wzywaæ imienia Pana. W
zgromadzeniu ludu Bo¿ego w œwi¹tyni w Jerozolimie
Pan Jezus jeszcze spe³ni swoje œluby, prowadz¹c
ca³e to zgromadzenie w pieœni uwielbienia dla Pana.
Bêdzie to mia³o miejsce, gdy powróci na ziemiê jako
wielki Immanuel i w swoj¹ przebit¹ gwoŸdziem d³oñ
weŸmie ber³o wszechœwiata.

Psalm 117: Poganie uwielbiaj¹ Boga
W tym najkrótszym rozdziale Biblii narody

zosta³y wezwane, ¿eby chwaliæ Pana za Jego ³askê i
wiernoœæ. Aposto³ Pawe³ uchwyci³ znaczenie tego
psalmu i zacytowa³ pierwszy werset w Rzymian 15,11
na dowód, ¿e narody pogañskie maj¹ udzia³ w
mi³osierdziu Mesjasza razem z Izraelem. On przyszed³
nie tylko, ¿eby potwierdziæ obietnice z³o¿one
patriarchom, ale te¿ „aby poganie wielbili Boga za
mi³osierdzie”.

Podnios³a parafraza przekazuje nam przes³anie
tego psalmu w wersach o wyj¹tkowym piêknie:

Jak d³uga i szeroka ziemia zamieszka³a
Niech z ust stworzeñ dla Stwórcy wznosi siê chwa³a.
Ka¿dy jêzyk niech opiewa Odkupiciela,
Ka¿dy naród wys³awia imiê Zbawiciela.
Wieczne jest Twe mi³osierdzie, Panie,
U Twego boku na wieki prawda stanie.
Od morza do morza Twa s³awa niech rozbrzmiewa
Niech s³oñca blaski jasnoœci¹ przyæmiewa.

– Isaac Watts

Psalm 118: Oto król wasz!
Okazj¹ do odœpiewania tej cudownej pieœni chwa³y jest powtórne przyjœcie naszego Pana i Zbawiciela,

Jezusa Chrystusa. Akcja rozgrywa siê w Jerozolimie, gdzie t³umy zebra³y siê, by œwiêtowaæ nadejœcie d³ugo
oczekiwanego Mesjasza. W cieniu œwi¹tyni swoje miejsce przy mikrofonie zajmuje solista. Za nim znajduje siê
chór. Na widowni zalega cisza.

118,1 SOLISTA: Wys³awiajcie Pana, albowiem jest dobry,
CHÓR: Albowiem ³aska jego trwa na wieki!

(Na widowni ludzie ¿ywo przytakuj¹).
118,2 SOLISTA: Niech powie Izrael:

CHÓR: Tak, ³aska jego trwa na wieki!
118,3 SOLISTA: Niech powie dom Aarona:

CHÓR: Tak, ³aska jego trwa na wieki!
(G³êbokie „Amen” dobiega z miejsca przy drzwiach, gdzie stoj¹
kap³ani)

118,4 SOLISTA: Niech mówi¹ ci, którzy siê boj¹ Pana:
CHÓR: Tak, ³aska jego trwa na wieki!

(Na dŸwiêk tych s³ów grupa pobo¿nych pogan przygryza wargi i
powstrzymuje ³zy wdziêcznoœci za ³askê, która pozwala im mieæ udzia³
w tej chwili).

116 – 118
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118,5–9 SOLISTA: Z ucisku wzywa³em Pana,
Pan wys³ucha³ mnie i wyswobodzi³.
Pan jest ze mn¹, nie lêkam siê,
Có¿ mo¿e mi uczyniæ cz³owiek?
Pan jest ze mn¹ jako pomocnik mój,
Ja zaœ spogl¹daæ bêdê z góry na nieprzyjació³ moich.
Lepiej ufaæ Panu
Ni¿ polegaæ na ludziach.
Lepiej ufaæ Panu
Ni¿ polegaæ na mo¿nych.
(T³um rozumie, ¿e s¹ to s³owa wiernej resztki Izraela cudownie
zachowanej przez Boga podczas wielkiego ucisku. Nauczyli siê oni
ufaæ tylko Bogu i pozbyli siê strachu przed ludŸmi. Wreszcie zdaj¹
sobie sprawê, ¿e lepiej ufaæ Panu nawet ni¿ mo¿nym, czyli
najlepszym z ludzi).

118,10 SOLISTA: Wszystkie narody otoczy³y mnie,
CHÓR: Lecz wytêpi³em je w imiê Pana.

118,11 SOLISTA: Otoczy³y mnie, nawet osaczy³y mnie,
CHÓR: Lecz wytêpi³em je w imiê Pana.

118,12 SOLISTA: Opad³y mnie jak pszczo³y,
Zgas³y jak ogieñ z cierni,
(Krzewy cierniste pal¹ siê widowiskowo, ale bardzo krótko).

CHÓR: Bo wytêpi³em je w imiê Pana.
118,13–14 SOLISTA: Potr¹cili mnie, uderzyli, bym upad³,

Ale Pan wspomóg³ mnie.
Pan jest moc¹ i si³¹ moj¹,
On sta³ siê wybawicielem moim.
(W wersecie 13 solista odnosi siê do antychrysta i jego bestialskiego
potraktowania resztki za to, ¿e nie chcia³a podporz¹dkowaæ siê jego
¿¹daniom. W nied³ugim czasie zainterweniowa³ Pan i wrzuci³
fa³szywego mesjasza do jeziora ognistego Obj 19,19–20).

118,15–16 SOLISTA: Okrzyk radoœci i wybawienia
W namiotach sprawiedliwych:
(Nieskrêpowana radoœæ z powodu tryumfu Mesjasza objê³a ca³y Izrael.
W ka¿dym domu ludzie œpiewaj¹ nastêpuj¹c¹ pieœñ zwyciêstwa).

CHÓR: Prawica Pana odnosi zwyciêstwo,
Prawica Pana podniesiona,
Prawica Pana odnosi zwyciêstwo.

118,17–18 SOLISTA: Nie umrê, ale bêdê ¿y³
I opowiadaæ bêdê dzie³a Pana.
Pan ukara³ mnie surowo,
Ale nie wyda³ mnie na œmieræ.
(Mówi¹c jako resztka, solista odnosi siê do wielu pogromów ̄ ydów
i bliskiego wygubienia ca³ego narodu. Jednak Pan cudownie wybawia³
ich z paszczy lwa, a teraz ze spokojem i w bezpieczeñstwie mog¹
oczekiwaæ przysz³oœci).

118,19–20 SOLISTA: Otwórzcie mi bramy sprawiedliwoœci,
A wejdê w nie
I z³o¿ê dziêki Panu!
(Odkupiony Izrael pragnie wstêpu na dziedziñce œwi¹tyni, aby móg³
z³o¿yæ ofiary dziêkczynne Panu. Podczas panowania Chrystusa system
ofiarniczy zostanie czêœciowo przywrócony, przy czym ofiary bêd¹
pami¹tkowe – wracaj¹ce do wydarzeñ z Golgoty).
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CHÓR: Oto jest brama Pana,
Któr¹ wejd¹ sprawiedliwi.
(To s³owa Lewitów, którzy s³u¿¹ jako odŸwierni w œwi¹tyni.
Wyjaœniaj¹ oni, ¿e ta brama nale¿y do Jahwe i jest przeznaczona do
u¿ytku dla tych pobo¿nych, którzy chc¹ siê do Niego zbli¿yæ).

118,21–22 SOLISTA: Dziêkujê ci,
¯eœ mnie wys³ucha³
I sta³eœ siê zbawieniem moim.
(Izrael og³asza Pana Jezusa Chrystusa swoim Zbawicielem).
CHÓR: Kamieñ, który odrzucili budowniczowie,
Sta³ siê kamieniem wêgielnym.
(Kamieniem tym jest Pan Jezus. Budowniczowie to ¯ydzi, a w
szczególnoœci przywódcy, którzy odrzucili Go podczas Jego
pierwszego przyjœcia. Teraz, widz¹c pogardzanego Nazareñczyka
ukoronowanego czci¹ i chwa³¹, lud izraelski przyznaje siê do tego, co
Parker nazywa „g³upot¹ specjalistów”. Odrzucony kamieñ sta³ siê
g³ównym kamieniem naro¿nym – ASV. S¹ pewne w¹tpliwoœci, co do
znaczenia tego g³ównego kamienia. Nie wiadomo, czy oznacza on:

1. kamieñ wêgielny budynku,
2. zwornik ³uku,
3. najwy¿szy blok piramidy.

Jednak niezale¿nie od w³aœciwego wyboru, kontekst ka¿e nam to
interpretowaæ jako najwy¿szy zaszczyt).

118,23 Przez Pana siê to sta³o
I to jest cudowne w oczach naszych.
(Chór reprezentuje Izrael przyznaj¹cy, ¿e to Jahwe da³ Panu Jezusowi
odpowiednie miejsce w sercach i uczuciach ludzi. Wreszcie nadszed³
dzieñ koronacji!)

118,24 Oto dzieñ, który Pan uczyni³,
Weselmy siê i radujmy siê w nim.
(Barnes pisze: Tak jakby by³ to nowy dzieñ, uczyniony specjalnie na
tê okazjê, którego ludzie siê nie spodziewali, a w zwi¹zku z tym
wydawa³ siê jakby stworzony poza tym normalnym porz¹dkiem i
dodany do pozosta³ych dni79 ).

118,25 O Panie, racz zbawiæ,
O Panie, racz poszczêœciæ!
(To werset, który mieszkañcy Jerozolimy cytowali podczas tak
zwanego tryumfalnego wejœcia Chrystusa. „Hosanna” to s³owo, które
w oryginale oznacza „racz zbawiæ” – Mt 21,9. Wkrótce jednak zamienili
okrzyki powitania na wo³anie o egzekucjê. Ale teraz Izrael wita Pana
w dniu Jego mocy, a odczucia ludu s¹ nie tylko szczere, ale i trwa³e).

118,26 SOLISTA: B³ogos³awiony, który przychodzi w imiê Pana!
(Gdy Pan zbli¿a siê do terenu œwi¹tyni, prze³o¿ony nad œpiewakami
wysokim, czystym g³osem intonuje b³ogos³awieñstwo ludu. To
historyczna chwila. Wiele wieków wczeœniej Jezus ostrzega³ lud
izraelski, ¿e nie zobacz¹ Go znowu, dopóki nie powiedz¹
„B³ogos³awiony, który przychodzi w imieniu Pañskim” – Mt 23,39.
Wreszcie z radoœci¹ uznaj¹ Go za swego Mesjasza i Króla).

CHÓR: B³ogos³awimy wam z domu Pañskiego.
(Byæ mo¿e jest to b³ogos³awieñstwo wypowiadane przez kap³anów
stoj¹cych po drugiej stronie drzwi œwi¹tyni).

118,27 Pan jest Bogiem, On nas oœwieca.
Przywi¹¿cie baranki powrozami ku ofierze a¿ do rogów o³tarza
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Psalm 119: Wszystko o Biblii
Nazywa siê go czasem z³otym abecad³em Biblii.

Powodem jest podzia³ na 22 czêœci – po jednej na
ka¿d¹ literê alfabetu hebrajskiego. Ka¿dy z oœmiu
wersów ka¿dej z tak wydzielonych czêœci rozpoczyna
siê kolejn¹ liter¹. W ten sposób w hebrajskim ka¿da
linijka pierwszej czêœci zaczyna siê od alef, w kolejnej
od bet, itd.

Wszystkie oprócz czterech wersetów tego
najd³u¿szego psalmu zawieraj¹ jakieœ okreœlenia
S³owa Bo¿ego. Te cztery wyj¹tki to wersety 84, 121,
122 i 132. Natomiast nazwy S³owa Bo¿ego
wystêpuj¹ce w tym psalmie to: zakon (prawo),
œwiadectwa, drogi, rozkazy, ustawy, przykazania,
prawa, s³owo (s³owa), obietnice, s¹dy, prawda,
postanowienia, sprawiedliwoœæ i nakazy.

Ridout uwa¿a, ¿e wykorzystuj¹c formê
akrostychu, autor stara siê pokazaæ, i¿ wszystkie
mo¿liwoœci ludzkiego jêzyka zostaj¹ wykorzystane,
¿eby opisaæ pe³niê i doskona³oœæ S³owa Bo¿ego80 .
Podobna sugestia pojawia siê w NT. Pan nazywa
siebie „Alf¹ i Omeg¹” (Obj 1,8). Oczywiœcie to
pierwsza i ostatnia litera greckiego alfabetu. Kryje siê
za tym myœl, i¿ On jest pe³ni¹ dóbr i doskona³oœci,
które mo¿na wyraziæ ka¿d¹ liter¹ alfabetu, w ka¿dej
mo¿liwej kombinacji.

Nie ma w tym psalmie dwóch wersetów, które
wyra¿a³yby dok³adnie to samo. Ka¿dy przedstawia
myœl nieco odmienn¹ od innych.

C. S. Lewis powiedzia³ na temat Psalmu 119:

Wiersz ten nie jest i nie udaje nag³ej eksplozji uczuæ
prosto z dna serca, jak to jest na przyk³ad w
przypadku Psalmu 18. To pewien wzór, wyrób
wykonywany jak haft, szew po szwie, podczas
d³ugich cichych godzin z zami³owania do
przedmiotu oraz radoœci p³yn¹cej z oddawania siê
systematycznej pracy

81
.

Poni¿sze nag³ówki do ró¿nych czêœci psalmu
oparte s¹ w g³ównej mierze na notatkach F. W. Granta:
ww. 1–8 B³ogos³awieñstwo wynikaj¹ce z

pos³uszeñstwa S³owu;
ww. 9–16 Oczyszczenie przez S³owo;
ww. 17–24 Rozpoznawanie dziêki S³owu;
ww. 25–32 Poczucie niesamowystarczalnoœci

osi¹gane dziêki S³owu;
ww. 33–40 Moc S³owa;
ww. 41–48 Zwyciêstwo przez S³owo;
ww. 49–56 Odpoczynek i pocieszenie przez

S³owo;
ww. 57–64 Wytrwa³oœæ w S³owie;
ww. 65–72 Bezcennoœæ S³owa w dobrych i z³ych

chwilach;
ww. 73–80 Wgl¹d dziêki S³owu;
ww. 81–88 Pocieszenie dla cierpi¹cego ze S³owa;
ww. 89–96 Wiecznoœæ S³owa;
ww. 97–104 M¹droœæ przez S³owo;
ww. 105–112 S³owo jako pochodnia i œwiat³oœæ na

wszelkie okazje;
ww. 113–120 Niegodziwi a S³owo;
ww. 121–128 Oddzielenie i wyzwolenie przez

S³owo;
ww. 129–136 Radoœæ i spo³ecznoœæ przez S³owo;
ww. 137–144 Zapa³ dla S³owa;
ww. 145–152 Doœwiadczenie dziêki S³owu;
ww. 153–160 Zbawienie przez S³owo;
ww. 161–168 Doskona³oœæ S³owa;
ww. 169–176 Modlitwa i uwielbienie przez S³owo;

W nadrzêdnym sensie psalm ten wyra¿a mi³oœæ
do S³owa, która cechowa³a naszego Zbawiciela jako
cz³owieka tutaj na ziemi. Bellett sugeruje równie¿, ¿e
„w swojej pe³nej prorockiej wymowie [psalm ten]
bêdzie jêzykiem prawdziwego Izraela, kiedy ten
powróci do Boga i Jego zaniedbywanych od dawna
wyroczni”82 .

(BG)
(Zgromadzenie Izraela uwielbia Jezusa jako Boga i Tego, który oœwieci³
ich ciemne serca. Gdy procesja z Nim na czele zmierza w kierunku
miedzianego o³tarza, wo³a o powrozy, aby przywi¹zaæ ofiarê).

118,28–29 SOLISTA: Tyœ Bogiem moim, przeto dziêkowaæ ci bêdê
Bo¿e mój, bêdê ciê wywy¿sza³.
(Lud, który wczeœniej u¿ywa³ imienia Pana Jezusa Chrystusa jako
przekleñstwa, teraz wyznaje, ¿e jest On Bogiem).

CHÓR: Dziêkujcie Panu, albowiem jest dobry,
Albowiem ³aska jego trwa na wieki!
(Pieœñ wzbi³a siê na prawdziwe wy¿yny uwielbienia i wywy¿szenia.
Muzyka rozbrzmiewa na pobliskich ulicach Jerozolimy, a gdy cichnie,
ludzie rozchodz¹ siê do domów, by cieszyæ siê cudownymi
tysi¹cletnimi rz¹dami Pana chwa³y, który ma prawo panowaæ).

118, 119
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119,1 Cz³owiek b³ogos³awiony czy szczêœliwy
to ten, którego ¿ycie dostosowane jest do S³owa Pana.
Nawet je¿eli zgrzeszy i upadnie, S³owo znajduje
miejsce na wyznanie i odnowê, dziêki którym
cz³owiek taki zostanie zachowany jako nienaganny.

119,2 Liczy siê pos³uszeñstwo Jego
napomnieniom – ale nie pos³uszeñstwo wymuszone,
letnie, pow³ócz¹ce nogami, tylko g³êbokie, ogromne
pragnienie, aby podobaæ Mu siê z ca³ego serca.

119,3 Szczêœcie znaleŸæ mo¿na z jednej strony w
oddzieleniu od nieprawoœci (BT), a z drugiej w
pod¹¿aniu drog¹, któr¹ On wyznaczy³ dla nas w
Piœmie Œwiêtym. Najlepszy sposób na to, ¿eby trzymaæ
siê z dala od z³ego, to ca³kowicie oddaæ siê czynieniu
tego, co dobre.

119,4 Bo¿e zalecenia (NKJV) to nie mo¿liwoœci
ale przykazania, które nale¿y wykonywaæ bardzo
pilnie.

119,5 Psalmista przechodzi teraz od prawd
ogólnych do tego, co chcia³by, aby sprawdzi³o siê w
jego w³asnym ¿yciu. Niepostrze¿enie przenosz¹c siê
z zaleceñ na modlitwê przyznaje, ¿e zarówno
pragnienie trwania w pos³uszeñstwie, jak i moc do
jego realizacji musz¹ ostatecznie pochodziæ od Boga.

119,6 Jak d³ugo bêdzie przestrzega³
postanowienia Pana, oszczêdzona mu bêdzie hañba,
która mêczy umys³, oblewa rumieñcem twarz, a
czasami nawet nie daje spokoju cia³u.

119,7 „Droga od modlitwy do uwielbiania nie
jest ani d³uga, ani trudna”. Ci, którzy naucz¹ siê
pos³uszeñstwa wobec sprawiedliwych Bo¿ych
ustaleñ, maj¹ pe³niê radoœci, która wywo³uje
spontaniczne uwielbianie.

119,8 Pewne postanowienie idzie w parze z
pokornym poleganiem na Bogu. Psalmista jest
zdeterminowany iœæ za Panem krok w krok, ale zdaje
sobie sprawê ze swojej niewystarczalnoœci. Modlitwa:
„Nie opuszczaj mnie nigdy”, odzwierciedla nie tyle
rzeczywist¹ mo¿liwoœæ, co odczucie autora co do tego,
na co zas³uguje.

119,9 Jednym z najistotniejszych problemów w
¿yciu ka¿dego m³odzieñca jest zachowanie czystoœci.
OdpowiedŸ tkwi w praktycznym pos³uszeñstwie
Biblii.

119,10 W kwestii œwiêtoœci istnieje ciekawy splot
ludzkiego pragnienia (z ca³ego serca szukam ciebie)
oraz udzielania mocy przez Boga (Nie daj mi zboczyæ
od przykazañ Twoich).

119,11 On nie czyni nas œwiêtymi wbrew naszej
woli albo bez naszej wspó³pracy. Ktoœ m¹drze
stwierdzi³: „Najlepsza ksi¹¿ka na œwiecie to Biblia.
Najlepsze miejsce na ni¹ to serce. Najlepszy powód,
aby j¹ tam przechowywaæ, to fakt, ¿e pomo¿e nam
ona nie grzeszyæ przeciwko Bogu”.

119,12 Poniewa¿ Bóg jest tak wielki i tak ³askawy,
odnowiona natura pragnie poznawaæ Jego ustawy i
dawaæ siê im kszta³towaæ. Mi³oœæ Chrystusa nas
poskramia.

119,13 G³êbokie upodobanie w skarbach S³owa
prowadzi w nieunikniony sposób do pragnienia
dzielenia siê nimi z innymi. To prawo ¿ycia, ¿e jeœli w
coœ naprawdê wierzymy, chcemy to przekazywaæ
dalej.

119,14 ¯aden poszukiwacz nie by³ bardziej
zadowolony ze swoich grudek z³ota ni¿ ten, kto
przeszukuje ukryte bogactwa Pisma Œwiêtego.

119,15 S³owo Bo¿e dostarcza nieskoñczenie wiele
materia³u do najbardziej zadowalaj¹cych rozwa¿añ,
nigdy jednak nie powinniœmy zapominaæ, ¿e mamy
byæ jego wykonawcami.

119,16 „Przykazania jego nie s¹ uci¹¿liwe” (1J 5,3).
Ka¿dy, kto narodzi³ siê z Boga, bêdzie mia³
upodobanie w przykazaniach Pana i postanowi
nieustannie o nich pamiêtaæ.

119,17 Bez Niego nie jesteœmy w stanie nic
uczyniæ. Potrzebujemy Jego ³aski, ¿eby ¿yæ a tak¿e
¿eby okazywaæ pos³uszeñstwo Jego s³owu. Proœmy
o obfit¹ ³askê, gdy¿ nasza potrzeba jest tak wielka.

119,18 Biblia pe³na jest duchowych cudownoœci,
które zakryte s¹ przed pobie¿nym spojrzeniem. Nasze
oczy musz¹ byæ otwarte, jeœli mamy je dostrzec.

119,19 Biblia jest map¹, która bezb³êdnie
prowadzi pielgrzymów do miejsca przeznaczenia.

119,20 Dobrze jest, jeœli nasze pragnienie Pisma
jest ogromne i nieustaj¹ce. Duszê psalmisty po¿era³o
pragnienie S³owa. Ustawicznie i szczerze go
po¿¹da³.

119,21 Historia a¿ roi siê od przyk³adów ludzi
pysznych, którzy odrzucali przykazania Pana, a w
nied³ugim czasie potê¿na rêka Bo¿a upokarza³a ich.

119,22 Œwiat naœmiewa siê i szydzi z wierz¹cego.
„Przy tym dziwi¹ siê temu, ¿e wy nie schodzicie siê
razem z nimi na takie lekkomyœlne rozpusty, i
oczerniaj¹ was” (1P 4,4). Ale prawoœæ zostanie
nagrodzona, a Jego „dobrze uczyni³eœ” ca³kowicie
wynagrodzi nam hañbê i pogardê.

119,23 Nawet gdy osoby piastuj¹ce urzêdy
w³¹czaj¹ siê w znies³awianie chrzeœcijanina, mo¿e on
znaleŸæ si³ê i pocieszenie, rozwa¿aj¹c Bibliê i
„odpowiadaj¹c oszczercom, w ogóle im nie
odpowiadaj¹c”.

119,24 Matthew Henry komentuje:

Czy Dawid nie wiedzia³, co robiæ, kiedy ksi¹¿êta
wypowiadali siê przeciwko niemu? Bo¿e ustawy
by³y jego doradcami, a doradza³y mu, aby cierpliwie
to znosi³ i powierzy³ swoj¹ sprawê Bogu

83
.

119,25 ¯ycie ma swoje doliny tak samo jak
szczyty. Nawet wtedy, gdy jesteœmy pogr¹¿eni w
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smutku, mo¿emy wzywaæ Pana, ¿eby nas o¿ywi³ przez
odnawiaj¹c¹ moc S³owa.

119,26 Kiedy opowiadamy o swoich losach, to
znaczy otwarcie wyznajemy nasze grzechy, Pan
odpowiada nam przebaczeniem. To zaœ prowadzi do
odnowienia pragnienia ¿ycia w œwiêtoœci, które
wyra¿a siê w modlitwie: „Naucz mnie ustaw
Twoich!”.

119,27 Musimy rozumieæ znaczenie Bo¿ych
postanowieñ i umieæ je praktycznie stosowaæ w
naszym ¿yciu. Z tego powodu bêdziemy rozwa¿aæ
cuda Bo¿e.

119,28 W ciemnych chwilach ¿ycia, kiedy nasza
dusza zalewa siê ³zami, Bóg wszelkiej pociechy
sk³ania siê nisko i czêsto jednym wersetem Pisma
Œwiêtego podnosi nas i umacnia na dalsz¹ drogê.

119,29 Dziêki Duchowi Bo¿emu oraz przez
S³owo mo¿emy rozró¿niaæ miêdzy prawd¹ i fa³szem.
Biblia wdra¿a w nas nienawiœæ dla wszelkiego rodzaju
k³amstwa. Uczy nas równie¿, ¿e prawda to to, co
Bóg mówi na dany temat (J 17,17).

119,30 Nikt przypadkiem nie popada w œwiêtoœæ.
Wymaga ona œwiadomego wyboru drogi prawdy
objawionej w œwiêtych Pismach. Spurgeon mówi:
„Musimy postawiæ sobie przed oczami Bo¿e
przykazania jako cel, do którego mierzymy, model,
do którego siê upodabniamy i drogê, któr¹ kroczymy”.

119,31 Psalmista trzyma³ siê œwiadectw Boga,
jakby by³ do nich przyklejony. Ci¹gle jednak zdaje
sobie sprawê ze swoich sk³onnoœci do zbaczania z
drogi i œwiadomy tego wo³a do Pana, w pe³ni na
Nim polegaj¹c.

119,32 Dopiero wtedy, gdy Bóg daje nam wielkie
serca, nie wielkie g³owy, spieszymy wype³niaæ Jego
przykazania. Jest to bardziej kwestia uczuæ ni¿ umys³u.

119,33 Powinniœmy modliæ siê o wskazówki.
Jako uczniowie w szkole Bo¿ej powinniœmy z
wielkim zapa³em uczyæ siê przenosiæ zalecenia w ¿ycie
praktyczne i postanowiæ byæ pos³usznymi Jego S³owu
do koñca naszego ¿ycia.

119,34 Powinniœmy te¿ modliæ siê o zrozumienie
(NKJV). Wa¿ne jest, ¿ebyœmy w³aœciwie postrzegali
Pismo Œwiête, jego znaczenie i obowi¹zki, które na
nas nak³ada. Jak inaczej mo¿emy Mu s³u¿yæ z
ca³kowitym oddaniem?

119,35 Powinniœmy modliæ siê o prowadzenie.
Duch jest ochoczy, ale cia³o md³e. Pragniemy wiêc,
¿eby Pan prowadzi³ nasze stopy po œcie¿ce Jego woli,
poniewa¿ to jedyna droga, na której osi¹gniemy
prawdziwe szczêœcie.

119,36 Powinniœmy modliæ siê o wzbogacenie
duchowe, a nie materialne. „Pobo¿noœæ jest wielkim
zyskiem, je¿eli jest po³¹czona z poprzestawaniem na

ma³ym” (1Tm 6,6). Cudem ³aski jest wykorzenienie z
cz³owieka umi³owania pieni¹dza i zast¹pienie go
mi³oœci¹ do Biblii.

119,37 Powinniœmy modliæ siê o duchow¹
rzeczywistoœæ, nie cienie. Oto Bo¿y komentarz na
temat telewizji: „Odwróæ oczy moje, niech nie patrz¹
na marnoœæ”. Telewizja przedstawia œwiat wyobraŸni,
który w rzeczywistoœci nie istnieje. Bo¿e S³owo
dotyczy ¿ycia takim, jakie ono jest.

119,38 Powinniœmy modliæ siê, ¿eby Bóg
utwierdzi³ (BT) swoj¹ obietnicê. „Proszê o wszystkie
Twoich ³ask strumienie, ka¿d¹ z obietnic opatrz mym
imieniem”. Nasze prawo do tych obietnic opiera siê
na fakcie, ¿e siê Go boimy.

119,39 Powinniœmy siê modliæ, ¿ebyœmy zostali
zachowani od hañby, od wszystkiego, co
przynios³oby wstyd albo nies³awê imieniu Pana
Jezusa. Jego prawa s¹ dobre, powinniœmy ich
wiernie przestrzegaæ.

119,40 Powinniœmy modliæ siê o osobiste
przebudzenie. „Rozpalona ziemia piaszczysta zmieni siê
w staw, a teren bezwodny w ruczaje; w legowisku szakali
bêdzie miejsce na trzcinê i sitowie” (Iz 35,7). Gdy
bêdziemy p³on¹æ i têskniæ za Jego przykazaniami, On
o¿ywi nas w swojej sprawiedliwoœci.

119,41 Nie powinniœmy uznawaæ ³aski i
zbawienia Bo¿ego za coœ, co nam siê nale¿y. Jesteœmy
tak samo zale¿ni od Jego mi³osierdzia i ochrony, jak
w dniu, gdy otrzymaliœmy zbawienie. Dlatego
siêgajmy po Jego obietnice troski i zachowywania
nas dzieñ po dniu.

119,42 Niezaprzeczalne dowody odpowiedzi
Pana na modlitwy uciszaj¹ niewierz¹cych, którzy nam
ur¹gaj¹. Nasza wiara opiera siê na s³owie Boga, który
nigdy nie zawodzi.

119,43 Obyœmy nigdy nie obawiali siê, ani nie
wstydzili mówiæ s³owa prawdy. Jeœli po³o¿yliœmy
nadziejê w Bo¿ych prawach, On bêdzie nam stale
dawa³ okazje do sk³adania œwiadectwa o Nim.

119,44 Nasz¹ reakcj¹ na Jego mi³oœæ powinno
byæ nieugiête postanowienie, by strzec Jego S³owa
przez ca³e nasze ¿ycie. „Jak móg³bym nie daæ Mu
najlepszego, co mam i ¿yæ dla Niego w pe³nym
oddaniu, po wszystkim, co On dla mnie zrobi³?”.

119,45 Ci, których uwalnia Syn Bo¿y,
rzeczywiœcie s¹ wolni (J 8,36). Œwiat uwa¿a ¿ycie
chrzeœcijañskie za system zniewolenia. Ale ci, którzy
szukaj¹ Jego rozkazów, ciesz¹ siê doskona³¹
wolnoœci¹.

119,46 Wiara daje œmia³oœæ, by mówiæ o Jezusie
w obecnoœci królów. Jak wielu mo¿nych us³ysza³o
dobr¹ nowinê od pokornych i czêsto pogardzanych
poddanych?
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119,47 Ci, którzy kochaj¹ Bibliê, znajduj¹ na jej
stronach g³êbok¹ radoœæ. Pozwala ona rzeczywiœcie
siê rozkoszowaæ, jest Ÿród³em przyjemnoœci, rzek¹
zadowolenia.

119,48 Podziwiamy i szanujemy Bibliê: Zadziwia
nas jej wszechstronnoœæ, g³êbokoœæ, moc, skarby i jej
nieskoñczonoœæ. Kochamy j¹ za to, czym jest i czego
dokona³a. Rozmyœlamy o niej dniem i noc¹.

119,49 Nie jest mo¿liwe to, ¿eby Bóg zapomnia³
o swojej obietnicy, ale w ogniu utrapienia, kiedy wiara
podupada, wolno nam modliæ siê: „Panie, wspomnij
(BG)…” To niemo¿liwe, ¿e nas dot¹d prowadzi³, i
ufnoœci uczy³, by nas teraz zdradzi³.

119,50 Ci, którzy doœwiadczyli o¿ywczej mocy
s³owa, odkrywaj¹ w nim niewyczerpane Ÿród³o
pociechy. S³owa ¿yczliwych ludzi czêsto s¹ puste i
nic nie daj¹, ale S³owo Bo¿e jest zawsze ¿ywe,
odpowiednie do sytuacji i skuteczne.

119,51 Jeœli jesteœmy wierni Panu, mo¿emy
oczekiwaæ udzia³u w szyderstwach i drwinach, ale je¿eli
odkryliœmy Bo¿e zasady, bêdziemy siê ich trzymaæ.

119,52 Zachêca nas wspomnienie pomocy Pana w
przesz³oœci. To samo mi³osierdzie, które zaprowadzi³o
nas tak daleko, na pewno poprowadzi nas te¿ przez resztê
drogi. „Mi³oœæ, któr¹ okaza³ nam w przesz³oœci, nie
pozwala myœleæ, ¿e opuœci nas w ciemnoœci”.

119,53 Wierz¹cy popada w gor¹ce oburzenie,
gdy widzi jak Bo¿e prawo jest hañbione i ³amane.
Odnosi³o siê do Pana Jezusa: „Ur¹gania ur¹gaj¹cych
tobie na mnie spad³y” (Rz 15,3). Wszelk¹ zniewagê
pod adresem Ojca przyjmowa³ za w³asn¹.

119,54 Dziêki cudownemu S³owu Bo¿emu,
pielgrzym mo¿e œpiewaæ w domu pielgrzymki albo,
jak to uj¹³ Knox „w ziemi wygnania”. Droga mo¿e
byæ trudna, ale nie bêdzie d³uga. Noc mo¿e byæ ciemna,
ale Pan daje pieœñ.

119,55 Niekoñcz¹ce wydawa³oby siê godziny
bezsennej nocy mo¿na wykupiæ rozmyœlaniem o Panu
i o Jego objawieniu w S³owie. Im lepiej Go
poznajemy, tym bardziej Go kochamy, a kochaj¹c
Go, chcemy strzec Jego Prawa (BT).

119,56 Pos³uszeñstwo to b³ogos³awieñstwo.
„Pobo¿noœæ natomiast do wszystkiego jest przydatna,
poniewa¿ ma obietnicê ¿ywota teraŸniejszego i
przysz³ego” (1Tm 4,8).

119,57 Uœwiadomienie sobie, jak niezrównany
skarb mamy w Panu, powinno sprawiæ, ¿e
przysiêgniemy przestrzegaæ Jego S³owa. On
wystarczy nam w zupe³noœci. Mieæ Jego, to byæ
bajecznie bogatym.

119,58 Choæ On jest w pe³ni samowystarczalny,
my nie jesteœmy. „Zdolnoœæ nasza jest z Boga”
(2Kor 3,5). Musimy wiêc byæ ludem modlitwy,

prosz¹cym Boga o przychylnoœæ oraz trzymaj¹cym
siê Jego obietnicy mi³osierdzia.

119,59 Prowadzenie to odwieczny problem. Któr¹
drog¹ pójœæ? Szczerze mówi¹c, sami nie mamy
m¹droœci potrzebnej, by o tym decydowaæ. W zwi¹zku
z tym musimy kierowaæ nasze kroki na œcie¿ki
wyznaczone przez Pismo Œwiête.

119,60 ̄ yjemy w œwiecie fast foodów, szybkiej
obs³ugi i innych szybkich rzeczy. Szybko okazywane
pos³uszeñstwo objawionej woli Bo¿ej to coœ, nad
czym warto siê zastanowiæ i wprowadzaæ to w ¿ycie.

119,61 Bezbo¿ni mog¹ spiskowaæ, aby z³apaæ
niewinnego wierz¹cego w pu³apkê, ale to tylko kolejny
powód, aby pamiêta³ on o S³owie, które bêdzie go
prowadziæ i chroniæ.

119,62 „Oko³o pó³nocy Pawe³ i Sylas modlili siê
i œpiewem wielbili Boga” (Dz 16,25). Byli
niesprawiedliwie traktowani przez ludzi, ale mimo to
œpiewali o sprawiedliwych s¹dach Bo¿ych.

119,63 Ci, którzy kochaj¹ Boga, kochaj¹ Jego
lud. Ci zaœ, którzy kochaj¹ Bibliê, kochaj¹ wszystkich
kochaj¹cych S³owo Bo¿e. To œwiatowa spo³ecznoœæ,
która wykracza poza ramy narodowe, spo³eczne i
rasowe.

119,64 Wszêdzie na œwiecie mo¿na znaleŸæ
niezmienn¹ Bo¿¹ mi³oœæ, a nawet wiêcej – ziemia
jest jej pe³na. Nasze wdziêczne serca odpowiadaj¹:
„Panie, spraw, bym przez Twojego Œwiêtego Ducha
umia³ siê uczyæ”.

119,65 Jak du¿o czasu up³ynê³o, odk¹d
podziêkowa³em Panu za cudowne traktowanie
wed³ug obietnicy s³owa? „Licz b³ogos³awieñstwa,
wymieñ je z imienia, a nad tym, co Pan uczyni³, nie
wyjdziesz ze zdumienia”.

119,66 Wszyscy musimy modliæ siê o trafny
os¹d oraz poznanie. Mo¿na mieæ wiedzê bez
odpowiedniego rozpoznania i umiejêtnoœci
zachowania równowagi. Dziêki S³owu oraz dziêki
dyscyplinie ¿ycia uczymy siê trafnego os¹du.

119,67 Bo¿e karcenie „wydaje b³ogi owoc
sprawiedliwoœci tym, którzy przez nie zostali
wyæwiczeni” (Hbr 12,11). Pamiêæ o tym, ile
kosztowa³o nas nasze b³¹dzenie, skutecznie zapobiega
ponownemu schodzeniu z drogi.

119,68 Bóg jest dobry i wszystko, co robi, jest
dobre. Abyœmy mogli staæ siê dobrymi, musimy
wzi¹æ na siebie Jego jarzmo i uczyæ siê od Niego.

119,69 Kiedy bezbo¿ni próbuj¹ zrujnowaæ nasz¹
dobr¹ opiniê k³amstwami, ochronê znajdziemy w
wiernym, niez³omnym pos³uszeñstwie Biblii.

119,70 Niech œwiatowcy p³awi¹ siê w luksusach
i przyjemnoœciach. My znajdujemy zaspokojenie w
duchowym wychowaniu, a nie w pob³a¿aniu cia³u.
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119,71 Cierpienia s¹ chwilowe, ale korzyœci z nich
p³yn¹ce, s¹ wieczne. Ludzie przeœladuj¹c nas, zamierzaj¹
nas skrzywdziæ, ale Bóg zamienia to w dobro.

119,72 Biblia jest najcenniejszym dobrem
materialnym, jakie mamy na ziemi. Komputer mo¿e
wykonywaæ dzia³ania na niewyobra¿alnie wielkich
liczbach, a i tak nie jest w stanie oceniæ wartoœci Pisma
Œwiêtego.

119,73 Poniewa¿ Bóg ukszta³towa³ nas z tak¹
zrêcznoœci¹, nie ma nic bardziej rozs¹dnego ni¿
pragnienie, ¿eby by³ naszym Nauczycielem.
Powinniœmy odkryæ cel, dla którego nas stworzy³ i
wype³niaæ go do koñca.

119,74 Spotkanie z chrzeœcijaninem, który jest
zapalony dla Pana Jezusa, jest Ÿród³em duchowego
odœwie¿enia. Ci, którzy pok³adaj¹ nadziejê w Bo¿ym
S³owie, staj¹ siê radioaktywni Duchem Œwiêtym.

119,75 Choroby, cierpienia i utrapienia nie
pochodz¹ bezpoœrednio od Boga, ale On dopuszcza
je w pewnych okolicznoœciach, a nastêpnie
podporz¹dkowuje w³asnym celom. Je¿eli bronimy
Jego sprawiedliwoœci i wiernoœci (NKJV) w takich
okolicznoœciach, jest to oznak¹ duchowej dojrza³oœci.

119,76 A jednak sami w sobie jesteœmy s³abi jak
proch i potrzebujemy Jego mi³osierdzia i mi³oœci, które
bêd¹ nas podtrzymywa³y: „Przyst¹pmy tedy z ufn¹
odwag¹ do tronu ³aski, abyœmy dost¹pili mi³osierdzia i
znaleŸli ³askê ku pomocy w stosownej porze” (Hbr 4,16).

119,77 Ka¿dy przejaw mi³osierdzia Boga jest
jak przetoczenie ¿ycia do obumieraj¹cego cia³a
œwiêtego. Ci, dla których Jego Prawo (BT) jest
rozkosz¹, mog¹ byæ pewni, ¿e zst¹pi On, aby im
pomóc.

119,78 Gelineau t³umaczy werset 78: „ZawstydŸ
zuchwa³ych, którzy próbuj¹ mi zaszkodziæ swoimi
k³amstwami, podczas gdy ja bêdê rozwa¿a³ Twoje
ustawy”. Bóg pozwala, aby grzech siê rozwija³, a
psalmista modli siê tylko, ¿eby uczyni³ On zgodnie ze
swoj¹ obietnic¹.

119,79 Duchowy instynkt ka¿e nam szukaæ
spo³ecznoœci tych, którzy znaj¹ i kochaj¹ S³owo
Bo¿e. Jak czêsto jednak prosimy Boga, ¿eby tych,
którzy boj¹ siê Go, skierowa³ na nasze drogi?

119,80 Jest wiele powodów, dlaczego
powinniœmy pragn¹æ byæ nienaganni
w pos³uszeñstwie ustawom Pana. Psalmista
wspomina tutaj o jednym z nich: unikniêciu pal¹cego
wstydu upadku w grzech.

119,81 Wierz¹cy mo¿e byæ uciskany, ale nie
pognêbiony, zak³opotany, ale nie zrozpaczony,
przeœladowany, ale nie opuszczony, powalony, ale
nie pokonany (2Kor 4,8–9). Tutaj têskni za Bo¿¹
pomoc¹ i wybawieniem, ale jego ufnoœæ (BT) jest
nadal ¿ywa.

119,82 Choæ têskni za wype³nieniem obietnicy,
wygl¹daj¹c go tak, ¿e jego oczy s³abn¹, nie modli siê:
„Czy mnie pocieszysz?”, ale „Kiedy mnie
pocieszysz?”.

119,83 Wór skórzany w dymie wysycha i
ciemnieje. Podobieñstwo to wyjaœnia siê samo.

Znêkany wierz¹cy jest zmarszczony, zasuszony i
niemi³y dla oczu, jednak tak d³ugo jak ma S³owo, na
które mo¿e siê zdaæ, nie jest bez nadziei.

119,84 ¯ycie to w najlepszym wypadku krótka
chwila. Dni utrapienia zajmuj¹ nieproporcjonalnie
du¿¹ jego czêœæ. Nadszed³ czas, ¿eby Pan wkroczy³
do dzia³ania i ukara³ ciemiêzców.

119,85 Niegodziwcy z tego wersetu to ludzie
bezbo¿ni i nieprawi. Te dwie cechy id¹ w parze. Ludzie
ci spiskuj¹ przeciw sprawiedliwym i niewinnym – to
najlepszy dowód, ¿e nie chc¹ siê podporz¹dkowaæ
Bo¿emu Prawu (BT).

119,86 Nie ma nic tak niezawodnego jak S³owo
Bo¿e. On obieca³, ¿e wyzwoli swój przeœladowany
lud. Kiedy wiêc atakuj¹ nas k³amliwi oskar¿yciele,
mo¿emy pos³u¿yæ siê „z³ot¹ modlitw¹”: „Pomó¿ mi!”.

119,87 Spurgeon powiedzia³: „Jeœli bêdziemy siê
trzymaæ ustaw, wyzwol¹ nas obietnice”. Nawet jeœli
znajdziemy siê w miejscu, gdzie nie bêdzie nadziei na
zachowanie ¿ycia, nasze pos³uszeñstwo nigdy nie
powinno siê zachwiaæ. Pomoc nadejdzie! Tylko wierz!

119,88 Najlepsza modlitwa rodzi siê z silnej
wewnêtrznej potrzeby. Tutaj psalmista modli siê, ¿eby
Pan oszczêdzi³ jego ¿ycie, tak by móg³ nadal uwielbiaæ
Boga, okazuj¹c pos³uszeñstwo Jego S³owu.

119,89 Wiara to nie skok w ciemnoœæ. Opiera siê
ona na najpewniejszej rzeczy pod s³oñcem – na Biblii.
Zaufanie s³owu, które jest na wieki utwierdzone
w niebiosach, to ¿adne ryzyko.

119,90 Wiernoœæ (BT) Boga przejawia siê nie
tylko w Jego S³owie, ale równie¿ w Jego dzie³ach.
Obejmuje ona wszystkie pokolenia, a widaæ j¹ w
uporz¹dkowaniu i precyzji, z jak¹ funkcjonuje natura.

119,91 Niebiosa i ziemia s¹ pos³uszne Jego prawom.
Czas siewu i zbiorów, mróz i ciep³o, lato i zima, dzieñ i
noc, wszystko to Mu s³u¿y. Wszystkimi nimi kieruje i
wszystkie je podtrzymuje s³owo Jego mocy.

119,92 Barnes komentuje:

„Uton¹³bym tysi¹ce razy”, powiedzia³ mi pewien
wspania³y, ale bardzo doœwiadczony przez ¿ycie
cz³owiek, „gdyby nie pewna deklaracja w S³owie
Bo¿ym: ‘Wieczny Bóg jest twoim schronieniem,
wspiera Ciê swoim ramieniem”
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119,93 Ci, którzy doœwiadczyli mocy Pisma
Œwiêtego w swoim ¿yciu, raczej o nim nie zapomn¹.
Narodziliœmy siê na nowo „nie z nasienia skazitelnego,
ale nieskazitelnego, przez S³owo Bo¿e, które ¿yje i
trwa” (1P 1,23).

119



514 Psalmy

119,94 Choæ raz zostaliœmy wyzwoleni od kary
za grzech, codziennie potrzebujemy wyzwolenia od
nieczystoœci i krzywdy. Zaznajomienie z Bo¿ymi
przykazaniami i z w³asnym sercem uœwiadamia nam
koniecznoœæ tego zbawiania.

119,95 Jedynym sposobem, by unikn¹æ ataków
bezbo¿nych, jest b³ahe, ma³ostkowe ¿ycie. Tak d³ugo,
jak nasze ¿ycie jest skuteczne dla Niego, mo¿emy siê
spodziewaæ opozycji. Jednak rozwa¿aj¹c Bo¿e
œwiadectwa, znajdujemy si³ê i pocieszenie.

119,96 Najlepszym rzeczom w tym ¿yciu daleko
do doskona³oœci (BT) i wszystkie one z czasem siê
koñcz¹, natomiast S³owo Bo¿e jest nieskoñczone
i doskona³e. Im lepiej poznajemy Bibliê, tym lepiej
sobie uœwiadamiamy, jak wiele brakuje nam samym.

119,97 Ci, którzy mi³uj¹ Pana, z ca³¹ pewnoœci¹
kochaj¹ te¿ Jego S³owo. Mi³oœæ ta przejawia siê
rozwa¿aniem Biblii przy ka¿dej okazji. To w chwilach
takiej medytacji odkrywamy nagle nowe piêkno i cuda
w Piœmie Œwiêtym.

119,98 Pokorny wierz¹cy, wyposa¿ony w
m¹droœæ S³owa, wiêcej zobaczy na kolanach ni¿ jego
nieprzyjaciele stoj¹c na palcach.

119,99 Je¿eli nauczyciel stanie siê zadowolony z
siebie i spocznie na laurach, w nied³ugim czasie
wyprzedzi go m³odszy, który stale rozwa¿a S³owo.

119,100 Mo¿e to brzmieæ jak nieodpowiedzialne
przechwa³ki, ale nie ma to z nimi nic wspólnego. Nie
liczy siê wiek ani inteligencja, ale pos³uszeñstwo.
Dlatego m³ody cz³owiek mo¿e przewy¿szyæ kogoœ
starszego, je¿eli ma wy¿sze OQ (iloraz pos³uszeñstwa).

119,101 Tutaj widzimy pos³uszeñstwo w
dzia³aniu. Psalmista powstrzymuje swoje nogi przed
pod¹¿aniem œcie¿kami grzechu, ¿eby móg³ okazaæ jak
najpe³niejsze pos³uszeñstwo.

119,102 Uœwiêcaj¹cy wp³yw Biblii jest ogromny.
Je¿eli Pan naucza nas przez jej strony, rozwija siê w
nas nienawiœæ do grzechu i umi³owanie œwiêtoœci.

119,103 Oczywiœcie Biblia jest te¿ Ÿród³em
niezm¹conej radoœci. ̄ adna inna ksi¹¿ka nie jest tak
przyjemna. Miód jest s³odki, ale S³owo Bo¿e jest
s³odsze.

119,104 Aby wykryæ fa³szywe pieni¹dze, ludzie
uwa¿nie badaj¹ prawdziwe banknoty. Dobre
zaznajomienie z prawd¹ pozwala nam wykryæ
wszelkie œcie¿ki k³amliwe i pogardzaæ nimi.

119,105 S³owo prowadzi, zabraniaj¹c nam
pewnych zachowañ, a z drugiej strony, wskazuje ono
w³aœciw¹ drogê. Jak du¿o zawdziêczamy przyjaznym
promieniom tej pochodni.

119,106 Oto œwiêta determinacja okazywania
pos³uszeñstwa Pismu Œwiêtemu. S³u¿y ona chwale
Bo¿ej, b³ogos³awieñstwu innych a tak¿e naszemu
w³asnemu dobru.

119,107 Spurgeon mówi:

W poprzednim wersecie psalmista zosta³
zaprzysiê¿ony na ¿o³nierza Pana, a w tym zostaje
wezwany do znoszenia cierpieñ z tego tytu³u.
S³u¿ba dla Pana nie os³ania nas przed próbami, ale
zabezpiecza je dla nas
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119,108 Do Pana przychodzimy jako kap³ani i
uczniowie. Jako kap³ani „sk³adamy Bogu ofiarê
pochwaln¹, to jest owoc warg, które wyznaj¹ jego
imiê” (Hbr 13,15). Jako uczniowie otwieramy nasze
serca i umys³y na jego nauczanie.

119,109 Kiedy nasze ¿ycie (BT) jest w ci¹g³ym
zagro¿eniu, bezpieczeñstwo znajdziemy w
przypominaniu sobie Prawa (BT) Pana. Za wszelk¹
cenê nale¿y unikaæ tendencji do panikowania,
histeryzowania i zapominania o S³owie Bo¿ym.

119,110 Ci, którzy szkol¹ siê w S³owie, nie s¹
nieœwiadomi zamys³ów szatana. Dziêki prostemu
pos³uszeñstwu omijaj¹ jego bomby–pu³apki.

119,111 Pismo Œwiête nale¿y wybieraæ jako cenne
dobro, dziedzictwo o wielkiej wartoœci. WyobraŸmy
sobie radoœæ spadkobiercy, który dowiaduje siê, ¿e
odziedziczy³ fortunê. O ile wiêksza radoœæ powinna
byæ naszym udzia³em z powodu posiadania Ksiêgi
ksi¹g?!

119,112 Wszyscy, którzy zdaj¹ sobie sprawê z
jej wartoœci, powinni postanowiæ okazywaæ jej
wieczne pos³uszeñstwo. W szkole pos³uszeñstwa nie
ma wakacji ani czasu wolnego.

119,113 Moffatt t³umaczy ten werset:
„Nienawidzê ludzi, którzy s¹ pó³ na pó³. Ja kocham
prawo”. Ludzie chwiejni w jednej chwili s¹ po stronie
Boga, a ju¿ za chwilê s¹ w œwiecie. Mówi¹ jedno,
gdy myœl¹ coœ innego i s¹ zdrajcami Prawa (BT)
Bo¿ego.

119,114 Pan jest nasz¹ obron¹, gdy ktoœ nas
œciga oraz tarcz¹, gdy otwarcie nas atakuje. Ci, którzy
maj¹ nadziejê w Jego obietnicach, nigdy siê nie
zawiod¹, poniewa¿ On nie oszukuje ani nie mo¿e
zostaæ oszukany.

119,115 Nasze drogi rozchodz¹ siê z tymi, którzy
nie przestrzegaj¹ przykazañ Bo¿ych. Ale choæ
odsuwamy siê od ich grzesznych dróg, utrzymujemy
jednak kontakty z ludŸmi ze œwiata, ¿eby dzieliæ siê z
nimi dobr¹ nowin¹.

119,116 Argument, który jest wpisany w tê
modlitwê, jest nastêpuj¹cy: „Obieca³eœ, ¿e bêdziesz
mnie podtrzymywa³. Uczyñ wiêc teraz zgodnie ze
swoj¹ obietnic¹, gdy¿ w przeciwnym razie ludzie
powiedz¹, ¿e mnie zawiod³eœ, a ja w swojej nadziei
doznam rozczarowania”.

119,117 Nasza umiejêtnoœæ zapewnienia sobie
wybawienia (NKJV) jest taka sama jak umiejêtnoœæ
zadbania o swoje zbawienie. Je¿eli Bóg bêdzie nas
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podtrzymywa³, bêdziemy bezpieczni. Naszym
zadaniem jest natomiast ustawicznie zachowywaæ
Jego ustawy.

119,118 Pan wzgardzi tymi, którzy odstêpuj¹
od Jego ustaw. Spryt tych ludzi pewnego dnia
ukazany we w³aœciwym œwietle oka¿e siê byæ g³upot¹.

119,119 S³owo wyraŸnie uczy, ¿e Bóg odrzuci
wszystkich bezbo¿nych na ziemi, jak z³otnik
odrzuca ko¿uch gromadz¹cy siê na powierzchni
topionego metalu. Gdyby nie rozprawi³ siê
sprawiedliwie z grzechem, nie moglibyœmy
szanowaæ Jego S³owa.

119,120 Rozmyœlaj¹c o Bo¿ych s¹dach nad
grzesznymi, powinniœmy dr¿eæ. Ale jednoczeœnie, jak
mówi Barnes: „przepe³nia nas podziw dla
stanowczoœci, surowoœci i duchowoœci Jego prawa”.

119,121 Zdanie psalmisty, ¿e czyni³ to, co
sprawiedliwe i prawe, nale¿y rozumieæ jako ogólne
stwierdzenie nie pozbawione wyj¹tku. Jego
sprawiedliwe ¿ycie by³o owocem jego zbawienia i
odpowiedni¹ podstaw¹, by prosiæ Pana, ¿eby nie
porzuca³ go na pastwê jego gnêbicieli.

119,122 Zabezpieczenie (NKJV) to tutaj ktoœ,
kto pojawia siê zamiast innej osoby, reprezentuj¹c j¹.
Ten, który poszed³ na Golgotê zamiast nas, przez ca³e
¿ycie broni naszej sprawy i powstrzymuje bezczelnego
gnêbiciela.

119,123 Oto cz³owiek, który wypatrywa³ Bo¿ego
wyzwolenia, a¿ rozbola³y go oczy. A¿ do wyczerpania
oczekiwa³ wype³nienia obietnicy sprawiedliwoœci –
¿e Bóg stanie po jego stronie.

119,124 Mimo i¿ werset 121 móg³ wygl¹daæ jak
obrona niewinnoœci, psalmista zdaje siê tutaj na ³askê
albo mi³osierdzie Pana. Jedn¹ z jego ³ask jest s³u¿ba
nauczania: „Naucz mnie ustaw twoich”.

119,125 Im wiêcej na temat swojego pana wie
s³uga, tym bardziej mo¿e byæ przydatny, a jego s³u¿ba
efektywna. Potrzebujemy wiêc rozumu, aby poznaæ
Bo¿e zamys³y objawione w Jego œwiadectwach.

119,126 Tutaj s³uga robi w ty³ zwrot i w domyœle
wzywa swojego Pana do dzia³ania, poniewa¿ Jego
Prawo (BT) zosta³o z³amane. Jest to zreszt¹ krzyk
ludu Bo¿ego w ka¿dym wieku ciemnoœci: Czas ju¿
byœ rozpocz¹³ dzia³anie, Panie.

119,127 Jednym ze wskaŸników wartoœci, jak¹
przedstawia dla nas Biblia jest czas, jaki nad ni¹
spêdzamy. Je¿eli cenimy j¹ bardziej ni¿ szczere z³oto,
jej ok³adka jest zniszczona, a strony wytarte.

119,128 Innym dowodem naszej mi³oœci do
Ksiêgi jest stopieñ okazywanego jej pos³uszeñstwa.
Je¿eli nie robimy tego, co mówi i nie nienawidzimy
wszelkiej drogi k³amstwa, tylko siebie oszukujemy.

119,129 Bo¿e S³owo jest cudowne w swojej
ponadczasowoœci, czystoœci dok³adnoœci, harmonii,

powszechnym zastosowaniu, mocy i wystarczalnoœci.
Taka ksiêga zas³uguje na to, by j¹ czytaæ i przestrzegaæ
jej wskazañ.

119,130 Przystêpnoœæ (BT) S³owa oœwieca.
S³abo zdajemy sobie sprawê z uœwiêcaj¹cego wp³ywu,
jaki ma na ca³y œwiat. Daje ono rozum tym, którzy
uznaj¹ siê za prostaczków, a co za tym idzie, ludzi
potrzebuj¹cych pomocy.

119,131 G³êbokie, olbrzymie pragnienie S³owa
Bo¿ego to coœ, czego wszyscy potrzebujemy. „Jako
nowonarodzone niemowlêta, zapragnijcie nie
sfa³szowanego duchowego mleka” (1P 2,2).

119,132 Mo¿e mêcz¹ nas te powtarzaj¹ce siê
proœby o mi³osierdzie, ale nie mêczy siê nimi psalmista,
nie mêcz¹ one równie¿ Boga. Nie ma takiego momentu
w ¿yciu, w którym nie potrzebowalibyœmy ju¿ Jego ³aski.

119,133 Oto dwie strony monety œwiêtoœci:
zachowanie w wytrwa³oœci dla Pana zgodnie z Jego
s³owem oraz wybawienie z mocy mieszkaj¹cego w
nas grzechu.

119,134 Pierwsza czêœæ tej modlitwy to nic
nadzwyczajnego – ka¿dy z nas chcia³by byæ
wyzwolony od ucisku. Zwróæmy jednak uwagê na
niezwyk³¹ przyczynê: „Abym strzeg³ rozkazañ
twoich” (BG).

119,135 W swojej s³u¿bie dla Pana mo¿emy
prosiæ Go o jakiœ znak Jego przychylnoœci, obecnoœci
i mocy. On umie podsuwaæ zachêtê w odpowiedzi na
nasze modlitwy. Nigdy te¿ nie powinniœmy traciæ
pragnienia, aby uczyæ siê coraz wiêcej.

119,136 £zy p³yn¹ce jak potoki – dramatyczny
obraz najg³êbszego ¿alu i smutku. Z jakiego powodu?
Z powodu krzywdy wyrz¹dzonej psalmiœcie? Nie, z
powodu ludzkiego zaniedbania Prawa (BT) Bo¿ego
i zhañbienia imienia Bo¿ego.

Bendetti, […] autor „Stabat Mater”, siedzia³ kiedyœ
i gorzko p³aka³. Zapytany o powód, odpowiedzia³:
„P³aczê, poniewa¿ ludzie nie kochaj¹ Mi³oœci”
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119,137 Autor Ksiêgi jest sprawiedliwy, nic wiêc
dziwnego, ¿e sama Ksiêga jest prawa. Wiêkszoœæ z
nas o tym wie, ale jak niewielu zamienia to w akt
uwielbienia, dziêkuj¹c Panu.

119,138 Wszystko, co mówi Bóg, jest
sprawiedliwe i prawdziwe, a na Jego S³owie mo¿na
ca³kowicie polegaæ. Uwierzyæ S³owu Bo¿emu to ¿adna
zas³uga, to po prostu zdrowy rozs¹dek.

119,139 Barnes komentuje z du¿¹ m¹droœci¹:

To wielki tryumf w ¿yciu cz³owieka, kiedy patrz¹c
na postêpowanie przeœladowców, oszczerców i
plotkarzy bardziej zasmuca go to, ¿e naruszaj¹
Bo¿e prawo ni¿ ¿e rani¹ jego
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119,140 Biblia jest wypróbowana. Tysi¹ce osób
sprawdzi³o jej obietnice i przekona³o siê, ¿e s¹
prawdziwe. „Przetrwa³a ona nienawiœæ ludzi, ogieñ

119



516 Psalmy

fa³szywego kap³añstwa, szyderstwa niewiernych oraz
cielesn¹ m¹droœæ wspó³czesnych krytyków”
(Scripture Union).

119,141 W ocenie wrogów psalmista by³ ma³y i
wzgardzony. Ale szyderstwa ludzi nie odstraszy³y
go od Biblii.

119,142 Bo¿a sprawiedliwoœæ to nie przemijaj¹cy
nastrój, ale wieczna cecha. Nie wystarczy powiedzieæ,
¿e Biblia zawiera prawdê; Biblia jest prawd¹. Ka¿da
Bo¿a wypowiedŸ jest prawdziwa.

119,143 Autor mia³ pe³en kielich ucisku i
utrapienia, ale ze S³owem Bo¿ym dostrzega³ têczê
przez ³zy.

119,144  Bo¿e œwiadectwa nie tylko s¹
sprawiedliwe teraz – one zawsze bêd¹ sprawiedliwe.
Im lepiej je rozumiemy, tym bardziej potrafimy
cieszyæ siê ¿yciem – zarówno tym, jak i w niebie.

119,145 S³owo „wo³am” to klucz do ca³ej tej
czêœci88 . Mamy tutaj apel o pomoc pochodz¹cy z
ufnego serca. Wszechmocny Bóg nie umie siê oprzeæ
modlitwom, które p³yn¹ z serca i wyra¿aj¹ pragnienie
czynienia Jego woli.

119,146 Kiedy, jak Piotr, zaczniemy ton¹æ pod
falami, zawsze mo¿emy pos³aæ w niebo tê krótk¹
modlitwê: „Wybaw mnie!”. Pan podniesie nas
wówczas i pozwoli znowu dla Niego ¿yæ.

119,147 Weigle pisze: „To opis nawyków
religijnych pobo¿nego (cz³owieka), który wstaje przed
œwitem, ¿eby rozpocz¹æ dzieñ od rozwa¿ania i
modlitwy”. Nasze motto powinno brzmieæ: „Nie ma
Biblii, nie ma œniadania”.

119,148 Nawet bezsenne godziny nocne mog¹
byæ wykorzystane na rozwa¿anie S³owa. Nierzadko
w³aœnie wtedy Pan daje nam „skarby ciemnoœci”.

119,149 Nigdy nie powinniœmy przejœæ do
porz¹dku dziennego nad tym, ¿e w modlitwie mamy
sta³y dostêp przed Bo¿e oblicze. Tak jak psalmista
mo¿emy prosiæ, by Bo¿a ³aska i sprawiedliwoœæ
(NKJV) zachowa³y nasze ¿ycie.

119,150 Wrogowie s¹ blisko. Ich celem jest
zaszkodziæ s³udze Bo¿emu. Poniewa¿ odrzucili
autorytet Bo¿ego Prawa (BT) w swoim ¿yciu, nic
ich nie powstrzyma.

119,151 Ale Pan jest bliski, a jedna osoba i Bóg
to wiêkszoœæ. „¯aden wróg nie zaszkodzi, ¿aden strach
nie przeszkodzi, po zwyciêskiej stronie”.

119,152 Œwiadomoœæ, ¿e Bo¿e S³owo trwa na
wieki, jest ogromnym pocieszeniem. „Opieraj¹c siê
na niezachwianych Bo¿ych obietnicach, w w¹tpliwoœci
oraz strachu nawa³nicach, nie zawiedzie Ojca nas
prawica, bo stoimy na obietnicach Bo¿ych”.

119,153 Pan naprawdê przygl¹da siê naszym
utrapieniom (BG). „W ka¿dym cierpieniu, co serce

rozrywa, G³os Mê¿a Boleœci siê odzywa”. Przychodzi
On, aby wybawiæ nas, którzy przylgnêliœmy do
Niego i Jego S³owa.

119,154 Autor prosi Boga, ¿eby by³ Jego
adwokatem i dawc¹ ¿ycia. Postawiono przeciwko
niemu bardzo ciê¿kie zarzuty i potrzebuje obroñcy.
By³ przeœladowany a¿ do wyczerpania. Potrzebuje
nowego tchnienia ¿ycia.

119,155 Bóg nie zbawia ludzi wbrew ich woli.
Nie zaludnia nieba osobami, które nie chc¹ siê tam
znaleŸæ. Nie ma zbawienia dla tych, którzy nie chc¹
s³uchaæ S³owa.

119,156 ¯aden ludzki jêzyk nigdy nie bêdzie w
stanie opisaæ Bo¿ego mi³osierdzia. To ³agodne
mi³osierdzie nie wyczerpie siê z powodu naszych
próœb. Przeœladowany psalmista prosi o ³askê ¿ycia,
czyli uwolnienie od niedosz³ych zabójców.

119,157 Oczywiœcie wiele z tych wersetów
znajduje prawdziwe wype³nienie w Panu Jezusie.
Otoczony przez przeœladowców i nieprzyjació³
pozosta³ wierny przykazaniom swojego Ojca.

119,158 Oznak¹ duchowej dojrza³oœci jest
wiêksze ubolewanie nad zniewagami pod adresem
Boga ni¿ krzywdami wyrz¹dzonymi nam samym. Oby
tak poch³ania³a nas gorliwoœæ dla Pana!

119,159 W wersecie 153 psalmista napisa³ „Obacz
utrapienie moje” (BG), tutaj, jak wskazuje Spurgeon,
stwierdza: „Zobacz moje umi³owanie”. Oczywiœcie
chodzi o umi³owanie Jego zaleceñ. Poza tym po raz
trzeci w tej czêœci prosi o zachowanie jego ¿ycia
(ww. 154, 156).

119,160 Bo¿e S³owo jest w ca³oœci prawd¹.
Ka¿da obietnica w nim zawarta, na pewno siê wype³ni.
„Dopóki nie przeminie niebo i ziemia, ani jedna jota,
ani jedna kreska nie przeminie z zakonu, a¿ wszystko
to siê stanie” (Mt 5,18).

119,161 Ludzie u w³adzy czêsto uciskali Bo¿e
s³ugi. Ale g³êboki szacunek i lêk (BT) przed S³owem
Boga zachowuje wiernych od zdrady.

119,162 Ten, kto zanurza siê w Biblii i odkrywa w
niej g³êbokie duchowe bogactwa, doœwiadcza dreszczu
podobnego komuœ, kto znalaz³ ukryty skarb (NKJV).

119,163 Zaznajomienie ze S³owem uczy nas
kochaæ to, co kocha Bóg (Prawo – BT) oraz
nienawidziæ tego, czego On nienawidzi (k³amstwa).
Bo¿e myœli pojawiaj¹ siê w naszych umys³ach dziêki
Niemu.

119,164 Poniewa¿ siedem to liczba doskona³oœci
i kompletnoœci, rozumiemy, ¿e psalmista chwali³ Pana
stale i z ca³ego serca za Jego sprawiedliwe
postanowienia.

119,165 S³owo daje pokój w œwiecie zamieszania
i bezpieczeñstwo od mocy pokus. Werset ten nie

119
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oznacza, ¿e wierz¹cy s¹ odporni na smutek czy
problemy, ale ¿e dziêki pos³uszeñstwu prawu unikaj¹
pu³apek grzechu.

119,166 Psalm 37,3 mówi: „Zaufaj Panu i czyñ
dobrze”. Tutaj psalmista wyznaje, ¿e pos³ucha³ tej
rady. Wiara jest na pierwszym miejscu, a uczynki s¹
owocem wiary.

119,167 Dla ludzi w czasach Malachiasza
pos³uszeñstwo by³o czymœ uci¹¿liwym (Ml 1,13).
Ale nie dla autora. On by³ pos³uszny S³owu i coraz
bardziej je kocha.

119,168 Trzy ostatnie wersety tej czêœci mówi¹ o
praktycznym pos³uszeñstwie Biblii. Je¿eli zastosowanie
ich do przeciêtnego wierz¹cego wydaje ci siê pewn¹
nadinterpretacj¹, pomyœl tylko, ¿e wypowiada je nasz
Zbawiciel, a powinno to za³atwiæ problem.

119,169 Gdy psalm ten zbli¿a siê do koñca, zdaje
siê z coraz wiêksz¹ intensywnoœci¹ przedstawiaæ
gor¹ce proœby. S³owa „niech” i „niechaj” spotykamy
tu siedem razy. Najpierw pojawia siê ¿ywa proœba o
wys³uchanie, a nastêpnie o prawdziwe duchowe
zrozumienie (BT).

119,170 Gdy czytamy te wersety, odnosimy
wra¿enie, ¿e wróg nigdy zbytnio siê nie oddala. St¹d
powtarzane b³aganie o wyzwolenie zgodne z obietnic¹
S³owa.

119,171 Wzrost wiedzy na temat Bo¿ych ustaw
nie powinien prowadziæ do dumy i przesadzonego
poczucia w³asnej wartoœci, ale do oddawania chwa³y
i uwielbienia Panu.

119,172 Zamiast mówiæ o b³ahostkach i rzeczach
bez znaczenia duchowego, powinniœmy utrzymywaæ
swój jêzyk w karnoœci, aby mówi³ tylko o duchowych
sprawach. Wszystkie Bo¿e przykazania s¹
sprawiedliwe i niezwykle godne uwagi.

119,173 To wspania³y obraz: Przebita gwoŸdziem
rêka Wszechmocy siêga z nieba, aby uratowaæ
zwyk³ego cz³owieka, takiego jednak, który œwiadomie
zdecydowa³, ¿e przykazania Pana bêd¹ rz¹dzi³y jego
¿yciem.

119,174 Ciesz¹c siê zbawieniem naszych dusz
jako faktem dokonanym, nie mo¿emy siê doczekaæ
zbawienia od obecnoœci grzechu, kiedy Jezus powróci.
W miêdzyczasie znajdujemy wielk¹ rozkosz w
czytaniu Biblii i okazywaniu jej pos³uszeñstwa.

119,175 Zostaliœmy zbawieni nie tylko po to, ¿eby
s³u¿yæ, ale nawet bardziej bezpoœrednio po to, ¿eby
chwaliæ Boga. Ka¿de wyzwolenie z choroby czy
wypadku powinno nadawaæ nowego pêdu naszemu
uwielbieniu i nowej ¿arliwoœci naszym modlitwom o
pomoc.

119,176 To jedno z niewielu wyznañ grzechu w
tym psalmie: „Najwznioœlejsze loty œwiêtego

uniesienia zawsze powracaj¹ do uni¿onego wyznania
grzechu i niegodnoœci.

Psalm 120: Niewinna ofiara oszczerstwa
Jednym z gorzkich doœwiadczeñ w ¿yciu

wierz¹cego jest padanie ofiar¹ k³amstw i oszczerstw.
To wtedy w swojej bezsilnoœci uzmys³awia sobie on
prawdziwoœæ spostrze¿enia Spurgeona, który
zauwa¿y³, ¿e „k³amstwo zd¹¿y obejœæ ca³y œwiat, gdy
prawda zak³ada buty”. Nietrudno uczyniæ z niego
mieszankê poni¿enia i za³amania.

120,1–2 Taka w³aœnie niedola popêdzi³a autora
psalmu do Pana w pierwszej pieœni stopni89  (BT).
Jego proœba by³a krótka, prosta i konkretna. Chcia³
byæ wyzwolony od k³amliwych warg swoich
wrogów, od zdradliwego jêzyka pogan.

120,3–4 Nastêpnie równie szybko zwraca siê do
jednego konkretnego winnego i przepowiada mu srog¹
karê. Jak¹ karê otrzyma? Ostre strza³y wystrzelone
z ³uku Mistrza £ucznictwa. A co stanie siê z jego
oszukañczym jêzykiem? Czy zostanie obmyty
myd³em? Nie, bêdzie wypalony roz¿arzonymi
wêglami z ja³owca! Korzeni tego pustynnego krzewu
u¿ywa siê do wyrobu wêgla drzewnego znanego z
wydzielania du¿ych temperatur.

120,5 W chwili rozczulania siê nad sob¹ psalmista
¿ali siê, ¿e jest zmuszony przebywaæ wœród plemion
Meszecha i Kedara. Meszech by³ synem Jafeta
(1M 10,2), a jego potomkowie znani byli jako lud
dziki i barbarzyñski. Kedar by³ drugim synem Ismaela
(1M 25,13), a jego dzieci tak¿e by³y okrutne i
bezlitosne. Wed³ug International Standard Bible
Encyclopedia „to przez Kedara muzu³mañscy
genealodzy wywodz¹ Mahometa od Ismaela”.

120,6–7 Psalmista ju¿ zbyt d³ugo by³ na
wygnaniu poœród barbarzyñców, którzy nienawidzili
pokoju. Jego wysi³ki w celu doprowadzenia do
pokojowego wspó³istnienia spotyka³y siê z kolejnymi
atakami.

Gdyby ¿y³ w czasach NT, by³by lepiej
przygotowany na oszczerstwa i antagonizmy, a tak¿e
lepiej by sobie z nimi radzi³. Mia³by bowiem przyk³ad
Pana Jezusa:

On, gdy mu z³orzeczono, nie odpowiada³
z³orzeczeniem, gdy cierpia³, nie grozi³, lecz porucza³
sprawê temu, który sprawiedliwie s¹dzi (1P 2,23).

Mia³by te¿ nauczanie Piotra:
Ale, je¿eli okazujecie cierpliwoœæ, gdy za dobre

uczynki cierpicie, to jest ³aska u Boga (1P 2,20b).
Nie oddawajcie z³em za z³o ani obelg¹ za obelgê, lecz
przeciwnie, b³ogos³awcie, gdy¿ na to powo³ani
zostaliœcie, abyœcie odziedziczyli b³ogos³awieñstwo
(1P 3,9).

119, 120
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Wreszcie, mia³by te¿ s³owo Pana Jezusa:
B³ogos³awieni jesteœcie, gdy wam z³orzeczyæ i

przeœladowaæ was bêd¹ i k³amliwie mówiæ na was
wszelkie z³o ze wzglêdu na mnie! Radujcie i weselcie
siê, albowiem zap³ata wasza obfita jest w niebie; tak
bowiem przeœladowali proroków, którzy byli przed
wami (Mt 5,11–12).

Psalm 121: Zachowany!
121,1–2 W BG psalm ten rozpoczyna siê:
Oczy moje podnoszê na góry, sk¹dby mi pomoc

przysz³a.
Pomoc moja jest od Pana, który stworzy³ niebo i

ziemiê.
PóŸniej t³umacze, staraj¹c siê usun¹æ domnieman¹

herezjê pogañsk¹ – sugestiê ¿e pomoc pochodzi od
pagórków, a nie od Pana (Jr 3,23), opatrzyli tekst
innymi znakami interpunkcyjnymi, zamieniaj¹c drugie
zdanie pierwszego wersetu w pytanie. Na przyk³ad
BW brzmi:

Pieœñ pielgrzymek. Oczy moje wznoszê ku
górom: Sk¹d nadejdzie mi pomoc?

Pomoc moja jest od Pana, Który uczyni³ niebo
i ziemiê.

Ja jednak wolê tê poprzedni¹ wersjê i zaraz
wyjaœniê dlaczego. Œwi¹tynia w Jerozolimie by³a
miejscem zamieszkania Boga na ziemi. Ob³ok chwa³y
w Miejscu Najœwiêtszym oznacza³ obecnoœæ Pana
poœród jego ludu. Jerozolima le¿y na górze i otaczaj¹
j¹ góry. Kiedy wiêc jakiœ ¯yd w innej czêœci Izraela
potrzebowa³ Bo¿ej pomocy, patrza³ w kierunku gór.
By³o to dla niego to samo, co spogl¹danie na Pana.
Poniewa¿ Jerozolima by³a miejscem zamieszkania
Stwórcy, w poetyckim sensie wszelka pomoc
przychodzi³a z gór.

W pierwszych dwóch wersetach mówi psalmista,
wyra¿aj¹c swoje ca³kowite poleganie na Stwórcy
nieba i ziemi.

121,3 Pocz¹wszy od wersetu trzeciego, zmienia
siê mówca. W pozosta³ych wersetach s³yszymy Ducha
Œwiêtego gwarantuj¹cego wieczne bezpieczeñstwo
tym, którzy ufaj¹ Panu. Jest to gwarancja o
niezachwianej stabilnoœci. Noga wierz¹cego nie
potknie siê. Poniewa¿ noga jest symbolem
fundamentów lub pozycji, oznacza to, ¿e Bóg zachowa
swoje ufne dziecko od poœliŸniêcia siê i upadku.

121,4 Jest te¿ gwarancja Stra¿nika, który nie
drzemie ani nie zasypia. Aleksander Wielki
powiedzia³ swoim ¿o³nierzom: „Budzê siê, ¿ebyœcie
wy mogli spaæ”90 . W godzinach nocnych, kiedy nie
jesteœmy œwiadomi œwiata, który nas otacza, jest ktoœ
wiêkszy ni¿ Aleksander, kto obserwuje nas sta³ym,
niestrudzonym okiem.

121,5–6 Jest gwarancja, ¿e naszym stró¿em jest
nie kto inny jak sam Pan. Wielki suwerenny W³adca
wszechœwiata jest osobiœcie zaanga¿owany w
bezpieczeñstwo najmniej znanego œwiêtego.

Jest gwarancja, ¿e bêdzie chroni³ od ka¿dego z³ego
wp³ywu. Kiedy czytamy, ¿e jest On „cieniem twoim
po prawicy twojej” oznacza to, ¿e jest obok jako
stró¿, aby zarówno w dzieñ, jak i w nocy chroniæ
tych, którzy do Niego nale¿¹. Niektórzy wspó³czeœni
zwolennicy interpretacji literalnej rozumiej¹ wyra¿enie:
„s³oñce nie bêdzie ciê raziæ za dnia” jako odniesienie
do udaru s³onecznego91 . Wzmiankê na temat ksiê¿yca
czêsto doœæ nonszalancko traktuje siê jako biblijne
dostosowanie do potrzeb staro¿ytnych przes¹dów i
folkloru. Jednak tym, którzy zostali uwolnieni z
demonizmu i którzy zdaj¹ sobie sprawê z wa¿nej roli
jak¹ s³oñce i ksiê¿yc odgrywaj¹ w spirytyzmie,
wersety te obiecuj¹ ochronê przed okowami opêtania
demonicznego.

121,7–8 Jest gwarancja wyzwolenia od
wszelkiego z³a. Niepodwa¿aln¹ prawd¹ jest, ¿e w
¿yciu wierz¹cego nie mo¿e siê pojawiæ nic, na co nie
zezwoli³ Bóg. Nie ma przypadkowych okolicznoœci,
bezcelowych wypadków, tragedii bez sensu. Choæ
nie jest On twórc¹ chorób, cierpienia czy œmierci,
przezwyciê¿a je i ujarzmia dla zrealizowania swoich
celów. W miêdzyczasie Jego ufne dzieci wiedz¹, ¿e
Bóg wspó³dzia³a we wszystkim ku dobremu z tymi,
którzy Go mi³uj¹, którzy zostali powo³ani wed³ug
Jego postanowienia (Rz 8,28).

Wreszcie, jest gwarancja Bo¿ej troskliwej kontroli
nad naszym postêpowaniem w czasie i w wiecznoœci.
On bêdzie zachowywa³ nasze wyjœcia i wejœcia teraz
i na wieki.

Na przestrzeni tych oœmiu wersetów s³owa
„strzec” i „stró¿” pojawiaj¹ siê szeœæ razy92 . Wspólnie
og³aszaj¹ one, ¿e nikt nie jest tak bezpieczny jak osoba,
która przyjê³a Pana jako swoj¹ jedyn¹ nadziejê.

Duszy, która na Nim spoczywa
On nigdy, przenigdy nie wyda.
Choæ ca³e piek³o zechce ni¹ wzruszyæ,
Nigdy, przenigdy nie odda tej duszy.

– Richard Keen (1787)

Psalm 122: Miasto pokoju

Pe³nia radoœci p³ynie z tej godziny,
Któr¹ przed Twoim spêdzam tronem.
Jak przyjaciel z przyjacielem w spo³ecznoœci,
Kiedym w modlitwie pogr¹¿ona.

– Fanny J. Crosby

122,1 Dawid uchwyci³ atmosferê tego czystego
zachwytu, kiedy jacyœ pobo¿ni ¯ydzi przypomnieli
mu, ¿e nadszed³ czas pójœæ na œwiêto do Jerozolimy.

120 – 122
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Uradowa³ siê. Nie by³ to dla niego uci¹¿liwy
obowi¹zek ani przykry zwyczaj. Udaj¹c siê do
œwi¹tyni, aby uwielbiaæ, znajdowa³ spe³nienie i
zadowolenie.

122,2 A teraz pielgrzymi wiary stanêli w samym
mieœcie. „Stanê³y stopy nasze W bramach twych,
o Jeruzalem!”. Jakby Bo¿y instynkt zaprowadzi³ ich
do domu, do miejsca, które wybra³ Bóg. Wspaniale
by³o tam byæ.

122,3–4 Robi¹ krok w ty³, by podziwiaæ miasto
w kolorach ochry, zespolone i tworz¹ce spójn¹ ca³oœæ.
Wewn¹trz jego zalanych s³oñcem murów, na
przestrzeni pó³tora kilometra kwadratowego
znajdowa³y siê domy o dachach kopulastych i
p³askich, a tak¿e ciasne alejki. Jednak budowl¹, która
wzbudza³a u ludzi naj¿ywsze emocje, by³a œwi¹tynia
Pana. Faktycznie mo¿na powiedzieæ, ¿e to ona
budowa³a charakter tego miasta.

To do tego miejsca pielgrzymowa³y plemiona
Pana. By³o to jedyne miejsce na ziemi, co do którego
Bóg zadecydowa³, ¿e Jego lud ma siê tu zbieraæ i
dziêkowaæ Jego imieniu.

122,5 Jerozolima by³a oczywiœcie równie¿
duchow¹ stolic¹ Izraela. By³a to siedziba królewskiego
domu Dawida, w zwi¹zku z czym ustanowiono j¹
miejscem wymierzania sprawiedliwoœci.

122,6 Choæ jej nazwa oznacza „miasto pokoju”,
jak do tej pory by³a ona zwodnicza. Niewiele miast
zazna³o tyle konfliktów, cierpieñ i zabójstw, co ona.

Kamienie Jerozolimy nosz¹ stygmaty jej œwiêtoœci,
a jej mury wspomnienie pope³nionych wewn¹trz
nich przestêpstw w imiê religii. Dawid i faraon,
Sancheryb i Nebukadnesar, Ptolemeusz i Herod,
Tytus i krzy¿owcy Gotfryda z Boulogne, Tamerlane
i Saraceni Saladyna – wszyscy oni tam mordowali

93
.

Zarówno z historycznego, jak i z prorockiego
punktu widzenia za s³owami: „Proœcie o pokój dla
Jeruzalemu!” kryje siê morze znaczeñ. Ciemne dni
jeszcze przed nimi. W¹skie uliczki miasta zabrzmi¹
echem butów pogañskich najeŸdŸców a¿ Ksi¹¿ê
Pokoju, Mesjasz Izraela powróci, aby obj¹æ w³adzê
(£k 21,24).

F. B. Meyer zauwa¿a w wersecie szóstym
wdziêczn¹ aliteracjê:

Pokój w mieœcie pokoju!
Pokój tym, którzy je pokochali.

B³ogos³awieñstwo pokoju spoczywa na
wszystkich, którzy kochaj¹ miasto Wielkiego Króla.

122,7–9 Mi³oœæ ta wyra¿a siê w modlitwie o
spokój w obrêbie jego murów i bezpieczeñstwo w
jego wie¿ach oraz w d¹¿eniu do takiego spokoju i
bezpieczeñstwa. Tego, czego pobo¿ny ¯yd pragn¹³
dla Jerozolimy, my powinniœmy pragn¹æ dla Koœcio³a.

Powinniœmy staraæ siê utrzymywaæ jednoœæ Ducha
w spójni pokoju (Ef 4,3)! To w³aœnie przez pokój i
bogactwo Koœcio³a pop³ynie b³ogos³awieñstwo dla
œwiata.

Taka jest w³aœnie myœl wersetu ósmego. Ze
wzglêdu na krewnych i przyjació³ powinniœmy
pragn¹æ uleczenia wewnêtrznych ran Koœcio³a, jego
waœni i podzia³ów. Barnes wyjaœnia:

Jest to wyraz prawdziwej pobo¿noœci na ca³ym
œwiecie, jedna z podstaw prawdziwej mi³oœci, któr¹
przyjaciele Boga ¿ywi¹ do Koœcio³a, poniewa¿ maj¹
nadziejê i wierz¹, ¿e przez Koœció³ ci, którzy s¹
bliscy ich sercom, znajd¹ zbawienie

94
.

Jak ju¿ wspomnieliœmy, najwiêksz¹ chwa³¹
miasta jest znajduj¹cy siê w nim dom Pana. Nie
po³o¿enie miasta ani jego niekszta³tne budynki, ale
fakt, ¿e Bóg wybra³ je na miejsce swojej œwi¹tyni.
Obecnoœæ Pana wytwarza aurê chwa³y wokó³
wszystkiego, czego On w swej ³asce dotyka.

Wieki póŸniej Pan Jezus mia³ przypomnieæ
faryzeuszom i uczonym w Piœmie tê prawdê.
Bardziej cenili oni z³oto œwi¹tyni ni¿ sam¹
œwi¹tyniê, dar na o³tarzu ni¿ o³tarz. Jezus wskazywa³
na to, ¿e to œwi¹tynia uœwiêca z³oto i o³tarz ofiarê
(Mt 23,16–22). Pan te¿ oddzieli³ Jerozolimê od
innych miast na œwiecie.

Psalm 123: Oczy, które wygl¹daj¹
mi³osierdzia

W tej pieœni stopni (BT) s¹ dwa s³owa kluczowe:
„oczy” oraz „zmi³uj siê”. Pierwsze z nich pojawia siê
cztery razy, a drugie trzy. Akcja rozgrywa siê w ziemi
niewoli – scenerii a¿ nazbyt dobrze znanej uciœnionemu
ludowi izraelskiemu. Ziemi¹ tak¹ by³ dla nich Egipt,
Babilon, nazistowskie Niemcy, warszawskie getto, a
bardziej wspó³czeœnie jenieckie obozy pracy na Syberii.
Choæ kraj nie zosta³ tu wymieniony z nazwy,
najprawdopodobniej chodzi o Babilon.

123,1 Z oczyma wpatrzonymi w niebo i
wypatruj¹cymi jakiegoœ promienia Bo¿ego
zmi³owania, uprowadzeni b³agaj¹ Pana, ¿eby
zakoñczy³ d³ug¹, ciemn¹ noc przeœladowañ.

123,2 Porównuj¹ siebie do s³ug spogl¹daj¹cych
na rêkê swych panów oraz do s³u¿ebnicy
spogl¹daj¹cej na rêkê swej pani. Zwykle interpretuje
siê to jako gotowoœæ otrzymania oraz realizowania
woli pana. Ale nie o to tutaj chodzi. Obraz ten
przedstawia raczej uwa¿ne wyczekiwanie ̄ ydów na
to, ¿e Jahwe siê nad nimi zmi³uje (BT). Natomiast
konkretne zmi³owanie, które maj¹ na myœli, to szybki
koniec ich wygnania i powrót do ziemi, w której
pozosta³y ich serca. W Jego rêce szukaj¹ wybawienia
od ciemiê¿ycieli.

122, 123
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123,3–4 B³aganie do Boga, ¿eby siê zmi³owa³,
wznosi siê dwukrotnie od ludu, którego udzia³ we
wzgardzie by³ a¿ za du¿y. Dzieñ po dniu ich pogañscy
panowie serwowali im poœmiewiska i nienawiœæ. Ju¿
tak d³ugo byli wystawieni na pogardliwe, bolesne
uwagi zadufanych w sobie (Za 1,15). Tak d³ugo
cierpieli z r¹k babiloñskich pysza³ków (Jr 50,31–32).
Maj¹ ju¿ doœæ. Czuj¹, ¿e zbli¿a siê czas, gdy ju¿ d³u¿ej
nie wytrzymaj¹.

Tote¿ wylewaj¹ swoj¹ skargê przed tym, który
jest ich jedynym schronieniem i bezpieczeñstwem w
œwiecie antysemityzmu i dyskryminacji – przed
Przyjacielem uciœnionych i pognêbionych.

Psalm 124: Najwa¿niejsze „gdyby”
124,1 „Gdyby Pan nie by³ z nami…”
Od tego gdyby zale¿a³o wszystko. To na nim

zasadza³a siê ró¿nica pomiêdzy zbawieniem a
zniszczeniem. Ale Pan by³ z nimi i dlatego sprawy
wygl¹da³y tak, jak wygl¹da³y.

Chyba ¿aden naród nie by³ tak blisko wygubienia
jak ̄ ydzi. Zgodnie z wszystkimi prawami natury ju¿
dawno powinno ich nie byæ. Jeœli przypomnimy sobie
oblê¿enia, masakry, pogromy, komory gazowe,
krematoria, bomby… to cud, ¿e przetrwali. Ale
rzeczywiœcie przetrwali i to z jednego najwa¿niejszego
powodu – Pan by³ z nimi.

Niestety naród ten nie zawsze chcia³ to przyznaæ.
Zbyt czêsto przypisywali zwyciêstwa w³asnemu
sprytowi i mocy. Zawsze jednak istnieli pobo¿ni
¯ydzi, którzy zdawali sobie sprawê, ¿e gdyby nie
Pan, ju¿ by ich nie by³o.

124,2–5 Psalmista przypomina sobie czasy, gdy
wrogowie powstali przeciwko Izraelowi z
przyt³aczaj¹c¹ przewag¹ liczebn¹ i z du¿o lepszym
uzbrojeniem. Zapasy ¿ywnoœci by³y na granicy
wyczerpania. Œrodki medyczne skoñczy³y siê.
Trzeba by³o dawaæ sobie radê z tym, co by³o
dostêpne. Byli przyparci do muru. Wrogowie grozili
zepchniêciem ich do morza. Perspektywy by³y
bardzo nieciekawe.

124,6–7 Nieprzyjaciele, jak krwio¿ercze bestie,
zamierzali poch³on¹æ ich ¿ywcem. Albo, zmieniaj¹c
metaforê, o w³os nie utonêliby w falach potêgi
militarnej pogan.

Wówczas dzia³o siê coœ nieoczekiwanego. Pan
sprawia³, ¿e wróg nie umia³ dojœæ do porozumienia
co do strategii. Albo otrzymywa³ fa³szywe wieœci na
temat ̄ ydów. Albo wpada³ w panikê z powodu œmierci
dowódcy. Albo przystawa³ na zawieszenie broni, gdy
praktycznie mia³ ju¿ w garœci zwyciêstwo.

¯ydom natomiast Pan dawa³ nieodkryte zapasy
¿ywnoœci. Albo ukryty sk³ad broni. Czasem z

najbardziej nieoczekiwanego Ÿród³a przychodzi³a
pomoc z zewn¹trz. W ka¿dym z tych wypadków splot
okolicznoœci by³ tak cudowny, ¿e móg³ wyjœæ jedynie
spod Bo¿ej rêki.

Ci, którzy posiadaj¹ duchow¹ m¹droœæ, ca³¹
chwa³ê oddaj¹ Panu za to tajemnicze, cudowne
wyzwolenie. Miêso¿ernym pogañskim potworom nie
uda³o siê po¿reæ maleñkiego Izraela. Bo¿y lud
wyszed³ ca³o z pu³apki zastawionej przez po³¹czone
si³y wroga. Sid³a zosta³y rozbite, ¿elazny pierœcieñ,
który otacza³ ¯ydów, pêk³, a oni zostali wyrwani –
znowu byli wolni.

124,8 Ich pokorne i wdziêczne wyznanie brzmi
nastêpuj¹co:

Pomoc nasza w imieniu Pana,
Który uczyni³ niebo i ziemiê.
Jednak Izrael nie ma monopolu na Boga cudów.

Koœció³ mo¿e zastosowaæ s³owa tego psalmu do siebie
i swoich wybawieñ w ostatniej chwili. Poszczególni
wierz¹cy wiedz¹, ¿e gdyby Pan nie by³ po ich stronie,
ca³kowicie poddaliby siê œwiatu, cia³u i diab³u.

Psalm 125: Droga pokoju
125,1 Góra Syjon, jedno ze wzniesieñ Jerozolimy,

czasami oznacza samo miasto. Tutaj mówi o ostatecznej
stabilnoœci, sile, cytadeli, która siê nie zachwieje.

Taki w³aœnie jest cz³owiek wiary. Jego ¿ycie
zbudowane jest na pewnej skale. Gdy spada deszcz,
nadchodzi powódŸ, wiej¹ wiatry i uderzaj¹ w jego
dom, nie runie on, poniewa¿ jest zbudowany na skale
(Mt 7,25).

Psalmista mówi, ¿e góra Syjon trwa wiecznie.
Jak chodzi o ziemskie miasto, nale¿y to rozumieæ tak,
jak wydawa³o siê wierz¹cym w tamtym czasie.
Wiemy z NT, ¿e pewnego dnia ziemia zostanie
zniszczona przez ogieñ (2P 3,7.10.12). Ale i my
u¿ywamy podobnych wyra¿eñ, mówi¹c na przyk³ad
o wiecznym mieœcie (Rzym).

Wa¿ne jest to, ¿e choæ góra Syjon zostanie
pewnego dnia zniszczona, wierz¹cy w Chrystusa
nigdy nie zginie. Poniewa¿ jest w Chrystusie, jest tak
bezpieczny, jak móg³ go uczyniæ tylko Bóg.

125,2 W topografii Jeruzalem psalmista widzia³
jeszcze inn¹ lekcjê duchow¹. Otacza³y je góry, z
których jego wojsko mog³o broniæ miasta przed
wszelkimi atakami. W taki sam sposób sam Pan
tworzy pierœcieñ ochrony wokó³ swoich dzieci „teraz
i na wieki”. To mur, o którym mówi³ szatan w
odniesieniu do Joba:

Czy¿ Ty nie ogrodzi³eœ zewsz¹d jego samego,
jego domu i ca³ej majêtnoœci? (Job 1,10).

Co oczywiœcie oznacza, ¿e ufnego œwiêtego nie
mo¿e dotkn¹æ nic, na co nie wyrazi zgody Bóg.
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125,3 Inne niesamowite stwierdzenie znajdujemy
w wersecie trzecim:

Gdy¿ nie pozostanie ber³o bezbo¿nych nad
dzie³em sprawiedliwych, by sprawiedliwi nie
wyci¹gali R¹k swych ku bezprawiu.

Ktoœ móg³by zaoponowaæ przeciwko pierwszej
czêœci tego wersetu, wskazuj¹c, ¿e ziemiê izraelsk¹
czêsto naje¿d¿ali i podbijali ludzie nieprawi. To prawda.
Werset ten nale¿y jednak interpretowaæ w kontekœcie.
Psalm ten dotyczy ludzi, którzy ufaj¹ Panu, wiêc jego
obietnice odnosz¹ siê tylko do nich. Natomiast
naruszenie granic Izraela i zniszczenie jego murów
nastêpowa³o jedynie wówczas, gdy naród by³ daleko
od Boga. Tak d³ugo jak okazywali Panu pos³uszeñstwo
i Mu ufali, ber³o bezbo¿nych, czyli rz¹dy pogañskich
monarchów, nie mog³o siê do nich zbli¿yæ.

Podany zosta³ interesuj¹cy powód dlaczego Bóg
powstrzymywa³ wrogów zagra¿aj¹cych Izraelowi, w
czasie gdy lud chodzi³ z Bogiem. Chodzi³o o to, ¿eby
sprawiedliwi Izraelici nie zostali poddani pokusie,
by wyci¹gn¹æ rêce ku z³u. Bóg ratuje nas nie tylko
od wrogów zewnêtrznych, ale od naszego wnêtrza i
jego sk³onnoœci do grzechu w sytuacjach, kiedy
jesteœmy niesprawiedliwie traktowani.

125,4 Czwarty werset równie¿ nale¿y rozumieæ
w tym kontekœcie: Czyñ dobrze, Panie, dobrym i
tym, co s¹ prawego serca. Dobrzy to w tym
wypadku ci, którzy zostali zbawieni przez wiarê i
chodz¹ w pos³uszeñstwie. Ich prawoœæ nie jest
podstaw¹ zbawienia, ale owocem ich zaufania i
pos³uszeñstwa.

125,5 S¹ i inni, którzy twierdz¹, ¿e nale¿¹ do ludu
Bo¿ego, ale zbaczaj¹ na krête drogi. Pan powinien
pos³aæ ich w niewolê i rozproszenie wraz ze
z³oczyñcami.

Pokój nad Izraelem! Psalm ten podaje zreszt¹
formu³ê, dziêki której nie tylko Izrael ale ka¿dy mo¿e
osi¹gn¹æ pokój. Jest to zaufanie Panu Jezusowi. Gdy
Izrael zwróci siê do Tego, którego przebili, i bêdzie
Go op³akiwaæ jak jedynego syna, pokój, który
wymyka³ im siê przez wieki, wreszcie stanie siê ich
udzia³em.

Szalom! Szalom!

Psalm 126: Sianie ze ³zami, zbieranie z
radoœci¹

126,1 Gdy obwieszczenie to dotar³o do
spo³ecznoœci ¿ydowskich na wygnaniu, ludzie byli
przejêci i rozradowani. Perski król, Cyrus, postanowi³,
¿e jeñcy mog¹ powróciæ do swojego kraju. By³o to
zbyt piêkne, ¿eby mog³o byæ prawdziwe. Podczas
d³ugich lat wygnania wielu z nich zastanawia³o siê,
czy jeszcze kiedykolwiek ujrz¹ Jerozolimê. A teraz

takie wieœci. Gdy zbierali swoje rzeczy, wygl¹dali jak
ludzie w transie.

126,2 Przejête rozmowy i tak normalnie otwartego
i gadatliwego narodu sta³y siê jeszcze bardziej
o¿ywione. Po raz pierwszy od 70 lat wydarzy³o siê
coœ, co przynosi³o im g³êbok¹ przyjemnoœæ. Coœ, co
naprawdê ich rozweseli³o. Wracali do domu. Gdy ich
przygotowania by³y w pe³nym rozkwicie,
podœpiewywali sobie i œmiali siê – coœ nowego dla
nich.

Dla nie–¯ydów by³o to niesamowite œwiadectwo.
Zdawali siê oni odczuwaæ, ¿e wokó³ ¯ydów dzieje
siê coœ, czego nie mo¿na wyjaœniæ w sposób naturalny.
Uznawali, ¿e Bóg Hebrajczyków interweniowa³ w
cudowny sposób. Bardziej ni¿ jakikolwiek inny naród
na ziemi Izrael zdawa³ siê byæ szczególnym obiektem
mi³oœci i troski Jahwe.

126,3 Natomiast wdziêczni wygnañcy z radoœci¹
przyznawali, ¿e Ÿród³em ich wybawienia jest tylko i
wy³¹cznie Pan:

Wielkich rzeczy dokona³ Pan z nami, przeto
byliœmy weseli.

126,4 Ale wracali jako ¿a³osna resztka, a ich
dobytek stanowi³ niewiele wiêcej ponad ubrania, które
mieli na sobie. Potrzebowali ludzi, pieniêdzy i
ochrony. Tak wygl¹da³a ich modlitwa w tej sytuacji:

Odmieñ, Panie, losy nasze jak strumienie w
ziemi po³udniowej.

Ziemia po³udniowa (hebr. Negeb) to pustynia
na po³udniu. Zwykle by³a ona wysuszona i ja³owa.
Ale po obfitych opadach suche koryta zamienia³y siê
w rw¹ce strumienie, dziêki którym pustynia kwit³a.
Tote¿ wygnañcy modl¹ siê, ¿eby zanim wszystkie
dwanaœcie plemion zostanie sprowadzone z
powrotem, stru¿ka ludzi zamieni³a siê w rzekê. Modl¹
siê, ¿eby Pan zaopatrzy³ ich w to, co potrzebne do
odbudowy i odnowy. Prosz¹ te¿ o wszystko inne,
czego potrzebowali, ¿eby w swojej ziemi staæ siê ludem
p³odnym.

126,5–6 Pierwszy rok po powrocie bêdzie
szczególnie trudny. Nie bêdzie plonów które mogliby
od razu zebraæ. Bêd¹ musieli zaczynaæ od pocz¹tku,
planuj¹c uprawy i czekaj¹c na ¿niwa. Bêdzie to okres
wyrzeczeñ, dysponowania nik³ymi zapasami w
sposób mo¿liwie najbardziej oszczêdny.

Z pierwszym zasiewem na pewno bêdzie siê
wi¹za³ pewien smutek albo frustracja. Rolnik, którego
zapas ziarna jest niewielki, ma dwa wyjœcia: mo¿e
nim albo nakarmiæ rodzinê, albo zasiaæ wiêkszoœæ w
nadziei otrzymania obfitego plonu w przysz³oœci.
Decyduje siê siaæ, ale gdy siêga do fartucha i wyci¹ga
z niego garœæ ziarna, które nastêpnie rozrzuca po
zaoranej ziemi, po jego policzkach p³yn¹ ³zy. Myœli o
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swojej ¿onie i dzieciach, o skromnych porcjach
owsianki, o tym, jak ofiarnie bêd¹ musieli ¿yæ do
¿niw. Czuje siê, jakby odejmowa³ im jedzenie od ust.

Ale do powracaj¹cych wygnañców skierowane
jest s³owo pocieszenia:

Kto wychodzi z p³aczem, nios¹c ziarno siewne,
Bêdzie wraca³ z radoœci¹, nios¹c snopy swoje.

Id¹ wiêc i zasiewaj¹ ziarno. Ich obecne utrapienie
zostanie nieproporcjonalnie nagrodzone radoœci¹, gdy
bêd¹ nieœæ snopy dojrza³ego zbo¿a do stodo³y.

Oczywiœcie zasada ta odnosi siê równie¿ do œwiata
duchowego. Ci, którzy ¿yj¹ ofiarnie, aby
rozprzestrzeniaæ ewangeliê, byæ mo¿e doœwiadczaj¹
ubóstwa, ale jaka radoœæ równa siê z mo¿liwoœci¹
ogl¹dania zbawionych dusz na wieki uwielbiaj¹cych
w niebie Baranka Bo¿ego?

Zasada ta funkcjonuje te¿ w dziedzinie
zdobywania dusz. Ktoœ m¹drze powiedzia³: „Ci,
którzy zdobywaj¹ dusze, najpierw zalewaj¹ siê ³zami”.
Powinniœmy wiêc modliæ siê:

Niech patrzê na t³um jak mój Zbawiciel,
A¿ oczy zalej¹ siê ³zami.
Niech kocham te owce nad w³asne ¿ycie
Z powodu mi³oœci do Niego.

– Autor nieznany

Psalm 127: Bóg jest wszystkim
Mówi siê czasem, ¿e „niewiele z Bogiem to

wiele”, ale prawd¹ jest równie¿ odwrotnoœæ tego
powiedzenia: „Bez Boga wiele to nic”. O tym w³aœnie
mówi ten psalm: Je¿eli nasze dzia³ania nie s¹ nakazane
i prowadzone przez Pana, s¹ strat¹ czasu. Na w³asn¹
rêkê mo¿emy zak³adaæ projekty nawet w s³u¿bie
chrzeœcijañskiej, mo¿emy budowaæ imperia
organizacyjne, gromadziæ statystyki wykazuj¹ce
fenomenalne osi¹gniêcia, ale jeœli projekty te to nie
krzewy winne zasadzone przez Pana, s¹ warte mniej
ni¿ zero. „Cz³owiek planuje, Bóg rujnuje”.

Psalmista wybiera cztery czynnoœci z ¿ycia
codziennego, aby przedstawiæ tê prawdê. S¹ to:
budowa domu, obrona cywilna, praca ogólnie oraz
budowanie rodziny.

127,1 S¹ dwa sposoby, by zbudowaæ dom.
Jednym jest zrealizowanie planów wed³ug w³asnej
wiedzy, umiejêtnoœci i mo¿liwoœci finansowych, a
potem proszenie Boga o b³ogos³awieñstwo nad
ukoñczon¹ budowl¹. Inny sposób to oczekiwanie na
niepodwa¿alne prowadzenie od Pana i dopiero wtedy
rozpoczêcie pracy w œwiadomej zale¿noœci od Niego.
W pierwszym przypadku projekt ten nigdy nie
wychodzi poza ramy cia³a i krwi. W drugim mo¿emy
z przejêciem obserwowaæ Boga w dzia³aniu,

zaopatruj¹cego przez doskona³e wyczucie czasu i
sploty okolicznoœci, które zgodnie z wszelkim
prawdopodobieñstwem nie mia³y prawa zaistnieæ.
Budowanie z Bogiem to ca³kiem inna historia.

Druga ilustracja bezsensownoœci ludzkich
wysi³ków bez Boga dotyczy dziedziny ochrony. Jeœli
Pan nie strze¿e miasta, Daremnie czuwa stró¿.
Nie oznacza to, ¿e nie powinno byæ jednostek
policyjnych albo innych departamentów obrony, ale
¿e ostatecznie nasze bezpieczeñstwo spoczywa w Panu
i jeœli na nim nie polegamy, to nasze zwyk³e œrodki
zaradcze nie wystarcz¹, ¿eby je nam zapewniæ.

127,2 Je¿eli nie jesteœmy na miejscu wybranym
przez Boga, nasza codzienna wielogodzinna praca i
zarabianie na ¿ycie te¿ nie maj¹ sensu. Proszê, nie
zrozumcie mnie Ÿle. Ca³a Biblia uczy, ¿e powinniœmy
pilnie pracowaæ na zaspokojenie naszych w³asnych
potrzeb, potrzeb naszej rodziny oraz innych. Psalm
ten nie zachêca do bezczynnego przesiadywania ca³ymi
dniami przy Coli i obgadywania znajomych. Chodzi
natomiast o to, ¿e jeœli pracujemy niezale¿nie od Boga,
to nic nie osi¹gniemy. Aggeusz dobrze opisuje tak¹
sytuacjê:

Siejecie wiele, lecz ma³o zbieracie, jecie, lecz nie
do syta, pijecie, lecz nie gasicie pragnienia, ubieracie
siê, lecz nikt nie czuje ciep³a; a kto pracuje by zarobiæ,
pracuje dla dziurawego worka.

Z drugiej strony, jeœli jesteœmy naprawdê oddani
Panu i ¿yjemy dla Jego chwa³y, On mo¿e nam daæ
takie dary podczas snu, jakich nigdy nie
osi¹gnêlibyœmy podczas d³ugich godzin mêcz¹cej
pracy bez Niego. Takie zdaje siê byæ znaczenie
wyra¿enia: „Pan umi³owanemu swemu sen daje”
(BG) albo jak t³umaczy to BW: „Wszak on i we œnie
obdarza umi³owanego swego”.

127,3 Czwarta i ostatnia ilustracja dotyczy
tworzenia rodziny. Dzieci s¹ jednym z darów Boga.
„Oto dzieci s¹ darem Pana, podarunkiem jest owoc
³ona”.

To, co zosta³o powiedziane na temat dzieci,
zak³ada, ¿e by³y one wychowywane w domu, w
którym Pan jest szanowany i czczony. Dorasta³y one
w dyscyplinie i nauczaniu Pana.

127,4 „Czym strza³y w rêku wojownika, Tym
synowie zrodzeni za m³odu”. Kiedy rodzice siê
starzej¹, mog¹ polegaæ na pobo¿nych dzieciach, ¿e
bêd¹ o nich walczyæ jak wojownicy i troszczyæ siê o
ich potrzeby jak myœliwy za pomoc¹ swoich strza³.

127,5 „B³ogo mê¿owi, który nape³ni³ nimi swój
ko³czan!”. Pomimo propagandy piêtnuj¹cej
wielodzietne rodziny Bóg og³asza swoje
b³ogos³awieñstwo dla mê¿a, który nape³ni³ dzieæmi
swój ko³czan. Ale i tym razem za³o¿eniem jest, ¿e s¹
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to dzieci wierz¹ce, ¿e nale¿¹ do rodziny Bo¿ej. W
innym wypadku s¹ raczej wielkim utrapieniem ni¿
b³ogos³awieñstwem.

„Nie zawiedzie siê, Gdy bêdzie siê rozprawia³
z nieprzyjació³mi w bramie”. F. B. Meyer
przypomina, ¿e walcz¹ce wojska spotyka³y siê w
bramie oblê¿onego miasta. Chodzi wiêc o to, ¿e dzieci
broni¹ swoich rodziców w sprawach prawnych i
cywilnych, aby nie byli oni nara¿eni na straty ani
szkody. Pilnuj¹, aby okazywano im sprawiedliwoœæ.

Psalm ten jest wspania³ym rozwiniêciem s³ów
Pana wypowiedzianych przez Zachariasza: „Nie dziêki
mocy ani dziêki sile, lecz dziêki mojemu Duchowi to
siê stanie” (Za 4,6). Niebezpieczeñstwo, ¿e bêdziemy
polegaæ na z³otówkach albo na ludzkiej m¹droœci, jest
tak wielkie. A przecie¿ nie w ten sposób realizuje siê
wola Pana. To przez Jego Ducha mo¿na budowaæ na
wiecznoœæ. Nie chodzi o to, ¿ebyœmy robili coœ dla
Boga naszymi w³asnymi si³ami, ale ¿eby On robi³ coœ
przez nas swoj¹ potê¿n¹ moc¹. Wszystko, co jesteœmy
w stanie daæ z siebie, to drewno, siano i s³oma. On
zaœ mo¿e nas wykorzystaæ, abyœmy rodzili z³oto,
srebro i drogie kamienie. Kiedy dzia³amy we w³asnej
mocy, marnujemy si³y. Gdy do wszystkiego
wprowadzamy Boga, nasze ¿ycie jest naprawdê
efektywne. Cielesna broñ daje cielesne rezultaty.
Duchowa broñ daje duchowe rezultaty.

Psalm 128: B³ogos³awieñstwo Pana
128,1 Wierz¹cy, który naprawdê w pe³ni cieszy

siê ¿yciem, to taki, który dopuszcza Pana do
wszystkich dziedzin swojego ¿ycia i kroczy drogami
praktycznego pos³uszeñstwa S³owu Bo¿emu.

Pod Prawem Moj¿eszowym cz³owiek taki by³
nagradzany ziemskimi b³ogos³awieñstwami:

128,2 D³ugowiecznoœci¹.  Nie umiera³
przedwczeœnie, ale do¿ywa³ czasu korzystania ze
zgromadzonych dóbr.

Szczêœciem. Mia³ wolnoœæ od k³ótni i zwad, a
tak¿e radoœæ ze spogl¹dania na rozœwietlaj¹ce go
oblicze Boga.

Dobrobytem. Dobrze mu siê powodzi³o. By³
chroniony przed nieszczêœciem, plag¹, zaraz¹ i pora¿k¹.

128,3 P³odnoœci¹. Jak p³odna winoroœl jego ¿ona
rodzi³a mu wiele dzieci. Oto one – t³ocz¹ siê wokó³
sto³u jak sadzonki oliwne, zdrowe, silne i energiczne.

128,4 W wieku ³aski wierz¹cy ju¿ jest
ub³ogos³awiony w Chrystusie wszelkim duchowym
b³ogos³awieñstwem w miejscach niebiañskich (Ef 1,3).
Ale, jak mówi Williams, „wiara mo¿e uduchowiæ
b³ogos³awieñstwa materialne tej pieœni, uczyniæ je
rzeczywistymi i obecnymi”. Lepiej ni¿ d³ugie ¿ycie
na ziemi jest mieæ ¿ycie Pana Jezusa, które pobudza

nas do dzia³ania. ¯adna radoœæ nie równa siê z
wyzwolon¹ dusz¹. Dobro duszy to najlepszy
dobrobyt, a duchowe rozmna¿anie siê przewy¿sza
radoœæ fizycznej p³odnoœci.

128,5–6 Dwa ostatnie wersety tego psalmu
mo¿na odczytywaæ jako obietnicê albo jako
modlitwê. W tym drugim przypadku stanowi¹ one
proœbê do Pana, ¿eby b³ogos³awi³ swój wierz¹cy
lud ze œwi¹tyni w Syjonie albo z tronu w Jeruzalem
tak d³ugo, jak ¿yj¹. Prosz¹ o d³ugie ¿ycie,
pozwalaj¹ce ogl¹daæ wnuki. Jest to tak¿e modlitwa
o pokój nad Izraelem.

Psalm ten z wielk¹ radoœci¹ wygl¹da
b³ogos³awieñstwa jednostek i narodu, gdy Król
Izraela powróci i bêdzie rz¹dzi³ w sprawiedliwoœci.

Psalm 129: ¯niwo antysemityzmu
Ta pieœñ stopni (BT) przypomina traktowanie

Izraela przez wielu wrogów w przesz³oœci, po czym
prosi Pana, aby zapewni³ tym okrutnym agresorom
przykr¹ przysz³oœæ.

129,1–2 Od pierwszych dni jego pañstwowoœci
narody bardzo drêczy³y Izrael. Na przyk³ad ucisk w
Egipcie by³ niezapomnianym rozdzia³em niewoli i
cierpieñ zaznanych w m³odoœci. Lecz wrogom nigdy
nie uda³o siê wyniszczyæ ̄ ydów. Bo¿y lud by³ zawsze
wyzwalany z niewoli. Ich przetrwanie to jeden z
najwiêkszych cudów w historii.

129,3 Ich cierpienia by³y d³ugie i g³êbokie.
Zarz¹dcy pogañscy wykorzystywali ich z zaciêtoœci¹
równ¹ rolnikowi bronuj¹cemu ziemiê.

129,4 Ale Pan, który jest sprawiedliwy,
zainterweniowa³ w ostatniej chwili, przecinaj¹c
powrozy albo ³añcuchy, którymi bezlitoœni oprawcy
spêtali Jego lud.

129,5–7 Oby zawsze tak by³o, ¿e antysemici bêd¹
pohañbieni i przepêdzani. Niech nigdy nie
doœwiadczaj¹ ¿niw b³ogos³awieñstwa. Niech
natomiast bêd¹ jak dziwne kêpki trawy na p³askich
dachach bliskowschodnich domów. Poniewa¿ roœliny
te nie maj¹ gleby o odpowiedniej g³êbokoœci, nie mog¹
zapuœciæ porz¹dnych korzeni i wkrótce wysusza je
pal¹ce s³oñce. Trawa ta usycha nim dane jest jej
nabraæ porz¹dnych rozmiarów. ̄ niwiarz nie mia³by
co œcinaæ, nie wspominaj¹c ju¿ o snopach, które
móg³by zbieraæ narêczami.

129,8 Trawa dachowa nigdy nie przyczyni siê do
radosnych zbiorów, podczas których przygl¹daj¹cy
siê zawo³aj¹ do ¿niwiarzy: „B³ogos³awieñstwo Pana
niech bêdzie z wami!”, a ci odpowiedz¹:
„B³ogos³awimy wam w imiê Pana” (zob. Rut 2,4).
Oby wiêc z ca³ego okrutnego bronowania, którego
wrogowie Izraela dokonywali przez ca³e wieki, nie

127 – 129
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wyniknê³o nic szczêœliwego. Niech zbieraj¹ to, co
zasiali.

Psalm 130: Z g³êbokoœci
Ktoœ powiedzia³, ¿e najlepsze modlitwy rodz¹ siê

z g³êbokiej wewnêtrznej potrzeby. W chwilach
szczêœcia i dobrobytu g³êboka modlitwa jest z regu³y
pierwsz¹ ofiar¹. Gdy natomiast miotaj¹ nami burze
¿ycia, naprawdê potrafimy dotykaæ tronu ³aski
gor¹cymi, upartymi b³aganiami.

130,1–2 Niejednokrotnie zadziwia mnie iloœæ
cierpienia i smutku, które jest w stanie znieœæ cz³owiek.
Psalmista jest w jednym z tych ciemnych do³ów ¿ycia.
Nie mo¿e spogl¹daæ nigdzie indziej, jak tylko do góry.
Tote¿ jego g³oœne wo³anie dobiega niebiañskiego tronu
z g³êbokoœci.

¯arliwie b³aga, ¿eby Pan udzieli³ mu audiencji,
wys³ucha³ jego cienkiego, osamotnionego g³osu.
B³aganie to oczywiœcie spotyka siê z odpowiedzi¹.
Jak zawsze!

Zdaniem prosz¹cego jego problemy by³y zwi¹zane
z jakimœ grzechem. Nie mo¿emy stwierdziæ, czy tak
by³o w rzeczywistoœci. W ka¿dym razie zawsze warto
wyeliminowaæ niewyznany grzech jako przyczynê
naszych utrapieñ.

130,3–4 Gdyby zwa¿a³ na winy, to jest
zapisywa³ je i kaza³ ka¿demu natychmiast za nie p³aciæ,
sytuacja by³aby beznadziejna. Mo¿emy jednak byæ
wiecznie wdziêczni, ¿e istnieje sposób, aby uzyskaæ
przebaczenie grzechów. Jest odpuszczenie dla
winnego grzesznika. Jest te¿ odpuszczenie dla
grzesz¹cego œwiêtego.

Pierwsze z nich to przebaczenie s¹dowe, w którym
odpuszczenia udziela Bóg, Sêdzia. Otrzymujemy je przez
wiarê w Pana Jezusa Chrystusa. Pokrywa ono karê za
wszystkie grzechy – przesz³e, teraŸniejsze i przysz³e.
Jest ono mo¿liwe dziêki skoñczonemu dzie³u Chrystusa
na Golgocie. Swoj¹ œmierci¹ zap³aci³ On karê za
wszystkie nasze grzechy, a Bóg mo¿e przebaczyæ nam
za darmo, poniewa¿ wymogi sprawiedliwoœci
zaspokojone zosta³y przez naszego Zastêpcê.

Drugi rodzaj odpuszczenia to przebaczenie
rodzicielskie – Boga, naszego Ojca. Otrzymujemy je,
wyznaj¹c Mu nasze grzechy. W jego wyniku nasza
spo³ecznoœæ z Bogiem i z Jego rodzin¹ ulega odnowie.
Nabywamy je równie¿ dziêki krwi Jezusa przelanej
na krzy¿u.

Jednym z rezultatów Jego przebaczenia jest to, ¿e
nale¿y siê Go baæ. Gdy pomyœlê o tym, ile kosztowa³o
Go przebaczenie moich grzechów, a tak¿e o tym, ¿e
odpuszczenie to jest za darmo, jest pe³ne i wieczne,
podziwiam Go, ufam Mu, kocham i uwielbiam Go na
wieki.

130,5–6 Choæ psalmista nie prosi³ bezpoœrednio
o przebaczenie, na pewno taka myœl kryje siê za
wersetami trzecim i czwartym. Kiedy jednak w
wersecie pi¹tym mówi, ¿e oczekuje Pana, nie chodzi
tu o przebaczenie. To ma zapewnione od razu po
wyznaniu grzechów. Oczekuje natomiast tego, ¿e Pan
wyrwie go z g³êbin. Czasami odpowiada On na nasze
modlitwy natychmiast, a czasami uczy nas czekaæ.

Bóg odpowiada. Czasem, gdy to mod³y zanosi,
Da swemu dziecku to, o co Go prosi.
Czêsto jednak wiara musi uczyæ siê jeszcze
Czekaæ i ciszê w milczeniu znosiæ,
Bo Mi³oœæ posy³a to, co najlepsze;
Gwiazdy zagasn¹, ziemia siê zachwieje,
Lecz obietnica Boga na zawsze istnieje
Dla dziecka, które prosi.

– Autor nieznany

Nauczy³ siê wiêc oczekiwaæ na Pana i mieæ
nadziejê w Jego s³owie, to jest w Jego obietnicy, ¿e
wys³ucha i odpowie. Têskniej ni¿ stró¿e oczekuj¹ na
œwiat³o poranku, on pragnie zobaczyæ, jak Pan zapala
œwiat³o w jego ciemnoœci.

Ale wersety pi¹ty i szósty maj¹ szersze
zastosowanie, którego nie mo¿emy pomin¹æ. Wyra¿aj¹
one szczere, gor¹ce pragnienie wspó³czesnego
wierz¹cego, który oczekuje przyjœcia Chrystusa po
Koœció³. Ta b³ogos³awiona nadzieja nie zostanie
zawiedziona.

130,7–8 Ostatnie dwa wersety tego psalmu mo¿na
traktowaæ jako œwiadectwo psalmisty po tym, jak jego
modlitwa o wybawienie zosta³a wys³uchana.
Przekonawszy siê osobiœcie o Bo¿ej wiernoœci,
chcia³by, ¿eby inni równie¿ mieli udzia³ w tym
doœwiadczeniu. Zawsze tak jest: Jeœli ktoœ naprawdê
w coœ wierzy, nie umie usiedzieæ spokojnie, musi to
przekazaæ innym.

Zachêca wiêc Izrael, ¿eby wygl¹da³ Pana (BT)
i podaje trzy powody: Po pierwsze, Jego ³aska jest
niezmienna. Po drugie, Jego odkupienie jest obfite
w swych zasobach. Wreszcie, po trzecie, pewne jest,
¿e On chce odkupiæ Izraela od wszystkich jego
win.

Psalm ten rozpoczyna³ siê w g³êbinach
przygnêbienia. Koñczy siê pobudzaj¹cym
wezwaniem, ¿eby ufaæ Bogu, dla którego ¿aden
problem nie jest zbyt niebotyczny, ¿aden dylemat zbyt
wielostronny.

Psalm 131: Intelektualna pokora
S¹ w ¿yciu pewne problemy, których nie da siê

wyjaœniæ. Tajemnice zbyt g³êbokie, ¿ebyœmy mogli je
zg³êbiæ. Dziwne okolicznoœci, które trapi¹ najbardziej
b³yskotliwe umys³y.

130, 131
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Kto na przyk³ad mo¿e daæ ostateczne wyjaœnienie
problemu cierpienia?

Kto mo¿e odpowiedzieæ na wszystkie pytania
pojawiaj¹ce siê w temacie modlitwy, na któr¹ nie ma
odpowiedzi?

Kto mo¿e pogodziæ suwerenny Bo¿y wybór z
woln¹ wol¹ cz³owieka?

131,1 Dawid nie twierdzi³, ¿e zna odpowiedzi.
Jego serce nie by³o wynios³e jak serce jakiegoœ
nieznoœnego zarozumialca. Jego oczy nie by³y
utkwione gdzieœ poza horyzontem, jakby by³
skoñczonym intelektualnym snobem. Zdawa³ sobie
sprawê ze swoich ograniczeñ i nie wstydzi³ siê
powiedzieæ: „Nie wiem”. Odpowiada³o mu to, ¿e
wiedzia³, co móg³ wiedzieæ, a tajemnice pozostawia³
Bogu. Po co zajmowaæ siê rzeczami, które dla niego
by³y zbyt wielkie i cudowne? On pozostawi³ Bogu
rozumienie rzeczy, których jemu nigdy nie bêdzie dane
zrozumieæ.

131,2 Takie nastawienie zaufania do Bo¿ej
m¹droœci, mi³oœci i mocy zapewnia³o pokój i uciszenie
Jego duszy. By³ jak spokojne dzieciê odstawione
od piersi matki. Wczeœniej dziecko takie mog³o p³akaæ,
byæ niespokojne i niecierpliwe, ale po karmieniu le¿y
cicho i spokojnie w ramionach matki. Tak i my
mo¿emy popaœæ we frustracjê, próbuj¹c zrozumieæ
rzeczy, które s¹ dla nas zbyt wznios³e, jednak kiedy
tylko pozostawimy Bogu takie pytania bez
odpowiedzi, pozbêdziemy siê tego napiêcia w naszych
duszach.

131,3 Psalmista poleca takie nastawienie ufnoœci
do Pana ca³emu Izraelowi. Tak te¿ czyni³ A. W.
Tozer, który pisa³: „Nie zapominaj, aby staæ w ciszy
zachwytu przed Najwiêksz¹ Tajemnic¹, szepcz¹c: ‘O
Panie, Bo¿e, Ty wiesz’”.

Psalm 132: Modlitwa i obietnica
Jest wiele w¹tpliwoœci co do autorstwa i

okolicznoœci powstania tego psalmu. Jedn¹ z
mo¿liwoœci jest to, ¿e Salomon skomponowa³ go,
kiedy sprowadzi³ arkê przymierza na jej w³aœciwe
miejsce, do nowo wybudowanej œwi¹tyni w
Jerozolimie. W takim przypadku pierwszych dziesiêæ
wersetów to modlitwa Salomona, ¿eby Pan zst¹pi³ w
Szekinie (ob³oku chwa³y) i zamieszka³ nad ark¹.
Wersety 11 i 12 potwierdzaj¹ przymierze zawarte z
Dawidem. Natomiast ostatnich szeœæ wersetów
zawiera konkretne obietnice Boga odpowiadaj¹ce
konkretnym modlitwom Salomona.

132,1–5 Pocz¹tkowa proœba, ¿eby Pan pamiêta³
wszystek trud Dawida, nie odnosi siê ogólnie do
trudnoœci, których nigdy nie brakowa³o na jego
drogach, ale konkretnie do trudnych doœwiadczeñ

emocjonalnych i fizycznych, które wi¹za³y siê z
postawieniem œwi¹tyni – miejsca Bo¿ego
zamieszkania na ziemi. Wyjaœnienie znajdujemy w
trzech kolejnych wersetach. W sytuacji, której nie
znamy z innego zapisu biblijnego, Dawid uroczyœcie
postanowi³, ¿e nie wejdzie do w³asnego domu, nie
po³o¿y siê w swoim ³ó¿ku i nie zaœnie, póki nie za³atwi
sprawy domu dla Pana, miejsca, w którym móg³by
mieszkaæ Mocarz Jakuba.. Nie nale¿y tego œlubu
rozumieæ ca³kiem dos³ownie. Jest to obrazowy
sposób, za pomoc¹ którego Dawid stwierdza, ¿e nie
spocznie zadowolony, dopóki nie zapewni sta³ego
miejsca dla arki. Wiemy, ¿e poniewa¿ Dawid by³
wojownikiem, nie otrzyma³ pozwolenia na budowê
œwi¹tyni, ale móg³ poczyniæ pewne wa¿ne kroki
zwi¹zane z gromadzeniem materia³ów dla Salomona,
a Bóg nagrodzi³ go za jego pragnienie.

132,6 Wersety te wydaj¹ siê byæ jak¹œ
reminiscencj¹ dotycz¹c¹ przebywania arki w Kiriat i
zdecydowania jego ludzi, aby zaprowadziæ j¹ do
Jerozolimy. Szczególnie trudny jest werset szósty,
poniewa¿ odnosi siê do Efrata (Betlejem), a nigdzie
nie czytamy, ¿eby arka kiedykolwiek tam przebywa³a.
Poni¿ej zamieszczamy próby wyjaœnienia tej
trudnoœci:

1. Król i jego ludzie po raz pierwszy us³yszeli o
po³o¿eniu arki, kiedy byli w Betlejem, ale
ostatecznie znaleŸli j¹ w Jaar, tj. Kiriat–Jearim.

2. Efrata mo¿e zastêpowaæ Efraim i odnosiæ siê
do przebywania arki w Sylo.

3. Efrata mo¿e oznaczaæ Kaleb Efrata (zob. 1Krn
2,24), a nie Betlejem. Zgodnie z tym pogl¹dem
Kaleb Efrata to to samo, co Jaar (drewno)
Kiriat–Jearim, które oznacza „miasto leœne
(BG)”. Je¿eli tak jest w rzeczywistoœci, dwie
czêœci wersetu szóstego tworz¹ paralelizm,
w którym znaczenie obydwu jest takie samo.

Oto us³yszawszy o niej w Efracie,
znaleŸliœmy j¹ na polach leœnych (BG).
132,7 Gdy procesja ze œwiêt¹ skrzyni¹ posuwa

siê naprzód, lud cieszy siê, ¿e idzie do Bo¿ego
przybytku, ¿eby paœæ na twarz u podnó¿ka Boga.
Sama arka jest uznawana za Bo¿y podnó¿ek, poniewa¿
Jego obecnoœæ jest w ob³oku chwa³y powy¿ej.

132,8–10 Nastêpnie s³yszymy modlitwê
Salomona na poœwiêcenie œwi¹tyni (ww. 8–10; por.
2Krn 6,41–42). Prosi on, aby Bóg przyszed³
zamieszkaæ w œwi¹tyni i w ten sposób urzeczywistni³
symbolikê arki. Prosi te¿ o pobo¿n¹ liniê kap³anów,
o radoœnie nastawiony lud oraz o dalsz¹ przychylnoœæ
wzglêdem króla. Wyra¿enie „twój pomazaniec” mo¿e
byæ rozumiane jako odniesienie do Salomona, ale te¿
ostatecznie do Mesjasza.

131, 132
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132,11–13 Pan odpowiada na tê modlitwê
najpierw krótko, nawi¹zuj¹c do przymierza z
Dawidem. Przymierze to by³o bezwarunkowe jak
chodzi o Dawida – obiecywa³o mu ono tron na
zawsze oraz potomka, który wiecznie bêdzie na nim
zasiada³. By³o ono jednak warunkowe, jak chodzi o
potomstwo Dawida – zale¿a³o od ich pos³uszeñstwa.
Tak wiêc, chocia¿ Pan Jezus jest potomkiem Dawida,
fizycznie nie jest potomkiem Salomona, ale innego
syna Dawida, Natana (£k 3,31).

132,14–18 Nastêpnie przedstawione zosta³y
konkretne odpowiedzi na konkretne proœby
Salomona. Widaæ to w poni¿szym zestawieniu:

Psalm 133: Pochwa³a jednoœci
Wielkie rzeczy otrzymujemy w ma³ych porcjach.

Psalm ten jest krótki, ale ten duchowy i literacki klejnot
nadrabia jakoœci¹, to czego brakuje w nim pod
wzglêdem iloœci.

Psalmista próbuje przekazaæ cztery g³ówne myœli.
Po pierwsze, ¿e dobrze i przyjemnie jest, kiedy bracia
mieszkaj¹ razem w zgodzie. Po drugie, jest to wonne.
Po trzecie, jest to pokrzepiaj¹ce. Po czwarte, jest to
gwarancj¹ Bo¿ego b³ogos³awieñstwa.

133,1 Jednoœæ (NKJV) poœród braci to
wdziêczny (BG) widok. Jednak jednoœæ nie oznacza,
¿e musz¹ zgadzaæ siê we wszystkim. Zgadzaj¹ siê w
kwestiach fundamentalnych. Jak chodzi o sprawy
podrzêdne, maj¹ wolnoœæ posiadania odmiennych
opinii. Wszystko powinien przenikaæ duch mi³oœci.
Mo¿e istnieæ jednoœæ bez jednorodnoœci: jesteœmy
ró¿ni, a wcale nie uniemo¿liwia to wspó³pracy. Czêœci
cia³a te¿ siê ró¿ni¹, ale gdy funkcjonuj¹ pod
przewodnictwem g³owy, tworz¹ pe³n¹ chwa³y
jednoœæ. Mo¿e byæ jednoœæ bez jednog³oœnoœci. Bóg
nigdy nie chcia³, ¿eby wszyscy zgadzali siê w
kwestiach o pomniejszym znaczeniu. Wystarczy siê
zgadzaæ co do podstaw. We wszystkim innym
mo¿emy siê nie zgadzaæ, pod warunkiem, ¿e nie
staniemy siê w tym odpychaj¹cy. Prawdziwi
wrogowie jednoœci to zazdroœæ, plotka, z³oœliwoœæ,
krytykanctwo i brak mi³oœci.

133,2 Jednoœæ jest jak perfumy, których
u¿ywano przy namaszczeniu Aarona na kap³ana
(2M 30,22–30). Wylewano je na jego g³owê, po czym
sp³ywa³y mu one na brodê, a nastêpnie na brzeg
p³aszcza. Tym przyjemnym zapachem delektowa³ siê
nie tylko sam kap³an, ale te¿ wszyscy, którzy byli w
pobli¿u. Œwiêty olejek namaszczenia obrazuje s³u¿bê
Ducha Œwiêtego, który zstêpuje jak przyjemny aromat
na lud Bo¿y ¿yj¹cy szczêœliwie razem i rozprzestrzenia
siê jako œwiadectwo po ca³ej okolicy.

133,3 Jednoœæ zapewnia te¿ pokrzepienie. „Jest
to jak rosa Hermonu, która spada na góry
Syjonu”. Psalmista widzi w górze Hermon Ÿród³o
ch³odnego, odœwie¿aj¹cego, wilgotnego powietrza dla
dalekich gór. Tak¿e rosa reprezentuje Ducha Œwiêtego
nios¹cego odœwie¿enie zjednoczonych braci krañcom
ziemi. Nikt nie jest w stanie zmierzyæ zasiêgu wp³ywu
wierz¹cych chodz¹cych w spo³ecznoœci z Bogiem i
ze sob¹ nawzajem.

Ostatnia myœl dotyczy b³ogos³awieñstwa, które
Pan posy³a tam, gdzie bracia i siostry ¿yj¹ w jednoœci.
Za przyk³ad weŸmy dzieñ Piêædziesi¹tnicy.
Uczniowie ¿yli w harmonii i pokoju, zjednoczeni w
modlitwie i w oczekiwaniu na obiecanego Ducha
Œwiêtego. Nagle Duch Bo¿y zst¹pi³ na nich w swojej

Tu miejsce odpocznienia
mego na wieki; Tu
zamieszkam, bo
upodoba³em je sobie (w. 14)

I kap³anów jego
przyodziejê zbawieniem
(w. 16a)

A jego wierni wielce
radowaæ siê bêd¹ (w. 16b)

Sprawiê, ¿e tam wyroœnie
Dawidowi potomek,
Zgotujê pochodniê
pomazañcowi mojemu […].
Ale nad nim zajaœnieje
korona jego (ww. 17–18)

Wyrusz, Panie, na
miejsce odpocznienia
twego, Ty i arka twej
mocy! (w. 8)

Kap³ani twoi niech
oblok¹ siê w
sprawiedliwoœæ (w. 9a)

A wierni twoi niech
œpiewaj¹ radoœnie!
(w. 9b)

Ze wzglêdu na s³ugê
twego, Dawida, Nie
odrzucaj pomazañca
twego! (w. 10)

132, 133

W³aœciwie to Pan odpowiada, obiecuj¹c znacznie
hojniejsze b³ogos³awieñstwa ni¿ to, o co prosi³
Salomon. Jest jeszcze dodatkowa obietnica obfitego
zaopatrzenia i chleba dla ubogich (w. 15); obietnica,
¿e kap³ani bêd¹ przyodziani zbawieniem, a nie tylko
sprawiedliwoœci¹ (w. 16a); ¿e œwiêci bêd¹ wielce siê
radowaæ (w. 16b) i ¿e wrogowie zostan¹
przyobleczeni we wstyd (w. 18a).

Werset 17 oznacza, ¿e Bóg powo³a w Jerozolimie
potê¿nego Króla, wywodz¹c Go z Dawida (zob.
£k 1,69) i przygotowa³ Dawidowi, swojemu
pomazañcowi, pochodniê albo Syna (zob. 1Krl 15,4).
Obietnice nieprzerwanej dynastii wype³niaj¹ siê w
Panu Jezusie Chrystusie.

Wrogowie Chrystusa okryj¹ siê wstydem, ale
Jego skroñ zostanie ukoronowana chwa³¹ i czci¹.

G³owê niegdyœ ukoronowan¹ cierniem
Teraz najwy¿sza chwa³a zdobi.
Niebiañski diadem na skronie wierne
Zwyciêzcy przysposobi³.

– Thomas Kelly
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pe³ni i poszli roznosiæ przyjemn¹ woñ i œwie¿oœæ
ewangelii po Jerozolimie, Judei, Samarii i a¿ po
krañce ziemi.

B³ogos³awieñstwo wyjaœnione zosta³o za
pomoc¹ okreœlenia ¿ycie na wieki wieczne. Mo¿na
to rozumieæ na dwa sposoby. Kiedy Bo¿y lud ¿yje w
jednoœci, oni sami doœwiadczaj¹ ¿ycia w najg³êbszym
sensie. Ale nie tylko to, staj¹ siê te¿ kana³ami, przez
które ¿ycie p³ynie do innych.

Psalm 134: ChodŸcie, b³ogos³awcie Pana
134,1–2 Po dniu przepisowych czynnoœci w

œwi¹tyni w Jerozolimie lud powraca³ do domu, ale na
miejscu pozostali kap³ani i Lewici, którzy mieli wartê
w nocy (1Krn 9,33), pal¹c kadzid³o, sk³adaj¹c
dziêkczynienia i uwielbiaj¹c Pana (2Krn 29,11; 31,2).

Mo¿liwe, ¿e gdy ludzie rozchodzili siê, œpiewali
kap³anom dwa pierwsze wersety tej pieœni. Pewne
jest, ¿e s¹ to s³owa skierowane do s³ug Pana, którzy
w nocy pracowali w œwi¹tyni, a ich zadaniem by³o
b³ogos³awiæ Pana i podnosiæ rêce w kierunku
œwi¹tyni w geœcie modlitwy.

134,3 OdpowiedŸ kap³anów z wersetu trzeciego
to wzywanie Bo¿ego b³ogos³awieñstwa na
poszczególnych ludzi. Zwróæmy uwagê na cztery
charakteryzuj¹ce je cechy:

B³ogos³awi¹cego: Pan, Jahwe, Bóg przymierza;
Jego wielkoœæ: On uczyni³ niebo i ziemiê;
B³ogos³awionego: Niech ci (liczba pojedyncza!)

b³ogos³awi Pan;
Lokalizacja B³ogos³awi¹cego: Syjon, miejsce

œwi¹tyni.

Psalm 135: Przyczyny uwielbienia
135,1–2 Pierwsze dwa wersety stanowi¹ raczej

ogólne nawo³ywanie, by „Chwaliæ imiê Pana”. Jest
ono wyraŸnie skierowane do kap³anów i Lewitów,
ale mo¿liwe, ¿e równie¿ do ca³ego ludu izraelskiego i
do wszystkich, którzy boj¹ siê Pana (zob. ww. 19–20).

135,3 Zwróæmy uwagê na wiele powodów, dla
których powinniœmy uwielbiaæ Boga: On jest dobry.
¯aden stworzony jêzyk ani teraz, ani w wiecznoœci,
nie bêdzie w stanie wyraziæ tego, jak jest dobry.
Wszystko, co le¿y w naszej mocy, to stwierdzenie
tego faktu i wielbienie Go.

Jego imiê jest urocze albo mi³e. To cudowna ³aska
ratuje nêdzarzy i kieruje ich do wiecznej chwa³y.

135,4 Pan wybra³ Izrael jako swoje bogactwo.
Suwerenny wybór Bo¿y sprawia, ¿e zdziwiona dusza
ju¿ zawsze zastanawia siê: „Dlaczego ja?”. To sprawia,
¿e stajemy siê czcicielami.

135,5 Pan jest wielki. Kiedy rozmyœlamy nad
Nim jako Stwórc¹, podtrzymuj¹cym ¿ycie i

Odkupicielem, œpiewamy z g³êbok¹ zadum¹: „Jak
wielkiœ Ty”.

Nasz Pan jest nad wszystkich bogów, to jest
nad wszystkich w³adców i mo¿nych, a tak¿e nad
wszystkie bo¿ki. „A na szacie i na biodrze swym ma
wypisane imiê: KRÓL KRÓLÓW I PAN PANÓW”
(Obj 19,16).

135,6 On jest Suwerenem wszechœwiata (w. 6).
Zawsze czyni to, co zechce. Jak napisa³ Arthur Pink:

Bo¿a suwerennoœæ oznacza, ¿e Bóg jest istotnie
Bogiem, tak jak œwiadczy o tym Jego imiê; zasiada
na tronie wszechœwiata, kieruj¹c wszystkim i
sprawuj¹c wszystko „wed³ug zamys³u woli
swojej”

95
.

135,7 On ma absolutn¹ moc nad natur¹. Chmury,
b³yskawice oraz wiatr, jakkolwiek same w sobie
mog¹ robiæ na nas wra¿enie, s¹ kierowane Jego potê¿n¹
rêk¹. Stephen Charnock mówi: „Bo¿a moc jest taka,
jak On sam: nieskoñczona, wieczna, niezg³êbiona;
¿adne stworzenie nie mo¿e jej powstrzymaæ,
ograniczyæ ani pokrzy¿owaæ jej planów”.

135,8–9 On wyzwoli³ Izrael z Egiptu.
Najwiêkszym przejawem mocy w historii Izraela by³o
zmia¿d¿enie faraona plagami (których punktem
kulminacyjnym by³a œmieræ pierworodnych) oraz
rozdzielenie Mora Czerwonego.

135,10–11 Pokona³ On wrogów Izraela. Bóg
³askawie zapewni³ zwyciêstwo swojemu narodowi
nad Sychonem, Ogiem i ludami zamieszkuj¹cymi
Kanaan.

135,12 Da³ Izraelowi Kanaan. Uciekinierzy z
Egiptu otrzymali ziemiê kananejsk¹ jako dziedzictwo.

134,13 On jest wieczny. Jego imiê trwa na wieki,
a imiê to oczywiœcie reprezentuje to, kim On jest.

Jego pamiêæ i s³awa s¹ wieczne. Bêdzie siê o
Nim z mi³oœci¹ pamiêtaæ przez ca³¹ wiecznoœæ.

134,14 On jest sprawiedliwy i wspó³czuj¹cy. Na
tym mo¿emy polegaæ: Bóg pomœci swój lud i zlituje
siê nad swymi s³ugami. Moj¿esz zacz¹³ o tym
œpiewaæ w 5 Moj¿eszowej 32,36, ale pieœñ ta nigdy
siê nie skoñczy.

135,15–18 On jest wspanialszy ni¿ bo¿ki. Sam
ich opis wystarczy, ¿eby przekonaæ siê, ¿e s¹
bezwartoœciowe. S¹ ze srebra i z³ota, a wiêc s¹
zniszczalne. Zosta³y stworzone przez cz³owieka, wiêc
s¹ od niego mniejsze. S¹ nieme, œlepe, g³uche i martwe.
I – choæ ciê¿ko o tym mówiæ – ich twórcy s¹ do nich
podobni: niemi, œlepi, g³usi i martwi duchowo.

135,19–20 Takie rozwa¿ania Bo¿ej wielkoœci
wywo³uj¹ pragnienie, ¿eby Go b³ogos³awiæ, to znaczy
zasypywaæ wyrazami czci, chwa³y, poddania,
uwielbienia i dziêkczynienia. Ca³y dom Izraela
powinien Go b³ogos³awiæ. Wszyscy, którzy s³u¿¹
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jako kap³ani (dom Aarona), powinien Go
b³ogos³awiæ. Ci, którzy s³u¿¹ jako Lewici, powinni
Go b³ogos³awiæ. Wszyscy, którzy czcz¹ Pana,
powinni Go b³ogos³awiæ, co oznacza po prostu, ¿e
ludzie z wszystkich grup spo³ecznych powinni wielbiæ
Boga. To bêdzie œpiewa³ Izrael, kiedy Mesjasz
powróci na Syjon i bêdzie rz¹dzi³ z Jerozolimy.

135,21 Niech bêdzie b³ogos³awiony z Syjonu
Pan,

Który mieszka w Jeruzalemie!
Alleluja.
To te¿ powinniœmy mówiæ i robiæ my.

Psalm 136: Wielki Hallel
To, co czyni ten psalm wyj¹tkowym, to

powtarzaj¹ca siê antyfonalna odpowiedŸ w drugiej
czêœci ka¿dego wersetu: „Albowiem na wieki trwa
³aska jego!”. „Je¿eli jedno ‘na wieki’ nie wystarczy”,
pisa³ Thomas Goodwin, „w tym psalmie jest ich 26”.

Znany jest on jako „Wielki Hallel”, a jego
odœpiewywanie stanowi³o czêœæ obchodów Paschy
oraz Rosz Haszana, czyli Nowego Roku. ¯ydzi
wykorzystywali go tak¿e w codziennym uwielbianiu.

Powtarzanie g³ównego tematu nie jest
wyczerpuj¹ce – przekonuje nas ono, ¿e powinniœmy
mieæ stale przed oczami niewzruszon¹ mi³oœæ Pana i
¿e tematu tego nigdy nie jesteœmy w stanie
wyczerpaæ. Jego dobroæ, wiernoœæ i lojalnoœæ nigdy
nie zawodz¹.

Wezwanie do uwielbiania (136,1–3)

Wstêp nawo³uje nas, ¿ebyœmy wys³awiali Pana,
z powodu tego, kim jest i Jego wewnêtrznej dobroci.
On jest Jahwe – Bogiem przymierza. On jest Bogiem
nad bogami, potê¿niejszym ni¿ najpotê¿niejsi w³adcy
we wszechœwiecie. On jest Panem nad panami,
Suwerenem nad wszystkimi przywódcami, czy to
ludŸmi, czy anio³ami. Ale On jest nie tylko wielki,
jest tak¿e dobry – dobry jako Stwórca, Odkupiciel,
Przewodnik, Bohater i ten, który zaopatruje swój lud.

Stwórca (136,4–9)

Jego dobroæ i mi³osierdzie widzimy przede
wszystkim w wielkich cudach stworzenia. M¹drze
uczyni³ On cudowny bezmiar niebios. Wydoby³ na
powierzchniê kontynenty, jakby by³y wielkimi
unosz¹cymi siê na wodzie wyspami. Na niebie
umieœci³ gigantyczne Ÿród³a œwiat³a: s³oñce,
zapewniaj¹ce œwiat³o dzienne, oraz ksiê¿yc i gwiazdy
jako pomniejsze œwiat³a na godziny nocne.

Odkupiciel (136,10–15)

Wielki Stwórca to tak¿e Potê¿ny Odkupiciel. Aby
uratowaæ swój lud spod egipskiej tyranii, œci¹³ kwiat

m³odzie¿y egipskiej, a nastêpnie uj¹³ swoj¹ mocn¹
rêk¹ jego d³oñ i wyprowadzi³ go na wolnoœæ. Aby to
uczyniæ, musia³ podzieliæ Morze Czerwone na dwie
(NKJV) czêœci z pasem suchego l¹du pomiêdzy nimi.
Izrael bezpiecznie przeszed³ œrodkiem, ale ¿o³nierze
faraona zostali zatopieni, gdy wody powróci³y na
swoje miejsce. By³ to niezapomniany przejaw
niezmiennej mi³oœci Jahwe wobec Jego ludu.

Przewodnik (136,16)

Przez czterdzieœci lat Bóg prowadzi³ Izraelitów
przez bezludn¹, wymar³¹ pustyniê. Nie by³o
brukowanych dróg, znaków drogowych, map, ale Pan
by³ wszystkim, czego potrzebowali – Niezrównany
Przewodnik.

Bohater (136,17–22)

Walczy³ nawet w ich bitwach. Kiedy królowie
Sychon i Og stanêli im na drodze, star³ ich na proch
i da³ ich ziemiê w posiadanie Izraelowi.

Pomocnik, Wybawiciel, Zaopatruj¹cy
      (136,23–25)

W ramach podsumowania psalmista s³awi Jahwe
za to, ¿e jest cudownym Pomocnikiem,
Wybawicielem i Zaopatruj¹cym. Pamiêta³ On o
Izraelu, kiedy ten by³ ma³y liczebnie, bezbronny i
uciœniony. Wybawi³ ich z r¹k nieprzyjació³.
Niezawodnie te¿ zapewnia pokarm wszelkiemu
stworzeniu.

Bóg niebios (136,26)

Za bardzo siê przyzwyczailiœmy do tego, ¿e Go
mamy. Sta³a œwiadomoœæ Jego wielkoœci i nieustaj¹cej
³aski powinna wywo³ywaæ w nas rosn¹ce pragnienie
by coraz bardziej Go wys³awiaæ.

Psalm 137: Jeœli zapomnê ciê, Jeruzalem
W kwietniu 1948 roku ¿ydowska czêœæ

Jerozolimy znajdowa³a siê w stanie oblê¿enia. Zapasy
¿ywnoœci by³y na wyczerpaniu. Lud wegetowa³ na
tygodniowej porcji 50 gram margaryny, 125 gram
ziemniaków i takiej samej iloœci suszonego miêsa.
Wówczas roznios³a siê wieœæ, ¿e konwój ciê¿arówek
z Tel–Awiwu przyby³ z zapasami. Dwieœcie osób
wybieg³o na powitanie tych kilku ciê¿arówek. Nigdy
nie zapomn¹ tego, co zobaczyli najpierw: Na przednim
zderzaku niebieskiego Forda, który jecha³ na przedzie,
ktoœ napisa³ s³owa:

Jeœli zapomnê ciê, Jeruzalem…
Te s³owa Psalmu 137,5 by³y wo³aniem

motywuj¹cym naród ¿ydowski przez wieki burzliwej
historii ich niewoli i rozproszenia.

137,1 Napisany po powrocie z niewoli babiloñskiej,
psalm ten wspomina gorzkoœæ wygnania z Syjonu.
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Zawsze, gdy mieli nieco wolnego czasu, mo¿liwe,
¿e w sabat, zbierali siê nad rzekami Babilonu, ¿eby
siê modliæ. W ich g³owach t³oczy³y siê wspomnienia,
a po policzkach sp³ywa³y ³zy. Przypominali sobie
Syjon. Dla nich by³ on duchowym centrum ziemi, a
tak¿e centrum ich ¿ycia. Przypominali sobie duchow¹
radoœæ i przejêcie podczas wielkich œwiêtych
zgromadzeñ. Teraz nie mogli ju¿ tam uwielbiaæ, a
œwiête miejsca by³y w rêkach nieobrzezanych pogan.
Patrz¹c na rzeki Babilonu, widzieli w nich obraz
rzek ich ³ez i utrapienia. Jak modli³ siê Jeremiasz:
„Strumieniami wód zalewaj¹ siê moje oczy nad zag³ad¹
córki mojego ludu” (Tr 3,48). Oraz:

Oby moja g³owa zamieni³a siê w wodê, a moje
oczy w Ÿród³o ³ez, abym dniem i noc¹ móg³ op³akiwaæ
pobitych córki mojego ludu! (Jr 8,23).

137,2 Zawiesili swoje lutnie na wierzbach, albo,
jak powiedzielibyœmy dzisiaj – od³o¿yli je na pó³kê. I
nic w tym dziwnego. Nie by³o miejsca na instrumenty
muzyczne. Przynajmniej z ludzkiego punktu widzenia
nie by³o o czym œpiewaæ. Natomiast bez pieœni
akompaniament nie jest potrzebny.

137,3 Czêsto zdarza³o siê, ¿e najeŸdŸcy ¿¹dali od
nich, aby zaœpiewali jedn¹ z ich hebrajskich pieœni
ludowych. Sypi¹c sól na ich rany, prosili: „Œpiewajcie
nam jedn¹ z tych pieœni, które œpiewaliœcie w swojej
ojczyŸnie”.

137,4 Chyba oszaleli. ̄ ydzi nie œpiewali. I to nie
tylko dlatego, ¿e ich serca pêka³y z bólu, ale nawet
bardziej dlatego, ¿e œpiewanie pieœni Pana w kraju
ba³wochwalców by³oby zupe³nie nie na miejscu.
By³oby to tak, jakby zapomnieli o Jerozolimie.
Zauwa¿ali oni, ¿e mieszanie rzeczy nale¿¹cych do Pana
z rzeczami œwiatowymi by³o nieodpowiednie z
moralnego punktu widzenia. „Ziemia najeŸdŸców i
pieœñ Pana nie id¹ w parze”, pisa³ F. B. Meyer.

137,5–6 Teraz, bêd¹c z powrotem w kraju,
psalmista wyra¿a zdecydowanie ludu, by Jeruzalem
znajdowa³o siê w centrum ich ¿ycia. A musimy
pamiêtaæ, ¿e Jeruzalem reprezentuje tu Boga, który
w nim mieszka³. Gdyby kiedykolwiek nadszed³ taki
czas, ¿e nie bêdzie ju¿ w tak niewyjaœniony, ciep³y
sposób przywi¹zany do Syjonu, zas³u¿y sobie na to,
¿eby jego prawica usch³a i ¿eby ju¿ nigdy nie móg³
ni¹ poruszyæ strun harfy. Tak, je¿eli kiedykolwiek
mia³oby siê zdarzyæ, ¿e Jerozolima nie bêdzie zajmowaæ
pierwszego miejsca w jego sercu, zgadza siê, ¿eby jego
jêzyk przylgn¹³ do podniebienia, tak ¿eby nie móg³
ju¿ nigdy œpiewaæ s³odkich pieœni Syjonu.

137,7 Wyg³osiwszy takie warunkowe
przekleñstwa nad sob¹, ³atwo mu przejœæ do tych,
którzy mieli udzia³ w zniszczeniu Œwiêtego Miasta.

WeŸmy na przyk³ad synów Edoma. Stanowili
oni coœ w rodzaju grupy kibiców, zachêcaj¹cych

najeŸdŸców, ¿eby zrównali je z ziemi¹. Krzyczeli oni:
„Zburzcie je, zniszczcie a¿ do samych posad!”. Oby
Pan pamiêta³ ich z³oœliw¹ satysfakcjê na widok
poni¿enia miasta.

137,8 Oczywiœcie na liœcie tej znajdowa³ siê te¿
Babilon, okrutny niszczyciel. Choæ naród ten by³
narzêdziem w Bo¿ych rêkach, nie usprawiedliwia³o
to bezlitosnych ludobójstw Babiloñczyków:

Gdy gniewa³em siê na mój lud, pozwoli³em
zniewa¿yæ swoje dziedzictwo i wyda³em ich w twoj¹
moc, lecz ty nie okaza³aœ im litoœci, nawet starców
obci¹¿y³aœ swoim bardzo ciê¿kim jarzmem (Iz 47,6).

Natomiast porywa mnie wielki gniew na narody
pewne siebie, które wtedy, gdy siê trochê gniewa³em,
przyczyni³y siê do nieszczêœcia (Za 1,15).

Psalmista nie mia³ w¹tpliwoœci co do zniszczenia
Babilonu. Zosta³o ono przepowiedziane przez
proroków (Iz 13,1–22; Jr 50,15.28). Ci, którzy mieli
go dokonaæ, mieli dodatkow¹ satysfakcjê, ¿e s¹
u¿ywani jako narzêdzia Bo¿ego s¹du.

137,9 Ostatni werset tego psalmu sprawia
najwiêcej trudnoœci:

B³ogos³awiony, kto pochwyci i roztrzaska
niemowlêta twoje o ska³ê.

Tym, którzy wychowali siê na pokojowym
nauczaniu NT, wydaje siê to s³owem niezwykle
surowym, mœciwym i pozbawionym mi³oœci.
Dlaczego niewinne, bezbronne dzieci mia³yby byæ
traktowane tak nieludzko? W odpowiedzi na to pytanie
chcielibyœmy zasugerowaæ kilka rzeczy.

Przede wszystkim zacznijmy od za³o¿enia, ¿e
werset ten jest czêœci¹ S³owa Bo¿ego natchnionego
dos³ownie i ca³oœciowo. St¹d wynika, ¿e wszelkie
problemy le¿¹ w naszym zrozumieniu, a nie w samym
S³owie. Po drugie, zniszczenie niemowl¹t babiloñskich
zosta³o wyraŸnie przepowiedziane przez Izajasza:

Ich niemowlêta zostan¹ na ich oczach
roztrzaskane, ich domy spl¹drowane, a ¿ony
zgwa³cone (Iz 13,16).

Tote¿ psalmista mówi tylko to, co Bóg ju¿
zapowiedzia³ (poza czêœci¹ dotycz¹c¹ radoœci tych,
którzy bêd¹ wykonywaæ tê karê).

Poza tym wiemy, ¿e niewinne dzieci czêsto maj¹
udzia³ w konsekwencjach grzechu ich rodziców (zob.
2M 20,5; 34,7; 4M 14,18; 5M 5,9). ̄ aden cz³owiek
nie jest wysp¹. To, co robi, ma wp³yw na innych;
wp³yw dobry albo z³y. Jedn¹ z gorzkich stron
grzechu jest to, ¿e jeœli pozwoli mu siê na rozwój,
obejmuje on innych swoimi tragicznymi
konsekwencjami.

W tych przeklinaj¹cych fragmentach ca³y czas
wracamy do faktu, ¿e postêpowanie i nastawienie,
które by³y odpowiednie dla kogoœ, kto ¿y³ pod Prawem
Moj¿eszowym, niekoniecznie s¹ odpowiednie dla
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chrzeœcijanina ¿yj¹cego pod ³ask¹. Pan Jezus wyrazi³
to w Kazaniu na Górze (zob. Mt 5,21–48).

Bez wzglêdu na to, jak interpretujemy ten werset,
jego duchowe zastosowanie jest jasne. Musimy
radykalnie postêpowaæ z grzechem w naszym ¿yciu.
Kochane dzieci¹tka musz¹ zostaæ zniszczone albo one
zniszcz¹ nas. C. S. Lewis mówi w zwi¹zku z tym
tematem:

Znam takie sk³onnoœci w œwiecie wewnêtrznym,
które s¹ jak malutkie dzieci¹tka: niemowlêce
pocz¹tki ma³ych na³ogów, ¿ale, które pewnego
dnia przerodziæ siê mog¹ w pijañstwo albo g³êboko
zakorzenion¹ nienawiœæ, ale póki co zwodz¹ nas i
nêc¹ w szczególny sposób, a przy tym s¹ tak
maleñkie, tak bezbronne, ¿e gdy siê im opieramy,
czujemy siê, jakbyœmy byli okrutni dla zwierz¹t.
Zaczynaj¹ zawodziæ: „Nie proszê o wiele, ale…”,
„No, mia³em przynajmniej nadziejê…” albo „Ale
przynajmniej trochê pomyœl o sobie samym”. W
przypadku wszystkich tych uroczych niemowl¹t
(dzieciaki maj¹ na nas swoje sposoby) najlepiej
zastosowaæ radê psalmu i roztrzaskaæ im ich ma³e
³by. „B³ogos³awiony” ten, kto zrobiæ to potrafi, bo
³atwiej powiedzieæ ni¿ zrobiæ
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Psalm 138: Wierne Bo¿e S³owo
Dawid (NKJV) by³ niezmiernie wdziêczny za

wspania³e odpowiedzi na modlitwê. Wyra¿aj¹c swoj¹
wdziêcznoœæ, zostawi³ nam wszystkim godny
przyk³ad tego, jak powinniœmy reagowaæ na cudowny
Bo¿y ratunek. Niew¹tpliwie psalm ten osi¹gnie swoj¹
pe³n¹ realizacjê, gdy Izrael bêdzie ostatecznie
odnowiony pod egid¹ Jezusa Mesjasza.

138,1 W podziêkowaniach Dawida nie ma miejsca
na po³owicznoœæ. B³ogos³awi on Jahwe z ca³ych si³.

Jego uwielbienie nie charakteryzuje siê te¿
nieœmia³oœci¹ czy prywatnoœci¹. Bez ¿adnego
zawstydzenia œpiewa wobec bogów, czyli przed
królami ziemi. S³owo „bogowie” mog³oby równie¿
oznaczaæ anio³ów albo bo¿ki, ale kontekst zdaje siê je
ograniczaæ do okolicznych w³adców.

138,2 Zgodnie ze zwyczajem pobo¿nych ̄ ydów
Dawid k³ania³ siê ku (BT) przybytkowi, kiedy czci³
Boga. (Œwi¹tynia nie by³a jeszcze wówczas
wzniesiona)97 . S³awi³ on imiê Jahwe za Jego
niezmienn¹ mi³oœæ i wiernoœæ. To z mi³oœci daje nam
„drogie i najwiêksze obietnice”, a Jego wiernoœæ
sprawia, ¿e ka¿da z nich bêdzie wype³niona.

„Bo nad wszystko wywy¿szy³eœ imiê i s³owo
swoje”. Kontekst dotyczy tutaj wiernoœci Bo¿ej
przejawiaj¹cej siê wype³nianiem jego s³owa, wiêc
zdanie to znaczy chyba, ¿e uczyni³ nie tylko to, co
powiedzia³, ale o wiele wiêcej. Mo¿liwe, ¿e kryje siê
tu równie¿ myœl, ¿e „w obfitoœci zwi¹zanej z

wype³nieniem obietnicy (z³o¿onej Dawidowi) Bóg
przewy¿szy³ wszystkie poprzednie objawienia”98 .

138,3 Werset trzeci przedstawia bezpoœredni¹
przyczynê tego wybuchu uwielbienia ze strony
psalmisty. W dniu skrajnej potrzeby wzywa³ Pana, a
odpowiedŸ pojawi³a siê natychmiast. W jego duszê
wlane zosta³y ogromne zasoby mocy, wypieraj¹c strach
i zachêcaj¹c do stawienia czo³a niebezpieczeñstwu.

138,4–6 Bo¿a wiernoœæ w odpowiedzi na
modlitwê Dawida to potê¿ne œwiadectwo dla królów
ziemi. Wiedz¹ oni, co Bóg obieca³, a teraz ogl¹daj¹
wype³nienie Jego proroctwa. Tak wiêc równie¿ oni
uznaj¹ wielkoœæ chwa³y Pana. Uœwiadamiaj¹ sobie,
¿e choæ Bóg jest wywy¿szony, to jednak okazuje
szczególne zainteresowanie uni¿onym (takim jak
Dawid) i pilnuje dumnych (takich jak wrogowie
Dawida).

138,7 To wspania³y obraz: Dawid otoczony
wieloma wrogami, zagro¿eniami, troskami, a jednak
Pan pozwala mu bezpiecznie chodziæ wœród nich. Ta
sama rêka, która uderza wrogów, wybawia go z
opresji.

138,8 Z usprawiedliwion¹ pewnoœci¹ Dawid
stwierdza: „Pan dokona tego dla mnie”. To ta sama
pewnoœæ, któr¹ Pawe³ wyrazi³ w Filipian 1,6: „Maj¹c
tê pewnoœæ, ¿e Ten, który rozpocz¹³ w was dobre dzie³o,
bêdzie je te¿ pe³ni³ a¿ do dnia Chrystusa Jezusa”.

Dzie³a przez Dobroæ rozpoczêtego
Dokona ramiê Si³y;
Obietnica Tak i Amen
Zawsze siê dot¹d sprawdza³a.
Przysz³oœæ ani teraŸniejszoœæ,
To co w niebie, czy na ziemi
Nas z Jego mi³oœci nie wyrwie,
Jego obietnic nie zmieni.

– Augustus M. Toplady

Tak, Jego niewzruszona mi³oœæ trwa na wieki i
choæ wolno nam siê modliæ z Dawidem: „Nie
zaniechaj dzie³a r¹k twoich”, prawda jest taka, ¿e
nie mo¿e tego uczyniæ i nigdy nie uczyni.

Psalm 139: Bóg jest tak wielki!
Bóg jest tak wielki!
Nie ma nic, czego by nie wiedzia³.
Nie ma miejsca, w którym nie by³by obecny.
Nie ma nic, czego nie jest w stanie uczyniæ.

Je¿eli ludzie upieraj¹ siê przy tym, by byæ
wrogami tak potê¿nego Boga, w pe³ni zas³uguj¹ na
swój los.

Tak w skrócie rozwija siê myœl Dawida w tym
wspania³ym psalmie.

139,1–2 Zaczyna od Bo¿ej wszechwiedzy. Bóg
wie wszystko.

137, 138
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Nie ma nic, czego by nie wiedzia³.
Choæ wszechœwiat bezkresny i cudownie wspania³y
On zna odwieczne dzieje ka¿dego ziarnka piasku.

Tutaj jednak przede wszystkim chodzi o Jego
znajomoœæ ¿ycia jednostki. Ocenia siê, ¿e w 1988
roku liczba ludzi na ziemi wynosi³a 5 000 000 000. A
jednak Bóg osobiœcie i dok³adnie zna ka¿dego. Wie
wszystko o ka¿dym z nas.

On zbada³ nas i zna. S³owa i uczynki, myœli i
motywacje; zna nas na wylot. Wie, kiedy siedzimy i
odpoczywamy, a kiedy wstajemy, ¿eby zaj¹æ siê
rozmaitymi sprawami ¿ycia. On mo¿e powiedzieæ, o
czym myœlimy, a nawet wyprzedza nasze myœli.

139,3 On widzi nas, kiedy chodzimy oraz podczas
spoczynku, czyli, inaczej mówi¹c, stale nas
obserwuje. ¯adna z naszych œcie¿ek nie jest przed
Nim zakryta.

139,4 Wie, co powiemy, zanim jeszcze to
powiemy. Przysz³oœæ, tak samo jak przesz³oœæ i
teraŸniejszoœæ, jest przed Nim ca³kowicie otwarta.

139,5 „I nie ma stworzenia, które by siê mog³o
ukryæ przed nim, przeciwnie, wszystko jest obna¿one
i ods³oniête przed oczami tego, przed którym musimy
zdaæ sprawê” (Hbr 4,13). A poniewa¿ Jego wiedza
na nasz temat jest tak nieskoñczenie doskona³a, mo¿e
nas strzec z ty³u i z przodu. Zawsze k³adzie na nas
swoj¹ rêkê w geœcie ochrony.

139,6 Bo¿a nieskoñczona wiedza wykracza poza
ludzkie pojêcie. Nasze umys³y nie s¹ w stanie
rozkodowaæ tego pojêcia. Jest to dla nas rzecz zbyt
wznios³a. Gdy jednak dochodzimy do granic naszego
zrozumienia, sk¹d nie potrafimy ju¿ zrobiæ ani kroku,
nadal mo¿emy pok³oniæ siê i uwielbiaæ wielkoœæ Jego
wiedzy.

139,7–8 Bóg jest nie tylko wszechwiedz¹cy, jest
te¿ wszechobecny. W tym samym czasie jest na
ka¿dym miejscu. Niemniej jednak wszechobecnoœæ
Boga to nie to samo, co panteizm. Wed³ug tej nauki
stworzenie jest Bogiem. Biblia natomiast uczy, ¿e
Bóg jest osob¹ oddzielon¹ i ró¿n¹ od swojego
stworzenia. Czy jest jakieœ miejsce, dok¹d cz³owiek
mo¿e umkn¹æ przed Œwiêtym Duchem Bo¿ym? Czy
jest jakieœ miejsce, gdzie mo¿e ukryæ siê przed
obliczem Pana? Przypuœæmy, ¿e cz³owiek by³by w
stanie wst¹piæ do nieba. Czy móg³by tam unikn¹æ
spotkania z Bogiem? Oczywiœcie, ¿e nie; niebiosa to
tron Boga (Mt 5,34). Nawet gdyby przygotowa³
sobie pos³anie w Szeolu, stanie bezcielesnoœci, nawet
tam znajdzie Pana.

139,9–10 „Gdybym wzi¹³ skrzyd³a rannej
zorzy I chcia³ spocz¹æ na krañcu morza, nawet
tam prowadzi³aby mnie rêka twoja, Dosiêg³aby
mnie prawica twoja”. Skrzyd³a rannej zorzy to
nawi¹zanie do rannych promieni s³oñca, które

przemierzaj¹ niebo ze wschodu na zachód z prêdkoœci¹
300 000 km na sekundê. Nawet gdybyœmy z
prêdkoœci¹ œwiat³a polecieli w jakiœ odleg³y zak¹tek
wszechœwiata, Pan czeka³by tam na nas, ¿eby nas
prowadziæ i podtrzymywaæ.

Tak siê sk³ada, ¿e wersety dziewi¹ty i dziesi¹ty
œwietnie pasuj¹ do ery samolotów odrzutowych, w
której ¿yjemy. Nigdy nie zapomnê, jak Pan przemówi³
do mnie przez ten werset, kiedy w 1969 roku mia³em
wyruszyæ w d³u¿sz¹ podró¿ misyjn¹. Wiele samolotów
odrzutowych, którymi wówczas lata³em, by³o jak
skrzyd³a poranka, zabieraj¹c mnie na krañce ziemi.
Zawsze jednak, niezale¿nie od prêdkoœci i odleg³oœci,
mia³em poczucie obecnoœci i ochrony Pana. Zastosuj
tê obietnicê do siebie i podziel siê ni¹ z przyjació³mi,
którzy podró¿uj¹ samolotami.

139,11–12 Gdyby ktoœ chcia³ ukryæ siê przed
Bogiem w ciemnoœci, mia³by z³udn¹ nadziejê. Noc
nie jest w stanie odci¹æ nas od obecnoœci Pana.
Ciemnoœæ nie jest dla Niego ciemna. „Noc jest jasna
jak dzieñ, ciemnoœæ jest dla ciebie jak œwiat³o”.

Przed Bogiem po prostu nie da siê uciec. Tak jak
powiedzia³ Pascal: „Jego œrodek jest wszêdzie, a
obwód nigdzie”.

139,13–14 Tyle jeœli chodzi o Bo¿¹
wszechobecnoœæ. Dawid przechodzi nastêpnie do
Jego mocy i umiejêtnoœci. Szczególna faza, któr¹
obiera sobie, aby obserwowaæ Bo¿¹ wszechmoc,
to cudowny rozwój dziecka w ³onie matki.
W drobinie wodnistego materia³u mniejszego ni¿
kropka nad tym „i” zaprogramowane s¹ wszystkie
przysz³e cechy dziecka – kolor skóry, oczu i w³osów,
kszta³t twarzy, wrodzone zdolnoœci, które bêdzie
posiadaæ. To, jakie dziecko to bêdzie pod wzglêdem
fizycznym i umys³owym, zawarte jest w
skoncentrowanej postaci w zap³odnionej komórce
jajowej. Z niej rozwinie siê:

…60 trylionów komórek, 150 tysiêcy kilometrów
w³ókien nerwowych, 90 tysiêcy kilometrów naczyñ
rozprowadzaj¹cych krew po organizmie, 250 koœci,
nie wspominaj¹c stawów, œciêgien i miêœni99 .

Dawid opisuje powstawanie p³odu z niezrównan¹
delikatnoœci¹ i piêknem. „Ty ukszta³towa³eœ moje
wnêtrznoœci, pokry³eœ mnie w ³onie mojej matki”
(NKJV). Tak, to Bóg ukszta³towa³  nasze
wnêtrznoœci, z których ka¿da jest arcydzie³em Bo¿ej
in¿ynierii. WeŸmy na przyk³ad mózg z jego
umiejêtnoœci¹ rejestrowania faktów, dŸwiêków,
zapachów, widoków, dotyku, bólu, zdolnoœci¹
przypominania, moc¹ obliczeniow¹, nieskoñczon¹
wydawa³oby siê bieg³oœci¹ w podejmowaniu decyzji
i rozwi¹zywaniu problemów.

I to Bóg splót³ nas w ³onie naszej matki. To
œwietny opis powstania cudownego splotu miêœni,
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œciêgien, nerwów, naczyñ krwionoœnych i koœci, które
sk³adaj¹ siê na ludzkie cia³o.

Dawid nie wytrzymuje i zaczyna wys³awiaæ Pana.
Gdy rozmyœla o cz³owieku, koronie Bo¿ego
stworzenia, mo¿e tylko wyznaæ, ¿e cudownie go
stworzy³. Im bardziej zastanawiamy siê nad cudami
ludzkiego cia³a, jego uporz¹dkowaniem, z³o¿onoœci¹,
piêknem, odruchami oraz czynnikami dziedzicznymi,
tym bardziej zastanawia nas to, jak ktoœ wykszta³cony
w dziedzinie nauk przyrodniczych mo¿e nie wierzyæ
w nieskoñczonego Stwórcê.

139,15 Psalmista jeszcze raz wraca do czasu, gdy
jego cia³o by³o kszta³towane w ³onie matki. Zwróæmy
uwagê, ¿e u¿ywa zaimków osobowych w odniesieniu
do zarodka albo p³odu. Wed³ug pogl¹du biblijnego
osobowoœæ istnieje przed narodzinami, tote¿ aborcja,
za wyj¹tkiem sytuacji skrajnych z medycznego punktu
widzenia, jest zabójstwem.

Dawid by³ œwiadomy, ¿e Bóg zna³ go na wylot i
to od pocz¹tku. ̄ adna koœæ Dawida nie by³a ukryta
przed Bogiem, gdy Dawid powstawa³ w ukryciu i
by³ tkany w g³êbinach ziemi. Nie mo¿e to znaczyæ
pod powierzchni¹ ziemi, poniewa¿ nikt tam nie
powstaje. W tym kontekœcie mo¿e to oznaczaæ
wy³¹cznie „w ³onie matki”. Podobne wyra¿enie
znajdujemy w Efezjan 4,9, gdzie czytamy o Chrystusie
zstêpuj¹cym do podziemi. I tym razem, zgodnie z
kontekstem, odnosi siê to do Jego przyjœcia na œwiat
przez komorê dziewiczego ³ona. Chodzi o Jego
wcielenie.

139,16 Kiedy psalmista mówi o swojej
nieukszta³towanej substancji (NKJV), u¿ywa
s³owa, które oznacza coœ zwiniêtego albo
zrolowanego. Barnes i inni uwa¿aj¹, ¿e jest to
najtrafniejsze okreœlenie zarodka albo p³odu, „gdzie
wszystkie cz³onki cia³a s¹ jeszcze z³o¿one,
nierozwiniête, zanim przyjm¹ swoje konkretne kszta³ty
i proporcje”. Nawet na tym pocz¹tkowym etapie jego
istnienia Bo¿e oczy przygl¹da³y siê s³odkiemu piewcy
Izraela.

A w Bo¿ej ksiêdze zapisane by³y wszystkie dni
¿ycia Dawida jeszcze na d³ugo zanim nast¹pi³a ta
historyczna chwila, któr¹ obwieœci³ œwiatu swoim
pierwszym zdrowym krzykiem.

139,17–18a Psalmista rozmyœla o szczegó³owym
Bo¿ym planowaniu jego ducha, duszy i cia³a. Jak
niezg³êbione s¹ Jego myœli – troska o ka¿dy detal.
Andrew Ivy mówi: „Ka¿da bez wyj¹tku komórka
‘zna’ swoje miejsce w realizacji zadañ ca³ego cia³a”.

139,18b „Kiedy siê budzê, wci¹¿ jestem przy
Tobie” (PE). Wydaje mi siê, ¿e psalmista ma tu na
myœli moment swoich narodzin. W poprzednich
wersetach (13–18a) podkreœla³ Bo¿¹ bliskoœæ podczas

dziewiêciu miesiêcy przed narodzinami. Ale nawet
kiedy siê urodzi³, obraz siê nie zmieni³ – Pan w
dalszym ci¹gu jest z nim jako jego Obroñca,
Przewodnik i podtrzymuj¹cy jego ¿ycie. U¿ywa on
obrazu „budzenia siê” na okreœlenie narodzin, tak
samo jak my mówimy o „ujrzeniu œwiat³a dziennego”.

139,19–22 Rozwa¿ywszy Bo¿¹ wszechwiedzê,
wszechobecnoœæ i wszechmoc, psalmista rozmyœla
o ma³ych ludziach, którzy wa¿¹ siê zwracaæ
przeciwko niemu i podsumowuje, ¿e ich kara jest
zas³u¿ona. Niew¹tpliwie pojawi¹ siê osoby, które,
przygl¹daj¹c siê modlitwie Dawida z wersetów 19–
22, zmarszcz¹ brwi i stwierdz¹, ¿e nieco odbiega
ona od chrzeœcijañskiej wymowy. Zaoponuj¹ one,
¿e opinie Dawida s¹ bardzo os¹dzaj¹ce i nie
wspó³graj¹ z Bo¿¹ mi³oœci¹. Moim zdaniem mamy
tendencjê do nieproporcjonalnego eksponowania
Bo¿ej mi³oœci w stosunku do Jego œwiêtoœci i
sprawiedliwoœci. To prawda, ¿e Bóg jest mi³oœci¹,
ale to nie ca³a prawda. To tylko jeden z Jego
atrybutów. Mi³oœæ ta nie mo¿e siê przejawiaæ kosztem
¿adnej z pozosta³ych cech. Co wiêcej, fakt, ¿e Bóg
jest mi³oœci¹, nie oznacza, ¿e nie jest zdolny do
nienawiœci: „Nienawidzi tego, kto kocha bezprawie”
(Ps 11,5), nienawidzi z³oczyñców (Ps 5,5),
nienawidzi butnych oczu, k³amliwego jêzyka, r¹k,
które przelewaj¹ krew niewinn¹, serca, które knuje
z³e myœli, nóg, które œpiesz¹ do z³ego, fa³szywego
œwiadka i cz³owieka, który sieje niezgodê miêdzy
braæmi (Prz 6,16–19).

Edward J. Young przypomina nam:

Zanim potêpimy Dawida za tê modlitwê, warto
uzmys³owiæ sobie, ¿e sami modlimy siê o to samo,
zawsze kiedy wypowiadamy s³owa Modlitwy
Pañskiej: „PrzyjdŸ Królestwo Twoje”

100
.

Przyjœcie Królestwa Chrystusa poprzedzi
zniszczenie Jego wrogów, wiêc modlitwa o jedno, to
automatycznie modlitwa o drugie. Dawid bez wstydu
pragnie czasu, kiedy Bóg zabije nieprawych, a ludzie,
którzy przelewaj¹ krew, na zawsze skoñcz¹ znêcaæ
siê nad innymi (w. 19). To ludzie, którzy z wielk¹
przewrotnoœci¹ zniewa¿aj¹ Pana Boga i podnosz¹ siê
przeciwko Niemu ze swoimi z³ymi zamiarami.

Nienawiœæ do tych ludzi nie by³a w przypadku
Dawida kwesti¹ osobistej wœciek³oœci. Nienawidzi³
ich dlatego, ¿e oni nienawidzili Boga i buntowali siê
przeciw Najwy¿szemu. To jego gorliwoœæ o honor
Pana sprawi³a, ¿e nienawidzi³ ich ca³¹ dusz¹ i
uznawa³ ich za w³asnych wrogów. Przypomina nam
w tym Pana Jezusa, którego gorliwoœæ o dom Ojca
kaza³a Mu wypêdziæ z niego wymieniaj¹cych
pieni¹dze. „Struny harfy Dawida, to struny serca
Jezusa”. Young wyjaœnia:

139



533Psalmy

Dawid nienawidzi³, ale jego nienawiœæ by³a jak
nienawiœæ Bo¿a: nie wynika³a ona ze z³ych emocji,
ale z ca³kowicie szczerego i gor¹cego pragnienia,
aby realizowa³y siê cele Boga, a nieprawoœæ
wyginê³a. Gdyby Dawid nie nienawidzi³,
pragn¹³by powodzenia z³a i upadku samego Boga.
Dobrze jest o tym pamiêtaæ, gdy zastanawiamy siê
nad natur¹ gniewu Dawida

101
.

139,23–24 Psalm ten koñczy siê wieczn¹
modlitw¹, która stosuje siê do ca³ego ludu Bo¿ego;
modlitw¹, która nigdy nie zginie, tak d³ugo, jak d³ugo
na ziemi bêd¹ grzesz¹cy œwiêci. Psalmista prosi Pana,
¿eby dok³adnie zbada³ i pozna³ serce, zbada³ i
pozna³ myœli albo troski. Prosi, ¿eby ukaza³ ka¿d¹
drogê zag³ady, by mo¿na by³o j¹ wyznaæ i porzuciæ.
Wreszcie prosi te¿, ¿eby Bóg prowadzi³ go drog¹
odwieczn¹.

Nie jest to wyzwanie rzucane przez osobê
obstaj¹c¹ przy swojej niewinnoœci albo
sprawiedliwoœci. Jest to wyznanie kogoœ, kto
przebywa³ w obecnoœci Pana i jest przekonany o
swojej grzesznoœci. Zdaje sobie sprawê, ¿e nie jest
œwiadomy wszystkich swoich win, wiêc chcia³by,
¿eby Pan wskaza³ mu je, tak by móg³ siê nimi zaj¹æ.

Psalm 140: Z r¹k nieprawych
140,2–4 Dawid (NKJV) zaczyna od modlitwy o

ratunek przed atakami wroga na jego dobre imiê. Ÿli
ludzie oczerniali go, a ludzie okrutni knuli okropne
plany przeciwko niemu. Nie byli zadowoleni, jeœli
nie wszczêli jakiegoœ sporu. Naostrzyli swoje jêzyki,
a spod ich warg sp³ywa³a trucizna.

140,5–6 Ale psalmista potrzebowa³ te¿ ochrony
przed zasadzkami wroga. Ci bezbo¿nicy byli
mistrzami w sztuce rozk³adania side³. Zastawiali
pu³apki, w które mia³ wpaœæ. Na jego drogach
ukrywali miny. Rozci¹gali sieci, próbuj¹c go w nie
wpl¹taæ. Ca³y czas nêcili przynêtami.

140,7–9 Poza tym potrzebowa³ te¿ ochrony przed
zakusami na jego ¿ycie. Z tego powodu zbli¿a siê do
Boga:

w oddaniu: „Tyœ Bóg mój!”,
w proœbie: „Wys³uchaj, Panie, g³osu b³agania

mego!”,
w poleganiu: „O, Panie, Panie mój, mocy

zbawienia mego”,
we wdziêcznoœci: „Ty os³aniasz (jakby przy³bic¹)

g³owê moj¹ w dzieñ walki”,
w modlitwie: „Nie spe³niaj, Panie, ¿yczeñ

bezbo¿nika, nie daj, by zamys³ jego
siê uda³!”.

Ta ostatnia proœba oznacza: „Niech nie powiedzie
mu siê to, co chcia³ mi uczyniæ. Nie stwarzaj wra¿enia,
jakbyœ by³ po jego stronie, nawet tylko dopuszczaj¹c

wype³nienie siê jego zamys³ów”. Wiemy, ¿e Pan nigdy
nie bêdzie pomaga³ ani wspiera³ ¿adnego z³a, chodzi
tu jednak o to, ¿e ju¿ samo jego tolerowanie ktoœ
mo¿e odebraæ jako pochwa³ê.

140,10–12 Nastêpnie psalmista modli siê, ¿eby
wszystko obróci³o siê przeciwko bezbo¿nym, ¿eby
przera¿aj¹ce rzeczy, które planowali dla niego, spad³y
na ich w³asne dumne g³owy, ¿eby spad³ na nich deszcz
ognistych wêgli, ¿eby zostali wtr¹ceni do lochów, z
których nie ma mo¿liwoœci ucieczki. Prosi, ¿eby
oszczerca nie dosta³ ani piêdzi ziemi w kraju oraz
¿eby mê¿a gwa³townego bezzw³ocznie dopad³o
nieszczêœcie.

140,13–14 Psalm koñczy siê cich¹ ufnoœci¹
pok³adan¹ w sprawiedliwym Panu. Cokolwiek siê
wydarzy, Dawid wie, ¿e prawi zwyciê¿¹, ¿e Pan jest
po stronie biednych i ubogich. Sprawiedliwi zawsze
bêd¹ mieli powody, ¿eby dziêkowaæ Panu za pomoc.
Prawi bêd¹ mieszkaæ przed Jego obliczem na wieki,
a w œwietle tego ich cierpienia to b³ahostki.

Psalm 141: Modlitwa jako wonnoœæ
141,1 Na pocz¹tku tego psalmu Dawid (NKJV)

modli siê o przyjêcie i wys³uchanie. Gdy jego ¿a³osna
skarga wznosi siê do nieba, prosi, ¿eby Pan szybko
do niego przyby³ i uwa¿nie s³ucha³.

141,2 Ten werset jest niesamowicie piêkny.
Dawid prosi, ¿eby jego modlitwa by³a dla Boga tak
przyjemna i wonna jak kadzid³o i ¿eby podniesienie
r¹k w modlitwie mia³o na Pana taki sam wp³yw jak
ofiara wieczorna.

141,3–4 Wtedy te¿ przechodzi od ogólników do
konkretów. Jego pierwsz¹ trosk¹ jest to, ¿eby móg³
zostaæ zachowany od spo³ecznoœci z bezbo¿nymi
zarówno w s³owie, jak i w czynie. Prosi, ¿eby u jego
ust stanê³a stra¿, która nie pozwoli siê wymkn¹æ
¿adnemu z³emu s³owu, która bêdzie strzeg³a drzwi
jego warg od wszystkich s³ów, które nie przynosz¹
chwa³y Panu. Dalej prosi o serce, które by³oby wolne
od wszelkich pragnieñ wspó³pracy z ludŸmi zepsutymi
w ich niegodziwych planach. Nie chce mieæ udzia³u
w tym, co osi¹gn¹, jakkolwiek atrakcyjne i kusz¹ce
by to by³o.

141,5 Ludzie rozs¹dni z radoœci¹ witaj¹
wskazówki, krytykê i napomnienia ze strony
pobo¿nych przyjació³. Czêsto nie zauwa¿amy tak
dok³adnie win w sobie, jak widzimy je w innych.
Tylko ci, którym naprawdê na nas zale¿y, bêd¹ chcieli
pokazaæ nam nasze braki i „czarne plamy” na naszym
charakterze. Jest to z ich strony ³aska, któr¹
powinniœmy ceniæ jak lekarstwo.

Bo nadal modlitwa moja skierowana jest
przeciwko czynom niegodziwych (NKJV).
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Ci¹g³oœæ urywa siê w tym miejscu, ale chyba
chodzi o to, ¿e Dawid nadal modli siê, aby przestêpcze
plany niegodziwych ludzi wspomniane w wersecie
czwartym siê nie powiod³y. Darby t³umaczy to zdanie:
„bo moja modlitwa dotyczy równie¿ [ich] w ich
nieszczêœciach”. W takim przypadku psalmista modli
siê o sytuacje, gdy jakieœ problemy pojawi¹ siê w
¿yciu tych, którzy teraz w dobroci go napominaj¹.
Niektórzy odbieraj¹ ten werset jako modlitwê za
nieprzyjació³ w ich nieszczêœciach, ale tego typu
szlachetnej, chrzeœcijañskiej postawie zdaje siê
przeczyæ werset dziesi¹ty.

141,6 Zrzuceni bêd¹ na stoki ska³ sêdziowie ich I
us³ysz¹, ¿e s³owa moje by³y ³agodne.

Sêdziowie odnosz¹ siê tutaj chyba do
przywódców tej mafii. Kiedy spotka ich nieunikniona
zag³ada, pozostali grzesznicy zdadz¹ sobie sprawê,
¿e s³owa Dawida by³y jednak prawdziwe.

141,7 Nasze koœci s¹ rozrzucone przy wejœciu
do grobu, jak wtedy, kiedy ktoœ orze i rozbija grudy
ziemi.

Temat zmieni³ siê tutaj chyba z wrogów Izraela
na samych ̄ ydów. Ich przeœladowania by³y jak orka.
Teraz nie pozosta³o nic oprócz szkieletów, a Szeol
czeka z otwartymi ustami (BG), aby po¿reæ ich koœci.
Przywodzi to na myœl wizjê wyschniêtych koœci
Ezechiela, która oczywiœcie odnosi³a siê do Izraela
(Ez 37,1–14).

141,8–10 W ostatnich trzech wersetach psalmista
modli siê o wyzwolenie dla niego samego i odp³atê
dla jego wrogów. Oczekuje wy³¹cznie Pana, Bóg
jest jego jedyn¹ nadziej¹ na schronienie i obronê.
Dlatego prosi, ¿eby zosta³ uratowany przed dobrze
zastawionymi pu³apkami bezbo¿nych, a ¿eby oni sami
w nie powpadali.

Psalm 142: Nikogo nie obchodzi
Teraz znajdujemy Dawida (NKJV)

opuszczonego przez przyjació³, szukaj¹cego
schronienia w jaskini.

142,2–3 Modli siê na g³os – nawet jeœli jest sam.
Proœby i wo³ania tego opuszczonego cz³owieka
roznosz¹ siê po jaskini. Wylewa przed Panem swoj¹
proœbê. Nie gniewa siê, ani nie ¿ywi ¿adnej urazy,
ale po prostu chce Mu opowiedzieæ o swojej niedoli
i smutku. Pocieszaj¹ce jest dla niego to, ¿e kiedy jego
si³a jest na wyczerpaniu, Jahwe wie, przez co
przechodzi.

142,4–5 Jednym niezmiennym czynnikiem jego
godnej po¿a³owania sytuacji jest zagro¿enie ze strony
wrogów. Zawsze zastawiaj¹ pu³apki tam gdzie ma
przechodziæ. Gdy patrzy na prawo, na miejsce zwykle
zajmowane przez wstawiennika i pomocnika, nie ma

nikogo. Wszyscy wydaj¹ siê niewra¿liwi na jego
potrzebê. Nikomu nie zale¿y na jego ¿yciu. To
naprawdê wstrz¹saj¹ce wo³anie: „Nikt siê nie troszczy
o mnie”. Okropne oskar¿enie pod adresem
samolubnego, bezosobowego spo³eczeñstwa; a dzisiaj
byæ mo¿e równie¿ pod adresem œpi¹cego Koœcio³a.

142,6–8 Ale kiedy nie ma schronienia ze strony
cz³owieka, mo¿e zwróciæ siê do Pana, niezawodnej
nadziei oraz b³ogos³awionego dzia³u w krainie
¿yj¹cych. Dawid prosi wiêc, ¿eby Pan szybko
przyszed³ mu z pomoc¹, bo koñcz¹ siê jego si³y. Ci,
którzy go œcigaj¹, maj¹ w³adzê, wiêc potrzebuje, ¿eby
Pan przechyli³ szalê zwyciêstwa na jego stronê. Kiedy
Jahwe wyzwoli go z wiêzienia jego wygnania i
utrapieñ, Dawid poka¿e, jak bardzo jest Mu wdziêczny.

Poza tym równie¿ wierz¹cy t³umnie zgromadz¹
siê wokó³ niego, bêd¹ mu gratulowaæ i do³¹cz¹ do
dziêkczynienia za to, ¿e Pan okaza³ mu tak¹ dobroæ.
Jak mówi Clarke: „Ci, którzy nie s¹ w stanie chroniæ
nas w naszych troskach, mog¹ jednak uczestniczyæ w
naszych tryumfach”102 .

Psalm 143: Szerokie spektrum modlitwy
To zadziwiaj¹ce, jak wiele tematów i nastrojów

mo¿e obejmowaæ psalm sk³adaj¹cy siê z 12 wersetów.
Mamy tu:

143,1 Ogóln¹ proœbê o wys³uchanie. „S³uchaj
[…], us³ysz […], wys³uchaj”. Nie ma mowy o
ubóstwie wypowiedzi, ale raczej przeciwnie, o jej
bogactwie. Dawid prosi Boga, ¿eby wys³ucha³ go w
swojej wiernoœci (wzglêdem swoich obietnic) oraz
sprawiedliwoœci (Poniewa¿ jest rzecz¹ w³aœciw¹,
¿eby broni³ swojego bezbronnego s³ugi).

143,2 Pokutê. Nie chce, ¿eby Bóg dawa³ mu
sprawiedliwoœæ. To by³oby katastrofalne w skutkach.
Wszyscy s¹ grzesznikami. Nikt sam z siebie nie jest
w stanie przejawiaæ doskona³ej sprawiedliwoœci,
której wymaga Bóg. Cz³owiek musi siê wiêc zdaæ na
³askê Boga.

Kiedy przychodzimy do Niego jako grzesznicy
nie zas³uguj¹cy na ³askê, przyznaj¹c, ¿e jesteœmy
grzeszni i przyjmuj¹c Chrystusa jako naszego
Zbawiciela od grzechu, Bóg przypisuje nam Jego
sprawiedliwoœæ i w Chrystusie nadajemy siê do nieba.

143,3 Powa¿ny kryzys. Sytuacja rysuje siê w
ciemnych barwach. Nieprzyjaciel niestrudzenie go
œciga. Czuje siê, jakby by³ przygwo¿d¿ony do ziemi
(BT). Jego drêczyciele zmusili go do ¿ycia w
samotnoœci, ciemnoœci, ukryciu, odciêciu od œwiata i
zapomnieniu, jak cia³a staro¿ytnych w grobowcach.

143,4 Desperacjê. Obawia siê, ¿e niewiele ju¿
wytrzyma. Jego duch gotów ju¿ siê poddaæ, a serce
mu odrêtwia³o.

141 – 143
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143,5 Wspomnienie. Wraca myœlami do dni, kiedy
Bóg dokonywa³ dla niego i dla narodu izraelskiego
potê¿nych wybawieñ. Gdzie teraz s¹ te chwile?

143,6 ¯arliwoœæ. Na szczeroœæ i gorliwoœæ jego
modlitwy wskazuj¹ rêce, które wyci¹ga do Boga.

Intensywnoœæ. Pragnie Boga jak wysuszona,
zmêczona ziemia odœwie¿aj¹cego deszczu.

143,7 Pilnoœæ. Pan musi pospieszyæ mu z
pomoc¹, bo jest pewien, ¿e ju¿ d³u¿ej nie wytrzyma.

Proœba o przychylnoœæ. Ukrycie Bo¿ego oblicza
czy to w gniewie, czy w obojêtnoœci, by³oby
równoznaczne ze œmierci¹.

143,8 B³aganie o ³askê. Pragnie wkrótce us³yszeæ
jak Bóg kieruje do niego s³owa niezachwianej mi³oœci.
„O œwicie” oznacza albo wczeœnie, albo bezzw³ocznie.

Modlitwa o prowadzenie. Ktoœ powiedzia³, ¿e
jest to werset, który ka¿dy móg³by przyj¹æ za swoje
¿yciowe motto: „Wska¿ mi drogê, któr¹ mam iœæ,
Bo ku tobie podnoszê duszê moj¹”. Bo¿e
prowadzenie to coœ, bez czego sobie nie poradzimy.
Po prostu nie znamy drogi, któr¹ powinniœmy pójœæ;
nie wiemy, co by³oby dla nas najlepsze.

143,9 Proœba o wyzwolenie. Zagro¿enie ze strony
nieprzyjació³ powoduje, ¿e Dawid wo³a do Pana,
prosz¹c o wyzwolenie i ulgê. Szukaj¹c ochrony, nie
polega³ na nikim innym i ta wy³¹cznoœæ stanowi
podstawê jego b³agania.

143,10 Apel o kierownictwo. Psalmista pragn¹³
nie tylko Bo¿ej woli (w. 8b), ale tak¿e serca, które
by³oby wyæwiczone w wype³nianiu tej woli. W koñcu
Bóg jest jego Bogiem, a có¿ bardziej odpowiedniego
dla stworzenia ni¿ okazywaæ pos³uszeñstwo swemu
Stwórcy?

Modlitwa o równ¹ drogê. Ka¿dy przechodzi w
¿yciu wy¿yny i doliny, ale nie ka¿da droga jest tak
kamienista jak Dawida. Jego pragnieniem jest, ¿eby
dobry Duch Pana prowadzi³ go po ³agodniejszych
terenach, wolnych od ekstremalnych niebezpieczeñstw,
na które wystawione by³o dot¹d jego ¿ycie.

143,11 Proœba o zachowanie. £¹cz¹c swoj¹
wytrwa³oœæ z Bo¿¹ chwa³¹ („Dla imienia swego”),
psalmista poci¹ga za jedn¹ z najbardziej skutecznych
dŸwigni poruszaj¹cych rêk¹ i sercem Wszechmocy.
W ten sam sposób powo³uje siê na sprawiedliwoœæ
Boga jako powód, dlaczego powinien Go uwolniæ z
niedoli. To potê¿na modlitwa.

143,12 Zemsta na wrogach. Wreszcie, prosi, ¿eby
Bóg wyszuka³ i zniszczy³ jego nieprzyjació³ w ramach
swojej ³aski. Je¿eli zniszczenie i ³aska wydaj¹ siê nam
nie do pogodzenia, powinniœmy pamiêtaæ, ¿e:

…zniszczenie nieprawych jest ³ask¹ dla
wszechœwiata, tak samo jak aresztowanie z³odzieja
jest ³ask¹ dla spo³eczeñstwa czy dla ludzkoœci; tak

jak ka¿de wiêzienie jest zarówno przejawem
dobroci, jak i sprawiedliwoœci: dobroci dla
spo³eczeñstwa w ogóle, a sprawiedliwoœci dla
przestêpców

103
.

Ostatni apel Dawida oparty jest na tym, ¿e jest on
s³ug¹ Jahwe. Jest po stronie Pana. S³u¿y Mu. Wydaje
mu siê, ¿e bêdzie móg³ nadal to robiæ tylko wówczas,
gdy jego wrogowie zostan¹ usuniêci.

Psalm 144: Szczêœliwy lud
Choæ psalm ten sk³ada siê w wiêkszoœci z

fragmentów innych psalmów, nie s¹ one zestawione
przypadkowo. Wystêpuje tu zauwa¿alna ci¹g³oœæ.

144,1–2 Najpierw Dawid (NKJV) s³awi Boga
jako wszystko, czego potrzebuje w bojach ¿ycia. To
Pan udziela mu umiejêtnoœci i zrêcznoœci w jego
konfrontacjach z wrogiem. Pan jest jego ska³¹, jego
³ask¹, twierdz¹, obron¹, wybawc¹, tarcz¹,
ucieczk¹ i zwyciêstwem. Czego jeszcze mo¿na
pragn¹æ?

144,3–4 W œwietle Bo¿ej wielkoœci, cz³owiek jest
praktycznie niczym. To cud, ¿e Bóg w ogóle go
zauwa¿a. Jest przemijaj¹cy jak oddech w ch³odny
dzieñ, ulotny jak cieñ, co mija. Odnosi siê to do ca³ej
ludzkoœci, ale mo¿liwe, ¿e Dawid ma tu szczególnie
na myœli swoich przeciwników.

144,5–8 Z tego wynika modlitwa o to, ¿eby
niezwyciê¿ony Bóg wyruszy³ przeciw jego mizernym
wrogom. Ale jak opisaæ nadejœcie niewidzialnego
Boga? Jedyny sposób to zarysowaæ jedn¹ z tych
majestatycznych teofanii, w których ca³a natura dr¿y,
a wszechœwiat trzêsie siê w posadach. Niebiosa
nachylaj¹ siê, gdy zstêpuje Bóg. Dotyka gór, a
przeradzaj¹ siê w dymi¹ce wulkany. B³yskawica
rozdziera niebo jak strza³a Wszechmocnego.
Wówczas, gdy wróg jest ju¿ ca³kowicie
zdezorientowany i odepchniêty, Bóg siêga i ratuje
Dawida spoœród szalej¹cych fal problemów. Wyrywa
go z rêki najeŸdŸców, którzy s¹ niepoprawnymi
k³amcami, podnosz¹cymi prawicê, by k³amaæ, a nie
po to, ¿eby potwierdziæ, ¿e mówi¹ prawdê.

144,9–11 Z powodu swojego wyzwolenia
psalmista zaœpiewa Panu now¹ pieœñ. Na swojej
dziesiêciostrunnej harfie bêdzie s³awi³ Tego, który
uratowa³ go od srogiego miecza tych obcych wrogów,
niezmiennych k³amców, którzy k³ami¹ nawet pod
przysiêg¹.

144,12 Kiedy król zostanie uratowany od tych
wywrotowców, w jego królestwie zapanuj¹ opisane
tutaj doskona³e warunki. W³aœciwie to warunki te nie
wyst¹pi¹ w pe³ni dopóki nie przyjdzie Pan Jezus, nie
st³umi wszelkich buntów i nie rozpocznie swojego
tysi¹cletniego panowania.

143, 144
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Pierwsze w kolejnoœci bêdzie b³ogos³awieñstwo
¿ywotnoœci rodziny. Synowie bêd¹ zdrowi, krzepcy
i piêkni jak mocne roœliny. Dziewczêta bêd¹ piêkne
jak rzeŸbione kolumny œwi¹tyni.

144,13–15 Poza tym bêdzie te¿ wielka p³odnoœæ
ziemi. Stodo³y i spichlerze bêd¹ pe³ne wszelkiego
rodzaju ziarna i innych p³odów rolnych. Owce bêd¹
siê rozmna¿aæ, tak ¿e wkrótce na polach bêd¹ stada
sk³adaj¹ce siê z tysiêcy. Trzody bêd¹ rodziæ tylko
zdrowe m³ode, choæ zdanie to mo¿e te¿ oznaczaæ, ¿e
na byd³o wk³adane bêd¹ wielkie ciê¿ary. Wyra¿enia:
„bez szkód i strat” oraz „nie bêdzie narzekañ na
naszych ulicach” mog¹ oznaczaæ, ¿e kraj bêdzie
wolny od najeŸdŸców, ¿e nie bêdzie wymuszonej
migracji na wygnanie ani ¿adnych g³oœnych
demonstracji na ulicach.

Jest to obraz niezrównanego szczêœcia, szczêœcia,
które jest udzia³em ludu uznaj¹cego Jahwe za
swojego Boga.

Psalm 145: Brakuj¹ce nun
„Psalm pochwalny” Dawida to akrostych, w którym

ka¿dy werset zaczyna siê od kolejnej litery alfabetu
hebrajskiego. Jednak w tradycyjnym (masoreckim)
tekœcie hebrajskim miêdzy wersetami 13 i 14 brakuje
litery nun odpowiadaj¹cej naszemu „n”. Staro¿ytne
wersje greckie, syryjskie i ³aciñskie dodaj¹:

„Pan jest wierny we wszystkich s³owach swoich
i ³askawy we wszystkich swych dzie³ach”.

W XX wieku ta sama linijka – z brakuj¹cym nun
– zosta³a odnaleziona w jêzyku hebrajskim w zwojach
znad Morza Martwego.

145,1–3 Tematem tego psalmu jest wielkoœæ Pana.
Psalmistê poch³ania œwiêta determinacja, by
wywy¿szaæ, b³ogos³awiæ i wys³awiaæ swojego Boga
i Króla zarówno w czasie (co dzieñ), jak i w
wiecznoœci (na wieki). Tematem przewodnim
niekoñcz¹cej siê pieœni bêdzie to, ¿e Bóg jest wielki,
¿e Jego wielkoœæ godna jest wielkiej chwa³y i
nieograniczona w swoich rozmiarach.

145,4 Dzie³a i potêga Boga bêd¹ wys³awiane z
pokolenia w pokolenie. Pieœñ ta nigdy nie ustanie.

145,5 Sam psalmista bêdzie z wdziêcznoœci¹
rozwa¿aæ wspania³¹ œwietnoœæ (NKJV) Bo¿ego
majestatu objawion¹ w Jego cudownych sprawach
dotycz¹cych wybawienia.

145,6 Ludzie bêd¹ przypominaæ moc strasznych
dzie³ s¹du, a Dawid nie przestanie opowiadaæ o
wielkoœci Pana.

145,7 Na ka¿dym miejscu z wielkim entuzjazmem
ludzie bêd¹ œwiadczyæ o wielkiej dobroci Pana. A
wielkoœæ Jego sprawiedliwoœci bêdzie tematem
radosnej pieœni.

145,8 Wielkoœæ Pana rozci¹ga siê na Jego ³askê i
to, i¿ jest mi³osierny. On jest wielki w
powœci¹gliwoœci i pe³en ³aski.

145,9–10 Jego dobroæ dociera do wszystkich,
bez rozró¿niania, a wspó³czucie do wszystkich Jego
stworzeñ bez wyj¹tku.

Wszystkie Jego dzie³a, choæ bezg³oœnie, sk³adaj¹
Mu jednak dziêkczynienie. Samo ich istnienie dowodzi
Jego m¹droœci i mocy. A Jego wierni w³¹czaj¹ siê w
to b³ogos³awienie Go za Jego nieskoñczon¹
doskona³oœæ.

145,11–13 Wielkie jest tak¿e Jego Królestwo.
Do Niego nale¿y chwa³a i potêga. Jego w³asny lud
opowiada reszcie ludzkoœci o wielkoœci Jego
uczynków oraz o œwietnoœci i doskona³oœci Jego
rz¹dów. Królestwo to jest wieczne, trwaj¹ce przez
wszystkie pokolenia.

145,14 Pan okazuje swoj¹ wielkoœæ, zachowuj¹c
tych, którzy s¹ zgnêbieni ciê¿arami ¿ycia i podnosi
tych, którzy upadli pod brzemieniem nacisków i
problemów.

145,15–16 Wielkie jest te¿ Jego zaopatrywanie.
Wszystkie stworzenia spogl¹daj¹ na Niego w ufnoœci
i wyczekiwaniu, a On zapewnia im pokarm tak, jak
go potrzebuj¹ – wspania³e dzie³o organizacji wzrostu,
przygotowania i dystrybucji. Wysi³kiem równym
otwarciu rêki karmi niezliczone stworzenia w ca³ym
wszechœwiecie. Co to za wielki Bóg!

145,17 Jest wielki w swojej sprawiedliwoœci i
dobroci. Nie robi nic z³ego ani bezlitosnego. Tylko w
Bogu cechy te ³¹cz¹ siê w doskona³oœci.

145,18 Jest wielki w swoim uni¿eniu i dostêpnoœci
– zawsze bliski tym, którzy szczerze Go szukaj¹.

145,19 Jest wielki w swoim zbawieniu. Nikt, kto
przychodzi do Niego w skrusze i wierze, nie jest
odsy³any z pustymi rêkoma.

145,20 Jest wielki w trosce o tych, którzy Go
mi³uj¹. Zachêca ich, ¿eby zrzucili na Niego wszystkie
swoje troski.

Wreszcie, jest wielki w swoim gniewie.
Ostatecznie wszyscy bezbo¿ni zostan¹ wyniszczeni.

145,21 Dawid postanowi³: Bêdzie g³osi³ chwa³ê
tak wielkiego Boga na wieki wieków i wszystkich
nawo³uje, ¿eby robili to samo.

W odpowiedzi na jego nawo³ywanie chcia³bym
coœ powiedzieæ na temat brakuj¹cego nun: Gdy ca³y
wszechœwiat uwielbia Pana, czy chcesz byæ t¹
brakuj¹c¹ czêœci¹?

Psalm 146: Chwa³a Boga Jakuba
146,1 Pierwszy werset zawiera dwa zdania w

trybie rozkazuj¹cym, za pomoc¹ których psalmista
wzywa siebie, by chwali³ Pana.

144, 145
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146,2 W drugim znajduj¹ siê dwa zdania
oznajmuj¹ce, stanowi¹ce odpowiedŸ na tamte nakazy:
„Chwaliæ bêdê Pana, pókim ¿yw, Œpiewaæ bêdê
Bogu memu, dopóki ¿yæ bêdê”. To wspania³y dialog
miêdzy cz³owiekiem a jego dusz¹.

146,3–4 Reszta psalmu wyjaœnia, dlaczego to
Bóg, a nie cz³owiek, zas³uguje na nasze pe³ne zaufanie
i zwierzenia. Nie potrzeba du¿o czasu, ¿eby
wiêkszoœæ z nas nauczy³a siê nie pok³adaæ ufnoœci
w ludziach – nawet w ksi¹¿êtach, których generalnie
uwa¿a siê za kogoœ lepszego. Najlepsi z ludzi to w
najlepszym wypadku ludzie. Nie s¹ w stanie wybawiæ
siebie samych, a co dopiero innych. Kiedy serce
cz³owieka przestaje biæ, umiera, zostaje pochowany,
a jego cia³o wraca do prochu. Wszystkie jego
niesamowite zamys³y gin¹ . Moglibyœmy
powiedzieæ, ¿e cz³owiek jest zawodny, bezsilny,
œmiertelny i przemijaj¹cy.

146,5 Sposobem na osi¹gniêcie szczêœcia,
pomocy i nadziei jest poleganie na Bogu Jakuba,
czyli Bogu tych, którzy sobie nie zas³u¿yli. Oto kilka
powodów, dlaczego On jest godny pe³ni naszego
zaufania.

146,6 Wszechmocny Stwórca. On uczyni³
niebiosa, ziemiê, morze i wszystkie stworzenia we
wszechœwiecie. Je¿eli potrafi³ zrobiæ to, czego zrobiæ
nie mo¿e?

Mo¿na na Nim polegaæ. Dochowuje wiernoœci
na wieki. Nie jest mo¿liwe, ¿eby sk³ama³ albo wycofa³
dane s³owo. Dlatego zaufanie Jemu nie jest obarczone
¿adnym ryzykiem. On nie mo¿e zawieœæ.

146,7 Obroñca bezradnych. On pilnuje tego, ¿eby
sprawiedliwi spotkali siê z odp³at¹, ¿eby to ich zdanie
ostatecznie zatryumfowa³o. Fale mog¹ siê wydawaæ
przeciwne, ale przyp³yw jest zdecydowanie po ich
stronie.

Zaopatruj¹cy. On daje chleb g³odnym, zarówno
w sensie fizycznym, jak i duchowym. Wprowadza
nas do swojej jadalni i jaki¿ stó³ przed nami zastawia!

Uwalniaj¹cy. On wyswobadza zniewolonych –
spod ludzkiego ucisku, z ³añcuchów grzechu, z r¹k
œwiata, niewoli diab³a i samolubnego ¿ycia.

146,8 Daj¹cy wzrok. Pan otwiera oczy œlepych.
Niektórzy s¹ œlepi fizycznie, inni umys³owo i
duchowo; niektórzy od urodzenia, inni w wyniku
wypadku, a jeszcze inni z wyboru. Ale ¿aden z tych
przypadków nie jest dla Niego zbyt trudny.

Podnosz¹cy. On podnosi s³aniaj¹cego siê ducha
tych, którzy s¹ zgnêbieni przez brzemiê zmartwieñ,
utrapieñ, problemów i smutków.

Kochaj¹cy dobrych ludzi. Barnes pisze: „To
charakterystyczna cecha Boga i podstawa do
uwielbienia, ¿e kocha On ludzi pos³usznych prawu,
którzy czyni¹ to, co w³aœciwe”.

146,9 Obroñca wygnañców. On jest zainteresowany
dobrem przychodniów, wêdrowców i wygnañców.
Pielgrzymi znajduj¹ w Jahwe prawdziwego sojusznika.

Przyjaciel posêpnych. Podtrzymuje On sieroty i
wdowy, a tak¿e wszystkich innych, którzy nie maj¹
pomocników w ludziach.

Sêdzia z³a. On niweczy najlepiej przemyœlane
plany niegodziwych i sprawia, ¿e droga bezbo¿nych
koñczy siê zag³ad¹.

146,10 Wieczny Król. Przeciwieñstwem ludzkiego
przemijania jest wiecznoœæ Boga. Pan jest królem
na wieki po wszystkie pokolenia. Alleluja!

Czy nie cieszysz siê, ¿e Go znasz?

Psalm 147: Jerozolima odnowiona
– Chwa³a Bogu!

Przyjmuje siê, ¿e psalm ten œwiêtuje odbudowê
Jerozolimy po niewoli babiloñskiej. Je¿eli jednak by³
on odpowiedni na tamt¹ okazjê, bêdzie mia³ jeszcze
pe³niejsze znaczenie, kiedy Król powróci i ostatecznie
przywróci miastu i narodowi ich powodzenie.

Myœl tego psalmu rozwija siê nastêpuj¹co:
Zasadnoœæ uwielbienia (w. 1)
Za odnowê Izraela (ww. 2–6),
Za Bo¿¹ opatrznoœæ w naturze (ww. 7–9),
Za Jego upodobanie w rzeczach duchowych, a

nie cielesnych (ww. 10–11),
Za Jego dobroæ wzglêdem Jerozolimy

 (ww. 12–14),
Za kontrolê nad ¿ywio³ami (ww. 15–18),
Za szczególn¹ przychylnoœæ okazywan¹ Izraelowi

(ww. 19–20).
147,1 Odnowiona natura cz³owieka na zasadzie

odruchu podpowiada mu, ¿e dobrze jest chwaliæ
Pana. Jest to nie tylko rzecz wdziêczna, ale te¿
najbardziej na miejscu.

147,2–4 On jest Bogiem odnowy. Tutaj odbiera
sobie chwa³ê za odbudowê Jeruzalem i ponowne
zgromadzenie emigrantów z niewoli. Fakt, ¿e jakiœ
naród albo osoba zawiod³y, nie oznacza jeszcze, ¿e
Bóg z nimi skoñczy³. W swojej ³askawej s³u¿bie
odnawiania uzdrawia tych, których serce jest
z³amane i zawi¹zuje ich rany. A poniewa¿ liczy On
gwiazdy i ka¿dej z nich nadaje imiê, musi liczyæ te¿
swój lud i wszystkich, którzy do niego nale¿¹ znaæ
osobiœcie i bardzo dobrze.

Po³¹czenie ³agodnego Bo¿ego wspó³czucia z Jego
nieskoñczon¹ wiedz¹ w wersetach trzecim i czwartym
tak poruszy³o Archibalda G. Browna, ¿e napisa³:

O Duchu Œwiêty, z g³êbokim uni¿eniem wa¿ymy
siê powiedzieæ, ¿e nigdy nie postawi³eœ obok siebie
dwóch wspanialszych stwierdzeñ ni¿ te: „Uzdrawia
tych, których serce jest z³amane i wyznacza liczbê
gwiazd”

104
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Jedn¹ rêk¹ ujmuj¹c serca z³amane,
Drug¹ na gwieŸdzie trzymaj¹c,
Ogl¹da Bóg œwiaty nieznane,
A one tu¿ obok siê zdaj¹.

– M. P. Ferguson

147,5–6 On jest wielkim Panem, potê¿nym w
mocy, niezmierzonym w m¹droœci. On od¿ywia i
odœwie¿a uciœnionych, a ich bezbo¿nych ciemiê¿ycieli
poni¿a.

147,7–9 Bogu nale¿y te¿ dziêkowaæ i s³awiæ Go
za opatrznoœæ przejawiaj¹c¹ siê w naturze.
Powinniœmy œpiewaæ Mu z wdziêcznoœci za ob³oki
rozpostarte na niebiosach. Powinniœmy Mu graæ za
deszcz i wszystko to, co oznacza on dla ziemi.
Powinniœmy s³awiæ Go za trawê, która okrywa
pagórki. Mo¿na by pisaæ ksi¹¿ki na temat istotnych
ról, jakie odgrywaj¹ ob³oki, deszcz i trawa.

Choæ jest tak wielki, troszczy siê jednak o to,
¿eby dzikie zwierzêta otrzyma³y swój pokarm i
odpowiada na p³aczliwe krakanie m³odych kruków.

147,10–11 Powinno siê Go s³awiæ za to, ¿e jako
nadrzêdne traktuje to, co duchowe. Nie robi¹ na Nim
wra¿enia konie pu³ku kawalerii ani silne, muskularne
golenie ¿o³nierzy piechoty. Albo, zmieniaj¹c obraz,
nie znajduje On przyjemnoœci w œcigaj¹cych siê
koniach ani w sportowcach bior¹cych udzia³ w
Igrzyskach Olimpijskich. Ale Pan ma upodobanie w
tych, którzy okazuj¹ Mu szacunek i ufaj¹ Jego ³asce.

147,12–14 Dalej, nale¿y Go czciæ za dobroæ dla
Jeruzalem. Na myœl przychodz¹ tutaj cztery ró¿ne
b³ogos³awieñstwa.

Bezpieczeñstwo mieszkañców – On czyni silne
zasuwy, które zabezpieczaj¹ bramy miejskie.

Szczêœcie rodzinne – Mieszkañcy maj¹
szczêœliwe, pe³ne ¿ycie.

Spokój w pañstwie – On zapewnia pokój wzd³u¿
granic.

Pomyœlnoœæ w rolnictwie – On nasyca ludzi
najlepszym po¿ywieniem.

147,15–18 Wychwalaj¹c Jahwe, nie powinniœmy
zapominaæ o Jego w³adzy nad ¿ywio³ami. Kiedy
posy³a On swój rozkaz, zachowuj¹ siê one
odpowiednio do tego. Ziemia pokrywa siê œniegiem
jakby we³nianym kocem. Okurza wszystko szronem,
który wygl¹da jak bia³y popió³. Kto jest tak odwa¿ny,
aby nie szukaæ schronienia, gdy ziemiê bombarduje
grad? Wtedy wydaje kolejne rozkazy, a œnieg i lód
topniej¹. Po³udniowy wiatr sprawia, ¿e temperatura
siê podwy¿sza i rozpoczyna siê wiosenna odwil¿. Tak
samo jest w sprawach ludzkich, ¿e po okresie ciemnej,
ch³odnej zimy przychodzi ciep³o i o¿ywienie wiosny.

147,19–20 Wreszcie, nale¿y Go chwaliæ za
szczególn¹ przychylnoœæ dla Izraela. Tylko temu

narodowi da³ swoje prawa i przymierza. ̄ aden inny
nie by³ tak uprzywilejowany. Poganie nie dostali Jego
wskazañ. Williams pisze:

Wybór Izraela jako powiernika Jego S³owa oraz
kana³u komunikacji ze œwiatem (ww. 19 i 20)
wywo³a³y zarówno u Moj¿esza, jak i u Paw³a
podziw i uwielbienie (5M 4,8; Rz 3,2; 11,33)

105
.

Psalm 148: Chór stworzenia
Widzia³em i s³ysza³em wiele chórów, ale nigdy

takiego jak ten. Sk³ada siê on z ca³ego stworzenia –
o¿ywionego i nieo¿ywionego. Wszechœwiat jest
natomiast scen¹, na której on wystêpuje,
niekoñcz¹cymi siê rzêdami krzese³, nawa za naw¹.

148,1–6 W najwy¿szej czêœci znajduj¹ siê
anio³owie, uwielbiaj¹cy Pana z niebios, zastêpy
nieba œpiewaj¹ce o chwale Jahwe. S³oñce, ksiê¿yc i
gwiazdy to kolejne piêtro, ich g³os to muzyka sfer.
Najwy¿sze niebiosa i pe³ne wody ob³oki œpiewaj¹:
„Chwa³a na wysokoœciach Bogu…”.. Wszyscy oddaj¹
czeœæ Bogu jako swojemu Stwórcy, Temu, który
przemówi³ i powo³a³ do istnienia œwiaty. To On
zapewni³ swojemu stworzeniu trwa³oœæ i stabilnoœæ,
obwarowuj¹c je pewnymi prawami i zasadami
dzia³ania, które s¹ niezmienne.

148,7–8 Jeszcze ni¿ej znajduj¹ siê potwory
morskie i têtni¹ce ¿yciem oceany. One równie¿
wyznaj¹, ¿e rêka, która je uczyni³a, to rêka Boska.
Ogieñ, grad, œnieg, dym, gwa³towne wiatry, które
s¹ na ka¿dy Jego rozkaz, przypominaj¹ nam, ¿e Jahwe
kontroluje pory roku i pogodê, wykorzystuj¹c je do
swoich celów.

148,9–10 Dalej mamy podnosz¹ce swoje g³owy
w akcie adoracji góry i wszystkie pagórki. S¹ tam
te¿ wszystkie drzewa, zarówno te, które rodz¹
owoce, jak i te, które wykorzystuje siê jako materia³
budowlany. Podnosz¹ one swoje ga³êzie,
wywy¿szaj¹c Jego imiê. Dzikie zwierzêta i zwierzêta
domowe, p³azy i ptaki – wszystko nuci o m¹droœci i
mocy Pana.

148,11–12 Gdy dochodzimy do przednich
rzêdów, widzimy wspania³e zgromadzenie ludzkoœci:
królów, ksi¹¿¹t, przedstawicieli rz¹du i ca³y prosty
lud. Ch³opcy i dziewczêta, starcy razem z dzieæmi –
wszyscy z odchylonymi g³owami i ustami otwartymi
w uwielbieniu Jahwe.

148,13–14 Zgromadzony chór s³awi imiê Pana
jako imiê nad wszelkie imiê i Jego jako Tego, którego
chwa³a jest najwy¿sza. Pieœñ tego chóru ma te¿ pewien
konkretny temat: wys³awia ona Pana za to, co uczyni³
dla Izraela. Podniós³ róg swojego ludu (BG), czyli
da³ mu Mesjasza. Podczas powtórnego przyjœcia da
On swoim wiernym szczególny powód do

147, 148
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oddawania Mu chwa³y. Synowie Izraela, na przedzie
chóru, stoj¹ szczególnie blisko Niego. Przez
odnowiony naród b³ogos³awieñstwo p³ynie do ca³ego
œwiata. To dlatego chór ³¹czy siê w jednym wielkim
Alleluja – „Chwa³a Panu!”.

Psalm 149: Uwielbienie Boga
Psalm ten sk³ada siê z dwóch czêœci. W pierwszej

(ww. 1–6a) œwiêci œpiewaj¹; w drugiej (ww. 6b–9)
panuj¹. Mowa o czasie, gdy Pan Jezus powraca na
ziemiê i zak³ada swoje z dawna wyczekiwane
Królestwo.

149,1–3 Nowa pieœñ, któr¹ œpiewa Izrael, to pieœñ
stworzenia, odkupienia i panowania. Raduje siê on w
Jahwe, który jest autorem ich naturalnego i
duchowego stworzenia, a tak¿e ich wspania³ym
Monarch¹.

Wys³awiaj¹ Go nie tylko pieœni¹, ale te¿ tañcem
(BT). Co takiego? Wierz¹cy tañcz¹? Tak, tañcz¹ przed
Panem w œwiêtym i czystym zachwycie. Taniec jako
wyraz prawdziwej duchowej radoœci i uwielbienia
jest dopuszczalny. Jednak wykorzystywanie tego
wersetu dla usprawiedliwiania tañca tak, jak wygl¹da
on dzisiaj, to inna sprawa. Jest ró¿nica pomiêdzy
u¿ywaniem tañca i jego nadu¿ywaniem. Psalmista
mówi tylko o wykorzystaniu usankcjonowanym przez
Boga. Podobnie rzecz ma siê z muzyk¹
instrumentaln¹. Gdyby tamburyn i harfa mia³y emocje,
same pragnê³yby graæ dla Pana. Zbyt czêsto jednak
musz¹ siê zni¿aæ do poziomu uciech cia³a. Ich
w³aœciwe u¿ycie jest dobre, natomiast nadu¿ycie to
coœ ohydnego.

149,4–6a Sk¹d ca³e to zamieszanie? Ta radosna
muzyka? Poniewa¿ Pan upodoba³ sobie swój
odnowiony lud. Wiern¹ resztkê nagrodzi³ On
wieñcem zwyciêstwa. Wielki ucisk siê skoñczy³; po
deszczu nadszed³ dzieñ przejaœnienia.

Lud ma wiele powodów do radowania siê
chwa³¹, która jest jego udzia³em, poniewa¿ jest
zwi¹zany z Królem Chwa³y. Maj¹ powody, ¿eby ich
weso³a pieœñ wstrz¹sa³a posady domów, gdy w ci¹gu
dnia siedz¹ na tronach, a w nocy le¿¹ na pos³aniu
(s³owo „pos³anie” w wersecie pi¹tym mo¿e oznaczaæ
i jedno, i drugie). Jak najbardziej na miejscu jest, ¿eby
ich struny g³osowe pe³ne by³y uwielbienia Boga.

149,6b–8 Jak ³atwo zauwa¿yæ, w po³owie
wersetu szóstego nastêpuje nag³a zmiana. Od tej
chwili a¿ do koñca Izrael wystêpuje w roli sêdziów
wymierzaj¹cych sprawiedliwoœæ. Mo¿e to byæ
odniesienie do zniszczenia ich wrogów podczas
powrotu Mesjasza. S¹d ten zostanie wykonany przez
Pana, ale naród mo¿na w sensie figuratywnym ukazaæ
jako posiadaj¹cy w nim udzia³. Wydaje mi siê jednak,

¿e fragment ten odnosi siê raczej do roli Izraela jako
g³owy narodów w tysi¹cletnim Królestwie. W okresie
tym Pan Jezus bêdzie rz¹dzi³ lask¹ ¿elazn¹ (Obj 2,27).
Aposto³owie bêd¹ siedzieli na tronach, s¹dz¹c 12
plemion izraelskich (Mt 19,28). Izrael natomiast
bêdzie mia³ udzia³ w rz¹dach nad poganami (Dn 7,22).

Œwiêci bêd¹ trzymali w rêkach obosieczne miecze,
aby, kiedy to konieczne, dokonywaæ pomsty i karaæ
narody. Buntowniczy królowie i ich dostojnicy bêd¹
zwi¹zani pêtami i ¿elaznymi kajdanami. Bêd¹ to
rz¹dy ca³kowitej sprawiedliwoœci i nienaginanego
prawa.

149,9 Taka bêdzie uprzywilejowana rola Izraela
w tym dniu – dopilnowaæ, ¿eby wszelkie akty buntu
i niesubordynacji by³y szybko t³umione.

Prawd¹ jest te¿, ¿e wierni NT bêd¹ mieli udzia³ w
przysz³ym panowaniu Chrystusa. Czytamy o tym w
1 Koryntian 6,2–3.

Psalm 150: Chwalmy Pana!
Dotarliœmy do wielkiego fina³u. Có¿ bardziej

odpowiedniego w takim miejscu ni¿ krótkie,
przenikaj¹ce wezwanie stworzenia do odnalezienia
swojego prawdziwego przeznaczenia w uwielbianiu
Boga? Psalm ten odpowiada na cztery podstawowe
pytania z dziedziny uwielbiania: gdzie?, za co?, jak? i
kogo? uwielbiaæ.

Chwa³a Boga by³a celem stworzenia. Dlatego
najwa¿niejszym powodem istnienia cz³owieka jest
uwielbianie. Precyzyjnie ujmuje to Skrócony
Katechizm: „Podstawowym zadaniem cz³owieka jest
uwielbiaæ Boga i wiecznie siê Nim radowaæ”.

150,1 Ale gdzie? Powinniœmy chwaliæ Go w Jego
œwi¹tyni oraz na ogromnym niebosk³onie, co
oznacza po prostu wszêdzie – na ziemi i w niebie. Nie
ma takiego miejsca, w którym uwielbianie jest nie na
miejscu.

150,2 Za co? Za Jego potê¿ne dzie³a wed³ug
Jego niezmierzonej wielkoœci. Inaczej mówi¹c,
powinniœmy Go wielbiæ za to, co dla nas zrobi³ oraz
to, kim jest. Ale nie tylko za Jego niezmierzon¹
wielkoœæ, równie¿ wed³ug niezmierzonej wielkoœci.
Brak entuzjazmu w przypominaniu sobie wspania³oœci
naszego Stwórcy i Odkupiciela to grzech.

150,3–5 Jak? Przy akompaniamencie orkiestry,
w której sk³ad wchodzi ka¿dy instrument: tr¹ba z jej
bojowym g³osem wezwania; cytra z jej przyjemnymi
pasterskimi dŸwiêkami; ³agodnie i s³odko dŸwiêcz¹ca
harfa; radosny bêben, niepowstrzymany w
akompaniamencie do tañca (BT), instrumenty
strunowe wszelkiego rodzaju: wiolonczela, kontrabas,
skrzypce, mandolina, gitara; chwytaj¹ce ka¿d¹ nutê i
akord w œwiecie muzyki, aby oddaæ czeœæ Wielkiemu
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Królowi; instrumenty dête: flet, obój, klarnet, których
nie mo¿e zabrakn¹æ w tej filharmonicznej rozrzutnoœci
oraz b³ogos³awione instrumenty perkusyjne,
a w szczególnoœci brzêcz¹ce, g³oœne cymba³y,
podkreœlaj¹ce pojawiaj¹ce siê co rusz, gromkie amen.

150,6 W ten sposób dochodzimy do ostatniego
pytania: Kogo? OdpowiedŸ brzmi oczywiœcie: „Niech
wszystko, co ¿yje, chwali Pana!”. Po³¹czony chór
wszystkich g³osów ziemi otrzyma³ znak, aby w³¹czyæ
siê w g³oœny, odwieczny okrzyk chwa³y dla Boga:
Alleluja! Chwalmy Pana!
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stylistycznych. U¿y³ starej hebrajskiej ilustracji – ska³y,
która zawsze symbolizowa³a Boga, i powiedzia³: „Na
samym Bogu, Chrystusie, Synu Boga ¿ywego, zbudujê
mój Koœció³”. Byæ mo¿e jedyny wyj¹tek do
stwierdzenia Morgana znajdujemy w 5M 32,31: „Gdy¿
nie jest jako nasza ska³a ich ska³a”. Ale nawet tutaj
„ska³a” odnosi siê do bóstwa (choæ do bóstwa
fa³szywego).
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KSIÊGA PRZYPOWIEŒCI SALOMONA

Wstêp

Nie jest to ani album ze zdjêciami, ani podrêcznik dobrego zachowania. Ksiêga ta przedstawia
klucz do ¿ycia. Przyk³ady postêpowania, które ukazuje, oceniane s¹ z perspektywy jednego kryterium,
które mo¿na by podsumowaæ w pytaniu: „Czy jest to m¹dre, czy te¿ g³upie?”.

Derek Kidner

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Ksiêga Przypowieœci jest niezwykle nowoczesna.
Dotyczy ona problemów, z którymi spotyka siê ka¿dy
z nas.

Je¿eli o którejkolwiek ksiêdze w Biblii powiedzieæ
mo¿na, ¿e jest skierowana szczególnie do m³odych
czytelników, to na pewno o tej.

Gdy pewien m³ody cz³owiek powiedzia³ do
Carlyle’a, ¿e w Ksiêdze Przypowieœci nie ma nic
godnego uwagi, ten odpowiedzia³: „Napisz kilka
przys³ów, a zmienisz zdanie”

1
.

Przypowieœci to najlepszy na œwiecie zbiór rad
opartych na uœwiêconym zdrowym rozs¹dku,
stworzony, ¿eby m³odzi ludzie nie musieli pope³niaæ
niektórych potwornych pomy³ek, jakie pope³nili starsi.

Cel Przypowieœci przestawiony zosta³ w 1,1–7.
Krótko mówi¹c, maj¹ one udzieliæ m¹droœci i
zrozumienia m³odemu cz³owiekowi, aby móg³ znaleŸæ
prawdziwe b³ogos³awieñstwo i unikn¹æ pu³apek oraz
side³ grzechu. Kluczowy werset to 9,10: „Pocz¹tkiem
m¹droœci jest bojaŸñ Pana, a poznanie Œwiêtego – to
rozum”.

Arnot nazywa tê ksiêgê: „prawami z niebios
dotycz¹cymi ¿ycia na ziemi”2 . To bardzo precyzyjne
okreœlenie jej zawartoœci.

Przys³owie (dawn. przypowieœæ) to zwiêz³e
stwierdzenie zawieraj¹ce m¹droœæ, czêsto
sformu³owane w taki sposób, który u³atwi jego
zapamiêtanie. Wiêkszoœæ przys³ów sk³ada siê z dwóch
zdañ przedstawiaj¹cych podobieñstwo lub kontrast.

Istnieje wiele rodzajów przys³ów, co widaæ na
poni¿szych przyk³adach:

1. Niektóre to pojedyncze zdania stwierdzaj¹ce
jakiœ prosty fakt:

Gdy drogi cz³owieka podobaj¹ siê Panu,
Wtedy godzi On z nim nawet jego
nieprzyjació³ (16,7).

2. Inne sk³adaj¹ siê z dwóch zdañ lub wyra¿eñ,
w których jedna rzecz jest porównywana do
drugiej:
Jak zimna woda dla ust spragnionych, tak
dobra wieœæ z dalekiej krainy (25,25).

3. Jeszcze inne maj¹ dwa zdania lub wyra¿enia
zwykle po³¹czone spójnikiem lecz, opisuj¹ce
pewne przeciwieñstwa:
Pamiêæ o sprawiedliwym jest b³ogos³awiona,
lecz imiê bezbo¿nych zgnije (10,7).
Ten rodzaj przys³ów wystêpuje g³ównie w
rozdzia³ach 10–15.

4. Istniej¹ przys³owia sk³adaj¹ce siê z dwóch zdañ
lub wyra¿eñ, w których ta sama myœl jest
powtórzona dwukrotnie w trochê inny sposób:
Bo do³em g³êbokim jest nierz¹dnica, a obca
kobieta ciasn¹ studni¹ (23,27).

II. Autorstwo

Ksiêgê tê nazywa siê Ksiêg¹ Przypowieœci
Salomona, poniewa¿ wiêkszoœæ z zawartych w niej
przys³ów zosta³a napisana przez tego bardzo m¹drego
króla (1,1; 10,1; 25,1). 1 Królewska 4,32 mówi, ¿e
Salomon stworzy³ 3000 przys³ów, wiêc tych kilkaset
zosta³o wybranych przez Ducha Bo¿ego jako
natchnione Pismo Œwiête.

Rozdzia³ 30 zawiera „s³owa Agura, syna Jake”
(30,1), a 31 „s³owa Lemuela, króla” (31,1). Dzisiaj
nie jesteœmy w stanie zidentyfikowaæ tych dwóch
mê¿czyzn. Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e by³y to inne imiona
u¿ywane przez Salomona.
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III. Datowanie

Poniewa¿ 25,1 mówi, ¿e ludzie Hiskiasza
skopiowali czêœæ Przypowieœci Salomona, to ksiêga
ta musia³a przyj¹æ ostateczn¹ formê najwczeœniej w
700 r. p. Ch. Oryginalne przys³owia Salomona
pochodzi³yby wówczas z 900 r. p. Ch. Je¿eli Agur i
Lemuel to nie poetyckie imiona samego Salomona,
musieli oni ¿yæ albo przed rokiem 900 albo po 700 p.
Ch., co jeszcze bardziej wyd³u¿y³oby mo¿liwy okres
kompilacji.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Napisana przez Salomona i innych autorów
piêkna z poetyckiego punktu widzenia Ksiêga
Przypowieœci zapewnia dobre wykszta³cenie.
Obejmuje ona szeroki wachlarz tematów od kar
cielesnych dla dzieci po rz¹dzenie królestwem. Mo¿na
siê zastanawiaæ, czy jest jakaœ prawda, której nie ma
tam przynajmniej w zarodku. Mówi ona o problemie
alkoholowym, kupowaniu na raty, przestêpczoœci
nieletnich i zarz¹dzaniu prac¹. Znajdziemy w niej
rozmaitych ludzi: k³ótliw¹ kobietê, dumnego g³upca,
cz³owieka, który nie lubi, gdy wytyka mu siê jego
wady, idealn¹ ¿onê. Najlepsze jest jednak to, ¿e jest tu
równie¿ Pan Jezus, mówi¹cy do nas jako uosobiona
M¹droœæ. „Doskona³e elementy w tej ksiêdze mówi¹
o Nim, braki które wytyka, wo³aj¹ o Niego” (cyt. za
Daily Notes).

Trudno przedstawiæ zarys treœci tej ksiêgi. Nie
ma tu ci¹g³oœci myœli jak w filmie, ale pojedyncze
obrazy, jak podczas pokazu slajdów.

Studiuj¹c j¹, mo¿na siê przekonaæ, ¿e pod wieloma
wzglêdami przypomina ona Ksiêgê Jakuba.

Innym u¿ytecznym narzêdziem w jej studiowaniu
bêdzie wyszukiwanie ilustracji obrazuj¹cych dane
przys³owie w:

1. samej Biblii,
2. historii,
3. biografiach,
4. literaturze,
5. naturze,
6. gazetach i czasopismach,
7. radiu i telewizji,
8. w³asnych doœwiadczeniach.
Warto te¿ pamiêtaæ, ¿e podczas gdy niektóre

przys³owia s¹ stwierdzeniami prawd absolutnych, inne
opisuj¹ tylko prawdy ogólne, od których zdarzaj¹ siê
wyj¹tki. Na przyk³ad, zawsze jest prawd¹, ¿e „imiê
Pana jest mocn¹ wie¿¹” (18,10), ale istnieje wiele
wyj¹tków od stwierdzenia: „przyjaciel zawsze okazuje
mi³oœæ” (17,17).

Podczas czytania Komentarza biblijnego
ogromnie istotne jest to, ¿eby najpierw siêgn¹æ po
odpowiedni werset. Wiele uwag nie bêdzie mia³o
sensu, je¿eli wczeœniej nie przeczyta siê przys³owia.

Zestawienie niektórych tematów zawartych
w Ksiêdze Przypowieœci

Pan
B³ogos³awieñstwo (10,22)
Bogacz i cz³owiek ubogi (10,15; 13,7–8;

14,20–21.31; 15,16; 17,1.5; 18,23; 19,1.4.17; 21,13;
22,2.7.16.22–23; 28,3.6.11.27; 29,7.13)

BojaŸñ Pañska (1,7.29; 2,5; 8,13; 9,10; 10,27;
14,26–27; 15,16.33; 16,16; 19,23; 22,4; 23,17; 24,21;
28,14)

Dyscyplina (3,11–12)
Nale¿y Mu ufaæ (29,25b)
Ochrona (15,25b; 18,10)
OdpowiedŸ na modlitwê (15,8.29)
Pewnoœæ (3,25–26)
Prowadzenie (3,5–6; 16,3.9)
S¹d i sprawiedliwoœæ (15,25a; 17,3; 21,2; 29,26)
Stworzenie (3,19–20; 16,4; 20,12; 22,2b; 29,13b)
Suwerennoœæ i moc (16,1.7.9.33; 19,21; 20,24;

21,30–31; 22,12)
Wszechobecnoœæ (15,3)
Wszechwiedza (15,11; 16,2)
Ÿród³o m¹droœci (2,6–8)

Rodzicielstwo
Pos³uszeñstwo i niepos³uszeñstwo rodzicom

(1,8–9; 6,20.22; 13,1.19–26; 20,20; 23,22; 30,17)
Rady ze strony rodziców (1,8–19; 2,1–22; 3,1–35;

4,1–27; 5,1–23; 6,1–35; 7,1–27; 23,19–35; 24,4–22;
31,1–9)

Wskazówki dotycz¹ce wychowywania dzieci
(13,24; 19,18; 22,6.15; 23,13.14; 29,15.17)

Mowa
Bezu¿yteczna (14,23b)
Dobra (10,20a.21a; 16,21.23–24; 23,16)
Gadatliwoœæ (10,19a; 13,3b)
G³upia (12,23b; 14,3a.7; 15,2b; 18,6–7;)
K³amliwa, zwodnicza (6,17; 10,18a; 12,19b.22a;

14,25b; 17,4; 26,18–19.23–26.28a)
£agodna (15,1a.4a)
M¹dra (10,31a; 14,3b; 15,2a; 18,4)
Nieodpowiednia (17,7)
Niepokoj¹ca (27,14)
Nieprzemyœlana (18,13; 29,20)
Nieprzyzwoita (4,24; 10,31b.32b; 15,4b; 17,20b)
Odpowiednia (15,23; 25,11)
Ostra (15,1b)
Oszczercza (10,18b; 30,10)
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Plotkarstwo, zmyœlanie (11,13a; 16,28; 17,9b;
18,8; 20,19; 22,11a; 26,10.22–26.28)

Pochlebstwa (20,19; 26,28b; 28,23; 29,5)
Poni¿aj¹ca (11,12a)
Prawdziwe i fa³szywe œwiadectwo (6,19; 12,17;

14,5.25; 19,5.9.28; 21,28; 25,18)
Przemyœlana (15,28a)
Szkodliwa (11,9.11; 12,18a; 15,4b; 16,27; 18,21;

26,18–19)
Uczciwa (12,19a; 13,5)
Uzdrawiaj¹ca (12,18b; 15,4a; 16,24; 18,21)
WstrzemiêŸliwa (10,19b; 11,12b.13b; 12,23a;

13,3a; 17,27a.28; 21,23)
Zadowalaj¹ca (12,14; 18,20)
Z³a (12,13a; 15,28b)
Z³oœliwa (25,23)

Ró¿ne tematy
Cz³owiek pilny (21,5; 22,29; 27,18.23–27;

28,19a)
Cz³owiek pilny w zestawieniu z leniwym (10,4–5;

12,24.27; 13,4)
Dawne znaki graniczne (22,28; 23,10–11)
Duma i pokora (3,34b; 8,13; 11,2; 15,33;

16,5.18–19; 18,12; 22,4; 29,23)
Fa³szywe miary i odwa¿niki (11,1; 16,11;

20,10.23)
Gniew i cierpliwoœæ (14,17.29; 15,18; 16,32; 19,11)
Król albo w³adca (14,28.35; 16,10.12–15; 19,12;

20,2.8.26.28; 21,1; 22,11.29; 23,1; 24,21.22; 25,2–7.15;
28,1516; 29,2.4.12.14.26; 30,31; 31,4–5)

Leniwy (6,6–11; 10,26; 15,19; 18,9; 19,15.24;
20,4.13; 21,25; 22,13; 24,30–34; 26,13–16)

Los (16,3; 18,18)
M¹dry a g³upi (3,35; 10,8.13–14.23; 12,15–16.23;

13,16; 14,3.8.15–16.18–19.24.33; 15,7.14.20–21;
17,11–12.16.21.24–25.28; 18,2.6–8; 29,8–9.11)

Miód (16,24; 24,13; 25,16.27; 27,7)
Ohyda
– dla innych (13,19; 16,12; 24,9; 26,25; 29,27)
– dla Pana (3,32; 6,16; 8,7; 11,1.20; 12,22;

15,8–9.26; 16,5; 17,15; 20,10.23; 21,27;
28,9)

Personifikacja m¹droœci (1,20–33; 8,1–36; 9,1–6;
14,1a; 16,16.22; 19,23)

Porêka (6,1–5; 11,15; 17,18; 20,16; 22,26–27;
27,13)

Poszukiwanie rady i prowadzenia u innych (11,14;
12,15; 15,22; 20,18; 24,6)

Powi¹zanie miêdzy zdrowiem fizycznym,
umys³owym i duchowym (3,1–2.7–8.16; 4,10.22;
9,11; 13,12; 14,30; 15,13.30; 16,24; 17,22; 18,14)

Po¿yczanie (22,7b)
Przedsiêbiorczoœæ (12,9.11; 14,4.23a)

Przyjaciele, s¹siedzi i przyjaŸñ (3,27–29; 6,1–5;
11,12; 12,26; 14,21; 16,28; 17,9.17; 18,17.24; 21,10;
22,24–25; 24,17.19; 25,8–9.17.20–22; 26,18–19;
27,6.9–10.14.17; 28,23; 29,5)

Przyjmowanie nauki (gotowoœæ – 1,5; 9,7–9;
10,17; 12,1.15; 13,1.10.18; 15,5.10.12.31–32; 17,10;
19,20.25; 21,11; 25,12; 27,5–6; 28,23; 29,1)

Reputacja (10,7; 22,1)
S³owo i pos³uszeñstwo S³owu (13,13–14; 16,20;

19,16; 28,4.7.9; 29,18; 30,5–6)
S³udzy i niewolnicy (14,35; 17,2; 19,10; 29,19.21)
Spory i zwady (10,12; 12,18; 13,10; 15,1–4.18;

16,27–28; 18,6–8; 21,9.19; 28,25)
Sprawiedliwoœæ i niesprawiedliwoœæ (13,23;

17,15.26; 18,5; 21,15; 22,8.16; 24,23–24)
Sprawiedliwy a nieprawy (3,32–33; 10,3.6–7.

9.11.16.24–25.28–32; 11,2–11.17–21.23.27.31;
12,2–3.5–8.12–14.20–21.26.28; 13,2.5–6.9.21.25;
14,2.9.11.14.22.32; 15,8–9.26; 24,15–16; 28,1.12)

Staroœæ (16,31; 17,6; 20,29)
Stronniczoœæ (18,5; 24,23b–25; 28,21)
Szyderca albo przeœmiewca (3,34a; 9,7–8.12;

13,1; 14,6; 15,12; 19,25; 21,11.24; 22,10; 24,9; 29,8a)
Umiarkowanie i wstrzemiêŸliwoœæ (23,1–3;

25,28)
Wino (20,1; 21,17; 23,20–21.29–35; 31,4–7)
Wróg (16,7; 24,17–18; 25,21; 27,6)
Zazdroœæ (3,1; 14,30; 23,17; 24,1.19; 27,4)
Zdobywanie dusz (11,30; 24,11–12)

Bogactwo
Dary i ³apówki (15,27; 17,8.23; 18,16; 19,6; 21,14;

25,14; 29,4)
Jego ograniczona wartoœæ (11,4)
Któremu towarzysz¹ utrapienia (15,6.16–17;

16,8; 17,1)
Mniej warte ni¿ m¹droœæ (16,16)
Nie nale¿y mu ufaæ (11,28)
Ochrona (10,15a; 13,8; 18,11)
Odziedziczone (19,14)
Przemijaj¹ce (23,4–5; 27,24)
Udawane (13,7)
Zarz¹dzanie i hojnoœæ (3,9–10.27–28; 11,24–26;

19,6; 21,26b; 22,9; 28,27)
Zdobyte nieuczciwie (10,2; 13,22b; 15,6b; 20,17;

21,6; 22,16; 28,8)
Zdobyte przemoc¹ (11,16)
Zdobyte szybko (13,11; 20,21; 28,20b.22)
Zdobyte uczciwie (10,16)
Zdobywa przyjació³ (19,4.6)

Niegodziwa kobieta
Kobieta niegodziwa albo nierz¹dnica (2,16–19;

5,3–23; 6,24–35; 7,5–27; 9,13–18; 22,14; 23,27–28;
30,20)
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Inne kobiety
Dobra ¿ona (12,4; 18,22; 31,10–31)
Kobieta swarliwa (19,13; 21,9.19; 25,24; 27,15–16)
M¹dra kobieta (19,14)

Niekochana kobieta (30,32)
Piêkna kobieta bez rozs¹dku (11,22)
Wdziêczna kobieta (11,16)
¯ona m³odoœci (5,18–19)

Zarys treœci
I. WSTÊP (1,1–7)
II. PRZYS£OWIA SALOMONA DOTYCZ¥CE M¥DROŒCI I G£UPOTY (1,8–9,18)

A. Przestrogi m¹droœci (1,8–33)
B. Drogi m¹droœci (rozdz. 2)
C. Nagrody m¹droœci (3,1–10)
D. M¹droœæ jako nagroda (3,11–20)
E. M¹droœæ w praktyce (3,21–25)
F. M¹droœæ jako skarb rodziny (4,1–9)
G. M¹droœæ i dwie œcie¿ki (4,10–27)
H. G³upota niemoralnoœci (rozdz. 5)
I. G³upota porêczania, lenistwa i oszustwa (6,1–19)
J. G³upota cudzo³óstwa i nierz¹du (6,20–7,27)
K. Personifikacja m¹droœci (rozdz. 8)
L. Zaproszenia m¹droœci i g³upoty (9,1–18)

III. PRZYS£OWIA SALOMONA DOTYCZ¥CE PRAKTYCZNEJ MORALNOŒCI (10,1–22,16)
A. Zestawienie ¿ycia moralnego i niegodziwego (10,1–15,33)
B. Pochwa³a ¿ycia moralnego (16,1–22,16)

IV. PRZYS£OWIA MÊDRCÓW (22,17–24,34)
A. S³owa mêdrców (22,17–24,22)
B. Dalsze powiedzenia mêdrców (24,23–34)

V. PRZYS£OWIA SALOMONA ZESTAWIONE PRZEZ LUDZI HISKIASZA (25,1–29,27)
VI. S£OWA AGURA (rozdz. 30)
VII. S£OWA, KTÓRYCH KRÓL LEMUEL NAUCZY£ SIÊ OD MATKI (31,1–9)
VIII. IDEALNA ¯ONA I MATKA (31,10–31)

Komentarz

I. WSTÊP (1,1–7)

1,1 Salomon, syn Dawida, by³ najm¹drzejszym,
najbogatszym i najbardziej powa¿anym z królów
izraelskich (1Krl 3,12–13; 4,30–31). Wypowiedzia³
on trzy tysi¹ce przys³ów (BT), ale tylko niektóre z
nich zachowane zosta³y w tej ksiêdze. Obejmuj¹ one
tekst od 1,1 do 29,27.

1,2–3 Wersety 2–6 mówi¹, dlaczego je napisa³.
Krótko mówi¹c, stanowi¹ one praktyczn¹ m¹droœæ
przydatn¹ w ¿yciu.

Ludzie mog¹ siê z nich nauczyæ rozs¹dku i
wyci¹gn¹æ pouczenie na temat tak zwanego know–
how. St¹d mog¹ siê równie¿ nauczyæ rozumieæ mowy
roztropne, rozró¿niaæ miêdzy tym, co dobre, a co
z³e, korzystne i bezu¿yteczne, pomocne i szkodliwe.

Tutaj ludzie szkol¹ siê w tym, co m¹dre, sprawiedliwe,
w³aœciwe i przynosz¹ce chwa³ê.

1,4 S³uchaj¹c tych przypowieœci, prostaczkowie
nabieraj¹ roztropnoœci albo „lotnoœci”, a m³odzi
rozumu i uœwiêconego zdrowego rozs¹dku.

1,5 M¹drzy bêd¹ siê stawali jeszcze m¹drzejsi,
je¿eli bêd¹ postêpowaæ wed³ug tych przys³ów, a ludzie
rozumni naucz¹ siê rozpoznawaæ drogi i doradzaæ
innym. Czy to nie istotne, ¿e ksiêga, kierowana g³ównie
do m³odzieñca, od pocz¹tku stwierdza: „Kto m¹dry,
niech s³ucha”? Takie jest rozumienie m¹droœci
w Ksiêdze Przypowieœci. Cz³owiek m¹dry to taki,
którego mo¿na uczyæ. Chce on s³uchaæ, a nie tylko
mówiæ. Nie jest nieznoœnym zarozumialcem.

1,6 Ksiêga ta ma umo¿liwiæ cz³owiekowi
zrozumienie przypowieœci i zagadki, tj. lekcji, która
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czêsto ukrywa siê pod powierzchni¹ s³ów. Pomaga
ona poj¹æ s³owa mêdrców oraz zawarte w nich ukryte
prawdy.

1,7 Dochodzimy do kluczowego wersetu tej ksiêgi
(zob. te¿ 9,10). BojaŸñ Pana jest pocz¹tkiem (albo
g³ówn¹ czêœci¹) poznania. Je¿eli ktoœ chce byæ
m¹dry, musi zacz¹æ od okazywania szacunku i
pos³uszeñstwa Bogu. Co jest bardziej rozs¹dne ni¿
to, ¿eby stworzenie ufa³o swojemu Stwórcy? Z drugiej
strony – co jest bardziej nielogiczne ni¿ to, ¿e cz³owiek
odrzuca S³owo Bo¿e i ¿yje wed³ug w³asnych iluzji.
M¹dr¹ rzecz¹ jest upamiêtaæ siê z grzechów, zaufaæ
Jezusowi Chrystusowi jako Panu i Zbawicielowi, a
póŸniej ¿yæ dla Niego ca³ym sercem.

G³upcy gardz¹ m¹droœci¹ i karnoœci¹. Tak jak
cz³owiek m¹dry to w tej ksiêdze ktoœ, kto jest gotowy,
a nawet pragnie siê uczyæ, tak g³upiec to ktoœ, komu
nic nie mo¿na powiedzieæ. Jest on krn¹brny i
zarozumia³y. Je¿eli w ogóle siê czegoœ uczy, to w ten
najtrudniejszy sposób.

II. PRZYS£OWIA SALOMONA
DOTYCZ¥CE M¥DROŒCI
I G£UPOTY (1,8–9,18)

A. Przestrogi m¹droœci (1,8–33)
1,8 Pierwsze siedem rozdzia³ów jest skierowane

przede wszystkim do „mojego syna”; wyra¿enie to
pojawia siê oko³o 15 razy. W rozdzia³ach tych
s³yszymy bicie serca rodzica, który chce dla swojego
dziecka tego, co najlepsze. Przestrzegaj¹c jego rad, ta
m³oda osoba uniknie pu³apek, które zastawia na ni¹
¿ycie i posi¹dzie bieg³oœæ w rozwi¹zywaniu
praktycznych, codziennych problemów.

Jak wiele zawdziêczamy wp³ywowi pobo¿nych
rodziców, a w szczególnoœci pobo¿nych matek! Henry
Bosch przypomina nam:

Wielu Bo¿ych mê¿ów w przesz³oœci odebra³o
wielkie b³ogos³awieñstwa, ucz¹c siê na kolanach
matki. WeŸmy tylko pod uwagê Moj¿esza, Samuela
i Tymoteusza. Matczyna troska i pobo¿ny wp³yw,
którego doœwiadczali ci przywódcy religijni, wyda³
bogaty owoc w ich ¿yciu. Pomyœlmy te¿ o
Augustynie, Johnie Newtonie i gorliwych braciach
Wesleyach. Ich imiona najprawdopodobniej nigdy
nie pojawi³yby siê na kartach historii, gdyby nie
pobo¿ne kobiety, które wychowywa³y ich w
domach, gdzie prawo mi³oœci i œwiadectwa
chrzeœcijañskiego by³o codziennym
przewodnikiem i natchnieniem

3
.

1,9 Kiedy s³uchamy rad rodziców, staj¹ siê one
piêknym wieñcem na g³owie i ozdobnym

naszyjnikiem, co w poetycki sposób oddaje, ¿e
pos³uszeñstwo przynosi chlubê i piêkno moralne ¿yciu
m¹drego syna.

1,10 Czêsto, gdy m³oda osoba zrujnuje swoje
¿ycie, wyjaœnia siê, ¿e „wpad³a w z³e towarzystwo”.
Proces ten w bardzo ¿ywy sposób opisany zosta³ w
wersetach 10–19.

Najpierw jednak pojawia siê pewien sygna³
ostrzegawczy. ¯ycie jest pe³ne namów do z³ego.
Musimy mieæ odwagê i silny charakter, ¿eby mówiæ
„nie” tysi¹c razy na tydzieñ.

1,11 Tutaj gang uliczny namawia naszego bohatera
do rozboju z broni¹ w rêku. Je¿eli bêdzie to konieczne,
to „pozbêd¹ siê” ofiary. Naszemu przyjacielowi mo¿e
schlebiaæ to, ¿e tacy twardziele chc¹ go widzieæ wœród
siebie. Mówi¹: „ChodŸ z nami”. Taka atrakcja mo¿e
go ³atwo zwieœæ.

1,12–14 Mo¿e znudzi³o go ju¿ ¿ycie pod kloszem
i chce jakoœ siê „rozerwaæ”. Oto okazja! Zbrodnia
doskona³a. Nag³a i szybka œmieræ, a póŸniej jeszcze
pozbycie siê niewygodnych œwiadków. I oczywiœcie
ta wielka zachêta, ¿e wszyscy wzbogac¹ siê w trakcie
jednego wypadu. Bêdzie doœæ ³upów, ¿eby nape³niæ
domy wszystkich wspólników. Stwierdzaj¹ wiêc:
„No to do roboty, a zarobisz fortunê. Dzielimy siê po
równo. Nie masz nic do stracenia”.

1,15–16 Jednak m¹drzejszy g³os mówi: „Mój
synu, nie rób tego. Trzymaj siê od nich tak daleko, jak
to tylko mo¿liwe. Nie miej nic wspólnego z ich planami
nag³ego wzbogacenia siê. Nic na tym nie zyskasz.

Musisz zdaæ sobie sprawê, ¿e ci ludzie ca³y czas
krocz¹ drog¹ bezprawia i szybko chwytaj¹ za broñ.
Pope³niaj¹ jedno zabójstwo za drugim”.

1,17–18 Ptactwo ma na tyle m¹droœci, ¿eby
unikn¹æ sieci i side³, które s¹ wyraŸnie widoczne.
Natomiast ci ludzie zastawiaj¹ pu³apki na w³asne
¿ycie, a potem w nie wchodz¹.

1,19 Historia ta ma pewien mora³. Ci, którzy chc¹
siê szybko wzbogaciæ, p³ac¹ ¿yciem za swoj¹
chciwoœæ. Taki jest los wszystkich, którzy poluj¹
na niegodziwy zysk: zgubi on tych, których pogoñ
za nim opanowa³a.

Ten konkretny fragment odnosi siê do pragnienia
wzbogacenia siê przez przemoc. Jednak jego
zastosowanie jest szersze. Obejmuje ono wszelkie
próby szybkiego zarobku, czy to dziêki hazardowi,
loteriom, czy grze na gie³dzie.

Nastêpnie s³yszymy dwa g³osy wo³aj¹ce do
przechodz¹cych ludzi. Jeden z nich to g³os M¹droœci,
drugi natomiast nale¿y do obcej kobiety. M¹droœæ,
choæ przedstawiona tu jako kobieta, symbolizuje Pana
Jezusa Chrystusa4 . Obca kobieta to symbol grzesznej
pokusy oraz bezbo¿nego œwiata.

1
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W wersetach 20–33 M¹droœæ kieruje b³agalny g³os
do tych, którzy naiwnie s¹dz¹, ¿e poradz¹ sobie bez niej.

1,20 Zwróæmy uwagê na to, ¿e M¹droœæ stoi i
g³oœno wo³a w punktach strategicznych, tak aby
wszyscy mogli us³yszeæ jej przes³anie. Podnosi ona
swój g³os na placach miejskich.

1,21 Raz jest na ruchliwych skrzy¿owaniach, a
raz przy bramach miasta. Tak te¿ nasz Pan wo³a do
ludzkoœci, kiedy tylko ktoœ przechodzi obok:

Gdzie zat³oczonych ulic t³um siê zbiega,
Tysi¹ce sporów o nieistotne rzeczy;
Nad wrzaw¹ g³os siê Twój rozlega,
Synu Cz³owieczy!

– Frank Mason North

1,22 M¹droœæ wo³a do prostaczków, szyderców
i g³upców. Prostaczkowie to otwarci, naiwni,
bezkrytyczni ludzie, podatni na wszelkie wp³ywy
zarówno dobre, jak i z³e. Tutaj ich niestabilnoœæ zdaje
siê prowadziæ ich w z³ym kierunku. Szydercy to ci,
którzy m¹dr¹ radê traktuj¹ z pogard¹. Dla nich nic nie
jest œwiête ani powa¿ne. G³upcy natomiast to ludzie,
którzy w bezsensowny sposób odrzucaj¹ pouczenia.
W swojej ignorancji s¹ zarozumiali i uprzedzeni.

1,23 Werset ten mo¿na rozumieæ na dwa sposoby.
Po pierwsze, mo¿e on oznaczaæ:

Poniewa¿ nie chcecie s³uchaæ mojego zaproszenia,
teraz zwróæcie siê i s³uchajcie mojego
upomnienia (BT). Wylejê mojego ducha (BT)
w s³owach s¹du i powiem, co was czeka.
Zgodnie z tak¹ interpretacj¹ wersety 24–27

przedstawiaj¹ ich los.
Inne znaczenie to:
Zwróæcie  siê i upamiêtajcie, kiedy was
napominam. Je¿eli to uczynicie, wylejê na was
mojego ducha w b³ogos³awieñstwie, i obwieszczê
wam moje s³owa m¹droœci.
U¿yte tutaj s³owo „duch” oznacza

najprawdopodobniej „myœli” albo „umys³”. Choæ to
prawda, ¿e Chrystus wylewa Ducha Œwiêtego na tych,
którzy odpowiadaj¹ na Jego wezwane, prawda ta nie
zosta³a tak jasno przedstawiona w ST jak w NT.

1,24 Jedn¹ z najwiêkszych tragedii w ¿yciu jest
têpe odrzucanie ³agodnych próœb m¹droœci. W ¿alu
utraconej mo¿liwoœci wo³a³a ona na Górze Oliwnej:
„Chcia³abym… ale wy nie chcecie”.

1,25 M¹droœæ z ¿alem spogl¹da na wszystkich,
którzy odsuwaj¹ od siebie wszelk¹ jej radê i nie chc¹
mieæ nic wspólnego z jej konstruktywn¹ krytyk¹.

To, co sprawia, ¿e upór cz³owieka w tej kwestii
jest tak g³upi, to fakt, ¿e Bo¿e przykazania i ostrze¿enia
s¹ dla niego, a nie dla Boga. Widaæ to w historii, któr¹
opowiada D. G. Barnhouse. Ma³a dziewczynka
przecisnê³a siê przez metalowe ogrodzenie, które

pozwala³o ogl¹daj¹cym zachowaæ bezpieczny
dwumetrowy odstêp od klatki lwów w
waszyngtoñskim zoo. Gdy jej dziadek kaza³ jej wróciæ,
ona, na z³oœæ jemu, ruszy³a jeszcze g³êbiej. Czekaj¹cy
tylko na to lew chwyci³ j¹, wci¹gn¹³ do klatki i
przemieli³ tak, ¿e nic z niej nie zosta³o. Wed³ug
Barnhouse’a historia ta uczy nas nastêpuj¹cej lekcji:

Bóg da³ nam przykazania i zasady, które s¹ dla
naszego dobra. On nigdy nie udziela ich losowo
albo po to, ¿eby zepsuæ nam zabawê. Mówi: „Nie
bêdziesz mia³ innych bogów obok mnie” nie
dlatego, ¿e jest zazdrosny o swoj¹ pozycjê i prawa,
ale dlatego, ¿e wie, i¿ jeœli cokolwiek postawimy
przed Nim, skrzywdzimy siebie. Je¿eli zrozumiemy
kryj¹c¹ siê za tym zasadê, bêdziemy równie¿
w stanie poj¹æ, dlaczego Bóg nas karze. „Bo kogo
Pan mi³uje, tego karze” (Hbr 12,6). On nie chce,
¿ebyœmy wpadli w paszczê lwa, bo jest i lew: diabe³,
który tylko czeka, kogo by poch³on¹æ

5
.

1,26 Je¿eli ktoœ niezmiennie nie chce s³uchaæ, takie
odrzucenie na pewno œci¹gnie na niego nieszczêœcie.
Wtedy bêdzie siê œmia³a m¹droœæ: „Dlatego i ja
œmiaæ siê bêdê z waszej niedoli, szydziæ bêdê z
was, gdy was ogarnie strach”.

Czy to oznacza, ¿e kiedy nieszczêœcie spadnie na
bezbo¿nych, to, zgodnie z tym, co czytamy tutaj i w
Psalmie 2,4, Pan bêdzie siê rzeczywiœcie œmiaæ? Je¿eli
œmiech ten mamy rozumieæ jako zawieraj¹cy
jakikolwiek œlad okrucieñstwa, z³oœliwoœci czy
mœciwoœci, to odpowiedŸ brzmi oczywiœcie „nie”.
Œmiech ten powinniœmy raczej rozpatrywaæ w
znaczeniu przenoœnym. W takim jêzyku wyra¿a on
œmiesznoœæ i g³upotê znikomego cz³owieka, który
buntuje siê przeciwko Wszechmocnemu Suwerenowi.
To tak jakby owad próbowa³ siê przeciwstawiæ piecowi
hutniczemu. Byæ mo¿e zawiera siê tutaj równie¿
nastêpuj¹ca myœl: Cz³owiek mo¿e œmiaæ siê z nakazów
M¹droœci albo traktowaæ je, jakby nie istnia³y, ale
kiedy bêdzie zbiera³ ¿niwo swojej g³upoty,
przykazania te bêd¹ niewzruszone i przynajmniej temu
szydercy bêd¹ siê jawi³y jako „œmiej¹ce siê ostatnie”
– œmiechem poetyckiej sprawiedliwoœci.

1,27 Dzieñ zap³aty na pewno nadejdzie. S¹d,
którego ludzie siê obawiaj¹, spadnie na nich jak
burza. Nieszczêœcie bêdzie ryczeæ jak tornado. Ogarn¹
ich niedola, utrapienie, szok i za³amanie.

1,28 Wtedy ludzie bêd¹ wzywaæ M¹droœæ, ale
na pró¿no. Bêd¹ rozpaczliwie próbowali j¹ znaleŸæ,
ale nie bêd¹ w stanie. Za póŸno zdadz¹ sobie sprawê,
¿e œwiat³oœæ odrzucona, to œwiat³oœæ utracona. Nie
chcieli zobaczyæ, to teraz nie mog¹ zobaczyæ. Bo¿y
Duch nie bêdzie siê wiecznie spiera³ z cz³owiekiem
(1M 6,3). Oto co przynagla nas do reakcji na
wezwanie ewangelii:

1
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B¹dŸ na czas! B¹dŸ na czas!
Gdy g³os Jezusa wo³a,
B¹dŸ na czas!
Jeœli w grzechu pozostaniesz,
Drzwi zamkniête ju¿ zastaniesz,
Pró¿ne bêdzie twe wo³anie.
Wiêc b¹dŸ na czas!

– Autor nieznany, XIX wiek

1,29 Na potêpienie tych szyderców wp³ywa to,
¿e nienawidzili wskazówek M¹droœci i uparcie nie
chcieli oddawaæ czci Jahwe. Mo¿e naigrywali siê, ¿e
ewangelia jest dobra dla kobiet i dzieci, ale nie dla
nich. „Mienili siê m¹drymi, a stali siê g³upi” (Rz 1,22).
O nienawiœci do m¹droœci traktuje tak¿e Jana 3,19–21.

1,30 Nie znaleŸli oni miejsca w swoim ¿yciu na
dobre rady zawarte w S³owie Bo¿ym i œmiali siê, kiedy
Pismo Œwiête potêpia³o ich bezbo¿ne postêpowanie
i s³owa. Nie bali siê Boga i Jego ostrze¿eñ.

1,31 Teraz musz¹ zap³aciæ tragiczn¹ cenê swojej
samowoli i przejedz¹ siê zepsutymi owocami swoich
niecnych planów. To ich w³asna wina, nie M¹droœci.
Po prostu nie chcieli s³uchaæ.

1,32 „Bo lud bezmyœlny pada z powodu w³asnej
woli, nierozumnych gubi ich w³asna obojêtnoœæ”
(Moffatt). Ka¿dy cz³owiek mo¿e dokonywaæ
w³asnych wyborów w ¿yciu, ale konsekwencji tych
wyborów wybraæ sobie nie mo¿e. W œwiecie
obowi¹zuj¹ pewne ustalone przez Boga zasady
moralne. Zasady te determinuj¹ konsekwencje
ka¿dego wyboru. Nie mo¿na roz³¹czyæ tego, co On
w ten sposób po³¹czy³.

1,33 Pozytywn¹ stron¹ tej sytuacji jest to, ¿e
ka¿dy, kto postêpuje wed³ug podpowiedzi M¹droœci,
bêdzie ¿y³ bezpiecznie i pozostanie wolny od strachu.
Udzia³em tych, którzy s¹ uczniami M¹droœci, jest ¿ycie
dobre, bez cierpieñ, smutków i wstydu, które
przeœladuj¹ samowolnych i nieprawych.

B. Drogi m¹droœci (rozdz. 2)
W rozdziale drugim Salomon nawo³uje swojego

syna, ¿eby chodzi³ drogami m¹droœci. Pierwsze cztery
wersety przedstawiaj¹ warunki otrzymania poznania
Boga. Osoba, która tego pragnie, musi szczerze, ca³ym
sercem Go szukaæ. Pozosta³a czêœæ tego rozdzia³u
obiecuje, ¿e osobie tej bêd¹ dane m¹droœæ i
rozpoznanie. 22 wersety odpowiadaj¹ 22 literom
alfabetu hebrajskiego.

2,1 Najpierw Salomon zachêca syna, ¿eby wzi¹³
sobie do serca nauczanie ojca i gromadzi³ (NKJV)
jego wskazania. Przys³owia mia³y byæ gromadzone
„u siebie” czyli zapamiêtywane.

2,2 Potrzebne jest otwarte ucho i otwarte serce
albo umys³. Syn musi uwa¿nie s³uchaæ, a nie

nieprzerwanie mówiæ. Nie radzi mu siê, jak we
wspó³czesnym poradnictwie, ¿eby wygada³ siê,
opowiadaj¹c o swoich problemach, ale ¿eby s³ucha³
rad innych.

2,3–4 Je¿eli rzeczywiœcie jest szczery, niech
wzywa rozs¹dek i apeluje o roztropnoœæ. Waga celu
ma pierwszorzêdne znaczenie. Niezmienn¹ zasad¹ w
¿yciu jest to, ¿e otrzymujemy to, za czym zd¹¿amy.

Potrzebujemy tego samego rodzaju pêdu, który
posiadaj¹ ludzie wydobywaj¹cy srebro albo
poszukuj¹cy ukrytych skarbów. Tragiczne jest to,
¿e czêsto ludzie wykazuj¹ wiêcej zaanga¿owania w
nabywanie dóbr materialnych ni¿ bogactw
duchowych.

2,5 Ale ci, którzy szukaj¹, na pewno znajd¹
(BG). Ci, którzy pragn¹ w³aœciwej relacji z Panem i
prawdziwego poznania Boga, nigdy siê nie zawodz¹.
To dlatego jeden z Ojców Koœcio³a stwierdzi³, ¿e
cz³owiek, który szuka Boga, ju¿ Go znalaz³. Chrystus
objawia Ojca wszystkim, którzy w Niego wierz¹. Znaæ
Chrystusa to znaæ Boga.

2,6 Odk¹d otrzymaliœmy zbawienie przez wiarê
w Chrystusa, mamy warunki, by uczyæ siê Bo¿ej
m¹droœci od Pana. On uczy nas jak myœleæ w³aœciwie,
jak oceniaæ, jak rozró¿niaæ prawdê od b³êdu i jak
rozwijaæ Bo¿y rozs¹dek.

2,7 On zapewnia bogactwo prawdziwej
m¹droœci (BG) dla prawych oraz szczególn¹ tarczê
ochronn¹ dla tych, którzy postêpuj¹ w prawoœci.

2,8 On strze¿e œcie¿ek tych, których ¿ycie jest
czyste moralnie. Jego wierni unikaj¹ bólu i
zgorzknienia, które pozostawia po sobie grzech. „Cali
i zdrowi przyjaciele Boga przychodz¹ i odchodz¹”
(Knox).

2,9 Werset ten jest analogiczny do wersetu pi¹tego.
Obydwa zaczynaj¹ siê od „wtedy” i wymieniaj¹
korzyœci p³yn¹ce ze szczerego poszukiwania poznania
Boga.

Osoba, która ¿arliwie pragnie znaæ Bo¿¹ wolê i
wykonywaæ j¹, uczy siê, jak postêpowaæ
sprawiedliwie i uczciwie, jak wybieraæ w³aœciw¹
œcie¿kê i ka¿d¹ dobr¹ drogê.

2,10 Dzieje siê tak dlatego, ¿e m¹droœæ przejmuje
kontrolê nad jej umys³em albo sercem, a poznanie
tego, co dobre, staje siê dla niej mi³e, a nie
odstrêczaj¹ce. Dla prawdziwie wierz¹cego Bo¿e
przykazania nie s¹ mêcz¹ce, brzemiê Chrystusa jest
przyjemne, a Jego jarzmo lekkie.

2,11 Rozwaga, czyli umiejêtnoœæ podejmowania
m¹drych decyzji, oszczêdza ludziom wielu „niemi³ych
przygód”. Zdrowa ocena sytuacji ratuje nas przed
mieszaniem siê w sprawy bezbo¿nych. Nikt z nas nie
zdaje sobie sprawy z tego, w jakim stopniu ka¿dego

1, 2
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dnia jesteœmy ratowani od duchowych, moralnych
i fizycznych niebezpieczeñstw. Chrzeœcijanin
prowadzi bezpieczne ¿ycie, umkn¹wszy zepsuciu,
które jest na œwiecie z powodu po¿¹dliwoœci.

2,12 Jesteœmy ratowani od wspó³pracy ze z³ymi
ludŸmi (ww. 12–15) oraz od ramion rozwi¹z³ej kobiety
(ww. 16–19).

Po pierwsze, Bóg wyzwala nas od œwiata
bezbo¿nych, którzy naginaj¹ fakty i zniekszta³caj¹
prawdê. Na ich mowie zupe³nie nie mo¿na polegaæ.

2,13–15 S¹ to ludzie, którzy porzucaj¹ dobrze
oœwietlone prawe ulice i zanurzaj¹ siê w ciemne alejki
przestêpstw i przewrotnoœci.

Czerpi¹ dzik¹ przyjemnoœæ z pope³niania z³a i
lubuj¹ siê w obserwowaniu jak ich grzech wywraca
wszystko do góry nogami.

Chodz¹ krzywymi drogami, a ich zachowanie
jest przebieg³e i przewrotne (BG).

2,16 M¹droœæ ratuje nie tylko od towarzystwa
takich ludzi, ale te¿ od szponów niemoralnej kobiety
(NKJV). Kobietê tê mo¿na odbieraæ albo dos³ownie
jako prostytutkê, albo jako reprezentacjê fa³szywej
religii bezbo¿nego œwiata.

Metoda jej postêpowania to pochlebstwo: „W
domu nie jesteœ tak doceniany, jak powinieneœ. Jesteœ
taki przystojny, taki zdolny. Masz tak du¿o do
zaoferowania. Potrzebujesz mi³oœci i zrozumienia, a
ja mogê ci je daæ”.

2,17 Kobieta ta jest niewierna towarzyszowi swej
m³odoœci, czyli mê¿owi. Zapomina te¿ o
przymierzu Bo¿ym (BT), czyli o przysiêdze
ma³¿eñskiej, któr¹ z³o¿y³a przed Bogiem. Ale
„przymierze Bo¿e” mo¿e siê te¿ odnosiæ do Dziesiêciu
Przykazañ, a konkretnie do przykazania siódmego,
które zakazuje cudzo³o¿yæ.

2,18 Pierwsze zdanie wersetu 18 mo¿na
t³umaczyæ: „Ju¿ dom jej ku œmierci siê chyli” (BT)
albo „tonie ona w œmierci, która jest jej domem” (RV
marg.). Paralelne drugie zdanie zdaje siê potwierdzaæ
wersjê BT. Sk³adaj¹c te dwie czêœci, otrzymujemy:
jej dom chyli siê ku œmierci i dlatego ka¿dy, kto do
niego wchodzi, wkracza na drogê do grobu. Jej œcie¿ki
prowadz¹ do umar³ych (BG), wiêc ci, którzy id¹ za
ni¹, wkrótce znajd¹ siê w tym królestwie duchów.
Poniewa¿ ka¿dy kiedyœ umrze, œmieræ musi tutaj
oznaczaæ coœ wiêcej ni¿ wspólny los wszystkich
œmiertelników. Musi tu chodziæ o œmieræ moraln¹,
która prowadzi do œmierci wiecznej.

2,19 Gdy jakiœ cz³owiek raz wpadnie w jej sid³a,
jest prawie niemo¿liwe, ¿eby jej uciek³. W³aœciwie
werset ten zdaje siê wykluczaæ wszelk¹ nadziejê na
powrót. Jednak wiele stwierdzeñ Biblii nale¿y
traktowaæ jako ogólne zasady, od których istnieje

kilka wyj¹tków. O to tutaj chodzi. Gdy raz zostajesz
wprowadzony w jej tajemnice, niesamowicie trudno
jest wróciæ na w³aœciw¹ drogê.

2,20 Werset 20 nale¿y po³¹czyæ z wersetem 11.
M¹droœæ nie tylko zachowuje od z³ych ludzi oraz obcej
kobiety, ale – z drugiej strony – zachêca te¿ do
spo³ecznoœci z tymi, którzy s¹ tego warci i prawi.

2,21–22 Pod prawem Moj¿eszowym ludzie
szlachetni – prawi i nienaganni – otrzymywali
nagrodê w postaci zapewnionego miejsca w ziemi
kananejskiej. Gdy przechodzimy do NT te materialne
b³ogos³awieñstwa w miejscach ziemskich zastêpuj¹
b³ogos³awieñstwa duchowe w niebie. Faktem
pozostaje jednak, ¿e sprawiedliwoœæ i godne
zachowanie s¹ nagradzane zarówno w tym ¿yciu, jak
i w przysz³ym.

Równie prawdziwe jest to, ¿e bezbo¿ni zostan¹
wytraceni z ziemi b³ogos³awieñstwa. Dla zdrajców
nie ma trwa³ego dziedzictwa.

C. Nagrody m¹droœci (3,1–10)
3,1 Tak jak wszyscy rodzice, M¹droœæ chce dla

swoich dzieci tego, co najlepsze. Wie, ¿e mog¹ to
osi¹gn¹æ wy³¹cznie dziêki pos³uszeñstwu jej naukom,
czyli, ujmuj¹c to inaczej – pos³uszeñstwu œwiêtym
pismom. B³aga wiêc swego syna, ¿eby pamiêta³ o
nich umys³em i okazywa³ im pos³uszeñstwo sercem.

3,2 Ogólnie rzecz bior¹c, ci, którzy s¹ pos³uszni
rodzicom, ¿yj¹ d³u¿ej i lepiej. Ci, którzy zapieraj¹ siê
nogami, nie chc¹ okazaæ pos³uszeñstwa rodzicielskiej
dyscyplinie, zapraszaj¹ do swojego ¿ycia choroby,
wypadki, nieszczêœcia i przedwczesn¹ œmieræ. Werset
ten odpowiada wiêc pi¹temu przykazaniu (2M 20,12),
które obiecuje d³ugie lata ¿ycia tym, którzy czcz¹
rodziców. Jay Adams pisze:

Biblia uczy, ¿e przestrzeganie Bo¿ych przykazañ
zapewnia pokój umys³u, który prowadzi do
d³u¿szego, szczêœliwszego ¿ycia. Obci¹¿one
sumienie to ³adunek ³ami¹cy cia³o. Czyste sumienie
to jeden z czynników prowadz¹cych do
d³ugowiecznoœci i zdrowia fizycznego. Tak wiêc
do pewnego stopnia nasz stan somatyczny
(cielesny) wynika ze stanu naszej duszy. Bliska
zale¿noœæ psychosomatyczna pomiêdzy
zachowaniem przed Bogiem, a fizyczn¹ kondycj¹
cz³owieka to niepodwa¿alna zasada
funkcjonowania organizmu

6
.

3,3–4 £aska i prawda powinny byæ widoczne
w zachowaniu (zawi¹¿ je sobie na szyi), a tak¿e
charakteryzowaæ ¿ycie wewnêtrzne (wypisz je na
tablicy swego serca).

To droga, na której mo¿na znaleŸæ ¿yczliwoœæ i
uznanie (albo powodzenie, AV marg.) w oczach
Boga i ludzi. Sprowadza siê to do tego, ¿e ¿ycie

2, 3
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satysfakcjonuj¹ce to takie, które prze¿ywamy w
centrum Bo¿ej woli. Ale w ten sposób dochodzimy
do pytania: „Jak rozpoznaæ wolê Boga w swoim
¿yciu?”. Klasyczna odpowiedŸ zawarta zosta³a w
kolejnych dwóch wersetach.

3,5 Przede wszystkim konieczne jest ca³kowite
oddanie – ducha, duszy i cia³a – Panu. Musimy zaufaæ
Mu nie tylko w kwestii zbawienia naszych dusz, ale
tak¿e kierowania naszym ¿yciem. Musi to byæ
oddanie bez ¿adnych „ale”.

Dalej, potrzebna jest te¿ zdrowa podejrzliwoœæ
wzglêdem siebie samego, uznanie, ¿e nie wiemy, co
jest dla nas najlepsze, ¿e sami nie jesteœmy w stanie
kierowaæ swoimi krokami. Jeremiasz wyrazi³ to bardzo
dosadnie: „Wiem, Panie, ¿e droga cz³owieka nie od
niego zale¿y i ¿e nikt, gdy idzie sam, nie kieruje swoim
krokiem” (Jr 10,23).

3,6 Wreszcie, musimy te¿ uznaæ Chrystusa za
Pana: „Pamiêtaj o nim na wszystkich swoich
drogach”. Ka¿da dziedzina naszego ¿ycia powinna
zostaæ poddana Jego kontroli. Nie powinniœmy
przejawiaæ w³asnej woli, a tylko czyste pragnienie,
aby poznawaæ Jego wolê i czyniæ j¹.

Je¿eli spe³nimy te warunki, mamy obietnicê, ¿e
Bóg bêdzie prowadziæ (NKJV) nasze œcie¿ki. Mo¿e
to czyniæ przez Bibliê, radê pobo¿nych chrzeœcijan,
cudowne sploty okolicznoœci, wewnêtrzny pokój
Ducha albo przez po³¹czenie powy¿szych. Jeœli
bêdziemy czekaæ, On da nam prowadzenie tak
oczywiste, ¿e Jego odrzucenie bêdzie jawnym
niepos³uszeñstwem.

3,7–8 Zarozumia³oœæ zatrzymuje Bo¿e
prowadzenie. Gdy boimy siê Pana i unikamy z³ego,
jesteœmy „gotowi do startu”. Cia³o otrzymuje zdrowie,
a koœci si³ê (dos³. napój lub pokrzepienie – BT). Po
raz kolejny spotykamy tutaj bliski zwi¹zek pomiêdzy
stanem moralnym albo duchowym cz³owieka oraz
jego zdrowiem fizycznym.

Ocenia siê, ¿e strach, smutek, zazdroœæ, ¿al,
nienawiœæ, poczucie winy i inne negatywne stany
emocjonalne odpowiadaj¹ za 60% naszych chorób.
Dodajmy do tego okropne ¿niwo zbierane przez
alkohol (marskoœæ w¹troby), tytoñ (odma, rak,
choroby serca), niemoralnoœæ (choroby weneryczne,
AIDS), a zdamy sobie sprawê, ¿e „On pokieruje twoje
œcie¿ki”, to bardziej dos³ownie „On wyg³adzi” albo
„wyprostuje twoje œcie¿ki”; niemniej jednak obietnica
ta na pewno obejmuje te¿ prowadzenie. Dziêki Bo¿emu
natchnieniu, Salomon o wiele stuleci wyprzedzi³ nauki
medyczne.

3,9 Jednym ze sposobów, w jaki mo¿emy czciæ
Chrystusa jako Pana, jest odpowiednie zarz¹dzanie
naszym mieniem. Wszystko, co mamy, nale¿y do

Niego. Jesteœmy odpowiedzialnymi za zarz¹dzanie
szafarzami. Naszym przywilejem jest wyznaczyæ sobie
skromny standard ¿ycia, wszystko, co ponad to,
zaprzêgn¹æ do pracy dla Pana i ufaæ Bogu odnoœnie
do przysz³oœci. Jak David Livingston powinniœmy
postanowiæ sobie, ¿e nie bêdziemy spogl¹dali w
szczególny sposób na nic, co posiadamy, chyba, ¿e w
zwi¹zku z Królestwem Bo¿ym.

3,10 Hojny ¯yd w czasach ST mia³ obietnicê
przepe³nionych stodó³ oraz pras op³ywaj¹cych w
wino. Choæ nasze b³ogos³awieñstwa maj¹ bardziej
duchowy charakter, nadal ma zastosowanie zasada,
¿e nie damy wiêcej, ni¿ otrzymamy.

D. M¹droœæ jako nagroda (3,11–20)
3,11–12 Mo¿emy tak¿e uznaæ Boga za naszego

Pana, poddaj¹c siê Jego dyscyplinie. Zbyt czêsto
myœl¹c o dyscyplinie, kojarzymy j¹ z kar¹, podczas
gdy obejmuje ona wszystko, co wi¹¿e siê z
odpowiednim wychowaniem dziecka: instruowanie,
ostrze¿enia, zachêty, rady, pouczenia i smaganie
(NKJV). Wszystko, na co Bóg zezwala w naszym
¿yciu, ma swój cel. Nie powinniœmy tym pogardzaæ
ani oburzaæ siê na to. Nie powinniœmy te¿ przed tym
uciekaæ ani poddawaæ siê, gdy coœ takiego nas spotka.
Powinniœmy natomiast zatroszczyæ siê o to, ¿eby cel,
który ma w tym Bóg, zosta³ osi¹gniêty, bo dziêki
temu wyci¹gniemy maksymalne korzyœci.
Ostatecznym celem Bo¿ej dyscypliny jest zapewnienie
nam udzia³u w Jego œwiêtoœci.

Dyscyplina to dowód mi³oœci, nie z³oœci. Gdy
Bóg nas smaga, dowodzi to naszego synostwa (zob.
Hbr 12,6–8). Warto zastanowiæ siê nad tym, ¿e
ogrodnik oczyszcza winoroœl, a nie chwasty.

3,13 Cz³owiek b³ogos³awiony to taki, który
znajduje m¹droœæ, szczególnie, jeœli przypomnimy
sobie, ¿e M¹droœæ stanowi tu zawoalowan¹
reprezentacjê samego Chrystusa. Umieœæmy
Chrystusa w kolejnych wersetach i spójrzmy, co siê
stanie.

3,14 Korzyœæ ze znajomoœci Pana Jezusa znacznie
przewy¿sza dochody (BG) osi¹gane dziêki srebru i
z³otu. On daje to, czego nigdy nie kupimy za
pieni¹dze.

Twój skarb niewyczerpany,
Ÿród³o szczerej radoœci,
Có¿ mi po wszystkich diamentach œwiata
Lub ludzkiej przychylnoœci?
O wiele wiêksza uœmiechu cena
Na Twoim, Panie obliczu!
Niczego nie chcê wiêcej,
Gdy przy mnie Jezus, Zbawiciel.
Umi³owany do mnie nale¿y,
Czy móg³bym byæ bogatszy?

3
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To, Kim jest i to, co zrobi³,
To skarb najwiêkszy, najrzadszy.

– Autor nieznany

3,15 On jest cenniejszy ni¿ per³y lub jakiekolwiek
inne klejnoty; nale¿y Go pragn¹æ bardziej ni¿ wszelkich
ziemskich nagród.

3,16 W wyci¹gniêtej w naszym kierunku
prawicy, trzyma On d³ugie ¿ycie, a nawet wieczne
¿ycie; w drugiej rêce ma duchowe bogactwa i chwa³ê.

3,17 Wszystkie Jego drogi s¹ drogami rozkoszy,
a wszystkie Jego œcie¿ki s¹ pokojem . „Gdy
prowadzi, podró¿ jest przyjemna; miejsce, które
wskazuje, pe³ne jest pokoju” (Knox, ze zm.).

3,18 Dla tych, którzy siê Go uchwycili, jest jak
drzewo, którego owoce to ¿ycie warte prze¿ycia. Ci,
którzy trzymaj¹ siê blisko Niego, s¹ szczêœliwi.

3,19–20 Te dwa wersety opisuj¹ m¹droœæ Bo¿¹
przejawiaj¹c¹ siê w stworzeniu, s¹dzie i opatrznoœci.
W stworzeniu ugruntowa³ ziemiê i za³o¿y³ niebiosa.
Rozumem otworzy³ fontanny g³êbin podczas potopu.
W swej opatrznoœci podnosi wodê z oceanów do
ob³oków, po czym ponownie j¹ rozlewa po ziemi.

A kto aktywnie uczestniczy³ w tworzeniu tego
wszystkiego? Chrystus, M¹droœæ Bo¿a (J 1,3; Kol 1,16;
Hbr 1,2).

E. M¹droœæ w praktyce (3,21–25)
3,21 Przywilej odbierania nauki od M¹droœci,

która stworzy³a wszechœwiat i podtrzymuje jego
istnienie, jest tak wielki, ¿e nie wolno go przegapiæ.
Nie powinniœmy spuszczaæ wzroku z przezornoœci i
roztropnoœci.

3,22–24 Udzielaj¹ one wewnêtrznej ¿ywotnoœci
(¿ycie twojej duszy) oraz zewnêtrznego piêkna
(ozdoba twojej szyi).

Pozwalaj¹ cz³owiekowi bezpiecznie chodziæ
swoimi drogami bez groŸby poœliŸniêcia albo
wpadniêcia w pu³apkê.

Gwarantuj¹ dobry sen w nocy, bez wyrzutów
sumienia i strachu.

3,25 Zachowuj¹ cz³owieka od strachu, który
znienacka spada na bezbo¿nych. Ci, którzy
zazdroszcz¹ bezbo¿nym ich pozornego dobrobytu,
nie dostrzegaj¹ nieod³¹cznie z nim zwi¹zanych
zagro¿eñ, takich jak: wymuszenia, kradzie¿e, zemsta,
³apówki, szanta¿e, porwania i zabójstwa.

3,26 Pan strze¿e tych, którzy chodz¹ Jego
drogami. Nie pozwoli On, ¿eby nasza noga wpad³a
w sid³a. Czêsto uœwiadamiamy sobie cudowne Bo¿e
interwencje, w wyniku których Bóg ratuje nas przed
niebezpieczeñstwami. Jest to jednak tylko wierzcho³ek
góry lodowej. Pewnego dnia zdamy sobie w pe³ni
sprawê, od czego i do czego zostaliœmy uratowani.

3,27 Zwróæmy uwagê na pojawiaj¹ce siê w
wersetach 27–31 zakazy: „Nie wzbraniaj siê, nie
mów, nie knuj, nie spieraj siê, nie zazdroœæ, nie
obieraj…”.

Po pierwsze, nigdy nie wzbraniaj siê dawaæ
tego, co dobre, temu, komu siê to nale¿y (NKJV),
je¿eli masz mo¿liwoœæ mu to daæ. Mo¿e siê to odnosiæ
do nale¿nych zarobków, d³ugu do sp³acenia albo
po¿yczonych narzêdzi.

Ale w szerszym znaczeniu mo¿e to oznaczaæ:
„Nigdy nie odmawiaj ¿adnej uprzejmoœci czy dobrego
czynu tym, którzy maj¹ do nich prawo”. To polecenie
mo¿e ostrzegaæ sprawiedliwych przed takim
skupieniem na ich w³asnej relacji z Bogiem, ¿e
zapomn¹ o swojej odpowiedzialnoœci za innych (zob.
Jk 4,17).

3,28 Nie odsy³aj swojego bliŸniego , ¿eby
przyszed³ jutro, jeœli mo¿esz od razu zaspokoiæ jego
potrzebê.

Kto jest moim bliŸnim? Ka¿dy, kto potrzebuje
mojej pomocy.

Czego potrzebuje mój bliŸni? Potrzebuje us³yszeæ
dobr¹ nowinê o zbawieniu.

Je¿eli Duch Œwiêty k³adzie na moim sercu ciê¿ar
z³o¿enia komuœ œwiadectwa, powinienem to zrobiæ
dzisiaj. Nigdy nie mogê odrzucaæ podpowiedzi
Ducha.

3,29 Mi³oœæ do naszych bliŸnich nie pozwoli nam
knuæ nic z³ego w stosunku do tych, którzy ufnie
mieszkaj¹ w domu obok, niczego nie podejrzewaj¹c.
Wyklucza to wszelkie z³oœliwe, sarkastyczne i mœciwe
postêpki, które czêsto towarzysz¹ s¹siedzkim
sprzeczkom.

3,30 Mamy tu ostrze¿enie przed wdawaniem siê
w bójkê z cz³owiekiem, który w ¿aden sposób nas
nie sprowokowa³. Na œwiecie jest doœæ sporów; nie
trzeba wiêc chodziæ szukaj¹c kolejnych zaczepek.

3,31–32 Krzywdziciel mo¿e pozornie odnosiæ
b³yskawiczne zwyciêstwa. Nie powinniœmy jednak
zazdroœciæ mu jego powodzenia, ani obieraæ jego
dróg. Pan nienawidzi przewrotnych, czuje do nich
odrazê i gardzi nimi, natomiast prawych wprowadza
do swego najbli¿szego krêgu (zob. J 14,23).

3,33 Bo¿e potêpienie albo pewnoœæ w Nim,
przekleñstwo albo pob³ogos³awienie – wybór nale¿y
do ciebie! Ciemna chmura unosi siê nad domem
bezbo¿nego. Œwiat³oœæ Bo¿ej przychylnoœci oœwietla
mieszkanie sprawiedliwego.

3,34 Znowu mamy wybór miêdzy Bo¿ym
szyderstwem a Jego ³ask¹. On szydzi z przeœmiewców,
lecz pokornym okazuje ³askê. Znaczenie tego wyboru
podkreœla to, ¿e werset ten zosta³ zacytowany w NT a¿
dwukrotnie (Jk 4,6; 1P 5,5).

3
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3,35 Wreszcie ten sam wybór dotyczy chwa³y i
nies³awy. M¹drzy dziedzicz¹ chwa³ê, g³upcy s¹ znani
z tego, ¿e popadaj¹ w nie³askê.

F. M¹droœæ jako skarb rodziny (4,1–9)
4,1 W pierwszych dziewiêciu wersetach Salomon

powtarza zdrowe nauczanie, które przekaza³ mu ojciec
i apeluje do swoich synów, ¿eby nie szczêdzili
wysi³ków na zdobywanie prawdziwej przenikliwoœci.
Ksiêga Przys³ów roi siê od szczerych nawo³añ do
m³odych, ¿eby s³uchali pouczeñ m¹drego ojca.

4,2 Op³aca siê pielêgnowaæ przyjaŸñ z pobo¿nymi,
starszymi ludŸmi. Mo¿na siê od nich wiele nauczyæ i
sporo skorzystaæ na ich wieloletnim doœwiadczeniu.
Ich nauka jest dobra i nie nale¿y jej lekcewa¿yæ.

4,3 Salomon nawi¹zuje tutaj do czasu, kiedy by³
synem swojego ojca oraz jedynym dla matki (BT).
Tak naprawdê nie by³ on jedynakiem, ale wyra¿enie
„jedyny dla matki” mo¿na by przypuszczalnie oddaæ
„kochanym dzieckiem matki” (Knox).

4,4 Ojciec Salomona, Dawid, poucza³ swojego
syna, ¿eby trzyma³ siê jego zdrowych rad, przez co
bêdzie ¿y³ tak, ¿e jego ¿ycie bêdzie mia³o sens.
Podsumowanie wskazówek Dawida przedstawione
zosta³o w wersetach 4b–9.

4,5–6 Jego g³ówn¹ trosk¹ by³o to, ¿eby jego syn
naby³ m¹droœæ i rozum, co tak naprawdê oznacza
¿ycie dla Pana. Cokolwiek innego bêdzie czyni³, o
tym nie powinien zapominaæ, poniewa¿ tylko ¿ycie
prze¿yte dla Boga ma znaczenie.

4,7 Pierwszym krokiem w kierunku zdobywania
m¹droœci jest posiadanie motywacji albo
zdecydowania. W ¿yciu dostajemy to, do czego d¹¿ymy.
Za wszelk¹ cenê powinniœmy nabywaæ m¹droœci, a
w efekcie bêdziemy te¿ nabywaæ rozumu i rozs¹dku.
Bêdzie to oznacza³o, miêdzy innymi, ¿e nauczymy siê
wybieraæ miêdzy dobrem, a z³em; tym, co dobre, a
tym, co najlepsze; tym, co duszewne, a tym, co
duchowe; tym, co przemijaj¹ce, a tym, co wieczne.

4,8 Je¿eli przyznamy M¹droœci pierwsze miejsce
na liœcie naszych priorytetów, zapewni nam ona wielki
szacunek. Je¿eli otoczymy j¹ mi³oœci¹, obdarzy nas
czci¹.

4,9 „Przystroi ciê urokiem i ukoronuje chwa³¹”
(Moffatt). M¹droœæ przekazuje swoim dzieciom
moralne piêkno. Zupe³ne przeciwieñstwo stanowi
odra¿aj¹ce ¿ycie porzucenia na pastwê rozrzutnoœci i
niemoralnoœci.

G. M¹droœæ i dwie œcie¿ki (4,10–27)
4,10 Zakoñczywszy przywo³ywanie rad swojego

ojca, Salomon powraca do w³asnego syna. Ogóln¹
zasad¹, choæ oczywiœcie nie bez wyj¹tków, jest to, ¿e
¿ycie czyste to ¿ycie d³ugie. Wystarczy uzmys³owiæ

sobie bezpoœredni zwi¹zek tytoniu, alkoholu,
narkotyków i grzechów natury seksualnej z chorobami
i œmierci¹.

4,11–12 Ojciec mo¿e osi¹gn¹æ zadowolenie, je¿eli
nauczy swojego syna drogi m¹droœci i jest dla niego
dobrym przyk³adem. Ale warunkiem jest, ¿e nauczanie
musi byæ po³¹czone z przyk³adem. Czyny ojca mówi¹
g³oœniej ni¿ s³owa.

Syn, który chodzi torami prawoœci, bêdzie szed³
bez przeszkód i bieg³ nie potykaj¹c siê.

Wersja syryjska podaje tu: „Gdy bêdziesz stawia³
krok za krokiem, bêdê otwiera³ przed tob¹ drogê”.
Uczy nas to dwóch istotnych zasad: Po pierwsze,
Bóg prowadzi nas krok po kroku, raczej nie objawiaj¹c
nam od razu ca³ego planu. Po drugie, prowadzi On
ludzi, kiedy id¹ do przodu dla Niego. Statek musi byæ
w ruchu, ¿eby szyper móg³ nim pokierowaæ. Podobnie
rower – mo¿na nim kierowaæ tylko wtedy, gdy siê
porusza. To samo odnosi siê do nas – Bóg kieruje
nami wtedy, gdy poruszamy siê dla Niego.

4,13 Powinniœmy mocno trzymaæ siê dobrej
nauki (BT) i nie puszczaæ (BG) jej. Powinniœmy jej
strzec jak ¿ycia, poniewa¿ jest ona naszym ¿yciem,
szczególnie, je¿eli myœlimy o Wcielonej M¹droœci w
osobie Pana Jezusa.

4,14 Wersety 14–19 przestrzegaj¹ przed z³ym
towarzystwem oraz zestawiaj¹ drogê ciemnoœci z
drog¹ œwiat³oœci.

Napomnienia dotycz¹ce przy³¹czania siê do ludzi
z³ych nie dotycz¹ sk³adania im œwiadectwa, ale
wszelkiego udzia³u w ich planach.

4,15 Te krótkie urywane polecenia komunikuj¹
du¿e przynaglenie. Unikaj ¿ycia grzechu! Nie
przechodŸ obok i nie sprawdzaj! Odwróæ siê i idŸ
inn¹ drog¹! IdŸ dalej! Mo¿e ta jest ciekawa, intryguj¹ca
i pe³na wra¿eñ, ale jej koñcem jest œmieræ.

4,16–17 Wspólnicy grzechu nie zasn¹, dopóki
nie wpl¹cz¹ siê w jak¹œ ciemn¹ sprawkê. Je¿eli nie
zwiod¹ kogoœ do upadku, cierpi¹ na straszn¹
bezsennoœæ.

Ich posi³ek sk³ada siê z chleba bezeceñstwa i
wina gwa³tu. Albo, jak powiedzielibyœmy bardziej
wspó³czeœnie, maj¹ nieprawoœæ (BT) na œniadanie,
obiad i kolacjê.

Wersety te w bardzo mocny sposób przedstawiaj¹
grzeszn¹ naturê cz³owieka. Poniewa¿ jego natur¹ jest
grzech, grzeszenie jest dla niego tym, czym dla cia³a
pokarm i napój. Fragment ten odnosi siê nie tylko do
przestêpców (zob. komentarz do Jr 17,9).

4,18–19 Inaczej jest w ¿yciu osoby sprawiedliwej.
Jest ono jak œwiat³o jutrzenki, które œwieci coraz
jaœniej, a¿ osi¹ga pe³n¹ jasnoœæ po³udnia. Inaczej
mówi¹c, œcie¿ka sprawiedliwych ca³y czas staje siê
lepsza i jaœniejsza.

3, 4
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Bezbo¿ni potykaj¹ siê w g³êbokich
ciemnoœciach, nie maj¹c pojêcia, o co.

4,20 Salomon dalej prosi swojego syna, ¿eby z
uwag¹ przys³uchiwa³ siê jego m¹drej nauce. W
wersecie takim jak ten powinniœmy s³yszeæ g³os Pana
skierowany do nas.

4,21 Dla w³asnego dobra powinniœmy nie
spuszczaæ nauczania M¹droœci z oczu, ale gromadziæ
je w swoim sercu.

4,22 S³owa M¹droœci s¹ ¿yciodajne i twórcze.
Jak powiedzia³ Jezus: „S³owa, które powiedzia³em
do was, s¹ duchem i ¿ywotem” (J 6,63).

S¹ te¿ one lekarstwem dla ca³ego cia³a, poniewa¿
ratuj¹ cz³owieka od grzechów i stresów, które
wywo³uj¹ tak wiele chorób.

4,23 Wersety 23–27 s¹ starotestamentowym
odpowiednikiem Rzymian 12,1. Apeluj¹ do nas,
¿ebyœmy oddawali ca³ych siebie Bogu: nasze serce,
usta, wargi, oczy i stopy. Bóg zaczyna od wnêtrza, a
potem pracuje równie¿ nad tym, co zewnêtrzne.

Serce jest pierwsze. Reprezentuje ono ¿ycie
wewnêtrzne, umys³, myœli, motywacje, pragnienia.
Umys³ jest fontann¹ z której tryskaj¹ czyny. Je¿eli
fontanna jest czysta, strumieñ, który z niej wyp³ywa,
tak¿e bêdzie czysty. Jak myœlimy, tacy jesteœmy.
Werset ten podkreœla wiêc znaczenie czystego ¿ycia
wewnêtrznego.

4,24–25 Fa³sz ust oznacza mowê nieuczciw¹ i
zwodnicz¹. Przewrotnoœæ warg odnosi siê do
rozmów, które nie s¹ szczere i prostolinijne.

Oczy i powieki, które patrz¹ wprost, sugeruj¹
postêpowanie zdeterminowane przez jeden cel, takie,
które nie zbacza, aby pope³niæ grzech albo coœ
niegodnego. W czasach, gdy media bombarduj¹ nas
informacjami, które maj¹ pobudziæ nasze zwierzêce
apetyty, musimy nauczyæ siê utrzymywaæ wzrok na
Jezusie (Hbr 12,2).

4,26–27 Je¿eli nie zapomnimy rozmyœlaæ nad
drog¹ œwiêtoœci, wszystkie nasze drogi bêd¹ dobrze
zarz¹dzane i bezpieczne.

Wzd³u¿ autostrady, na prawo i na lewo, jest
wiele bocznych dróg i alejek, które prowadz¹ do
legowisk grzechu. „B¹dŸmy wierni Jezusowi, choæby
przywo³ywa³o nas tysi¹c g³osów ze œwiata”.

Gdy odczuwasz pokusê, aby udaæ siê w jakieœ
podejrzane miejsce, zadaj sobie pytanie: „Czy
chcia³bym, ¿eby Jezus znalaz³ mnie tam, gdy
przyjdzie?”. Powstrzymaj swoj¹ nogê od z³ego!

H. G³upota niemoralnoœci (rozdz. 5)
5,1–2 Salomon bardzo pragnie przestrzec swego

syna przed jednym z najbardziej drêcz¹cych grzechów
m³odoœci. Ci, którzy zwracaj¹ uwagê na m¹dre rady

i ucz¹ siê na podstawie doœwiadczenia innych,
zdobywaj¹ prawdziw¹ roztropnoœæ. Poniewa¿ ich
mowa jest czysta i prawdziwa, chroni ich ona przed
k³opotami. Nic poza S³owem Bo¿ym nie jest skuteczn¹
ochron¹ przed pokusami i iluzjami, które obecnie siej¹
tak wielkie spustoszenie. Dlatego Pawe³ nawo³uje
Tymoteusza, ¿eby trzyma³ siê S³owa, kiedy otacza go
odstêpstwo (2Tm 3,13–17).

5,3 Pozosta³a czêœæ rozdzia³u pi¹tego dotyczy tak
zwanego „najstarszego zawodu œwiata” – prostytucji.
Niemoralna kobieta (NKJV) to prostytutka, kobieta,
która za pieni¹dze oddaje swoje cia³o na upodlenie.
Mo¿na j¹ tak¿e uznaæ za symbol grzechu, z³ego œwiata,
fa³szywej religii, ba³wochwalstwa i ka¿dej innej
zwodniczej pokusy, która wychodzi naprzeciw synom
ludzkim. Jej wargi ociekaj¹ miodem – s¹ s³odkie,
g³adkie i œliczne. Jest pochlebczyni¹, osob¹ wymown¹
i przebieg³¹.

5,4 Na pocz¹tku wydaje siê przyjemna i godna
po¿¹dania, lecz w koñcu jest gorzka jak pio³un. To
stara historia – grzech atrakcyjny jako perspektywa,
ale ohydny jako wspomnienie.

Cena pójœcia z ni¹ do ³ó¿ka jest ogromna: wyrzuty
sumienia, ¿al, skandal, choroby weneryczne, rozbite
ma³¿eñstwo, rozbita rodzina, niepokój umys³owy i
ca³a gama innych krzywd.

5,5–6 Prowadzi ona swoje ofiary
jednokierunkow¹ drog¹ na œmieræ i do piek³a (BG).
Jako kobiecie porzuconej w ogóle nie zale¿y jej na
dobrym ¿yciu. Jej charakter jest niesta³y, zmienny.
Nie zdaje sobie nawet sprawy z tego, jak nisko upad³a.
„Wysoka droga nie dla niej; jej œcie¿ki s¹ grz¹skie i
œliskie” (Moffatt).

5,7 Bior¹c pod uwagê wszystko, co jest do
stracenia, Salomon wtr¹ca uwagê, aby jego synowie
s³uchali go i nie oddalali siê od tego, co ma do
powiedzenia.

5,8 Jednym ze œrodków zaradczych jest trzymanie
siê tak daleko od pokusy, jak to tylko mo¿liwe. Nie
ma sensu prosiæ Boga o wyzwolenie, je¿eli igramy z
rzeczami czy miejscami, które wi¹¿¹ siê z grzechem.

W niektórych przypadkach trzeba dos³ownie
uciekaæ. Zrobi³ to Józef i choæ straci³ p³aszcz, zachowa³
czystoœæ i zyska³ koronê.

¯eby okazaæ pos³uszeñstwo wersetowi ósmemu,
byæ mo¿e bêdziemy musieli zmieniæ pracê,
przeprowadziæ siê albo podj¹æ inne, równie
zdecydowane kroki.

5,9–10 Ci, którzy odwiedzaj¹ domy publiczne,
trwoni¹ swoje mêskie si³y i oddaj¹ swoje najlepsze
lata okrutnej kusicielce.

Poza tym „szanowani obywatele”, którzy
prowadz¹ podwójne ¿ycie, czy to w rzeczywistych
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zwi¹zkach, czy te¿ przez pornografiê, czêsto staj¹ siê
ofiarami szanta¿u. Je¿eli nie zap³ac¹, grozi im siê
ujawnieniem ich tajemnic.

5,11 Koñcem takiego ¿ycia jest jeden d³ugi jêk,
gdy cia³o nêkaj¹ rze¿¹czka, ki³a, œlepota, wi¹d rdzenia,
AIDS oraz zaburzenia emocjonalne.

5,12–13 Dodatkowy ból sprawiaj¹ wyrzuty
sumienia. Wypalony wrak cz³owieka obwinia siê za
to, ¿e nie s³ucha³ rodziców, nauczycieli szkó³ki
niedzielnej, wierz¹cych przyjació³. Móg³ omin¹æ
morze trosk, ale by³ zbyt wa¿ny, ¿eby daæ siê ostrzec.

5,14 I zawsze istnieje mo¿liwoœæ okrycia siê
publiczn¹ nies³aw¹. Zdaje siê, ¿e taka myœl kryje siê
za tym wersetem, choæ mo¿e tu równie¿ chodziæ o
karê za postêpki.

5,15–16 U¿ywaj¹c jêzyka poetyckiego, Salomon
radzi swojemu synowi, ¿eby pe³ni zaspokojenia
seksualnego szuka³ u w³asnej ¿ony, w obrêbie czystej
mi³oœci ma³¿eñskiej.

Je¿eli oprzemy siê na t³umaczeniu BG, werset ten
opisuje b³ogos³awieñstwa wiernego ma³¿eñstwa
siêgaj¹ce krêgu rodziny i przyjació³.

BW t³umaczy ten werset jako pytanie: „Czy twoje
Ÿród³a maj¹ wylewaæ siê na zewn¹trz, a twoje
strumienie na place?”. To bardzo obrazowe
przedstawienie ca³kowitego marnotrawstwa zdolnoœci
reprodukcyjnych, z którym wi¹¿e siê wizyta u
prostytutki.

Knox natomiast przek³ada ten werset tak: „Niech
wiêc twoje potomstwo bêdzie liczne, jak wody z
w³asnej fontanny, p³yn¹ce ulicami”. ̄ ona jest w tym
wypadku fontann¹, a wody to dzieci radoœnie
wybiegaj¹ce z domu, by bawiæ siê na podwórku.

5,17 Prawdziwa relacja ma³¿eñska to relacja
wy³¹cznoœci, w której dzieci maj¹ poczucie
„przynale¿noœci”. Werset ten ostrzega nas wiêc przed
niebezpieczeñstwem pojawienia siê nieœlubnych dzieci
albo w¹tpliwoœci co do ojcostwa, które wynikaj¹ z
rozwi¹z³ego ¿ycia seksualnego.

5,18 Zdrój czy fontanna i tym razem odnosi siê
do ¿ony. Niech mê¿czyzna znajduje radoœæ i
towarzystwo u ¿ony swojej m³odoœci. „Rezygnuj¹c
z wszystkich innych”, mê¿czyzna odkrywa, jak to
wyrazi³ Michael Griffiths, „¿e bogactwom
wynikaj¹cym z tej relacji wy³¹cznoœci nie ma koñca i
znajduje ciep³o, które w postaci b³ogos³awieñstwa
wychodzi poza jego dom i otacza innych”7 .

5,19–20 Niech mê¿czyzna zachowa czu³oœæ
zwi¹zku ma³¿eñskiego dla swojej ¿ony, traktuj¹c j¹
jak mi³¹, powabn¹ kobietê, któr¹ jest w
rzeczywistoœci. Niech jej piersi daj¹ mu rozkosz i
niech ustawicznie upaja siê jej mi³oœci¹.

Bo dlaczego ma siê rozkoszowaæ zwodniczymi

urokami niemoralnej kobiety (NKJV)? Dlaczego
mia³by przytulaæ kusicielkê (NKJV)?

5,21–22 Choæ ¿adne ludzkie oko mo¿e nie
odprowadzaæ go do domu publicznego, pokoju
hotelowego czy miejsca tajemnych spotkañ, Bóg widzi
wszystko, co siê dzieje. „Ukryty grzech na ziemi to
w niebie publiczny skandal”.

Grzech nie mo¿e ujœæ cz³owiekowi na sucho.
Konsekwencje, które poci¹ga on za sob¹, s¹
nieuniknione. Jak radzi Jay Adams:

Grzeszne nawyki trudno prze³amaæ, ale jeœli siê
tego nie uczyni, zwi¹zuj¹ one jeszcze mocniej.
Uzale¿nionego od nich cz³owieka pêtaj¹ wiêzy
w³asnego grzechu. Odkrywa, ¿e grzech pikuje jak
samolot, ci¹gn¹c go za sob¹. Zwi¹zuj¹ go zacieœniaj¹ce
siê coraz bardziej powrozy. W koñcu staje siê
niewolnikiem grzechu8 .

5,23 Ellicott nazywa ten werset ostatni¹ scen¹ z
¿ycia rozpustnika. Nie by³ wstrzemiêŸliwy, a teraz
umiera. „Umiera z powodu braku rozs¹dku; zrujnowa³a
go jego ca³kowita g³upota” (Moffatt).

Poeta Percy Shelley to œwietna ilustracja tego
fragmentu. W swojej pysze wyœmiewa³ on ideê
ma³¿eñstwa monogamicznego, stwierdzaj¹c, ¿e
oznacza ono ma³¿eñstwo z jedn¹ osob¹ i zawód dla
tysiêcy. Wynikiem takiego podejœcia by³y zdaniem
Griffithsa porzucenia, samobójstwa, nieœlubne dzieci
i zazdroœæ. G. Sampson zastanawia³ siê, „czy w ¿yciu
któregokolwiek innego poety znajdziemy taki ci¹g
nieszczêœæ, jak u tego ‘piêknego ale niespe³nionego’
anio³a”.

I. G³upota porêczania, lenistwa i oszustwa
(6,1–19)

6,1 Pierwszych piêæ wersetów stanowi ostrze¿enie
przed porêk¹, czyli przyjmowaniem odpowiedzialnoœci
za d³ugi kogoœ innego na wypadek, gdyby osoba ta
nie by³a w stanie ich sp³aciæ. Przypuœæmy, ¿e twój
znajomy (NKJV) chce sobie kupiæ samochód na raty,
ale nie ma zdolnoœci kredytowej. Firma udzielaj¹ca
po¿yczki domaga siê podpisu kogoœ, kto zobowi¹¿e
siê do sp³aty, na wypadek, gdyby po¿yczkobiorca siê
z tego nie wywi¹zywa³. S¹siad ten przychodzi do ciebie
i prosi, ¿ebyœ porêczy³ za niego swoim podpisem.
Oznacza to, ¿e je¿eli on nie zap³aci, bêdziesz to musia³
uczyniæ ty.

Znajomy z tego wersetu to twój s¹siad, natomiast
obcy  to po¿yczkodawca, przed którym siê
zobowi¹za³eœ.

6,2 Zwi¹zany jesteœ przez s³owa swoich ust,
schwytany przez w³asn¹ mowê. Inaczej mówi¹c,
z³o¿y³eœ nieprzemyœlan¹ obietnicê i wpad³eœ w
pu³apkê. To by³a wielka pomy³ka.

5, 6
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6,3 Najlepsze, co mo¿esz teraz zrobiæ, to uwolniæ
siê od tej umowy. Postaraj siê przekonaæ znajomego
(NKJV), ¿eby usun¹³ twoje nazwisko z umowy, na
któr¹ da³eœ siê nabraæ.

6,4–5 Sprawa jest tak wa¿na, ¿e nie powinieneœ
spocz¹æ, dopóki nie uda ci siê uwolniæ od tego
zobowi¹zania. Powinieneœ próbowaæ wywin¹æ siê jak
gazela z r¹k myœliwego, albo jak ptak z rêki
ptasznika.

Ale dlaczego Biblia tak bardzo przestrzega przed
porêczaniem? Czy nie jest to przys³uga, któr¹ mo¿emy
wyœwiadczyæ znajomemu czy s¹siadowi? Mo¿e siê
to wydawaæ przys³ug¹, mo¿e siê jednak okazaæ czymœ
zupe³nie przeciwnym.

1. Mo¿esz pomagaæ mu w zakupie czegoœ, co
nie jest zgodne z Bo¿¹ wol¹.

2. Mo¿esz zachêcaæ go do bycia rozrzutnym albo
nawet do hazardu.

3. Je¿eli nie wywi¹¿e siê on ze swoich
zobowi¹zañ, a ty bêdziesz musia³ zap³aciæ za
niego, wasza dobra relacja zakoñczy siê
zgorzknieniem.

Lepiej by³oby po prostu daæ komuœ te pieni¹dze,
jeœli istnieje uzasadniona potrzeba. W ka¿dym razie
nie powinno siê porêczaæ za kogoœ takiego.

6,6–7 Wersety 6–11 to protest przeciwko
lenistwu. Mrówka biegaj¹ca w tê i z powrotem, stale
w ruchu, przenosz¹ca wielkie ciê¿ary, stanowi tutaj
lekcjê pogl¹dow¹. Udaje siê jej wiele osi¹gn¹æ bez
kontroli szefa, brygadzisty czy nadzorcy. Gdy
przygl¹damy siê grupie mrówek, mo¿e nam siê
wydawaæ, ¿e biegaj¹ jak szalone w ró¿nych
kierunkach, ale ich dzia³ania s¹ celowe i
skoordynowane, choæ pozornie brak im
przywództwa.

6,8 Te malutkie stworzonka pilnie i pracowicie
gromadz¹ swój pokarm w lecie, w ¿niwa. Akcent
zosta³ tutaj po³o¿ony nie na gromadzenie zapasów na
przysz³oœæ, ale na ciê¿k¹ pracê w tym momencie.

Fragmentu tego nie nale¿y wykorzystywaæ do
nauczania, ¿e chrzeœcijanie powinni odk³adaæ na czarn¹
godzinê. Otrzymaliœmy zakaz gromadzenia skarbów
na ziemi (Mt 6,19). To prawda, ¿e mrówki zbieraj¹ na
przysz³oœæ i ¿e chrzeœcijanie powinni dbaæ o swoj¹
przysz³oœæ. Ró¿nica polega jednak na tym, ¿e
przysz³oœæ mrówki jest w tym œwiecie, podczas gdy
wierz¹cego w niebie. W zwi¹zku z tym m¹drzy
chrzeœcijanie gromadz¹ skarby tam, a nie tu.

6,9 Cz³owiek leniwy zdaje siê mieæ niewyczerpane
zapotrzebowanie na sen. Jego filozofia ¿yciowa to:
„Mi³o jest wstaæ wczeœnie, ale jeszcze milej d³u¿ej
pole¿eæ”. Mo¿na by przypuszczaæ, ¿e cierpi na
przypadek nieuleczalnej g³uchoty na budziki.

6,10–11 Gdy w koñcu uda siê go dobudziæ,
stwierdza: „Jeszcze tylko na chwilê zmru¿ê oko,
trochê podrzemiê, taki malutki œpik, coœ dla zdrowia
i urody”.

Inni domownicy mo¿e i poczekaj¹, ale dzieñ
ubóstwa nie bêdzie czekaæ. Tak zaskoczy ciê
ubóstwo jak zbójca i niedostatek, jak m¹¿
zbrojny.

6,12 Wersety 12–15 to klasyczny opis szachraja.
To przewrotny oszust, którego przebieg³y uœmiech
ukrywa zdradliwe serce. Porusza siê po mieœcie, a z
jego ust nie znikaj¹ k³amstwa.

6,13–14 Za pomoc¹ ró¿nych sugestywnych
ruchów i ciemnych sygna³ów, pokazuje coœ swojemu
wspólnikowi albo próbuje uœpiæ czujnoœæ ofiar.
Mruga oczyma, daje znaki, szuraj¹c nogami i kiwa
palcami.

Jego serce jest pe³ne z³oœci i podstêpu, gdy¿
nieustannie knuje jakieœ spiski i sieje niezgodê.

6,15 „Na takich ludzi nied³ugo spadnie zag³ada,
przyt³oczy ich nagle bez nadziei na ratunek” (Knox).
Je¿eli trochê siê postarasz, na pewno znajdziesz taki
przyk³ad w dzisiejszej gazecie.

6,16 Rzeczy , które charakteryzuj¹ tego
niegodziwego cz³owieka (ww. 12–15), a w
szczególnoœci siania niezgody (por. ww. 14 i 19),
nienawidzi Bóg (ww. 16–19).

Formu³a „Tych szeœæ […] a tych siedem…”
mo¿e oznaczaæ, ¿e lista jest konkretna, ale nie jest
wyczerpuj¹ca. Mo¿e te¿ znaczyæ, ¿e ta siódma jest
najgorsza9 .

6,17 Butne oczy. Pycha to samoegzaltacja prochu.
S³u¿¹cy pewnego cesarza powiedzia³:

Nie da siê zaprzeczyæ, ¿e mój pan by³ pró¿ny.
Zawsze musia³ byæ centraln¹ postaci¹. Je¿eli szed³
na chrzest, chcia³ byæ dzieckiem; jeœli udawa³ siê
na wesele, chcia³ byæ pann¹ m³od¹; kiedy by³ na
pogrzebie, chcia³ byæ zw³okami

10
.

K³amliwy jêzyk. Jêzyk zosta³ stworzony, ¿eby
s³awiæ Pana. K³amaæ to wykorzystywaæ go dla
niechlubnych celów. Czy wierz¹cy kiedykolwiek mo¿e
sk³amaæ? OdpowiedŸ brzmi: Bóg nie mo¿e k³amaæ i
nie mo¿e udzieliæ takiego przywileju nikomu innemu.

Rêce, które przelewaj¹ niewinn¹ krew. ̄ ycie
ka¿dego cz³owieka ma dla Boga nieskoñczon¹
wartoœæ. Dowiód³ On tego, p³ac¹c na Golgocie
nieskoñczon¹ cenê za nasze odkupienie. Ustanowienie
kary œmierci (1M 9,6) odzwierciedla Bo¿y stosunek
do zabójstw.

6,18 Serce, które knuje z³e myœli. To oczywiœcie
odnosi siê do umys³u, który ci¹gle obmyœla jakieœ
z³o. Pan Jezus wymieni³ niektóre niegodziwe
wyobra¿enia tego rodzaju w Marka 7,21–22.

6
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Nogi, które œpiesz¹ do z³ego. Bóg nienawidzi
nie tylko umys³u, który planuje z³o, ale tak¿e nóg,
którym spieszno do jego pope³nienia.

6,19 Sk³adanie fa³szywego œwiadectwa. Chodzi
tu o sk³adanie publicznych zeznañ przed s¹dem. W
wersecie 17b mowa raczej o codziennych rozmowach.

Sianie niezgody miêdzy braæmi. Uderzaj¹ce jest
to, ¿e Bóg wymienia osobê wywo³uj¹c¹ podzia³y
wœród braci razem z mordercami, k³amcami i
krzywoprzysiêzcami.

Ile z powy¿szych siedmiu grzechów mo¿na bez
problemu skojarzyæ z procesem i ukrzy¿owaniem
naszego Pana?

J. G³upota cudzo³óstwa i nierz¹du
(6,20–7,27)
6,20 Ponownie pojawia siê tutaj temat

cudzo³óstwa albo niewiernoœci. Czêstotliwoœæ, z jak¹
temat ten powraca, nie jest przypadkowa. S³owa
wersetu 20 to rodzaj formu³y wprowadzaj¹cej wa¿ne
wskazówki.

6,21 Niektórzy skrajni literaliœci w czasach Jezusa
wierzyli, ¿e przestrzegaj¹ tego wersetu, nosz¹c
filakterie, to jest ma³e skórzane pude³eczka zawieraj¹ce
fragmenty Pisma Œwiêtego. Podczas modlitwy ̄ ydzi
ci mieli za³o¿one dwie filakterie: jedn¹ na lewym
ramieniu (w pobli¿u serca), a drug¹ na g³owie (w
pobli¿u szyi). Niektórzy u¿ywaj¹ ich po dziœ dzieñ.

Werset ten naprawdê oznacza, ¿e powinniœmy
uczyniæ S³owo Bo¿e czêœci¹ naszego ¿ycia do tego
stopnia, ¿e bêdzie nam towarzyszyæ i kierowaæ
naszymi drogami wszêdzie, gdzie siê udamy. Nie jest
to tylko kwestia zewnêtrznego szacunku dla Pisma
Œwiêtego, ale pos³uszeñstwa p³yn¹cego z serca.

6,22 Pos³uszeñstwo S³owu Bo¿emu zapewnia:
prowadzenie: gdy pójdziesz, bêdzie ci

towarzyszyæ;
ochronê: strzec ciê bêdzie w czasie twojego snu;
nauczanie: gdy siê obudzisz, odezwie siê do

ciebie.
6,23 Werset ten stanowi rozwiniêcie poprzedniego:
przykazanie jest pochodni¹ – dla prowadzenia;
nauka jest œwiat³em – dla ochrony;
drog¹ ¿ycia zaœ s¹ napomnienia do karnoœci –

dla nauczania.
6,24–25 Jedn¹ z pos³ug S³owa jest ratowanie ludzi

od kusicielki (NKJV) z jej giêtkim, pochlebnym
jêzykiem (NKJV).

Nikt nie powinien daæ siê nabraæ jej cielesnej
piêknoœci ani mruganiu rzêsami w stylu: „podejdŸ
bli¿ej”.

6,26 Interpretacja tego wersetu ró¿ni siê w
zale¿noœci od t³umaczenia.

Myœl zawarta w BG odnosi siê do tego, ¿e przez
nierz¹dnicê cz³owiek ubo¿eje (kês chleba) i mo¿e
straciæ swoje cenne ¿ycie z powodu kobiety
cudzo³o¿nej . Obydwa te zwi¹zki s¹ bardzo
kosztowne.

BW t³umaczy: „Gdy¿ nierz¹dnicê mo¿na zgodziæ
za bochenek chleba, lecz cudzo³o¿na ¿ona przyprawia
o cenne ¿ycie”. Poczyniono tu rozró¿nienie miêdzy
nierz¹dnic¹, któr¹ mo¿na sobie wynaj¹æ oraz
cudzo³o¿nic¹, która nie spocznie, dopóki w pe³ni nie
kontroluje ¿ycia mê¿czyzny.

6,27–28 Niedozwolone relacje z ¿on¹ innego
mê¿czyzny s¹ jak noszenie ognia w zanadrzu. Nie
da siê tego robiæ i nie spaliæ siê. Jest ono równie¿ jak
chodzenie po roz¿arzonych wêglach, czego nie
mo¿na robiæ, nie parz¹c sobie stóp. Griffiths ostrzega:

Cudzo³óstwo jest skoñczon¹ g³upot¹, poniewa¿
jego rezultatem jest samozag³ada, rany, hañba i
niest³umiony gniew tych, którzy zostali
skrzywdzeni

11
.

6,29 Pewne jest to, ¿e cz³owiek, który chodzi
do ¿ony swojego bliŸniego, zostanie z³apany i
ukarany. W œwiecie moralnoœci istnieje zasada
mówi¹ca, ¿e tego typu grzechy generalnie wychodz¹
na jaw. Je¿eli jakimœ cudem w tym ¿yciu ujdzie mu
to p³azem, bêdzie musia³ za to odpowiedzieæ w
przysz³ym ¿yciu.

6,30–31 Wersety te mo¿na zrozumieæ na dwa
sposoby. Wed³ug BT i BG ludzie okazuj¹ pewn¹ dozê
wyrozumia³oœci, jeœli ktoœ kradnie, ¿eby nakarmiæ
siebie i swoj¹ g³odn¹ rodzinê. Ale nawet w takiej
sytuacji, gdy zostanie z³apany, musi dokonaæ
rekompensaty, tak¿e je¿eli oznacza to utratê
wszystkiego, co posiada³.

BW, t³umacz¹c werset 30 jako pytanie z
przeczeniem, sugeruje, ¿e ludzie pogardzaj¹
z³odziejem, nawet jeœli kradnie dla zaspokojenia g³odu
oraz ¿e musi on dokonaæ pe³nej zap³aty.

W ka¿dym razie podstawowy przekaz jest taki,
¿e podczas gdy z³odziej mo¿e dokonaæ
zadoœæuczynienia za swoje przestêpstwo, cudzo³o¿nik
nigdy nie bêdzie w stanie w pe³ni zmazaæ krzywdy,
któr¹ wyrz¹dzi³.

6,32 Kto cudzo³o¿y, jest pozbawiony rozs¹dku,
poniewa¿ niszczy siebie pod wzglêdem spo³ecznym,
duchowym i moralnym, a mo¿e nawet cielesnym
(5M 22,22).

6,33 Za jedn¹ chwilê uniesienia otrzymuje ciosy i
wstyd – mo¿e ze strony wœciek³ego mê¿a. Spotyka
go te¿ hañba i nies³awa, które bêd¹ go przeœladowaæ
do koñca ¿ycia. (Dziêki Bogu, ¿e jest przebaczenie w
Panu, gdy cz³owiek upamiêta siê, wyzna grzech i
porzuci go).
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6,34 Widzimy tutaj gniew mê¿a, który
nieoczekiwanie powraca i zastaje swoj¹ ¿onê w
ramionach obcego. Gdy zacznie siê mœciæ, nie uspokoi
go ¿adna proœba ani ¿adne t³umaczenie.

6,35 ̄ adna cena, któr¹ chcia³by zap³aciæ winny,
nie zaspokoi gniewu mê¿a; ¿adna ³apówka nie bêdzie
wystarczaj¹c¹ rekompensat¹ za naruszenie jego
ma³¿eñstwa.

7,1 Rozdzia³ siódmy to kontynuacja przestrogi
przed niemoralnoœci¹, która rujnuje ¿ycie m³odych.
Powinni oni zachowywaæ te natchnione przykazania
jako rzecz cenniejsz¹ ni¿ ziemskie, materialne
bogactwa.

7,2 Pos³uszeñstwo S³owu Bo¿emu to œcie¿ka
wiod¹ca do obfitego ¿ycia. Dlatego nale¿y ich strzec
jak Ÿrenicy oka. International Standard Bible
Encyclopedia mówi na temat tego wyra¿enia:

Wielka wartoœæ ga³ki ocznej z Ÿrenic¹ w œrodku
oraz dok³adna ochrona, jak¹ zapewniaj¹ jej
powieki, automatycznie siê zamykaj¹ce w obliczu
najmniejszego nawet niebezpieczeñstwa, uczyni³y
j¹ symbolem tego, co najcenniejsze i zazdroœnie
chronione

12
.

7,3 Za pomoc¹ jêzyka poetyckiego werset ten
nakazuje nam pozwoliæ S³owu Bo¿emu kontrolowaæ
wszystko to, co robimy (przywi¹¿ je do swoich
palców) i uczyniæ podstaw¹ niekwestionowanego
pos³uszeñstwa (wypisz je na tablicy swojego serca).

7,4 Powinniœmy traktowaæ M¹droœæ z czci¹ i
szacunkiem nale¿nym siostrze, a rozum uczyniæ
cz³onkiem najbli¿szej rodziny (NKJV). M¹droœæ
jest w tym rozdziale zestawiona ze z³¹ kobiet¹, której
nale¿y unikaæ ze wszystkich si³.

7,5 Ci, którzy pod¹¿aj¹ za M¹droœci¹ i jej
wskazówkami, s¹ zachowywani od kobiety
niemoralnej (NKJV) i od pochlebstw kusicielki
(NKJV). Na okreœlenie tej z³ej kobiety u¿yto tutaj
dwóch ró¿nych s³ów. Niemoralna to rozwi¹z³a
i niewierna obietnicom ma³¿eñskim, kusicielka to
obca szukaj¹ca przygód.

7,6 Wersety 6–23 stanowi¹ ¿yw¹ relacjê z miejsca
pracy prostytutki i z historii m³odego cz³owieka, który
da³ siê jej „nabraæ”. Rozgrywaj¹cy siê dramat autor
obserwowa³, gdy wygl¹da³ przez okno.

7,7 Bezmyœlny m³odzieniec wyruszy³ na miasto,
¿eby pow³óczyæ siê bez celu. Byæ mo¿e pochodzi³ z
dobrego domu, ale teraz postanowi³ siê zabawiæ. Mo¿e
to m³ody ¿o³nierz, który postanowi³ nie odstawaæ od
przechwalaj¹cych siê kolegów. Nie by³ to jakiœ
zatwardzia³y grzesznik, po prostu niedoœwiadczony,
ma³omiasteczkowy ch³opak.

7,8 Widzimy go jak udaje siê do dzielnicy
czerwonych œwiate³. Przechodzi przez ulicê blisko

rogu. Posuwa siê powoli, leniwie. I w tym ca³y
problem. Gdyby zaj¹³ siê czymœ konstruktywnym,
nie by³oby go tutaj. Gdyby jego stopy by³y obute
gotowoœci¹ do zwiastowania ewangelii pokoju, nie
mia³by czasu do stracenia! ¯ycie oddane Bogu
zapewnia prawdziw¹ ochronê przed grzechem. Nale¿y
przy tym pamiêtaæ o s³owach Isaaca Wattsa: „Szatan
zawsze znajdzie jak¹œ ciemn¹ sprawkê dla wolnych
r¹k”.

7,9 W³óczy³ siê on ca³y wieczór od zmierzchu a¿
do mroku pó³nocy. Barnes pisze, ¿e „w gêstniej¹cych
na tym obrazie ciemnoœciach jest pewne symboliczne
znaczenie. Wraz z nikn¹cymi cieniami nad ¿yciem
tego m³odego cz³owieka pog³êbia siê noc”.

Jest jak lec¹ca do p³omienia æma. Okropny
moment niebezpieczeñstwa nadchodzi, gdy pokusa i
okazja do grzechu siê spotykaj¹. Powinniœmy
nieustannie modliæ siê, ¿eby w naszym ¿yciu te dwie
rzeczy nigdy nie pojawia³y siê razem.

7,10 Teraz do akcji wkracza prostytutka ubrana
jak bóstwo w stylu hollywoodzkim, umalowana,
upudrowana i wyperfumowana. Za jej czaruj¹cym
wygl¹dem zewnêtrznym kryje siê zmys³owe, pe³ne
tajemnic, przewrotne serce.

7,11–12 Nie jest to pe³na wdziêku, skromna dama.
Jest ha³aœliwa, niepohamowana i agresywna. Nie
dla niej budowanie domowego ogniska. Ona musi
snuæ siê po ulicach, poluj¹c na klientów.

Wszêdzie jest jej pe³no. To jest na ulicy, to znowu
na placach; wyczekuje przy ka¿dym naro¿niku.
Grzech w³aœnie taki jest; ³atwo go znaleŸæ. Ewangeliê
te¿ powinno byæ ³atwo znaleŸæ, ale niestety nie
czynimy jej tak dostêpn¹, jak byæ powinna.

7,13 Pierwszym krokiem w jej technice
zdobywania klientów jest szokowanie. Podbiega,
zarzuca ramiona i ca³uje go. Wow! Ten powalaj¹cy
przejaw mi³oœci niemal zbija go z nóg. Nie wie, ¿e to
nie mi³oœæ, tylko po¿¹dliwoœæ.

7,14 Nastêpna w kolejce jest poza religijnoœci.
Kobieta ta mówi: „Mia³am z³o¿yæ ofiarê
dziêkczynn¹, dzisiaj spe³ni³am swoje œluby”.
Ch³opak przypomina sobie matkê, Bibliê na
kuchennym stole i stwierdza: „Ta kobieta musi byæ
w porz¹dku. Jest religijna. Z kimœ, kto sk³ada ofiary
dziêkczynne i spe³nia œluby, nie mo¿e mi siê staæ nic
z³ego”. Pêtla siê zacieœnia.

Ofiara dziêkczynna to dodatkowa przynêta. Ci,
którzy j¹ sk³adali, mieli j¹ zjeœæ tego samego dnia
(3M 7,15nn), wiêc mia³a mnóstwo jedzenia, którym
mog³a go ugoœciæ. Wiedzia³a, ¿e przynajmniej jedna z
dróg do serca mê¿czyzny prowadzi przez jego ¿o³¹dek.

7,15 Nastêpnie udaje, ¿e jest on tym jedynym,
którego szuka³a. Co za k³amstwo! Zgarnê³aby
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pierwszego mê¿czyznê, który by siê pojawi³. Schlebia
mu jednak to, ¿e jest wa¿ny, ¿e ktoœ naprawdê go
docenia, komuœ naprawdê zale¿y.

7,16–17 Cudzo³o¿nica porzuca wszelkie
podteksty, wprost opisuj¹c swoje ³ó¿ko: „Moje ³o¿e
okry³am kobiercami, barwnymi przeœcierad³ami
z p³ótna egipskiego, moje pos³anie skropi³am
mirr¹, aloesem i cynamonem”. Wszystko, co mówi,
ma apelowaæ do jego zmys³owoœci. Nawet zmys³
wêchu zosta³ zaanga¿owany przez jej egzotyczne
perfumy.

7,18 Zdjê³a maskê: otwarcie zaprasza go, ¿eby
poszed³ z ni¹ do ³ó¿ka. Za pomoc¹ starannie
dobranych s³ów stara siê to przedstawiæ jako coœ
przyjemnego.

7,19–20 Rozbraja go wiadomoœci¹, ¿e mê¿czyzny,
który jest g³ow¹ domu, nie ma i d³ugo nie bêdzie,
poniewa¿ uda³ siê w dalek¹ podró¿. Spodziewa³
siê, ¿e szybko nie wróci, bo wzi¹³ ze sob¹ du¿¹ iloœæ
gotówki. Nie pojawi siê przed pe³ni¹ (w. 20b NASB).
Ciemnoœæ opisywana w wersecie dziewi¹tym
wskazuje, ¿e ksiê¿yc nie bêdzie w pe³ni jeszcze przez
d³ugi czas.

7,21 Im wiêcej mówi, tym bardziej topnieje jego
opór. Jeszcze trochê pochlebstw i usidli go.

7,22 Ch³opak podejmuje szybk¹ decyzjê, ¿e
pójdzie z ni¹ do jej domu.

Gdy powoli ci¹gnie za ni¹, sytuacja jest tak
przygnêbiaj¹ca jak wtedy, gdy wó³ idzie na rzeŸ.

Jêzyk orygina³u jest bardzo niejasny w ostatniej
linijce tego tekstu, co widaæ w rozbie¿noœci t³umaczeñ:

„jak jeleñ, którego spêtano powrozem” (BW);
„jako g³upi do pêta, którem karany bywa”

(BG);
„jak skuty kajdanami do kary g³upca” (ASV);
„jak pies zaszczuty do kagañca” (Moffatt);
„jak rozbrykany baranek” (Knox);
„jak w kajdanach g³upiec ku w³asnej karze”

(Berkeley).
Jednak w najogólniejszym znaczeniu fragment

ten zdaje siê przedstawiaæ kogoœ, kto nieodparcie
zmierza w kierunku kajdan i kary.

7,23 Wyra¿enie „a¿ strza³a przeszyje mu
w¹trobê” mo¿e oznaczaæ:

1. Sposób zabicia opisywanego w poprzednim
wersecie wo³u, tj. przez przebicie wnêtrznoœci
no¿em.

2. Ca³kowite rozpalenie namiêtnoœci tego
cz³owieka.

3. Konsekwencje niemoralnoœci w jego ciele.
Ten m³ody cz³owiek udaje siê do nierz¹dnicy
jak ptak lec¹cy prosto do sieci, nie zdaj¹c
sobie za bardzo sprawy z tego, ile bêdzie go

to kosztowaæ (np. choroby weneryczne albo
AIDS).

7,24–25 Nic dziwnego, ¿e autor prosi swoich
synów o uwagê. Powinni oni strzec swoich serc przed
pragnieniem nawi¹zywania jakiejkolwiek relacji z tak¹
kobiet¹. Musz¹ pilnowaæ swoich stóp, ¿eby nie
zab³¹dzi³y na jej œcie¿ki.

7,26–27 Lista jej ofiar jest d³uga. Zrujnowa³a ona
albo zamordowa³a wielkie wojsko.

Ka¿dy, kto wchodzi do jej domu, jest na szerokiej
drodze do piek³a (NKJV). Maszeruje ju¿ do komór
œmierci.

K. Personifikacja m¹droœci (rozdz. 8)
8,1 Rozdzia³ ósmy stoi w zdecydowanym

kontraœcie do siódmego. Tam cudzo³o¿nica wo³a³a
do synów ludzkich. Tutaj zaprasza ich M¹droœæ,
podaj¹c mocne argumenty, dlaczego powinni przyj¹æ
jej zaproszenie. Fragmentem analogicznym w NT jest
Jana 7,37, gdzie Chrystus wzywa ludzi, ¿eby
przychodzili do Niego i pili.

8,2–3 Wersety te mówi¹, gdzie mo¿na znaleŸæ
M¹droœæ. Lista miejsc wskazuje, ¿e jest ³atwo
osi¹galna dla rodzaju ludzkiego w jego codziennych
wêdrówkach.

8,4–5 Swój g³os M¹droœæ kieruje do ró¿nych ludzi
(NKJV) zarówno tych z wy¿szych sfer, jak i tych z
ni¿szych klas. Wo³a prostaczków i g³upców. Jest
„potencjalnym przewodnikiem pana Kowalskiego”
jak j¹ nazywa Kidner.

8,6–9 Nastêpnie opisany zosta³ charakter
nauczania M¹droœci. Opowiada ona o rzeczach
szlachetnych, prawych, sprawiedliwych i o
prawdzie. Z jej ust nie wychodz¹ ¿adne z³e, krête
ani przewrotne rzeczy. Ka¿dy, kto ma choæ trochê
rozs¹dku i rozwagi, uzna je za proste i sprawiedliwe.

8,10–11 Wartoœæ przestrogi M¹droœci jest
niezrównana. Nale¿y jej pragn¹æ bardziej ni¿ srebra,
wybornego z³ota, korali i wszystkiego innego, co
ludzie wysoko ceni¹.

8,12–13 M¹droœæ ¿yje w jednym domu z
roztropnoœci¹. Id¹ one w parze, wiêc je¿eli masz
m¹droœæ, masz te¿ rozs¹dek. M¹droœæ udziela dobrej
rady, która przydaje siê w rozs¹dzaniu spraw dnia
codziennego.

S¹ rzeczy, z którymi M¹droœæ nie ¿yje. S¹ to jej
przeciwieñstwa moralne, którymi pogardza. Chodzi
tu o: wszelkie rodzaje z³ych postêpków, czy to
pychy, buty, niegodziwego zachowania czy te¿
k³amliwej mowy.

8,14–21 Niektóre nagrody albo korzyœci p³yn¹ce
z m¹droœci to:

dobra rada (w. 14a),

7, 8
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zdrowy s¹d (w. 14b),
rozum (w. 14c),
moralna moc do w³aœciwego postêpowania (w. 14d),
zdolnoœci przywódcze (ww. 15a, 16b),
umiejêtnoœæ s¹dzenia (ww. 15b, 16b),
uczucie i towarzystwo (zob. J 14,21; w. 17a),
dostêp do tych, którzy s¹ szczerzy (w. 17b),
trwa³e dobra w po³¹czeniu ze s³aw¹ i

sprawiedliwoœci¹ (w. 18),
charakter, który jest wart wiêcej ni¿ wyborne

z³oto albo doborowe srebro (w. 19),
prowadzenie œcie¿kami sprawiedliwoœci i

prawa, przynosz¹ce obfite bogactwa (ww. 20–21).
Ju¿ wspomnieliœmy, ¿e fragmenty dotycz¹ce

M¹droœci mo¿na bez problemów odnieœæ do Pana
Jezusa, poniewa¿ NT nazywa Go M¹droœci¹ (Mt 11,19,
£k 11,49; 1Kor 1,24.30; Kol 2,3). Nigdzie indziej
zastosowanie to nie jest jaœniejsze i piêkniejsze ni¿ w
kolejnych wersetach. Koœció³ chrzeœcijañski od
zawsze uwa¿a ten paragraf za opis Pana Jezusa.

Czego dowiadujemy siê o Chrystusie z tego
„szlachetnego przyk³adu œwiêtej m¹droœci”?

8,22 O Jego wiecznym stworzeniu: „Pan miê
mia³ przy pocz¹tku drogi swej” (BG). Nie nale¿y
rozumieæ s³owa „mia³” jako sugeruj¹cego jakikolwiek
pocz¹tek Chrystusa. Bóg nigdy nie istnia³ bez cechy
czy atrybutu m¹droœci i podobnie nie móg³ istnieæ bez
osoby swojego Syna. Znaczenie jest tutaj dok³adnie
takie samo jak w Jana 1,1: „Na pocz¹tku […] S³owo
by³o u Boga”.

8,23 O Jego odwiecznym wyborze. „Ustanowiony”
oznacza tutaj wyznaczony albo namaszczony. Na
d³ugo zanim mia³o miejsce stworzenie, On zosta³
wybrany na Mesjasza Izraela oraz Zbawiciela
œwiata.

8,24–26 O Jego przedwcielonym istnieniu. S³owa
„zrodzony” równie¿ nie nale¿y rozumieæ jako
stworzenia, a co za tym idzie pocz¹tku M¹droœci. To
jêzyk poetycki opisuj¹cy wieczne istnienie Syna oraz
Jego oddzieln¹ od Boga Ojca osobowoœæ.

Py³ na ziemi to nawi¹zanie do pocz¹tków œwiata.
8,27–29 O Jego obecnoœci przy stworzeniu. On

by³ przy tym, gdy nad morzem i l¹dem by³y
rozpoœcierane niebiosa, gdy kszta³towane by³y
ob³oki, a Ÿród³a i fontanny wytryskiwa³y wod¹. By³
tam, gdy podejmowana by³a decyzja co do granic
oceanów i gdy wody otrzyma³y zakaz przekraczania
przydzielonych im obszarów. By³ tam, gdy tworzone
by³y podwaliny ziemi, w³¹cznie z wewnêtrzn¹
struktur¹, która podtrzymuje zewnêtrzn¹ skorupê.

8,30a O Jego udziale w stworzeniu.
Dowiadujemy siê tutaj, ¿e Pan Jezus by³ aktywny w
stwarzaniu. BW dobrze t³umaczy pierwsz¹ czêœæ

wersetu 30: „Ja by³am u jego boku mistrzyni¹”.
Zgadza siê to oczywiœcie z Jana 1,3; Kolosan 1,16 i
Hebrajczyków 1,2.

8,30b O pozycji umi³owania i rozkoszy, jak¹
zajmowa³ przed Bogiem. Wieczna i nieskoñczona
mi³oœæ Ojca czyni fakt, ¿e pos³a³ swojego Syna, ¿eby
umar³ za grzeszników, jeszcze bardziej zadziwiaj¹cym.

8,30c O radoœci, jak¹ sprawia³ Ojcu. Uwypukla
to jeszcze bardziej ³askê naszego Pana Jezusa
Chrystusa. Zdecydowa³ siê On opuœciæ scenê czystej
i doskona³ej radoœci, przychodz¹c do tej d¿ungli
wstydu, smutku i cierpienia.

8,31 Jego radoœæ (BT) z zamieszka³ego œwiata.
To zadziwiaj¹ce, ¿e z ca³ego przepastnego
wszechœwiata interesuje Go akurat ta drobna planetka.

Jednak szczególne upodobanie znajduje w synach
ludzkich. Ostatni z serii cudów: Upodoba³ sobie
w³aœnie rasê buntowników.

William Cowper pozostawi³ nam wspania³¹ pieœñ
opart¹ na wersetach 22–31:

Nim Bóg zbudowa³ góry,
Zanim pagórki wzniós³,
Zanim nape³ni³ chmury,
Koryta mas¹ wód;
W Tobie, odwiecznym Jestem
I w wiecznym Twym istnieniu
Znajdowa³ radoœæ, szczêœcie
I m¹droœæ w twym imieniu.

Gdy niczym namiot wznosz¹c,
Rozpostar³ niebios schody
I swym mo¿nym ramieniem
Rozla³ szerokie wody;
Uczyni³ wszystko zgodnie,
A Ty z Nim wówczas by³eœ,
Raduj¹c siê cz³owiekiem,
Jemu radoœæ przynosi³eœ.

Ale jak mog³eœ, Panie,
Radowaæ siê stworzeniem,
Które zamiast pokochaæ,
Przygniot³o Ciê cierpieniem?
To niezbadane cuda
I pe³nia boskiej chwa³y,
¯e z gromu b³yskawicy
Mówisz: „Twój jestem ca³y”.

8,32–36 Ten ostatni paragraf porusza odwieczne
kwestie zwi¹zane z odpowiedzi¹ cz³owieka na wo³anie
M¹droœci. B³ogos³awi ona tym, którzy s³uchaj¹ jej
wskazówek, chodz¹c jej drogami. Obiecuje szczêœcie
tym, którzy dzieñ w dzieñ czekaj¹ u jej bram, którzy
wiernie czuwaj¹ przy jej drzwiach. Tym, którzy j¹
znajduj¹, ofiaruje ¿ycie oraz Bo¿¹ ³askê, ale tym, którzy
jej nie znajd¹, przynosi œmieræ i zgubê.

Zastosujmy te dwa ostatnie wersety do Chrystusa.
Ka¿dy, kto Go znajduje, otrzymuje ¿ycie wieczne i
pozycjê pe³nego uprzywilejowania przed Bogiem
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(zob. J 8,51; 17,3; Ef 1,6; 1J 5,12). Ale ci, którzy Go
nie znajduj¹, rani¹ samych siebie, natomiast ci, którzy
Go nienawidz¹, mi³uj¹ œmieræ (por. J 3,36b).

L. Zaproszenia m¹droœci i g³upoty
(9,1–18)
9,1 Widzimy tutaj jak M¹droœæ buduje swój dom

i przygotowuje wielk¹ ucztê dla tych, którzy przyjm¹
jej zaproszenie. Uczta to szczególnie trafny obraz
radoœci, spo³ecznoœci i zadowolenia, które zapewnia
swoim goœciom.

Mo¿na spotkaæ ró¿ne interpretacje pojawiaj¹cych
siê tutaj siedmiu s³upów. Niektórzy komentatorzy
zwracaj¹ nasz¹ uwagê na Izajasza 11,2 i siedem darów
Ducha Œwiêtego, które spoczê³y na Mesjaszu, ale
w³aœciwie wyraŸnie wymienionych jest tylko szeœæ z
nich. Alternatywne wyjaœnienie znajdujemy w Jakuba
3,17, gdzie m¹droœæ zstêpuj¹ca z góry opisana zosta³a
jako: 1) czysta, 2) mi³uj¹ca pokój, 3) ³agodna, 4)
ustêpliwa, 5) pe³na mi³osierdzia i dobrych owoców,
6) niestronnicza i 7) nieob³udna.

9,2–3 Miêso (NKJV) i wino podawane s¹ w
obfitoœci. M¹droœæ bogato zastawi³a stó³. Królewska
gospodyni wysy³a swoje s³u¿ebnice, aby
przedstawi³y zaproszenie ze wzgórz miasta.
Wezwanie s³u¿ebnic powinno przypominaæ nam,
którzy poznaliœmy M¹droœæ Bo¿¹, tj. Pana Jezusa,
¿ebyœmy dzielili siê ni¹ z innymi, zapraszaj¹c ich, aby
przyszli, znaleŸli j¹ i cieszyli siê ni¹.

9,4–6 Podane zosta³y nawet dok³adne s³owa
zaproszenia. Zosta³o ono skierowane do
niedoœwiadczonych, to jest do ludzi, na których ³atwo
zrobiæ wra¿enie, zwieœæ ich i dlatego potrzebuj¹
pomocy oraz prowadzenia. Nie kieruje siê go do
m¹drych, gdy¿ oni s¹ ju¿ w pa³acu.

W menu pojawiaj¹ siê najwyborniejsze przysmaki
oraz najwspanialsze wino, które zmiesza³a sama
M¹droœæ.

Od tych, którzy przychodz¹, oczekuje siê, ¿e
rozstan¹ siê z g³upot¹ i poka¿¹, ¿e w ich ¿yciu nast¹pi³a
moralna przemiana.

9,7–9 W wersetach tych zdaje siê gubiæ ci¹g³oœæ,
ale mo¿liwe, ¿e wyjaœniaj¹ one, dlaczego zaproszenie
nie zosta³o pos³ane do szyderców albo dlaczego goœcie
M¹droœci musz¹ ich porzuciæ.

Je¿eli karcisz szydercê, masz z tego tylko obelgi.
Jeœli napominasz bezbo¿nika zwraca siê on przeciwko
tobie i atakuje ciê.

To, w jaki sposób cz³owiek reaguje na
napomnienia, jest wyznacznikiem jego charakteru.
Szyderca nienawidzi ciê, podczas gdy m¹dry jeszcze
ci podziêkuje. Jak ty reagujesz, kiedy upomina ciê
rodzic, nauczyciel, pracodawca albo znajomy?

Zamiast denerwowaæ siê, m¹dry cz³owiek
przyjmuje te s³owa do serca i w ten sposób staje siê
jeszcze mêdrszy. Sprawiedliwy korzysta, ucz¹c siê
jeszcze wiêcej.

9,10 Po raz kolejny przypominamy sobie, ¿e tym,
od czego zaczyna siê wszelka prawdziwa m¹droœæ,
jest bojaŸñ Pana. „Poznaæ Boga to w³aœnie m¹droœæ”
(Moffatt). Poniewa¿ prawdziwie wierz¹cy zna
Œwiêtego, na kolanach widzi wiêcej ni¿ inni na
palcach.

Œwiêty (liczba mnoga) mo¿e stanowiæ liczbê
mnog¹ majestatu, wspania³oœci i rozleg³oœci albo
modyfikowaæ Elohim, okreœlenie Boga wystêpuj¹ce
w liczbie mnogiej.

9,11 Przez M¹droœæ mno¿¹ siê dni i zwiêksza
liczba lat. Ale zapewnia ona nie tylko d³u¿sze ¿ycie,
ale ¿ycie dobre i produktywne i wreszcie – co
najwa¿niejsze – ¿ycie, które nigdy siê nie koñczy.

9,12 To dla w³asnego dobra cz³owiek jest m¹dry;
on korzysta na tym bardziej ni¿ ktokolwiek inny. Z
drugiej strony, je¿eli woli byæ szyderc¹, bêdzie
cierpia³ z powodu tego wyboru, choæ oczywiœcie
mo¿liwe, ¿e wci¹gnie w to równie¿ innych. Na
d³u¿sz¹ metê jednak on sam jest zwyciêzc¹ albo
przegranym.

9,13 Ci, którzy odrzucaj¹ ucztê M¹droœci, s¹
pierwszymi w kolejce potencjalnymi uczestnikami
utrapieñ G³upoty. Zwróæmy uwagê na oczywist¹
ró¿nicê pomiêdzy eleganck¹ ofert¹ M¹droœci (ww.
1–6), a tanimi propozycjami G³upoty (ww. 13–18).

Pani G³upota jest ha³aœliwa, pustog³owa i
bezwstydna.

9,14–16 Siedzi ona przed drzwiami wejœciowymi
albo na widocznych miejscach w mieœcie, zachowuj¹c
siê nie jak pe³na wdziêku dama, ale jak bezwstydna
nierz¹dnica.

Jej celem jest uwieœæ mê¿czyzn ³atwych do
schwytania w sid³a, niedoœwiadczonych i nie
maj¹cych rozs¹dku

9,17 Jej ulubiony tekst to: „Kradziona woda
jest s³odka, a chleb pok¹tnie jedzony smakuje”.
Zasadniczo chodzi jej o to, ¿e niedozwolone
wspó³¿ycie jest atrakcyjne poniewa¿ jest zabronione,
a tak¿e dlatego, ¿e otacza je aura tajemnicy.

Kiedy upad³ej ludzkiej naturze czegoœ siê zakazuje,
jeszcze bardziej rozbudza to pragnienie (zob. Rz 7,7–8).
Nierz¹dnica odwo³uje siê do tego zepsutego instynktu
cz³owieka. Zaprasza naiwnych i ³atwowiernych, ¿eby
j¹ odwiedzili.

9,18 Ale nie przedstawia im drugiej strony monety.
Oddanie siê chwili przyjemnoœci i namiêtnoœci
kosztuje ca³e ¿ycie z poczuciem winy oraz wiecznoœæ
w g³êbokoœciach piek³a (NKJV).

9
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Nawet œwiat czasami dostrzega prawdê zawart¹
w tym wersecie. Popularna francuska piosenka z XIX
wieku, mówi¹ca o „mi³oœci” w ujêciu œwiata,
przedstawia to nastêpuj¹co:

Przyjemnoœæ z mi³oœci trwa tylko noc,
Przykroœci wstydu ca³e ¿ycie

13
.

III. PRZYS£OWIA SALOMONA
DOTYCZ¥CE PRAKTYCZNEJ
MORALNOŒCI (10,1–22,16)

Do tego momentu Ksiêga Przypowieœci
charakteryzowa³a siê ci¹g³oœci¹ myœli i pewnymi
powi¹zaniami miêdzy wersetami. Tematy
zaprezentowane zosta³y w formie paragrafów. Od
10,1–22,16 mamy seriê 375 przys³ów, z których ka¿de
jest oddzielne. Wiêkszoœæ z nich przedstawia
przeciwne warunki po³¹czone s³owem „lecz”. Mo¿e
to nie ¿aden przypadek, ¿e wartoœæ liczbowa imienia
Salomona w jêzyku hebrajskim wynosi 375, czyli
dok³adnie tyle, co iloœæ przys³ów w tej czêœci
zatytu³owanej „Przypowieœci Salomona”.

A. Zestawienie ¿ycia moralnego i
niegodziwego (10,1–15,33)
10,1 Zachowanie syna ma bezpoœredni wp³yw

na zdrowie emocjonalne rodziców. Ka¿dy syn mo¿e
siê okazaæ Paw³em (m¹dry syn) albo Judaszem (syn
g³upi) ze wszystkimi tego konsekwencjami dla radoœci
albo smutku rodziców.

10,2 Bogactwo uzyskane w sposób nielegalny
nie jest trwa³e. Posiada ono zdolnoœæ do znikania. Na
dodatek, w godzinie œmierci nie pozyska ono ani chwili
zw³oki. Sprawiedliwoœæ przeciwnie – ratuje od
œmierci co najmniej podwójnie. Zachowuje ona
cz³owieka od zagro¿eñ ¿ycia grzesznego i jako
zewnêtrzny przejaw nowych narodzin pokazuje, ¿e
ma on ¿ycie wieczne.

10,3 Ogóln¹ zasad¹ jest, ¿e Pan nie dopuœci,
aby sprawiedliwy cierpia³ g³ód. Dawid powiedzia³:
„By³em m³ody i zestarza³em siê, a nie widzia³em, ¿eby
sprawiedliwy by³ opuszczony, ani potomków jego
¿ebrz¹cych chleba” (Ps 37,25). Ale równie prawdziwe
jest to, ¿e Pan „wniwecz obraca pragnienia
nieprawych” (RSV). Gdy siêgaj¹ po zadowolenie i
spe³nienie, aby je pochwyciæ, uciekaj¹ im one sprzed
nosa.

10,4 Osoba leniwa i beztroska zbiera ¿niwo
ubóstwa. Osoba pracowita i zdecydowana odnosi
sukcesy.

10,5 Lato to czas ¿niw. Bez sensu jest zadawaæ
sobie trud orki, zasadzania i uprawiania, a przespaæ

czas, gdy nale¿y zbieraæ ¿niwo. Jezus mówi do
wszystkich swoich uczniów: „Podnieœcie oczy swoje i
spójrzcie na pola, ¿e ju¿ s¹ dojrza³e do ¿niwa” (J 4,35).

10,6 Prawem ¿niw jest to, ¿e gromadzimy to, co
zasialiœmy. Je¿eli siejemy ¿ycie prawe, zbierzemy
b³ogos³awieñstwa Boga oraz pochwa³ê ludzi. Je¿eli
zasiewamy dzikie jagody grzechu, nasze usta zakryj¹
siê bezprawiem. To w³aœnie sta³o siê z Hamanem:
zakryto mu usta i wyprowadzono na okrutn¹ œmieræ
(Est 7,8–10).

10,7 Œwiête ¿ycie zostaje jeszcze d³ugo po tym,
gdy odejdzie osoba. Imiê bezbo¿nych wydaje odór,
a nie przyjemn¹ woñ. Ludzie nadal nadaj¹ swoim
dzieciom imiê Pawe³, ale nikt nie nazwie syna Judasz!

10,8 Osoba o rozumnym sercu przyjmuje
przykazania, to znaczy chêtnie s³ucha m¹drych rad.
Ha³aœliwy g³upiec natomiast, poniewa¿ nie chce siê
uczyæ i okazywaæ pos³uszeñstwa, na z³amanie karku
pêdzi ku zag³adzie.

10,9 W ¿yciu prawym jest bezpieczeñstwo, ale
¿ycie zbudowane na oszustwie zostanie wykryte i
ujawnione.

10,10 Kontrast wystêpuj¹cy w tym wersecie jest
najwyraŸniej widoczny w BW: „Kto z³oœliwie mruga
oczyma, powoduje cierpienie, lecz kto odwa¿nie karci,
czyni pokój”. Mruganie oczyma oznacza podstêp i
chytroœæ. Je¿eli szczerze ganimy tê formê oszustwa,
smutek zamienia siê w pokój.

10,11 Usta osoby sprawiedliwej to krynica
¿ycia, z której wyp³ywaj¹ s³owa zbudowania,
pocieszenia i rady. Usta bezbo¿nych zamyka ich
w³asne bezprawie i z³oœliwoœæ.

10,12 Nienawistny duch nie znajduje zadowolenia
w przebaczeniu i zapomnieniu; ca³y czas rozgrzebuje
stare ¿ale i waœnie. Serce pe³ne mi³oœci zaci¹ga zas³onê
tajemnicy nad winami i niedoci¹gniêciami innych.
Oczywiœcie winy te i niedoci¹gniêcia nale¿y wyznaæ
i porzuciæ, ale mi³oœæ nie plotkuje na ich temat ani nie
podgrzewa atmosfery.

10,13 Rozmowa cz³owieka inteligentnego niesie
innym pomoc. G³upiec nikomu nie pomaga, a tylko
œci¹ga na siebie karê.

10,14 M¹drzy ceni¹ sobie wiedzê i gromadz¹ j¹
na odpowiedni¹ chwilê. „Osoba taka zatrzymuje to,
co ma do powiedzenia na w³aœciwy czas, miejsce i dla
w³aœciwych osób (por. Mt 7,6)” pisze Barnes.
Natomiast w przypadku g³upca i gadu³y nigdy nie
wiadomo, co za chwilê wyjdzie z jego ust. Zawsze
œci¹ga on k³opoty na siebie i na innych.

10,15 Bogacze bogac¹ siê, a ubodzy ubo¿ej¹.
Ci, którzy maj¹ pieni¹dze, mog¹ robiæ pieni¹dze.
Biedak nie ma od czego zacz¹æ, ubóstwo jest
przyczyn¹ jego niepowodzeñ. Bogaty mo¿e kupowaæ
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towary dobrej jakoœci, które d³u¿ej wytrzymuj¹. Biedni
kupuj¹ rzeczy u¿ywane, z drugiej rêki, które obci¹¿aj¹
ich rachunkami za naprawy. Tak siê rzeczy maj¹ w
¿yciu, ale nie tak powinny wygl¹daæ.

10,16 Bogactwo uzyskane dziêki godnemu
zajêciu to b³ogos³awieñstwo. Korzyœci z pracy
niegodnej prowadz¹ do grzechu. Porównajmy cieœlê
chrzeœcijanina i bezbo¿nego barmana. Dochód cieœli
to wynik pozytywnej, produktywnej pracy
wykorzystany dla celów przynosz¹cych korzyœci.
Dzia³ania barmana s¹ destrukcyjne. Im wiêcej pracuje,
tym wiêcej grzeszy. Im wiêcej grzeszy, tym wiêcej
zarabia.

10,17 Ktoœ, kto z zasady s³ucha pobo¿nego
karcenia, pozostaje na drodze ¿ycia. Ktoœ, kto
odwraca siê plecami do dobrych rad, sam schodzi na
manowce i prowadzi tam równie¿ innych.

10,18 To przys³owie porównuje cz³owieka, który
ukrywa (NKJV) swoj¹ nienawiœæ za nieszczerymi
s³owami do takiego, który otwarcie j¹ okazuje,
zniewa¿aj¹c swojego bliŸniego. Pierwszy jest
ob³udnikiem, a drugi jest g³upi i wybór pomiêdzy
nimi to wybór niezbyt dobry. Trzecia mo¿liwoœæ, taka,
któr¹ powinni æwiczyæ w sobie wierz¹cy, to ca³kowity
brak nienawiœci.

10,19 Im wiêcej mówimy, tym wiêksze
prawdopodobieñstwo, ¿e powiemy coœ z³ego. Osoby
gadatliwe powinny mieæ siê na bacznoœci. Pragnienie
niekoñcz¹cych siê konwersacji czêsto prowadzi do
przesady, wyjawiania tajemnic i zwi¹zanych z nimi
grzechów. Próba przebicia dowcipu innej osoby
niejednokrotnie koñczy siê koloryzacj¹.

Osoba, która kontroluje siê w mówieniu, jest
roztropna. Zachowuje ona siebie od zak³opotania,
przeprosin i grzechu.

10,20 To, co mówi dobry cz³owiek, odzwierciedla
to, kim jest. Poniewa¿ jego charakter jest najwy¿szej
próby, taka jest te¿ jego mowa. Natomiast poniewa¿
serce (albo umys³) bezbo¿nego jest nic nie warte,
¿adnej wartoœci nie maj¹ te¿ s³owa, które z niego p³yn¹.

10,21 Ktoœ trafnie sparafrazowa³ to przys³owie:
„Dobro karmi siebie i innych; z³o nie umie utrzymaæ
przy ¿yciu nawet siebie”.

G³upcy to tutaj uparci, nie poddaj¹cy siê nauce
ludzie.

10,22 Tylko b³ogos³awieñstwo Pana tak
naprawdê ubogaca ¿ycie.

Czy to jednak prawda, ¿e On nie dodaje do niego
smutku (NKJV)? Jak to pogodziæ z tym, ¿e
najbardziej pobo¿ni ludzie przechodz¹ chwile
g³êbokiego utrapienia?

Jest kilka mo¿liwych wyjaœnieñ drugiej czêœci
wersetu:

1. Bóg nie posy³a smutku. Wszelki smutek,
choroba i cierpienie pochodz¹ od szatana. Bóg
czêsto zezwala na nie w ¿yciu wierz¹cego,
ale nie jest ich Ÿród³em.

2. Smutek nie jest sk³adnikiem Bo¿ego
b³ogos³awieñstwa, poniewa¿ to nieod³¹czna
czêœæ dobrobytu bez Boga.

3. Inne mo¿liwe t³umaczenie to: „lecz w³asny
wysi³ek nic do niego nie dodaje” (BW). Tak
ujêty, werset ten przekazuje myœl, ¿e w³asne
staranie poza Bo¿¹ wol¹ nie dodaje nic do
b³ogos³awieñstwa. Wysi³ek to coœ dobrego,
ale jeœli nie kieruje nim Bóg, jest on pró¿ny
(zob. Ps 127,1–2).

10,23 G³upiec zabawia siê, œci¹gaj¹c na siebie
problemy. To jego ulubiona igraszka. Cz³owiek
rozumny czerpie przyjemnoœæ z m¹drego
prowadzenia siê.

10,24 Nieszczêœcie, którego obawia siê z³oczyñca,
spadnie na niego. To, czego pragnie sprawiedliwy
– wola Bo¿a w tym ¿yciu i Jego obecnoœæ w przysz³ym
– zostanie mu dane. W tym znaczeniu C. S. Lewis
mówi:

W koñcu ta Twarz, która wywo³uje rozkosz lub
przera¿enie, zwróci siê do ka¿dego z nas z wyrazem
któregoœ z tych uczuæ, jakie wzbudza; albo
obdarzaj¹c niewys³owion¹ chwa³¹, albo spuszczaj¹c
hañbê, której nie mo¿na zmyæ ani ukryæ

14
.

10,25 Gdy przeminie burza Bo¿ego s¹du, nigdzie
nie mo¿na znaleŸæ bezbo¿nego. Natomiast osoba
sprawiedliwa stoi na Wiecznej Skale, nic nie mo¿e
jej poruszyæ.

10,26 Ocet dra¿ni zêby, a dym oczy. W ten sam
sposób leniwy pos³aniec, który ugania siê za motylami,
okazuje siê irytuj¹cy, frustruj¹cy i denerwuj¹cy dla
tych, którzy go posy³aj¹.

10,27 Oddane ¿ycie prowadzi do d³ugowiecznoœci.
Bezbo¿ni zostaj¹ przedwczeœnie wytraceni, czego
przyk³adem mog¹ byæ porachunki mafijne, œmieræ
wywo³ana alkoholem, narkotykami albo
rozwi¹z³oœci¹.

10,28 Rzeczy, których wygl¹daj¹ sprawiedliwi,
bêd¹ realizowane z radoœci¹. Inaczej bêdzie w
przypadku bezbo¿nych – ich nadzieje bêd¹ ca³kowicie
zawiedzione. G. S. Bowes ilustruje to nastêpuj¹co:

Aleksander Wielki nie by³ zadowolony, nawet kiedy
ca³kowicie podporz¹dkowa³ sobie wszystkie
narody. P³aka³, ¿e nie ma ju¿ ¿adnych œwiatów do
podbicia i umar³ w m³odym wieku w ca³kowitej
rozpuœcie. Hannibal, który nape³ni³ trzy kosze
z³otymi pierœcieniami odebranymi ksi¹¿êtom,
których pobi³, pope³ni³ samobójstwo, po³ykaj¹c
truciznê. Niewiele osób zauwa¿y³o jego odejœcie.
Opuœci³ ziemiê bez przelanej ³zy ¿alu. Juliusz Cezar,
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który „farbowa³ swoje szaty w krwi miliona
wrogów”, podbi³ 800 miast tylko po to, ¿eby w
chwili najwiêkszego tryumfu zasztyletowali go jego
najbli¿si przyjaciele. Napoleon, postrach Europy,
swoje ostatnie lata spêdzi³ na wygnaniu

15
.

Nie da siê ukryæ, ¿e nadzieja bezbo¿nych ginie!
10,29 W swojej opatrznoœci Pan okazuje siê

twierdz¹ dla nienagannych, lecz zgub¹ dla
z³oczyñców.

10,30 Bóg zapewnia miejsce zamieszkania
sprawiedliwemu, lecz bezbo¿ni bêd¹ wygnañcami i
tu³aczami.

Niewola izraelska ilustruje tê prawdê.
10,31 Usta dobrego cz³owieka s¹ jak drzewo,

które rodzi p¹ki m¹droœci. Mowa, która jest pokrêtna
i przewrotna, bêdzie wyrwana.

10,32 Na dobrym cz³owieku mo¿na polegaæ, ¿e
powie to, co jest mi³e. Bezbo¿ny umie tylko
zniekszta³caæ fakty i mówiæ to, co przewrotne.

11,1 Przewrotni kupcy miewali dwa zestawy
odwa¿ników – jeden do kupowania i jeden do
sprzedawania. Odwa¿niki do kupowania by³y ciê¿sze
ni¿ byæ powinny, tak ¿e otrzymywali wiêcej towaru,
ni¿ op³acili. Odwa¿niki do sprzedawania by³y l¿ejsze
ni¿ standardowe, wiêc klient otrzymywa³ mniej ni¿
zap³aci³.

I dzisiaj w œwiecie interesów s¹ nieuczciwe
praktyki, które kwalifikuj¹ siê pod zakaz korzystania z
fa³szywej wagi, a poza tym znajduje on zastosowanie
w ¿yciu szkolnym, spo³ecznym i koœcielnym.

11,2 Najpierw pycha, potem upadek, dalej hañba
i wstyd zwi¹zane z upadkiem. Ale pokorne
nastawienie i twarde st¹panie po ziemi zmniejsza
zagro¿enie upadku.

11,3 Uczciwoœæ to najlepsza polityka.
Niewinnoœæ ludzi prawych bêdzie ich prowadziæ
w³aœciwym szlakiem, czego przyk³adem jest Józef.
Przewrotnoœæ niewiernych jest ich upadkiem, o czym
z kolei œwiadczy ¿ycie Bileama.

11,4 Bogactwa nie s¹ w stanie odwróciæ gniewu
Boga ani teraz, ani w wiecznoœci. Sprawiedliwoœæ to
zabezpieczenie przed przedwczesn¹ œmierci¹ tu i teraz.
Tylko ci, którzy bêd¹ przyodziani w sprawiedliwoœæ
Chrystusa, unikn¹ drugiej œmierci.

11,5 Cz³owieka nienagannego prowadzi
sprawiedliwoœæ – najlepszy przewodnik. Bezbo¿ny,
ofiara w³asnej z³oœci, upadnie.

11,6 Sprawiedliwoœæ nie tylko prowadzi dobrych
ludzi; bêdzie ich ona równie¿ ratowaæ od widzialnych
i niewidzialnych zagro¿eñ. Odstêpcy tacy jak Judasz
wpadn¹ w pajêczynê swej w³asnej ¿¹dzy i chciwoœci.

11,7 Ktoœ powiedzia³, ¿e g³upiec, to cz³owiek,
którego wszystkie plany koñcz¹ siê w grobie. Gdy
wieko trumny zostaje przymkniête, to koniec jego

nadziei. To, dla czego ¿y³, ju¿ do niego nie nale¿y, a
jego oczekiwanie na bogactwo zamilk³o na zawsze.

11,8 Bóg ratuje sprawiedliwych od niedoli, a
w ich miejsce posy³a j¹ na bezbo¿nych. W ten
sposób trzej ̄ ydzi zostali wyrwani z pieca ognistego,
ale ich niedoszli kaci zostali poch³oniêci przez ogieñ
(Dn 3,22–26).

11,9 Odstêpca albo niecny próbuje podwa¿yæ
wiarê bliŸniego w¹tpliwoœciami i obiekcjami.
Roztropnoœæ pozwala sprawiedliwemu wykryæ
fa³sz i uratowaæ siebie oraz innych od zdrady.

11,10 Dwie okazje przy których miasto
eksploduje radosnym œwiêtowaniem to gdy
sprawiedliwym dobrze siê wiedzie i gdy gin¹
nieprawi.

11,11 B³ogos³awieñstwo prawych mo¿e siê
odnosiæ do ich modlitw o miasto (1Tm 2,1–2) albo
do korzyœci, jakie ich obecnoœæ i pobo¿ny wp³yw mu
przynosz¹ (por. opis uczniów Jezusa jako soli ziemi
w Mt 5,13).

11,12 Cz³owiek nierozumny gardzi swoim
bliŸnim, lecz m¹¿ roztropny milczy. Poni¿anie
innego cz³owieka to obraza dla Boga, skrzywdzenie
go to proszenie siê o problemy, w niczym ono nie
pomaga. M¹¿ roztropny wie, ¿e lepiej nie mówiæ
nic, je¿eli nie bêdzie siê uwielbiaæ albo budowaæ.

11,13 Obmówca (BT) zdaje siê mieæ przewrotne
upodobanie w rozprzestrzenianiu skandali,
opowiadaniu o niepowodzeniach innych i wydawaniu
tajemnic. Nic nie zatrzymuje dla siebie, ale wszystko
rozpowiada.

Godny zaufania przyjaciel wie, jak utrzymaæ
sekret i powstrzymaæ siê od mówienia.

11,14 Bez m¹drego przywództwa i rz¹dów naród
musi upaœæ w problemy. Natomiast po³¹czone rady
wielu dobrych doradców to bezpieczeñstwo.

11,15 Rêczenie za obcego oznacza odpowiadanie
za jego d³ugi lub weksle. Osoba, która robi coœ takiego,
szkodzi sobie, bêdzie bowiem musia³a zap³aciæ
ogromn¹ karê. Cz³owiek, który nienawidzi porêki,
oszczêdza sobie wielu problemów. Zob. komentarze
do 6,1–5.

11,16 Mi³a kobieta zachowuje szacunek i
zaszczyty, co widzimy w przypadku Abigail (1Sm 25).
Bezlitoœni mog¹ zdobyæ bogactwa, ale nigdy nie
wyrobi¹ sobie dobrego imienia.

11,17 Nastawienie cz³owieka ma wp³yw na jego
zdrowie. Osoba uprzejma unika niestrawnoœci,
apopleksji, wrzodów ¿o³¹dka i problemów z sercem,
które œci¹ga na siebie okrutny. Sama czyni dobrze
swojej duszy.

British Medical Journal opublikowa³ kiedyœ
artyku³, którego autor stwierdza³, ¿e nie ma w ludzkim
ciele takiej tkanki, która by³aby ca³kowicie oddzielona
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od ducha. Okrutne nastawienie negatywnie wp³ywa
na ca³e cia³o. Ktoœ z takim temperamentem kaleczy
w³asne cia³o.

11,18 Bezbo¿ny zdobywa z³udne
wynagrodzenie, lecz ten, kto sieje sprawiedliwoœæ,
ma pewn¹ zap³atê. To prawda, ¿e Ÿli ludzie czêsto
wydaj¹ siê wzbogacaæ w krótkim czasie, ale ich
bogactwo nie daje im zaspokojenia, jest nietrwa³e i
nie mo¿e im pomóc, kiedy najbardziej go potrzebuj¹.
Nagrody za ¿ycie sprawiedliwe s¹ prawdziwe i trwa³e.

11,19 Wszelkie postêpowanie prowadzi w jednym
z dwóch kierunków – albo sprawia, ¿e osoba bêdzie
¿yæ, albo ¿e umrze. Niemniej jednak to przys³owie
nie uczy zbawienia z uczynków. Nikt nie mo¿e trwaæ
w sprawiedliwoœci, jeœli nie ma w³aœciwej relacji z
Bogiem. Najpierw musi siê wiêc narodziæ na nowo.
Cz³owiek, który ugania siê za z³em, udowadnia w
ten sposób, ¿e nigdy nie by³ nawrócony.

11,20 Pan nienawidzi fa³szywego serca i jest
ono dla Niego ohyd¹. Natomiast naprawdê ceni osobê,
która jest bezpoœrednia. ¯adna wizja Boga nie jest
kompletna, je¿eli nie bierze pod uwagê zarówno Jego
zdolnoœci do kochania, jak i do nienawiœci.

Serce, które jest nienaganne, podoba siê Panu.
11,21 „Choæ sobie innych na pomoc weŸmie”

(BG) to dos³ownie „choæ pójd¹ ramiê w ramiê” (NKJV
marg.). Wyra¿enie to mo¿e siê odnosiæ do dwóch
pewnych rzeczy w tym niepewnym œwiecie: kary
bezbo¿nych oraz ratunku dla potomstwa
sprawiedliwych.

11,22 Z³oty kolczyk w ryju œwini to coœ nie na
miejscu. Brzydota ryja to zupe³ne przeciwieñstwo
piêkna kolczyka. Piêkna niewiasta bez
obyczajnoœci te¿ ³¹czy dwa przeciwieñstwa: fizyczn¹
atrakcyjnoœæ z brakami moralnymi.

11,23 Aspiracj¹ sprawiedliwych jest wy³¹cznie
dobro, wiêc dobro dostaj¹. Bezbo¿ni szukaj¹ z³a i
otrzymuj¹ je w formie gniewu i s¹du.

To przys³owie podkreœla znaczenie posiadania
godnych celów, poniewa¿ ostatecznie dostajemy to,
czego szukamy. To dlatego Ralph Emerson
powiedzia³: „Podepnij swój wóz do gwiazdy”. A
brytyjski polityk zachêca³ swój gabinet: „Cokolwiek
bêdziecie robiæ, kupcie du¿e mapy”.

11,24 Oto wspania³y paradoks. Wzbogacamy siê,
bêd¹c hojnymi, a zubo¿amy, gromadz¹c skarby na
ziemi.

To, co odk³adamy, tracimy. To, co dajemy, mamy.
Jim Elliot powiedzia³: „Nie jest g³upcem ten, kto

daje to, czego nie mo¿e zatrzymaæ, by zyskaæ to, czego
nie mo¿e straciæ”, a dr Barnhouse zauwa¿y³, ¿e ka¿dy
oddaje dziesiêciny – albo Panu, albo lekarzowi,
dentyœcie czy mechanikowi samochodowemu.

11,25 Osoba dobroczynna zbiera korzyœci,
których sk¹piec nigdy nie pozna. Cokolwiek czynimy
dla innych, powraca do nas w postaci
b³ogos³awieñstwa.

Jak s¹dzisz, gdy nauczycielka szkó³ki niedzielnej
pilnie przygotowuje siê do lekcji, a póŸniej uczy swoj¹
grupê, to kto na tym wiêcej korzysta?

11,26 Cz³owiek samolubny w czasie g³odu nie
wystawia na sprzeda¿ swojego zbo¿a, maj¹c nadziejê
na wiêkszy zysk. To spekulant próbuj¹cy siê
wzbogaciæ na biedzie i g³odzie innych. Nic dziwnego,
¿e ludzie go przeklinaj¹! W takich chwilach
potrzebuj¹ kogoœ, kto zaspokoi ich rozpaczliwe
potrzeby.

Œwiat ginie z powodu g³odu chleba ¿ycia. Chleb
ten jest dostêpny za darmo i zawsze bêdzie w takiej
cenie. Musimy tylko dzieliæ siê nim z innymi. Na co
czekamy? B³ogos³awieñstwo spoczywa na tym, kto
sprzedaje ziarno, czyli rozprzestrzenia dobr¹ nowinê
o ewangelii.

11,27 Gdy czyjeœ motywacje s¹ czyste i
niesamolubne, zdobywa on sobie powa¿anie u innych.
Jednak ten, kto szuka tylko z³ego dla innych, sam je
dostanie.

11,28 Odpowiednikiem tego przys³owia w NT
jest 1 Tymoteusza 6,17–19. Bogactwa to coœ
niepewnego, tote¿ nie s¹ one godne zaufania. Nasza
pewnoœæ powinna spoczywaæ w ¿ywym Bogu, który
daje nam obficie wszystkie przynosz¹ce radoœæ rzeczy.

„Po¿¹danie z³ota”, powiedzia³ Samuel Johnson,
„bez uczuæ i bez skrupu³ów, to ostatni rodzaj zepsucia
cz³owieka”.

Sprawiedliwi, czyli ci, którzy ufaj¹ Panu,
rozwijaj¹ siê  jak liœæ pod wzglêdem ¿ycia i
¿ywotnoœci.

11,29 Jest kilka rodzajów ludzi, którzy
sprowadzaj¹ troski na swój dom. S¹ to na przyk³ad
pijacy, ekscentrycy czy cudzo³o¿nicy. Tutaj jednak
chodzi chyba o cz³owieka, który jest chciwy zysku
(zob. 15,27) i który w szalonej pogoni za bogactwem
traci z oczu to, co naprawdê liczy siê w ¿yciu.
Odziedziczy on wiatr, to znaczy, skoñczy bez
czegokolwiek, co w namacalny sposób zaspokoi³oby
jego chciwoœæ. Kar¹ za postêpowanie jak g³upi bêdzie
s³u¿ba komuœ, kto zachowywa³ siê m¹drzej.

11,30 ̄ ycie sprawiedliwe jest jak drzewo, które
przynosi innym po¿ywienie i odœwie¿enie. M¹dry
cz³owiek zdobywa (BT) ludzi do ¿ycia w m¹droœci
i sprawiedliwoœci.

To jeden z wspanialszych tekstów w Biblii dla
zdobywców dusz. Przypomina on obietnicê, któr¹
Jezus z³o¿y³ Piotrowi: „ludzi ³owiæ bêdziesz” (£k 5,10).
Có¿ to za niewys³owiony przywilej wykonywaæ dla
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Boga dzie³o w ¿yciu ludzi, które przyniesie wieczne
b³ogos³awieñstwo. Ka¿da dusza zdobyta dla Pana
bêdzie na wieki czcicielem Baranka Bo¿ego.

11,31 Nawet sprawiedliwi otrzymuj¹ w tym
¿yciu zap³atê za swoje niegodziwe czyny. Moj¿esz
nie wszed³ do ziemi obiecanej, a Dawid musia³ zwróciæ
czterokrotnie to, co zabra³. Jeœli sprawiedliwi zbieraj¹
to, co zasiali, to tym bardziej bezbo¿ni! Albo, jak
uj¹³ to Piotr: „A jeœli sprawiedliwy z trudnoœci¹ dost¹pi
zbawienia, to bezbo¿ny i grzesznik gdzie¿ siê znajd¹?”
(1P 4,18).

12,1 Ka¿dy, kto jest otwarty na wskazówki i
karnoœæ, pokazuje, ¿e naprawdê chce siê uczyæ.
Cz³owiek, który nienawidzi, gdy coœ mu siê
wypomina i odrzuca karcenie, jest g³upi.

12,2 Osoba postêpuj¹ca moralnie, etycznie mo¿e
byæ pewna Bo¿ej ³aski. Cz³owiek, który knuje z³o,
mo¿e byæ równie pewny Jego potêpienia. „Pomyœl!”,
pisa³ Foreman, „najwy¿sza Moc we wszechœwiecie
przeciwna temu, co robi nieprawy cz³owiek i
zdecydowana, ¿eby mu siê nie powiod³o. Najwy¿sza
Moc pozostawiaj¹ca cz³owieka samemu sobie z cich¹
ironi¹”.

12,3 ̄ ycie, którym rz¹dzi niegodziwoœæ, nie ma
stabilnoœci. Jest jak ziarno, które pad³o na skalist¹
glebê (Mt 13,5–6); ziemia by³a p³ytka i dlatego,
poniewa¿ nie zapuœci³o korzenia, szybko obumar³o.

Cz³owiek sprawiedliwy ma korzeñ g³êboko w
Bogu. Potrafi przetrwaæ szalej¹ce burze ¿ycia.
Cz³owiek taki zosta³ opisany w Psalmie 1,3.

12,4 Dzielna ¿ona przynosi swojemu mê¿owi
radoœæ i zadowolenie. Ta, która hañbi swojego mê¿a,
okropnie go zawodzi, jakby gni³y mu koœci.

12,5 Cele sprawiedliwych s¹ szczytne; jest to
tak samo pewne, jak to, ¿e plany bezbo¿nego s¹
zwodnicze. Inaczej mówi¹c, cele cz³owieka s¹
zwierciad³em jego charakteru.

12,6 Swoj¹ mow¹ grzesznicy staraj¹ siê zastawiaæ
œmiertelne pu³apki na niewinnych i nieœwiadomych.
Prawi s¹ ratunkiem dla siebie samych i dla innych,
poniewa¿ mówi¹ prawdê.

12,7 Gdy sprawiedliwoœæ dopada bezbo¿nego,
to ju¿ jego koniec. Pobo¿ni ludzie maj¹ dobry
fundament; nie zmiecie ich ¿adne nieszczêœcie.

12,8 Ludzie dobrze mówi¹ o kimœ, kto jest
rozs¹dny i m¹drze postêpuje, ale tego, kto nie ma
zasad, traktuj¹ z pogard¹.

12,9 Lepszy jest ten, kogo lekcewa¿¹, ale ma
s³ugê, ni¿ ten, kto czci siebie, ale brakuje mu chleba
(NKJV). Niski status w po³¹czeniu z po¿ywieniem na
stole jest lepszy ni¿ udawana wysoka pozycja i g³odowanie.

12,10 Dobroæ sprawiedliwego siêga nawet
nierozumnych zwierz¹t, ale bezbo¿ny jest okrutny

nawet wówczas, gdy wydaje mu siê, ¿e jest bardzo
³agodny.

Choæ Bóg jest transcendentny, nie jest za daleko,
¿eby troszczyæ siê o zwierzêta i ustanawia prawa ich
dotycz¹ce (2M 20,10; 23,4–5). S¹ wœród nich nawet
prawa dotycz¹ce ptasich gniazd (5M 22,6).

12,11 Potrzeby cz³owieka, który zajmuje siê dobr¹,
konstruktywn¹ prac¹, tak¹ jak rolnictwo, bêd¹
zaspokojone. Ale cz³owiek, który goni za pró¿nymi
rzeczami, ma nie tylko pust¹ spi¿arniê, ale i pust¹
g³owê.

12,12 £ów z³ych (NKJV) oznacza, na zasadzie
metonimii, to co ³apie siê w sieæ z³a albo to, co
niesprawiedliwie odbieraj¹ innym. Inaczej mówi¹c,
pragnieniem grzeszników jest to, co nale¿y do
innych.

W przeciwieñstwie do nich sprawiedliwi znajduj¹
zadowolenie w spokojnych staraniach o zaspokojenie
w³asnych potrzeb.

12,13 Pu³apk¹ dla bezbo¿nych s¹ czêsto ich
w³asne s³owa. Poniewa¿ ich historie nie s¹ spójne,
gmatwaj¹ siê. K³amca musi mieæ dobr¹ pamiêæ. W
przeciwnym wypadku jego zeznania k³óc¹ siê ze sob¹.
¯eby uwiarygodniæ jakieœ k³amstwo, musi je zbudowaæ
na innych.

Sprawiedliwy wychodzi ca³o z nieszczêœcia.
Bóg nie obiecuje swojemu ludowi wolnoœci od
wszelkich trudnoœci, ale ¿e uda mu siê wyjœæ z nich
ca³o.

12,14 Dobro w mowie i w zachowaniu nios¹ ze
sob¹ w³asn¹ nagrodê. Nagrod¹ za m¹dr¹, ³agodn¹ i
czyst¹ mowê stanowi¹ mi³oœæ, ³aska i szacunek.
Dobro uczynków powraca do cz³owieka w postaci
b³ogos³awieñstwa.

12,15 G³upiemu nie mo¿na nic powiedzieæ.
Wszystko wie i nie bêdzie s³uchaæ. Ale m¹dry z
radoœci¹ przyjmie radê. Zdaje on sobie sprawê, ¿e
jeden cz³owiek nie mo¿e widzieæ zagadnienia ze
wszystkich stron.

12,16 G³upiec nie powstrzymuje swojej z³oœci.
Wystarczy najmniejsza prowokacja, a ju¿ wybucha.
Roztropny potrafi ignorowaæ zniewagi i sprawowaæ
samokontrolê.

12,17 Œwiadek, który w s¹dzie mówi prawdê,
sk³ada sprawiedliwe œwiadectwo. Fa³szywy œwiadek
k³amie.

12,18 Niektórzy ludzie u¿ywaj¹ jêzyka jak
miecza: tn¹ innych, zadaj¹c im rany. Mêdrzec
wypowiada uzdrawiaj¹ce s³owa, leczy rany zadane
przez gadu³ê.

12,19 Prawda jest wieczna. Dlaczego? Poniewa¿
prawda, to to, co na dany temat mówi Bóg. To zaœ
nigdy siê nie zmienia.

11, 12
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Fa³szywa mowa trwa tyle, co mgnienie oka.
12,20 Zdrada przepe³nia serca tych, którzy

planuj¹ pope³nienie z³a. Serce tych, którzy d¹¿¹ do
pokoju jest pe³ne radoœci.

12,21 W ogólnym sensie prawd¹ jest, ¿e
sprawiedliwego nie spotyka ¿adne powa¿ne z³o.
Jednak nie jest to zasada bez wyj¹tku. Prawd¹ bez
wyj¹tku jest to, ¿e sprawiedliwi s¹ zachowywani od
z³ych konsekwencji, które wynikaj¹ z zachowania
nieprawych.

Bezbo¿ni maj¹ takich problemów pod dostatkiem.
12,22 Bóg nienawidzi k³amców. Powinniœmy

bardzo uwa¿aæ na ró¿ne stopnie prawdy, niewinne
k³amstewka, koloryzowanie i pó³prawdy. Pewnym
sposobem, ¿eby podobaæ siê Panu, jest ca³kowita
uczciwoœæ i spolegliwoœæ.

12,23 Cz³owiek roztropny nie popisuje siê przed
wszystkimi tym, jak du¿o wie. Skromnie ukrywa
swoj¹ uczonoœæ. Ale nie trzeba du¿o czasu spêdzonego
w obecnoœci g³upców, by pope³nili oni g³upstwa.

12,24 W normalnych okolicznoœciach oddani,
pracowici ludzie wyp³ywaj¹ na powierzchniê, jak olej.
Lenistwo prowadzi do ubóstwa, a ubóstwo robi z
cz³owieka pracownika odrabiaj¹cego pañszczyznê.

Oswald Chambers powiedzia³, ¿e niechlujstwo
jest obraz¹ dla Ducha Œwiêtego. To samo móg³
powiedzieæ o lenistwie.

12,25 Zmartwienie przygnêbia. Dobre,
zachêcaj¹ce s³owo albo s³owo wspó³czucia dzia³a
cuda, pomagaj¹c cz³owiekowi dojœæ do siebie.

12,26 Wbrew pozorom cz³owiek sprawiedliwy
ma siê lepiej, ni¿ jego niesprawiedliwy s¹siad. Nie
wygl¹da na to. Wydaje siê, ¿e grzesznikowi wszystko
uk³ada siê po myœli, co sk³ania ludzi do przekonania,
¿e zakazany owoc naprawdê smakuje lepiej. Dlatego
chrzeœcijanin powinien ostro¿nie dobieraæ
przyjació³ (NKJV).

12,27 Ten gnuœny leniwiec albo nie poluje, albo
nie piecze swojego ob³owu (BG). W pierwszym
przypadku brak mu si³y, by rozpocz¹æ zadanie, a w
drugim determinacji, by dokoñczyæ to, co zacz¹³.

Jêzyk drugiej czêœci tego przys³owia, podobnie
jak pierwszej, jest zagmatwany, ale prawie na
pewno chodzi o to, ¿e osoba pilna ceni to, na co
sobie zapracowa³a i wykorzystuje to w najlepszy
sposób. Taka by³a Rut, która wym³óci³a to, co
zebra³a (Rt 2,17). Gdy studiujemy Bibliê,
powinniœmy rozwijaæ to, czego siê nauczyliœmy, a
mo¿emy tego dokonaæ rozwa¿aj¹c, modl¹c siê i
okazuj¹c praktyczne pos³uszeñstwo.

Twym S³owem karmi¹c siê i dziêki niemu
wzrastaj¹c,

Wzrastaæ, Jego poznanie w ¿ycie wprowadzaj¹c.

12,28 Na w¹skiej œcie¿ce sprawiedliwoœci jest
¿ycie, zarówno po drodze, jak i na koñcu podró¿y.
Nie ma na niej œmierci, tak jak na szerokiej drodze
wiod¹cej na zniszczenie. „¯ycie” tutaj odnosi siê do
czegoœ po œmierci, do ¿ycia wiecznego. BT t³umaczy
ten werset: „Na drodze prawoœci jest ¿ycie, kroczenie
po niej jest nieœmiertelnoœci¹”.

13,1 Rozwój zarówno sfery fizycznej, jak i
duchowej jest procesem. Na przyk³ad, ma³e dziecko
musi raczkowaæ zanim zacznie chodziæ czy mówiæ.
W duchowym wymiarze niedawno nawrócony musi
najpierw s³uchaæ i uczyæ siê, a dopiero potem
anga¿owaæ siê w s³u¿bê. M¹dry syn poddaje siê
metodom karnoœci. Szyderca tego nie czyni. Jemu
wydaje siê, ¿e wie wszystko i nie chce, aby ktoœ go
poprawia³.

13,2 Oto cz³owiek, którego s³owa s¹ buduj¹ce,
zachêcaj¹ce i pocieszaj¹ce. Odbiera on nagrodê, gdy
widzi, jak korzystne rezultaty przynosi jego s³owo.
Niewierny przeciwnie – planuje zadawaæ gwa³t
innym i otrzymuje odp³atê we w³asnej walucie.

13,3 Cz³owiek, który strze¿e swojego jêzyka, ma
kontrolê nad ca³ym swoim ¿yciem (zob. Jk 3,2b).
Ten, kto nie sprawuje samokontroli, wystawia siê na
problemy. Wyp³ywa z tego nastêpuj¹ca lekcja: Uwa¿aj,
co mówisz, bo ktoœ mo¿e u¿yæ tego przeciwko tobie.

13,4 „Gdyby ¿yczenia by³y koñmi, ¿ebracy
jeŸdziliby wierzchem”. Leniwy cz³owiek wiele
po¿¹da, ale to nie wystarczy. „¯yczenie bez wysi³ku
jest bezu¿yteczne”. Cz³owiek pilny oddaje siê swojej
pracy i przynosi do domu owoce. Sprawdza siê to
zarówno w sprawach duchowych, jak i doczesnych.
Bosch ilustruje tê prawdê:

Adam Clark podobno spêdzi³ 40 lat pisz¹c swój
komentarz do Pisma Œwiêtego. Noah Webster
trudzi³ siê 36 lat kompiluj¹c swój s³ownik, a
podobno dwa razy podró¿owa³ przez ocean, ¿eby
zebraæ materia³y, które pozwoli³yby, aby by³ on
ca³kowicie dok³adny. Milton wstawa³ codziennie
o czwartej rano, ¿eby mieæ doœæ czasu na tworzenie
i przepisywanie poezji, któr¹ zalicza siê do czo³ówki
literatury œwiatowej. Gibbon poœwiêci³ 26 lat swojej
ksi¹¿ce Upadek Cesarstwa Rzymskiego na
Zachodzie, ale wyró¿nia siê ona jako pomnik jego
niestrudzonego oddania pracy i dok³adnych badañ.
William Bryant przepisa³ jedno ze swoich arcydzie³
poetyckich ponad sto razy, ¿eby upewniæ siê, ¿e
osi¹gn¹³ niezrównane piêkno i doskona³oœæ
wyrazu. Wszyscy oni lubili to, czym siê zajmowali
i wk³adali w to ca³¹ swoj¹ energiê, niezale¿nie od
trudnoœci zadania.

Najszczêœliwszymi i najefektywniejszymi ludŸmi
s¹ ci, którzy pilnie oddaj¹ siê dzie³u ulepszania
ludzkoœci i upowszechniania chwa³y Boga

16
.

12, 13
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13,5 Cz³owiek sprawiedliwy  nienawidzi
wszelkiej nieuczciwoœci, ale bezbo¿ny postêpuje
haniebnie i bezwstydnie. J. Allen Blair ilustruje tê
prawdê ¿yciem pewnego wielkiego Amerykanina.

O Abrahamie Lincolnie mówi siê, ¿e nie
przyjmowa³ ¿adnej sprawy, w której sprawiedliwoœæ
nie sta³a po stronie klienta. Pewien cz³owiek
przyszed³ zatrudniæ go jako swojego adwokata.
Gdy przedstawia³ on fakty, Lincoln patrza³ w sufit,
ale ca³y czas uwa¿nie s³ucha³. Nagle wyprostowa³
siê i powiedzia³:

„To wygrana sprawa z punktu widzenia przepisów,
ale bardzo trudna z punktu widzenia równoœci i
sprawiedliwoœci. Bêdzie pan musia³ znaleŸæ sobie
kogoœ innego, kto j¹ dla pana poprowadzi. Ja nie
móg³bym tego zrobiæ. Ca³y czas, reprezentuj¹c
pana, myœla³bym sobie: ‘Lincoln, jesteœ k³amc¹’.
Móg³bym siê zapomnieæ i powiedzieæ to na g³os”.

K³amstwo i inne tego rodzaju winy zasmucaj¹ Bo¿e
serce. ¯aden chrzeœcijanin nie powinien k³amaæ
ani oszukiwaæ, niezale¿nie od konsekwencji, jakie
prawdomównoœæ œci¹gnie na jego g³owê. Je¿eli
bêdzie k³ama³, w Bo¿ych sprawach nie uczyni ani
kroku do przodu

17
.

13,6 ̄ ycie sprawiedliwe to ¿ycie chronione. Bóg
podj¹³ siê zadania ochrony postêpuj¹cych
nienagannie. Bezbo¿ni ¿yj¹ w ci¹g³ym
niebezpieczeñstwie, poniewa¿ ich grzech prêdzej czy
póŸniej prowadzi do zguby.

13,7 Na to przys³owie mo¿na spojrzeæ z dwóch
stron. Po pierwsze, cz³owiek, który ma niewiele pod
wzglêdem materialnym, mo¿e sprawiaæ wra¿enie
bogatego, natomiast ktoœ, kto naprawdê wiele posiada,
mo¿e udawaæ ubogiego.

Inne dopuszczalne znaczenie jest nastêpuj¹ce:
Bezbo¿ny milioner to tak naprawdê duchowy ¿ebrak,
podczas gdy najpokorniejszy wierz¹cy, choæ nie ma
zbyt wiele, jest dziedzicem Boga i wspó³dziedzicem
Chrystusa. Morgan ilustruje:

W naszych czasach a¿ roi siê od ludzi, którzy
wzbogacili siê, a nie maj¹ nic. Nagromadzili oni
mnóstwo bogactwa, a jednak nie posiada ono mocy
nabywczej gdy chodzi o to, co w ¿yciu prawdziwie
dobre. Nie zapewnia ono zdrowia, nie daje
szczêœcia, a czêsto burzy pokój. Z drugiej strony,
s¹ tacy, którzy zubo¿yli siê, ale czyni¹c to stali siê
bogaczami w najlepszym tego s³owa znaczeniu.
Jak mo¿na to wyjaœniæ? Najlepiej chyba,
podkreœlaj¹c znaczenie s³owa „siebie” w ka¿dym z
poni¿szych zdañ. Czyniæ siebie bogatym, to
niszczyæ zdolnoœæ do ¿ycia. Czyniæ siebie ubogim
przez ubogacanie innych, to ¿yæ. Nie sposób
rozwa¿aæ to powiedzenie hebrajskiej m¹droœci, nie
bior¹c pod uwagê Tego, który sta³ siê wcielon¹
M¹droœci¹

18
.

13,8 Bogatemu czêsto gro¿¹ ci, którzy chc¹ jego
pieniêdzy. Spotyka siê z kradzie¿ami, szanta¿ami,
porwaniami dla okupu (BT). Musi strzec swojego
¿ycia, zatrudniaj¹c ochroniarzy albo spe³niaj¹c
wygórowane ¿¹dania. Ubogi nigdy nie musi s³uchaæ
tego rodzaju gróŸb.

13,9 Œwiadectwo sprawiedliwego jest jak
œwiat³oœæ, która intensywnie i radoœnie jaœnieje. ̄ ycie
i nadzieje bezbo¿nego s¹ lamp¹, która zostanie
zgaszona (NKJV).

13,10 W pierwszej linijce mog¹ byæ dwie myœli.
Pierwsza, ¿e gdy pojawiaj¹ siê spory, pycha (NKJV)
jest ich niezmienn¹ przyczyn¹. A druga, „¿e z pychy
rodzi siê tylko spór” (JND), czyli ¿e z pychy nie
pochodzi nic dobrego, tylko gorzkie zwady. C. S.
Lewis pisze:

To Pycha jest g³ówn¹ przyczyn¹ smutku ka¿dego
narodu i ka¿dej rodziny od pocz¹tku œwiata. Inne
wady mog¹ czasami po³¹czyæ ludzi: dobr¹
spo³ecznoœæ, ¿arty i przyjacielskoœæ mo¿na spotkaæ
miêdzy pijakami czy te¿ ludŸmi nieczystymi, ale
Pycha zawsze oznacza wrogoœæ, bo Pycha to jest
wrogoœæ. I to nie tylko wrogoœæ pomiêdzy ludŸmi,
ale równie¿ wrogoœæ z Bogiem

19
.

Ci, którzy chêtnie s³uchaj¹ dobrych rad, s¹
m¹drzy. Unikaj¹ oni pychy i konfliktów o pod³o¿u
osobowoœciowym, które s¹ z ni¹ nierozerwalnie
zwi¹zane.

13,11 Bogactwo podstêpnie zagarniête (BT)
pojawia siê szybko albo bez wysi³ku. Wliczaj¹ siê w
to pieni¹dze wygrane dziêki hazardowi, grom
losowym albo grom gie³dowym. Ten rodzaj bogactwa
ma dziwn¹ w³aœciwoœæ przeciekania cz³owiekowi
przez palce.

Bogactwo zdobyte uczciw¹ prac¹ (NKJV)
pomna¿a siê, a nie znika.

13,12 Ci¹g³e oddalanie siê obiektu naszych
oczekiwañ jest zniechêcaj¹ce, lecz kiedy takie ¿yczenie
wreszcie siê spe³nia, jest Ÿród³em ogromnego
zadowolenia. Zastosujmy to do przyjœcia Pana.

13,13 Wystêpuj¹ce tutaj „s³owo” to S³owo Bo¿e.
Nasze nastawienie do niego to kwestia ¿ycia i œmierci.
Je¿eli ktoœ nim gardzi, naciska przycisk
samozniszczenia. Ka¿dy, kto ufa przykazaniom i
jest im pos³uszny, otrzyma hojn¹ nagrodê (BT).

13,14 Rada i nauczanie m¹drych to krynica ¿ycia
dla tych, którzy ich s³uchaj¹. Ratuj¹ one od
œmiertelnych side³ zastawionych na œcie¿ce ¿ycia.

13,15 Zdrowy rozs¹dek zapewnia cz³owiekowi
¿yczliwoœæ Boga i ludzi. „Cz³owiek, który posiada
zdrowy rozs¹dek, jest doceniany” (LB).

W drugiej czêœci tego wersetu s³owo
przet³umaczone jako „przykra” (BG) oznacza

13
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w³aœciwie sta³a, trwa³a albo odwieczna. ̄ eby jednak
werset ten mia³ sens, nale¿y je oddaæ jako przykr¹
lub trudn¹. Gdyby chodzi³o o sta³oœæ tej drogi,
musia³oby tutaj wyst¹piæ przeczenie, czyli: „droga
niewiernych jest niesta³a”. Byæ mo¿e najlepiej trzymaæ
siê tradycyjnego tekstu: „droga przewrotnych jest
przykra” (BG). Prasa codziennie dowodzi
prawdziwoœci tego stwierdzenia.

13,16 Postêpowanie cz³owieka objawia jego
charakter. Je¿eli ktoœ jest roztropny, widaæ to w
odpowiedzialnoœci, z jak¹ wszystko robi. G³upiec
wystawia na pokaz swoj¹ g³upotê, tak ¿eby ka¿dy
móg³ sobie poogl¹daæ.

13,17 Niespolegliwy pose³ œci¹ga k³opoty na
wszystkich, którzy maj¹ z nim do czynienia. Lepiej
jest pos³aæ wiernego pos³añca. Ten wype³ni swoj¹
misjê ku zadowoleniu wszystkich.

„Dlatego w miejsce Chrystusa poselstwo
sprawujemy…” (2Kor 5,20).

13,18 Ktoœ, kto wy³amuje siê z karnoœci i
dyscypliny, swoim uporem sprowadza na siebie
ubóstwo i hañbê. Ten, kto s³ucha karcenia, jest
czczony.

13,19 Dobrzy ludzie s¹ zadowoleni, gdy osi¹gaj¹
swoje cele, ale g³upcy nie chc¹ zrezygnowaæ z
grzechu. Zdaje siê, ¿e dobrzy ludzie, d¹¿¹cy do
dobrych rzeczy, s¹ tu przeciwstawieni grzesznikom,
którzy nie s¹ zainteresowani unikaniem z³ego.

13,20 Powinniœmy szukaæ towarzystwa
mêdrców , poniewa¿ oni nas podnios¹. „Z³e
towarzystwo psuje dobre obyczaje” (1Kor 15,33
NKJV). Czêsto rozpoznaje siê cz³owieka po jego
towarzystwie. Ten, kto siê brata z g³upcami,
doprowadza siê do ruiny.

13,21 Grzeszników œcigaj¹ zjawy nieszczêœæ,
krzywd cielesnych, z³ej reputacji i utraty maj¹tku.
Sprawiedliwi ciesz¹ siê dobrym (NKJV) imieniem,
dobrym ¿yciem i otrzymaj¹ dobr¹ nagrodê.

13,22 Dobry cz³owiek przekazuje dziedzictwo
nie tylko swoim dzieciom, ale i wnukom. W ST
oznacza³o to najprawdopodobniej, ¿e pozostawia³ im
dobra materialne. Jednak dobr¹ rad¹ dla wspó³czesnego
chrzeœcijanina jest, aby pozostawi³ swoim potomkom
obfite dziedzictwo duchowe.

Maj¹tek grzesznika jest zachowany dla
sprawiedliwego: „Dobra zdobyte w z³y sposób, jakoœ
trafiaj¹ w lepsze rêce”.

13,23 Ubodzy ludzie intensywnie uprawiaj¹ swój
skrawek ziemi, a ten obficie im obradza. Maksymalnie
wykorzystuj¹ to, co maj¹.

Druga czêœæ tego wersetu mo¿e oznaczaæ, ¿e: 1)
bogaczy, posiadaj¹cych wielkie role, czêsto spotyka
ruina z powodu ich niesprawiedliwoœci, albo 2) ziemie

uprawne ubogich czêsto s¹ zagarniane w nieuczciwy
sposób.

13,24 Niezale¿nie od tego, czy wspó³czeœni
„eksperci” siê z tym zgadzaj¹, czy nie, Biblia popiera
stosowanie kar cielesnych. Odmawianie dziecku kary
wtedy, kiedy ono na ni¹ zas³uguje, to zachêcanie go
do grzechu i co za tym idzie, przyczynianie siê do
jego ostatecznej ruiny. Rodzic, który ¿a³uje rózgi,
mo¿e s¹dziæ, ¿e okazuje w ten sposób mi³oœæ, ale Bóg
mówi, ¿e to nienawiœæ.

Przez lata dr Benjamin Spock zachêca³ rodziców,
aby byli pob³a¿liwi. Gdy do¿y³ pokolenia rozbrykanych,
irytuj¹cych dzieci, przyzna³, ¿e siê myli³. Stwierdzi³
wówczas: „Brak umiejêtnoœci twardego postawienia
warunków to, moim zdaniem, najwiêkszy problem
amerykañskich rodziców”. Przynajmniej czêœci¹ winy
za taki stan rzeczy obarczy³ ekspertów – „psychiatrów,
psychologów dzieciêcych, pracowników spo³ecznych
i pediatrów, takich jak ja sam”20 .

Rodzic, który naprawdê kocha swoje dziecko,
nie toleruje z³ego zachowania, ale zawczasu je karci.

13,25 Bóg upewnia siê, ¿e potrzeby
sprawiedliwych s¹ zaspokajane, ale bezbo¿ni mog¹
byæ równie pewni pustego brzucha.

14,1 Rozs¹dna gospodyni dba o swój dom i
rodzinê. G³upia zaniedbuje mê¿a i dzieci, a potem
dziwi siê, dlaczego jej rodzina siê rozsypuje.

Czy to mo¿liwe, ¿eby kobieta burzy³a swój dom
zbyt du¿ym oddaniem sprawom religijnym?

14,2 Postêpowanie cz³owieka odzwierciedla jego
nastawienie do Pana. Sprawiedliwy kieruje siê tym,
o czym wie, ¿e bêdzie siê podobaæ Bogu. Cz³owiek
przewrotny nie przejmuje siê tym, co myœli Bóg,
okazuj¹c w ten sposób swoj¹ pogardê dla Niego.
Kidner pisze:

Ka¿de zejœcie z Bo¿ej œcie¿ki to przeciwstawienie
w³asnej woli s¹dowi Bo¿emu. Pogarda, która jest
wpisana w takie postêpowanie, jest tak irracjonalna,
¿e nie mo¿na uznaæ takiego nastawienia za
w³aœciwe

21
.

14,3 Mowa g³upca jest rózg¹ na jego grzbiet,
lecz mêdrców strzeg¹ ich wargi. Za swoj¹
bezczelnoœæ g³upiec dostanie lanie. Mowa mêdrców
strze¿e ich przed wszelk¹ tego rodzaju kar¹.

14,4 Mo¿na utrzymaæ w czystoœci stodo³ê, jeœli
nie ma w niej byd³a, ale czy nie lepiej wytrzymaæ
trochê brudu i kurzu, wiedz¹c, ¿e praca wo³u da obfite
¿niwo? Korzyœci p³yn¹ce z wk³adanego trudu wiêcej
ni¿ przewy¿szaj¹ jego negatywne aspekty.

Przys³owie to nie usprawiedliwia ludzi, których
domy czy kaplice wygl¹daj¹ jak pobojowisko. Ale
odradza tak¹ dba³oœæ o czystoœæ i porz¹dek, która
powstrzymuje postêp i wydajnoœæ.

13, 14
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14,5 C. H. Mackintosh powiedzia³ kiedyœ, ¿e lepiej
pójœæ do nieba z czystym sumieniem, ni¿ pozostaæ na
ziemi z nieczystym. Powinniœmy zachowaæ
nadzwyczajn¹ troskê o nieustann¹ prawdomównoœæ.

14,6 Stale odmawiaj¹c s³uchania, szyderca traci
zdolnoœæ s³yszenia. Tak d³ugo, jak d³ugo bêdzie
odrzuca³ Pana, nie znajdzie (BG) prawdziwej
m¹droœci.

Cz³owiek rozumny szybko pojmuje w³aœciw¹
rzecz. „Albowiem temu, kto ma, bêdzie dane i
obfitowaæ bêdzie: a temu kto nie ma i to, co ma, bêdzie
odjête” (Mt 13,12).

14,7 Nie pielêgnuj relacji z g³upcem, „bo tam nie
znajdziesz s³ów m¹droœci” (RSV) albo „w nim nie
znajdziesz ani s³owa rozs¹dku” (Moffatt).

14,8 Dla roztropnego m¹droœæ to umiejêtnoœæ
postêpowania w uczciwoœci, pos³uszeñstwie i zgodzie
z w³asnym sumieniem. To, co g³upiec uwa¿a za
m¹droœæ, jest tak naprawdê g³upot¹, której esencj¹
jest oszukiwanie innych, co w ostatecznym
rozrachunku prowadzi do zwodzenia siebie (BT).

14,9 Chocia¿ jêzyk orygina³u nie jest tutaj
przejrzysty, BW nieŸle sobie z nim radzi.

G³upcy œmiej¹ siê z grzechu, nie wierz¹c,
¯e ten w rêkawie dzier¿y sztylet.
„To niemo¿liwe”, twierdz¹, „by rzecz w jednej
chwili
s³odka i dobra, z³em darzy³a w drug¹ chwilê”.

Nie wiedz¹ oni, ¿e to w³aœnie jest zaklêcie grzechu,
I¿ ze œmiechem na ustach do bram piekie³ schodz¹.
Spójrz siebie w g³¹b, pozb¹dŸ siê tego œmiechu,
Niech od zbawienia pró¿ne mary ciê nie zwodz¹.

– John Bunyan

Prawi ciesz¹ siê upodobaniem w oczach Pana,
wolni od poczucia winy i potêpienia z powodu grzechu.

14,10 S¹ w ludzkim sercu takie smutki, których
nie mo¿e dzieliæ drugi cz³owiek (choæ mo¿e to robiæ i
robi Pan). Jest te¿ i taki rodzaj radoœci, który odczuwa
tylko osoba bezpoœrednio ni¹ obdarzona.

14,11 Zwróæmy tutaj uwagê na kontrast pomiêdzy
domem a namiotem. Zwykle kojarzymy dom z
czymœ trwa³ym, a namiot z czymœ przejœciowym.
Jednak to w³aœnie namiot prawych pielgrzymów
przetrwa, a dom bezbo¿nych mieszkañców runie.

14,12 Droga, która zdaje siê ludziom w³aœciwa,
to zbawienie z dobrych uczynków albo na podstawie
zas³ug charakteru. Wiêcej ludzi idzie do piek³a, trudz¹c
siê w ¿yciu z powodu tego niew³aœciwego
przekonania, ni¿ z powodu jakiejkolwiek innej
fa³szywej doktryny (zob. te¿ 16,25).

W szerszym sensie droga, która zdaje siê
cz³owiekowi w³aœciwa, oznacza jego w³asn¹ drogê,
œcie¿kê samowoli, która gardzi Bo¿ym prowadzeniem

i rad¹ innych ludzi. Jej koñcem mo¿e byæ wy³¹cznie
nieszczêœcie i duchowa œmieræ.

14,13 Nie ma czegoœ takiego jak czysta,
niezm¹cona radoœæ w ¿yciu. Zawsze jest w niej jakaœ
domieszka strapienia. Knox mówi: „Radoœæ miesza
siê ze smutkiem, a œmiech idzie ramiê w ramiê ze ³zami”.

14,14 Drogami swemi nasyci siê cz³owiek
przewrotnego serca; ale siê go chroni m¹¿ dobry
(BG). Osoba, która odchodzi od Pana, zbiera
konsekwencje swojego odstêpstwa. Dlatego Noemi
powiedzia³a: „Wszechmog¹cy napoi³ mnie wielk¹
gorycz¹. Bogata wysz³am, a Pan zgotowa³ mi powrót
w niedostatku” (Rt 1,20b–21a). A syn marnotrawny:
„Ilu¿ to najemników ojca mojego ma pod dostatkiem
chleba, a ja tu z g³odu ginê” (£k 15,17).

Cz³owiek prawy znajduje zaspokojenie w swoich
drogach, poniewa¿ s¹ to drogi Pana. Mo¿e on
powiedzieæ za Dawidem: „Kielich mój przelewa siê”
(Ps 23,5c). Albo za Paw³em: „Dobry bój bojowa³em,
biegu dokona³em, wiarê zachowa³em” (2Tm 4,7).

14,15 £atwowierna, naiwna osoba poddaje siê
ka¿dej sugestii i modzie. Cz³owiek roztropny jeszcze
raz przygl¹da siê sprawie, dziêki czemu zachowuje
swoje kroki od b³êdnej drogi. Wiara domaga siê
najpewniejszego dowodu i znajduje go w S³owie
Bo¿ym. £atwowiernoœæ ufa temu, co ma do
powiedzenia ka¿dy przemijaj¹cy naukowiec, filozof
czy psycholog.

14,16 M¹dry boi siê w tym sensie, ¿e jest
przezorny i ostro¿ny. Oczywiœcie werset ten mo¿e
równie¿ oznaczaæ, ¿e boi siê on Pana.

G³upiec jest arogancki i beztroski. Odrzuca on
wstrzemiêŸliwoœæ i naturalnie czuje siê bezpieczny.

14,17 Cz³owiek porywczy pope³nia g³upstwa.
W gniewie postêpuje bez zastanowienia nad
konsekwencjami. Trzaska drzwiami, rzuca tym, co
jest pod rêk¹, wykrzykuje przekleñstwa i obelgi,
niszczy meble i wychodzi, nie ukrywaj¹c wœciek³oœci.
Gdybyœmy jednak musieli wybieraæ, wolelibyœmy
jego ni¿ cz³owieka przebieg³ego (BT). Tego ka¿dy
nienawidzi za jego zdrady z zimn¹ krwi¹.

14,18 Prostacy dziedzicz¹ g³upotê. Je¿eli nie
chc¹ s³uchaæ m¹drego nauczania, to, ¿e staj¹ siê g³upsi,
jest ich w³asnym wyborem.

Roztropni zostaj¹ nagrodzeni i uczczeni coraz
wiêksz¹ wiedz¹.

14,19 Przys³owie to wskazuje na ostateczne
zwyciêstwo dobra nad z³em. Bóg poprze sprawê
sprawiedliwych. Nadszed³ taki dzieñ, w którym
Haman musia³ schyliæ czo³a przed Mordochajem.
Nadejdzie te¿ taki, gdy ka¿de stworzenie we
wszechœwiecie bêdzie musia³o schyliæ czo³a przed
Jezusem Chrystusem, Królem królów i Panem panów.

14
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14,20 Ubogi jest znienawidzony nawet przez
swojego bliŸniego, lecz bogaty ma wielu przyjació³.
Nie powinno tak byæ, ale czêsto niestety jest. Wielu
ludzi wybiera przyjació³ na podstawie w³asnych
interesów. Unikaj¹ oni ubogich, a w swoim
samolubstwie pielêgnuj¹ relacje z bogatymi.
Powinniœmy interesowaæ siê ludŸmi pod k¹tem tego,
co mo¿emy im daæ, a nie tego, co od nich otrzymamy.

W pewnym sensie bogaty cz³owiek ma wielu
przyjació³, ale pod innym wzglêdem nigdy nie wie,
ilu z nich jest prawdziwymi przyjació³mi, to znaczy,
ilu kocha go za to, kim jest, a nie za to, co posiada.

14,21 Oczywiœcie werset ten wi¹¿e siê z
poprzednim. Grzechem jest pogardzaæ ubogimi,
poniewa¿ Bóg ich wybra³ (Jk 2,5). Ten, kto lituje siê
nad ubogimi, otrzymuje b³ogos³awieñstwo.

Nigdy nie powinniœmy zapominaæ, ¿e Pan Jezus
przyszed³ na œwiat jako ubogi cz³owiek. Ktoœ nazwa³
Go kiedyœ swoim „przyjacielem z Nazaretu bez grosza
przy duszy”.

14,22 Ci, którzy spiskuj¹ i knuj¹ z³o, na pewno
bêd¹ b³¹dziæ. Ci, którzy przemyœliwaj¹ nad
dobrem innych, s¹ nagradzani mi³oœci¹ i wiernoœci¹.
Oznacza to, ¿e Bóg okazuje im dobroæ i jest wierny
swoim obietnicom dotycz¹cym ochrony i nagrody.
Znaczy to równie¿, ¿e ludzie odp³acaj¹ im wiernoœci¹
i lojalnoœci¹.

14,23 Ka¿da uczciwa praca jest op³acalna. Pró¿na
mowa powoduje tylko straty. Wszyscy znamy ludzi,
którzy godzinami opowiadaj¹ o swoich problemach,
ale nawet nie rusz¹ palcem, ¿eby je rozwi¹zaæ.
S³owami o œwiatowej ewangelizacji wzbudziliby
burzê z piorunami, ale nie wstaj¹ ze swoich bujanych
foteli, ¿eby z³o¿yæ œwiadectwo s¹siadowi. Bez
wytchnienia opowiadaj¹ o planach na przysz³oœæ,
których póŸniej w ogóle nie realizuj¹.

14,24 Chwa³¹ m¹drych jest ich bogactwo (BG).
Niezale¿nie od tego, czy wspomniane tu bogactwo
zinterpretujemy jako duchowe czy materialne, maj¹
jak udowodniæ swoj¹ m¹droœæ. G³upcy maj¹ tylko
g³upotê, która œwiadczy o ich ¿yciu i pracy.

14,25 Prawdomówny œwiadek w s¹dzie ocala
niewinnych ludzi przed wiêzieniem. Fa³szywy
œwiadek  fa³szuje fakty, co ma katastrofalne
konsekwencje.

Zwiastuj¹cy ewangeliê to prawdomówny
œwiadek, który wyzwala duszê (BG) od wiecznej
œmierci. „Libera³owie” i „sekciarze” to fa³szywi
œwiadkowie, którzy mówi¹ k³amstwa i zwodz¹ dusze
na manowce.

14,26 Cz³owiek, który boi siê Pana, ma wszelkie
podstawy do pewnej nadziei (BT). Je¿eli Bóg jest
po jego stronie, nikt nie mo¿e skutecznie mu siê

przeciwstawiæ (Rz 8,31). Kiedy zaatakuje z³o, dzieci
tego cz³owieka bêd¹ mia³y ucieczkê pod Bo¿ymi
skrzyd³ami.

14,27 Zaufanie Bogu to Ÿród³o duchowej si³y i
¿ywotnoœci, pozwalaj¹ce cz³owiekowi omijaæ sid³a
œmierci.

14,28 Liczba, zadowolenie i wiernoœæ ludnoœci
decyduj¹ o chwale króla. Posiadanie tytu³u ksiêcia
to niewielki presti¿, je¿eli niewiele jest ludzi, którymi
siê rz¹dzi.

14,29 Cz³owiek cierpliwy pomimo prowokacji
jest bardzo rozs¹dny. Porywczy rozprzestrzenia
g³upotê i wystawia j¹ na widok publiczny.

14,30 Spokojne serce (BT) oznacza tutaj
zadowolony umys³. Knox t³umaczy: „Pokój myœli to
zdrowie cia³a”.

Zawiœæ i namiêtnoœæ s¹ szkodliwe dla zdrowia
cz³owieka. Dr Paul Adolph potwierdza:

Do najwa¿niejszych przyczyn chorób o pod³o¿u
nerwowym uznawanych przez psychiatrów nale¿¹:
poczucie winy, ci¹g³y ¿al (nieumiejêtnoœæ
przebaczenia), strach, lêki, frustracja,
niezdecydowanie, w¹tpliwoœci, zazdroœæ, egoizm
i nuda. Niestety, wielu psychiatrów, choæ
skutecznie doszukuj¹ siê przyczyn zaburzeñ
emocjonalnych, nie umie sobie z nimi poradziæ u
pacjentów, poniewa¿ w swoim podejœciu pomijaj¹
oni wiarê w Boga

22
.

14,31 Ka¿dy, kto wykorzystuje nêdzarza, obra¿a
jego Stwórcê. George Herbert powiedzia³, ¿e cz³owiek
jest obrazem Boga, ale ubogi odzwierciedla tak¿e
Chrystusa.

Druga linijka oznacza, ¿e ci, którzy okazuj¹
wspó³czucie biednym, oddaj¹ w ten sposób czeœæ
Bogu.

14,32 „Gdy niegodziwy odbierze zap³atê we
w³asnej walucie, bêdzie to jego koniec, ale
sprawiedliwy nadal bêdzie mia³ nadziejê” (Knox).
Judasz ilustruje pierwsz¹ linijkê, a Pawe³ drug¹.

14,33 Zdanie: „W sercu rozumnego mieszka
m¹droœæ”, mo¿e oznaczaæ, ¿e 1) m¹droœæ czuje siê
tam jak w domu, albo ¿e 2) cz³owiek taki
niekoniecznie obnosi siê ze wszystkim, co wie.

Druga linijka jest trudniejsza. Mo¿e ona oznaczaæ,
¿e 1) nie potrzeba du¿o czasu, ¿eby przekonaæ siê, co
jest we wnêtrzu g³upca; 2) m¹droœci nie ma w sercu
g³upca; 3) „m¹droœæ musi g³oœno krzyczeæ, ¿eby uznali
j¹ g³upcy” (Berkeley marg.).

14,34 ¯eby naród móg³ byæ wielki, jego
przywódcy i lud musz¹ mieæ prawe charaktery znane
ze sprawiedliwoœci. Korupcja, defraudacje,
³apówkarstwo, „nieczyste sztuczki”, skandale i
wszelkie formy niesprawiedliwoœci spo³ecznej
œci¹gaj¹ hañbê na kraj.

14
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14,35 W³adca jest ³askawy dla s³ugi, który
postêpuje m¹drze (zob. Józef, Mordochaj, Daniel).
Natomiast gniewa siê na tego, kto postêpuje
niegodnie. „Król jest przychylny zdolnemu s³udze;
jego gniew skierowany jest przeciw temu, któremu
brak kompetencji” (Moffatt).

15,1 Wiêkszoœæ rozdzia³u 15 poœwiêcona jest
mowie. £agodna albo pojednawcza odpowiedŸ
powstrzymuje wybuch gniewu albo jego natê¿enie.
Je¿eli odpowiada siê cz³owiekowi s³owem rani¹cym,
pobudza (BT) to cielesn¹ naturê i w krótkim czasie
zaczyna siê okropna k³ótnia. Spurgeon przedstawia
urzekaj¹c¹ ilustracjê:

Kiedyœ mieszka³em w domu, który od s¹siada
oddziela³ tylko bardzo w¹t³y p³ot. Pies tego s¹siada
nie by³ zbyt dobrym ogrodnikiem i nie pomaga³
moim roœlinom siê rozwijaæ. Tote¿ gdy pewnego
dnia, id¹c sam, zobaczy³em jak rozrabia w moim
ogródku, poniewa¿ by³em doœæ daleko, rzuci³em
w niego kijem, szczerze mu radz¹c, ¿eby uda³ siê
do domu. Ale ten, zamiast uciec do domu, chwyci³
patyk i aportowa³ go, merdaj¹c ogonem. Upuœci³
go u moich nóg i spojrza³ na mnie bardzo ciep³o.
Có¿ mog³em zrobiæ? Pog³aska³em go, nazwa³em
dobrym pieskiem i ¿a³owa³em, ¿e w ogóle tak ostro
go potraktowa³em

23
.

15,2 Jêzyk mêdrca rozpowszechnia po¿yteczne
informacje. Cz³owiek taki wie co mówiæ, kiedy, gdzie
i jak to robiæ. G³upota tryska jak ulewa z ust
g³upców.

15,3 Bóg jest wszechwiedz¹cy. Jego oczy s¹ na
ka¿dym miejscu. Nic nie jest przed Nim ukryte. On
œledzi ka¿de s³owo, czyn, myœl i motywacjê zarówno
z³ych, jak i dobrych. To dlatego Dawid wyzna³: „Zbyt
cudowna jest dla mnie ta wiedza, zbyt wznios³a, bym
j¹ poj¹³” (Ps 139,6).

15,4 £agodna i ³askawa mowa odœwie¿a,
pociesza i od¿ywia. Mowa przewrotna, z³oœliwa
powoduje zmartwienie serca.

15,5 Ju¿ wczeœniej spotkaliœmy tego g³upca.
Uwa¿a, ¿e jego ojciec jest „nie na czasie”, jego
pomys³y zbyt staromodne, a jego karcenie
bezwartoœciowe. M¹dry syn zwa¿a na rodzicielskie
napomnienia i korzysta z nich. Postêpuje roztropnie
i z czasem staje siê jeszcze rozs¹dniejszy.

15,6 Ci, którzy wychowywali siê w pobo¿nym
domu, mog¹ potwierdziæ prawdê zawart¹ w pierwszej
linijce. Nawet jeœli rodzice nie byli zamo¿ni,
pozostawili swoim dzieciom duchowy spadek o
ogromnej wartoœci.

Niew³aœciwie zdobyte dobra cz³owieka bez
skrupu³ów œci¹gaj¹ niepokój na niego i na jego
rodzinê. Dobr¹ ilustracj¹ jest w tym przypadku Achan
(Joz 7).

15,7 Rozmowa mêdrca jest przepe³niona
po¿yteczn¹ wiedz¹. G³upiec nie mo¿e nikogo
zbudowaæ, poniewa¿ jego umys³ jest pusty.

15,8 Pierwsza linijka uczy na temat
bezwartoœciowoœci powierzchownego obrzêdu.
Bezbo¿ny mo¿e przynosiæ Panu kosztowne ofiary,
ale Bóg nimi gardzi. On chce, ¿eby najpierw ¿ycie
cz³owieka by³o czyste. „Pos³uszeñstwo lepsze jest
ni¿ ofiara” (1Sm 15,22). Bóg znajduje upodobanie w
pokornej modlitwie prawych. „Ofiar¹ Bogu mi³¹
jest duch skruszony. Sercem skruszonym i
zgnêbionym nie wzgardzisz, Bo¿e” (Ps 51,19).

15,9 Droga bezbo¿nego bardzo nie podoba siê
Panu. On mi³uje tego, kto ¿yje w pos³uszeñstwie
Jego S³owu.

15,10 Na to przys³owie spojrzeæ mo¿na z dwóch
stron. Mo¿e ono opisywaæ dwóch ró¿nych ludzi –
odstêpcê (kto zbacza z drogi) oraz takiego, który nie
chce siê uczyæ (kto nienawidzi napomnienia) – oraz
kary, które otrzymuj¹; odpowiednio: surow¹ karê i
œmieræ. Inna mo¿liwoœæ – obydwie linijki opisuj¹ tego
samego cz³owieka. Najpierw jego odstêpstwo œci¹ga
na niego surow¹ karê, ale nie chce siê uczyæ i w ten
sposób robi krok w œmieræ. Struktura poezji hebrajskiej
(paralelizm) przemawia za t¹ drug¹ interpretacj¹.

15,11 Kraina umar³ych i Otch³añ (hebr. Szeol
i Abaddon) symbolizuj¹ niewidzialny œwiat ¿ycia
pozagrobowego. Skoro Bóg wie wszystko, co dzieje
siê w œmierci i w ¿yciu po œmierci, to tym bardziej
zna myœli i tajemnice synów ludzkich na ziemi.
„Wszystko jest obna¿one i ods³oniête przed oczami
tego, przed którym musimy zdaæ sprawê” (Hbr 4,13).

15,12 Szyderca nienawidzi karcenia. Nie chce
on te¿ iœæ do mêdrców po radê. Woli kogoœ, kto, jak
s¹dzi, powie mu to, co chce us³yszeæ. Taka polityka
jest autodestrukcyjna. Utwierdza go ona jedynie w
jego uporze i pozostawia w grobie stagnacji.

15,13 Radosne serce znajduje odbicie w
rozeœmianej twarzy, ale serce z³amane ma g³êbsze
oddzia³ywanie. Wywo³uje ono przygnêbienie i
za³amanie.

15,14 Ludzie, którzy wiedz¹ najwiêcej, nigdy nie
zatrzymuj¹ siê w pogoni za wiedz¹. Usta g³upców, z
braku innego po¿ywienia, prze¿uwaj¹ g³upotê.
„M¹drzy rosn¹ w m¹droœæ, g³upi w ciemnotê”.

15,15 Zdaje siê, ¿e mamy tutaj kontrast pomiêdzy
pesymist¹ i optymist¹. Pierwszy jest zawsze
zdo³owany. Jest posêpny, wylêkniony i negatywnie
nastawiony. Optymista wydaje siê nieustannie byæ
na szczycie. W pe³ni cieszy siê ¿yciem.

15,16 Ubogi wierz¹cy ma siê lepiej ni¿ bogaty
fatalista. Bogactwo wi¹¿e siê z niepokojem. ¯ycie
wiary to ¿ycie bez trosk.

14, 15
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15,17 Talerz warzyw w atmosferze mi³oœci jest
lepszy ni¿ filet mignon tam, gdzie k³ótnia. Moffatt
mówi: „Lepsza potrawa z warzyw ni¿ najlepsza
pieczeñ podawana z nienawiœci¹”.

Karmny wó³ to taki, który by³ wychowywany w
zagrodzie na najlepszej paszy, a jego miêso jest
delikatne i smaczne.

Joseph R. Sizoo pisze:

W pobliskim mieœcie odwiedzi³em jedn¹ z
najbardziej luksusowych posiad³oœci, jakie
widzia³em w Ameryce. W domu by³y w³oskie
kominki, belgijskie gobeliny, orientalne kobierce
i rzadkie obrazy. Powiedzia³em do przyjaciela:
„Jacy szczêœliwi musz¹ byæ ludzie, którzy tu
mieszkaj¹”. „Nie s¹”, odpowiedzia³. „Chocia¿ s¹
milionerami, m¹¿ i ¿ona nie odzywaj¹ siê do siebie.
To miejsce to legowisko nienawiœci. Nie kochaj¹
oni Boga ani siebie nawzajem” (Our Daily Bread).

15,18 Cz³owiek o gor¹cym temperamencie ca³y
czas rozsiewa zwady. M¹drzejszy wie, jak unikn¹æ
sporu albo uspokoiæ go, kiedy ten ju¿ siê zacz¹³.

15,19 Droga leniwego jest pe³na ró¿nego rodzaju
trudnoœci. Mo¿e ich on u¿ywaæ jako wymówek,
usprawiedliwiaj¹cych dlaczego nic nie robi. Œcie¿ka
prawych to g³adka, dobrze ubita droga.

15,20 Syn, którego ¿ycie jest czyste, przynosi
satysfakcjê ojcu. Ale syn odstêpca pogardza matk¹,
bêd¹c niepos³usznym jej woli i nie zwa¿aj¹c na jej ³zy.

15,21 G³upi cieszy siê swoj¹ g³upot¹. Nigdy nie
pozna³ nic lepszego. M¹dry cz³owiek swoj¹ radoœæ
czerpie z ¿ycia w trzeŸwoœci i moralnoœci.

Œwini jest dobrze, gdy tarza siê b³ocie, ale owca
pragnie czystego pastwiska.

15,22 Gdy ludzie dzia³aj¹ w pojedynkê, bez
narady, ich plany czêsto siê nie udaj¹. Bezpieczniej
jest pozyskaæ jak najpe³niejsze informacje i zasiêgn¹æ
rady wielu osób. Ludzie z doœwiadczeniem mog¹
ostrzec przed niebezpieczeñstwami, których nale¿y
unikaæ, zasugerowaæ najlepsze metody itp.

15,23 Mo¿liwoœæ udzielenia szczerej, pomocnej
odpowiedzi daje prawdziw¹ satysfakcjê. Podobnie
ze s³owem, które wypowiada siê we w³aœciwym
czasie, by zaspokoiæ jak¹œ konkretn¹ potrzebê. Jak¿e
dobre jest takie s³owo! Porównajmy to z Izajasza
50,4: „…spracowanemu odpowiedzieæ mi³ym
s³owem”. Jezus umie wypowiedzieæ takie s³owo.

15,24 Droga osoby rozumnej idzie wzwy¿, ku
¿yciu, aby mog³a ona unikn¹æ œcie¿ki, która prowadzi
w dó³, do œmierci i zniszczenia. Po raz kolejny
przypominamy sobie, ¿e dwie drogi to dwa rodzaje
przeznaczenia ludzi.

15,25 Pan burzy posiad³oœæ wynios³ych i
w³adczych, lecz bêdzie strzeg³ granicy ma³ego poletka
uciœnionej wdowy.

15,26 Pan ma obrzydzenie do z³ych planów ludzi
fa³szywych, ale podobaj¹ mu siê s³owa czystych.

15,27 To przys³owie mo¿e siê w pierwszej
kolejnoœci odnosiæ do sêdziego lub innego urzêdnika
publicznego, który nabija sobie konto, przyjmuj¹c
³apówki. Czyni¹c to, wypacza sprawiedliwoœæ i psuje
obraz swojego postêpowania. Co gorsza, œci¹ga
niekoñcz¹ce siê problemy na swój dom. Cz³owiek,
który nie chce mieæ nic wspólnego z ³apówkami, to
ten, który cieszy siê ¿yciem.

15,28 Dobry cz³owiek myœli zanim coœ powie.
Zastanawia siê on, co odpowiedzieæ. Cz³owiek
bezbo¿ny tylko otwiera usta, a z nich wychodzi ulewa
bluŸnierstw, brudów i z³oœci.

15,29 Pan jest daleki od bezbo¿nych w tym
sensie, ¿e nie ma z nimi spo³ecznoœci i nie s¹ oni z
Nim w kontakcie przez modlitwê. Wierz¹cy, w³aœnie
dziêki modlitwie, maj¹ sta³y dostêp do suwerennego
W³adcy wszechœwiata w Jego sali tronowej w niebie.
„Wiemy, ¿e Bóg grzeszników nie wys³uchuje, ale
tego, kto jest bogobojny i pe³ni wolê jego, wys³uchuje”
(J 9,31).

15,30 Rozœwietlone oblicze cz³owieka jest
zaraŸliwe. Rozwesela ono serca wszystkich, których
spotyka on na drodze. Tak¿e dobra nowina krzepi
duszê, ducha i cia³o.

15,31 Cz³owiek, który potrzebuje rady, która
prowadzi do prawdziwej drogi ¿ycia, zajmuje miejsce
w gronie mêdrców ziemi. Nauczanie Biblii w ogóle,
a w szczególnoœci ewangelia, to ¿yciodajna rada.

15,32 Je¿eli ktoœ nie chce zwa¿aæ na pobo¿n¹
karnoœæ, gardzi sob¹, poniewa¿ na swoj¹ zgubê
skacze w wodospad. Kto s³ucha napomnienia,
dzia³a we w³asnym najlepiej pojêtym interesie.

15,33 BojaŸñ Pana jest karnoœci¹ prowadz¹c¹
do m¹droœci. Pokora to droga do chwa³y.

B. Pochwa³a ¿ycia moralnego (16,1–22,16)

16,1 W pierwszych 11 wersetach rozdzia³u 16
imiê Jahwe (Pan) pojawia siê dziewiêæ razy. Cz³owiek
mo¿e sobie planowaæ pewne wydarzenia, ale Pan
jest suwerenny i dla realizacji swoich celów
przezwyciê¿a ludzkie s³owa. „Cz³owiek proponuje,
ale Bóg dysponuje”.

Na przyk³ad Bileam chcia³ przeklinaæ lud izraelski,
ale s³owa, które wysz³y z jego ust, okaza³y siê
b³ogos³awieñstwem (4M 22,38; 23,7–10).

Albo Kajfasz, który wypowiedzia³ s³owa
przekraczaj¹ce jego w³asn¹ m¹droœæ (J 11,49–52).
Herod i Pi³at spiskowali, ¿e uczyni¹ z Jezusem coœ,
co Bóg i tak ju¿ ustali³ (Dz 4,27–28).

Mo¿e to tak¿e oznaczaæ, ¿e choæ przeœladowani
ludzie czêsto z wyprzedzeniem planuj¹, co powiedz¹

15, 16
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podczas procesu, Bóg daje odpowiednie s³owa w
odpowiednim czasie (Mt 10,19).

16,2 Drogi cz³owieka to widoczne na zewn¹trz
czyny. Os¹dza on siebie na ich podstawie i ocenia siê
jako czystego. Ale Bóg widzi motywacje i intencje
serca. „Uchybienia – któ¿ znaæ mo¿e? Ukryte b³êdy
odpuœæ mi!” (Ps 19,13).

16,3 Najlepszym sposobem upewnienia siê, ¿e
nasze marzenia i cele zostan¹ osi¹gniête, jest
powierzenie swoich spraw Panu. J. Allen Blair radzi:

Od czasu do czasu prze¿ywamy niepokoje i
za³amania nawet wtedy, gdy próbujemy
wykonywaæ dzie³a Pana. Czy coœ mo¿e byæ
bardziej odleg³e od woli Bo¿ej? Bóg nie mo¿e
dzia³aæ przez obci¹¿one serca. Gdy chrzeœcijanin
osi¹ga taki stan, powinien zatrzymaæ siê
natychmiast i zadaæ sobie pytanie: „Czyje to jest
dzie³o?”. Je¿eli jest to dzie³o Boga, nie zapominaj,
¿e Jego jest równie¿ ciê¿ar tego dzie³a. To nie ty
jesteœ wa¿n¹ osob¹. Jest ni¹ Chrystus! On dzia³a
przez nas. Co w takim razie powinniœmy robiæ,
gdy coœ siê nie uk³ada? Udaæ siê do Niego!
Wszystko inne to niepos³uszeñstwo

24
.

Modlitwa: „Daj mi oko, które we wszystkim widzi
Boga, rêkê, która we wszystkim potrafi Mu s³u¿yæ i
serce, które za wszystko Go b³ogos³awi” (Daily Notes).

16,4 Werset ten nie sugeruje, ¿e Bóg stworzy³
niektórych ludzi z przeznaczeniem na potêpienie.
Biblia nigdzie nie naucza doktryny odrzucenia. Ludzie
skazuj¹ siê na potêpienie w³asnym, œwiadomym
wyborem, a nie niezale¿nym Bo¿ym postanowieniem.

Przys³owie to oznacza, ¿e Bóg ma we wszystkim
swój plan, cel, znaczenie. Ka¿da przyczyna ma swój
wynik, a ka¿dy czyn swoj¹ nagrodê lub karê. On
zagwarantowa³ dzieñ troski albo z³a dla bezbo¿nego,
tak samo jak niebo dla tych, którzy Go kochaj¹.
„Wszystko, co uczyni³ Pan, ma swój cel, a celem
niegodziwego cz³owieka jest zniszczenie” (TEV).

16,5 Pan strasznie nienawidzi ludzkiej dumy. Jak
ju¿ wczeœniej wyjaœnialiœmy, „choæ sobie innych na
pomoc weŸmie” (BG) to dos³ownie „pójd¹ ramiê w
ramiê”. W tym kontekœcie oznacza to prawdopodobnie
nieuchronnoœæ kary dumnego.

16,6 Nauczanie tego wersetu nale¿y badaæ w œwietle
wszystkich innych fragmentów Pisma Œwiêtego
dotycz¹cych tego tematu. Nie mo¿e on oznaczaæ, ¿e
cz³owiek dostêpuje zbawienia dziêki okazywaniu
mi³osierdzia i wiernoœci. Zbawienie przychodzi z ³aski
przez wiarê w Pana. O mi³oœci i wiernoœci mo¿na
powiedzieæ, ¿e oczyszczaj¹ od winy tylko w takim
stopniu, w jakim s¹ one znakami zbawczej wiary.

Znaczenie drugiej czêœci tego przys³owia widaæ
na pierwszy rzut oka. Ufaj¹c Panu, ludzie unikaj¹
nieszczêœæ i tragedii.

16,7 Tak jak wiele innych przys³ów, i to prezentuje
ogóln¹ zasadê, od której istniej¹ wyj¹tki.
„Sprawiedliwe ¿ycie rozbraja przeciwników”, albo
jak uj¹³ to Barnes: „Dobroæ ma moc oczarowania
przeciwników i zdobycia ich serc”.

Edwin Stanton bardzo pogardza³ Lincolnem.
Nazywa³ go „pod³ym przebieg³ym klaunem” i
„oryginalnym gorylem”. Mówi³, ¿e nie ma sensu
jeŸdziæ do Afryki ³apaæ goryle, skoro jeden jest w
Springfield. Lincoln nigdy siê nie mœci³. Zamiast tego
uczyni³ Stantona ministrem obrony narodowej,
twierdz¹c, ¿e najlepiej nadaje siê on na to stanowisko.

Wiele lat póŸniej, kiedy Lincolna dosiêg³a kula
zabójcy, Stanton spojrza³ na jego zoran¹ twarz i
powiedzia³ ze ³zami w oczach: „Le¿y tu najwiêkszy
w³adca ludzi, jakiego zna³ œwiat”.

16,8 Lepiej jest mieæ skromny przychód
osi¹gniêty w uczciwy sposób, ni¿ obfitoœæ nabyt¹
niesprawiedliwie albo za pomoc¹ oszustwa.

16,9 Jak przypomnieliœmy sobie w wersecie
pierwszym, cz³owiek wiele poœwiêca, planuj¹c swoj¹
karierê, ale to tylko Pan decyduje, czy plany te
kiedykolwiek siê spe³ni¹. Saul z Tarsu planowa³
przeœladowaæ œwiêtych chrzeœcijan w Damaszku, a
sta³ siê jednym z nich! Onezym planowa³ na zawsze
opuœciæ Filemona, ale Bóg przyprowadzi³ go z
powrotem na lepszych zasadach ni¿ wczeœniej.

16,10 Poniewa¿ król jest przedstawicielem Boga
(Rz 13,1), jego postanowienia i dekrety maj¹ charakter
autorytatywnych i ostatecznych. Dlatego jego usta nie
powinny pope³niaæ wykroczeñ, kiedy s¹dzi (NKJV).

16,11 Bóg ma swoje Biuro Standardów. Trzyma
w nim prawid³owe wagi i szale. Je¿eli ludzie
postêpuj¹ zgodnie z nimi, On pochwala ich i
b³ogos³awi im.

16,12 W³aœciwie dzia³anie nieprawe (BT) jest
ohyd¹ w przypadku ka¿dego, ale szczególnie w
odniesieniu do królów. Swoj¹ pozycj¹ reprezentuj¹
oni Boga, wiêc ci¹¿y na nich wiêksza
odpowiedzialnoœæ. Tron opiera siê na fundamencie
czynienia prawa.

Nale¿y dodaæ, ¿e werset ten mo¿e oznaczaæ, i¿
ohyd¹ dla królów jest kiedy ich poddani oddaj¹ siê
nieprawym dzia³aniom. Praw¹, porz¹dn¹ w³adzê
musi podtrzymywaæ sprawiedliwoœæ. Tam, gdzie
porzuca siê standardy moralne, zwyciê¿a anarchia.

16,13 Dobrzy królowie nie ceni¹ tych, którzy
schlebiaj¹ i mówi¹ ob³udnie. Szukaj¹ oni ludzi, których
s³owa s¹ godne zaufania, którzy s¹ szczerzy.

16,14 Rozwœcieczony król mo¿e szybko skazaæ
winnych na œmieræ. M¹dry cz³owiek nie bêdzie
niepotrzebnie go prowokowa³, ale postara siê go
uspokoiæ.

16
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16,15 Kiedy król jest radosny, szczêœcie jego
twarzy rozchodzi siê po ca³ym królestwie. Jego ³aska
jest tak odœwie¿aj¹ca jak chmury, które przynosz¹
deszcz wiosenny.

16,16 Ziemskich bogactw nie ma co porównywaæ
z m¹droœci¹ i wiedz¹. Bogactwa czêsto znikaj¹ w
jednej chwili, ale Bo¿a m¹droœæ pozostaje na wiecznoœæ.

16,17 Sprawiedliwi id¹ drog¹ œwiêtoœci, nie
skrêcaj¹c w boczne uliczki grzechu. Ten, kto pilnuje
drogi i idzie prosto, zachowuje ¿ycie od szkody i
nieszczêœcia.

16,18 Wysokie drzewo przyci¹ga b³yskawice. Tak
te¿ Bóg powala tych, którzy s¹ zarozumiali. Zadufani
ludzie zwykle prze¿ywaj¹ jak¹œ tragediê, która ma
zmniejszyæ ich mniemanie o sobie. ̄ eby przebiæ wielki
balon, wystarczy ma³a szpilka.

To pycha wywo³a³a upadek Lucyfera – jak to
opisa³ Marlowe – „pycha ambicji i tupet, za które Bóg
str¹ci³ go z oblicza niebios”.

16,19 Lepiej jest byæ pokornym duchem i byæ
towarzyszem ubogich ni¿ mieæ udzia³ w pozornych
korzyœciach pysza³ków.

Jeœliœ jest wodzem – z pokor¹ s³u¿,
Jeœliœ wysoko – nisko siê sk³oñ.
Jakkolwiek nisko schylisz sw¹ twarz,
Ni¿ej najwy¿sza ju¿ by³a Twarz.

– Autor nieznany

16,20 Kto zwa¿a na S³owo, znajduje szczêœcie,
a kto ufa Panu, jest szczêœliwy. Przys³owie to mówi
wiêc: „Czytaj swoj¹ Bibliê, kieruj siê ni¹ i ufaj Temu,
który j¹ napisa³”.

16,21 Cz³owiek prawdziwie m¹dry znajdzie
uznanie z powodu swojego rozeznania i m¹droœci.
Co wiêcej, przyjemny sposób, w jaki zwraca siê do
ludzi, zjedna mu s³uchaczy gotowych siê od niego
uczyæ. „S³odkoœæ mowy zwiêksza zdolnoœæ
przekonywania” (NASB).

16,22 Rozum s³u¿y jako Ÿród³o ¿ycia  i
odœwie¿enia dla tego, który go posiada, podczas gdy
g³upota jest jak razy dla g³upców. „G³upota jest kar¹
g³upców” (Berkeley).

16,23 Mowa mêdrca pokazuje, co jest w jego
sercu. Przez to, co mówi, wykazuje siê on m¹droœci¹.
Jego stwierdzenia posiadaj¹ pewn¹ moc
przekonywania. Mówi z autorytetem.

16,24 Uprzejme, mi³e s³owa maj¹ w³aœciwoœci
plastra miodu – s¹ s³odkie w smaku i stanowi¹
lekarstwo dla cia³a. Jak to uj¹³ Kidner: „Mówienie
ludziom mi³ych rzeczy wtedy, kiedy mo¿emy, to prosta
korzyœæ, któr¹ mo¿emy przynieœæ najpierw ich
umys³om, a nastêpnie cia³om”.

Watchman Nee opowiada³ o kobiecie, której m¹¿
nigdy nie wyra¿a³ uznania dla tego, co robi³a. Ci¹gle

martwi³a siê ona, ¿e nie spisuje siê jako ¿ona i matka.
Mo¿liwe, ¿e dlatego zachorowa³a na gruŸlicê. Kiedy
umiera³a, jej m¹¿ powiedzia³ jej: „Nie wiem, co teraz
zrobimy. Tak du¿o robi³aœ i wszystko dobrze”.
„Dlaczego nie powiedzia³eœ mi tego wczeœniej?”,
zapyta³a. „Ca³y czas siê obwinia³am, poniewa¿ ani
razu nie powiedzia³eœ: ‘To by³o dobre’”25 .

16,25 Powtarza siê tu 14,12, co ma s³u¿yæ
podkreœleniu tej myœli. Logiczne i rozs¹dne wydaje
siê, ¿e droga do nieba to bycie dobrym i czynienie
dobrze, ale faktem jest, ¿e jedynymi ludŸmi, którzy
dostan¹ siê do nieba, s¹ grzesznicy zbawieni z ³aski.

16,26 G³ód robotnika pomaga mu przy pracy,
bo jego usta go pobudzaj¹. Wie on, ¿e je¿eli nie
bêdzie pracowa³, nie dostanie wyp³aty, a bez wyp³aty
nie bêdzie móg³ pójœæ do supermarketu i kupiæ jedzenia.
Tote¿ je¿eli kiedykolwiek przychodzi mu do g³owy,
¿eby przerwaæ pracê, jego apetyt zachêca go do
wytrwa³oœci.

To samo stosuje siê do rzeczywistoœci duchowej.
Uœwiadomienie sobie g³êbokiej duchowej potrzeby
popycha nas do S³owa i modlitwy.

16,27 Wersety 27–30 przedstawiaj¹ inny portret
niegodziwoœci. Najpierw przedstawiaj¹ one
bezbo¿nego jako kogoœ, kto kopie do³y zguby, a
jego mowa jest jak ogieñ p³on¹cy, który pali i parzy.

16,28 Cz³owiek przewrotny to taki, który
zniekszta³ca prawdê. K³ami¹c, przedstawiaj¹c nieca³¹
prawdê albo ukrywaj¹c fakty, rozprzestrzenia on
zwadê. Plotkarz sk³óca przyjació³.

16,29 Cz³owiek gwa³towny stara siê zwieœæ
bliŸniego , zachêcaj¹c go do wspó³udzia³u w
przestêpstwie (zob. Rz 1,32).

16,30 Wyraz twarzy mo¿e siê wi¹zaæ ze z³em.
Mruganie oczami mo¿e wyra¿aæ zgodê na dokonanie
czegoœ przewrotnego. Zaciœniête wargi mog¹ byæ
wyrazem chêci, aby takie pragnienie przejrzeæ.

16,31 Siwizna oznacza, ¿e ktoœ ma za sob¹ d³ugie
¿ycie. Jest to korona chwa³y (BG) albo piêkna,
poniewa¿ stanowi nagrodê za sprawiedliwe ¿ycie.
Werset ten jest wiêc przeciwieñstwem Psalmu 55,24:
„Ludzie krwawi i zdradliwi nie do¿yj¹ po³owy dni
swoich”.

16,32 Cz³owiek, który potrafi kontrolowaæ swój
gniew, jest wiêkszym bohaterem ni¿ zwyciêzca na
wojnie. Zwyciêstwo w tej dziedzinie jest trudniejsze
ni¿ zajêcie miasta. Je¿eli w to nie wierzysz, spróbuj!

Piotr I Wielki, choæ by³ jednym z najpotê¿niejszych
carów rosyjskich, zawiód³ pod tym wzglêdem. W
napadzie z³oœci tak uderzy³ swojego ogrodnika, ¿e
ten zmar³ kilka dni póŸniej. „Niestety”, powiedzia³
car, „uda³o mi siê pokonaæ inne narody, ale
przegra³em z samym sob¹”

26
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16,33 W ST, a nawet do dnia Piêædziesi¹tnicy,
rzucanie losów  by³o uprawnionym sposobem
rozpoznawania woli Boga. Ca³y proces wygl¹da³ na
jeden wielki przypadek, ale sterowa³ nim Pan, który
decydowa³ siê daæ w ten sposób swoje prowadzenie.

Dzisiaj pe³ne S³owo Bo¿e daje nam zarys Bo¿ej
woli. Kiedy potrzebujemy konkretnego prowadzenia
w sprawach, o których nie ma mowy w S³owie,
poznajemy Jego wolê, oczekuj¹c na Niego w
modlitwie. Wówczas przekonujemy siê, ¿e wszelkie
rozstrzygniêcie jest od Pana.

17,1 Suchar albo suchy chleb w spokojnej
atmosferze jest lepszy ni¿ obfity posi³ek w wystawnym
domu biesiad (BT), w którym pe³no sprzeczek i
nieszczêœcia.

17,2 Zdolny s³uga czêsto wyrasta ponad syna
nicponia. I tak na przyk³ad s³uga Salomona,
Jeroboam, zdoby³ kontrolê nad dziesiêcioma
plemionami izraelskimi, pozostawiaj¹c jego synowi,
Rechabeamowi, jedynie dwa.

S³uga niejednokrotnie ma równy z synami udzia³
w dziedzictwie. W przypadku Abrama przez pewien
czas wygl¹da³o tak, jakby jego s³uga mia³ byæ jedynym
potomkiem (1M 15,2–3).

17,3 Bóg jest w stanie osi¹gn¹æ to, czego nie
dokona ¿aden tygiel ani piec. Te potrafi¹ sprawdzaæ
srebro i z³oto, ale Pan bada ludzkie serca. W tym
procesie usuwa z nich osad i oczyszcza tak d³ugo, a¿
widzi w nich odbicie swojego obrazu.

Kiedy przez próby ognia twoja œcie¿ka wiedzie,
Ma ³aska wystarczy – musisz o tym wiedzieæ.
Ogieñ nie skrzywdzi ciê, tylko o to chodzi,
Aby od zabrudzeñ z³oto oswobodzi³.

– George Keith

17,4 Nikczemnik zwa¿a na (BT) ludzi z
nieprawymi wargami (BT). Wyczekuje k³amstw,
niepotwierdzonych pog³osek, fa³szywych oskar¿eñ.
Z kolei k³amcy lubi¹ s³uchaæ skandali, oszczerstw i
zgubnego jêzyka. W tym sensie rodzaj mowy, któr¹
siê karmimy, jest barometrem naszego serca.

17,5 Widzieliœmy ju¿ w 14,31, ¿e ka¿dy, kto
naœmiewa siê z ubogiego, obra¿a jego Stworzyciela
(zob. Jk 5,1–4). Ka¿dy, kto ca³ym sercem raduje siê z
klêski (która niezmiennie doprowadza do ubóstwa),
nie ujdzie kary Pana. Ksiêga Abdiasza zapowiada
zag³adê Edomu za to, ¿e cieszy³ siê, kiedy upada³a
Jerozolima.

17,6 Liczne i pobo¿ne potomstwo przynosi
chwa³ê starcom (zob. Ps 127,3–5; 128,3). Podobnie
dzieci mog¹ byæ wdziêczne za swojego ojca. Nie ma
tu miejsca na konflikt pokoleñ.

17,7 Mowa szlachetna i dostojna wydaje siê byæ
nie na miejscu w ustach nieokrzesanego g³upiego

cz³owieka. Ale k³amliwa mowa nawet bardziej nie
przystoi ksiêciu. Od ksiêcia oczekuje siê wiêcej. Œwiat
oczekuje wiêcej od nas, którzy jesteœmy dzieæmi
Bo¿ymi. Nam ludzie stawiaj¹ poprzeczkê wy¿ej ni¿
samym sobie.

17,8 £apówka dzia³a jak dobre zaklêcie – tak
przynajmniej s¹dzi jej w³aœciciel. Gdziekolwiek jej
u¿ywa, czyni ona dla niego cuda: otwiera drzwi,
uzyskuje pozwolenia i przywileje albo ratuje go z opresji.

17,9 Cz³owiekowi, który nie chce pamiêtaæ
przewinienia pope³nionego przeciwko niemu, zale¿y
na mi³oœci i przyjaŸni. Temu, kto ci¹gle rozgrzebuje
stare ¿ale, udaje siê tylko poró¿niæ przyjació³.

„Kiedy uczymy siê kochaæ”, pisze Adams,
„uczymy siê te¿ zakrywaæ, zapominaæ i patrzeæ
pob³a¿liwie na wiele wad innych ludzi”.

Jedna kobieta do drugiej: „Nie pamiêtasz jaka by³a
dla ciebie z³oœliwa?”

Na to druga: „Nie tylko nie pamiêtam – dok³adnie
pamiêtam, jak zapomina³am”.

George Washington Carver nie mia³ prawa wstêpu
do college’u, poniewa¿ by³ czarny. Wiele lat póŸniej,
gdy ktoœ zapyta³ go, który to by³ college,
odpowiedzia³: „To niewa¿ne”. Mi³oœæ zwyciê¿y³a.

17,10 Proste karcenie robi wiêksze wra¿enie na
rozumnym ni¿ srogie lanie na g³upim. Zwykle ludzie
wra¿liwi nie potrzebuj¹ surowego karania. Ale tych,
którzy s¹ nieczuli i niewra¿liwi, trzeba potraktowaæ
m³otkiem. Nie przychodzi im do g³owy, ¿e mog¹ siê
myliæ.

17,11 Z³y d¹¿y tylko do buntu. Nie chce siê
podporz¹dkowaæ prawnie urzêduj¹cej w³adzy. Jest
zdecydowany postêpowaæ po swojemu. Okrutnym
pos³añcem, który zostanie wys³any przeciwko
niemu, mo¿e byæ policjant z nakazem aresztowania
albo pos³aniec œmierci od Boga.

17,12 NiedŸwiedzica, której zabrano m³ode,
jest rozwœcieczona i nieokie³znana. Nie jest ona jednak
tak niebezpieczna jak g³upiec w przyp³ywie z³oœci.
Gdy tylko wpadnie mu do g³owy jakaœ szalona myœl,
nikt mu jej nie wyperswaduje.

17,13 Na domu ka¿dego cz³owieka, który odp³aca
szkod¹ za dobroæ, spoczywa przekleñstwo. Dawid
odp³aci³ zdrad¹ swojemu wiernemu dowódcy,
Uriaszowi, w wyniku czego œci¹gn¹³ nieszczêœcia na
swój dom (2Sm 12,9–10).

17,14 Gdy w zaporze pojawia siê dziura,
przeciskaj¹ca siê przez ni¹ woda szybko j¹ powiêksza.
Tak samo jest z k³ótniami. Maleñkie swary potrafi¹
urosn¹æ do niebywa³ych rozmiarów. Lepiej jest
zaniechaæ ich, kiedy jeszcze s¹ nieistotne. W innym
wypadku mog¹ siê w krótkim czasie przerodziæ w
prawdziw¹ wojnê.

16, 17
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17,15 Bóg nienawidzi pomy³ek s¹dowych.
Zarówno uniewinnienie winnego jak i skazanie
niewinnego to dla Niego rzeczy odra¿aj¹ce. Obecnie
nasze s¹dy s¹ pe³ne tego typu spraw, ale ludzie
odpowiedz¹ za to, kiedy stan¹ przed Bogiem.
Powiedzenie: „O sprawiedliwoœæ, li tylko o
sprawiedliwoœæ bêdziesz zabiega³”, rozbrzmiewa po
korytarzach historii.

17,16 G³upcem jest osoba, która wiele poœwiêca,
by zdobyæ wykszta³cenie, podczas gdy tak naprawdê
jej na tym nie zale¿y. Aby dobrze siê uczyæ,
potrzebujemy dobrej motywacji. Potrzebny jest „umys³
do uczenia siê” (Moffatt).

Drugie, bardziej prawdopodobne znaczenie tego
fragmentu, jest nastêpuj¹ce: G³upiec nie powinien
wydawaæ pieniêdzy na zdobywanie m¹droœci, skoro
nie ma zdolnoœci, aby poj¹æ to, czego bêdzie siê go
uczyæ. „Po co to komu? Cena za m¹droœæ w rêku
g³upiego, skoro brak mu zdolnoœci?” (Berkeley).
Cz³owiek taki myœli sobie, ¿e mo¿e kupiæ m¹droœæ
jak bochenek chleba. Nie zdaje sobie sprawy, ¿e do
tego potrzebne jest rozumne serce.

17,17 Prawdziwy przyjaciel okazuje mi³oœæ
zarówno w obliczu przeciwnoœci, jak i w dobrych
chwilach. Czêsto potrzeba chwil trudnych, ¿eby okaza³o
siê, którzy przyjaciele s¹ naprawdê wierni. M¹dra myœl
z Biblii D. L. Moody’ego: „Prawdziwy przyjaciel jest
jak bluszcz – im wiêksza ruina, tym bli¿ej nas oplata”27 .

Brat rodzi siê dla niedoli. Jednym z wielkich
przywilejów braterstwa jest mo¿liwoœæ stania u boku
brata, kiedy ten najbardziej nas potrzebuje.

Nietrudno w wersecie tym zobaczyæ Pana Jezusa.

Nie ma godziny, bez Jego czuwania;
Ani jednej! Ani jednej!
Nocy ciemnej bez Jego pocieszania.
Ani jednej! Ani jednej!

– Johnson Oatman

17,18 Ten werset uzupe³nia poprzedni, wskazuj¹c,
¿e mi³oœæ nie powinna byæ œlepa. Brakiem rozs¹dku
by³oby porêczanie za d³ugi przyjaciela, poniewa¿
zawsze istnieje mo¿liwoœæ, ¿e nie wywi¹¿e siê on ze
swoich zobowi¹zañ. Ka¿dy cz³owiek, który potrzebuje
porêki, jest niepewn¹ inwestycj¹. Po co porêczaæ za
kogoœ takiego?

17,19 Cz³owiek, który lubi wystêpek, lubi
zwadê i odwrotnie. Ten, kto stawia wysok¹ bramê,
to ktoœ, kto: 1) pos³uguje siê bezczeln¹ mow¹
(Moffatt); 2) g³oœno chwali siê swoimi bogactwami;
albo 3) ¿yje w luksusach, byæ mo¿e ponad stan.
Cz³owiek ten igra ze zniszczeniem.

17,20 Przewrotne serce nigdy nie zwyciê¿a, a
podstêpnemu jêzykowi nigdy siê nie powodzi.
Prosz¹ siê one o z³o i stawiaj¹ barierê szczêœciu.

17,21 Rodzic bezmyœlnego bêcwa³a (szydercy
– NKJV) ¿yje w zmartwieniu. Nie ma radoœci w
byciu ojcem „têpaka”.

17,22 Tutaj po raz kolejny dowiadujemy siê, ¿e
stan umys³owy cz³owieka ma wiele wspólnego ze
zdrowieniem z choroby albo rehabilitacj¹ po wypadku.
Radosne nastawienie jest bardzo pomocne w
uzdrowieniu. Przygnêbiony, niepocieszony duch
wysysa si³y ¿yciowe cz³owieka.

W przypisie do tego wersetu t³umaczenie
Berkeleya podaje: „Terapia na czasie – niezrównana”.

Wspó³czeœni lekarze mówi¹ nam, ¿e serdeczny
œmiech to wspania³e æwiczenie. Gdy wybuchasz
rubasznym parskiem, przepona obni¿a siê, a p³uca
rozszerzaj¹, zwiêkszaj¹c iloœæ pobieranego tlenu.
Jednoczeœnie, rozci¹gaj¹c siê na boki, przepona
delikatnie, rytmicznie masuje twoje serce. Z kolei
ten szlachetny organ odpowiada szybszym i
mocniejszym biciem. Przyspiesza siê kr¹¿enie.
W¹troba, ¿o³¹dek, trzustka, œledziona i pêcherz
moczowy doznaj¹ pobudzenia. Ca³y system zostaje
delikatnie o¿ywiony. Wszystko to potwierdza
zdanie na temat œmiechu staro¿ytnego greckiego
mêdrca, Arystotelesa, sprzed ponad 2000 lat: „To
æwiczenie fizyczne cenne dla zdrowia”

28
.

Ale nie ka¿dy œmiech jest zdrowy. Howard Pollis,
profesor psychologii na Uniwersytecie Tennesse,
donosi, ¿e gdy œmiech i uœmiech wykorzystywane s¹
w sposób agresywny – aby kogoœ wyœmiaæ,
wyszydziæ, zak³opotaæ – s¹ one niezdrowe i tak
naprawdê mog¹ bardziej zaszkodziæ œmiej¹cemu siê
ni¿ temu, z którego on siê wyœmiewa.

Przygnêbiony duch wysusza cia³o. Blake Clark
zgadza siê:

Emocje mog¹ wywo³aæ chorobê. Mog¹ sprawiæ,
¿e w³osy bêd¹ wypadaæ garœciami, sprowadziæ
rozsadzaj¹ce bóle g³owy, zatkaæ drogi oddechowe,
wywo³aæ ³zawienie i katar alergiczny lub
astmatyczny, œcisn¹æ gard³o zapaleniem krtani,
sprawiæ, ¿e na skórze pojawi siê wysypka, a nawet
powodowaæ wypadanie zêbów. Emocje mog¹
nêkaæ narz¹dy wewnêtrzne wrzodami i
zapaleniami; u kobiet doprowadzaæ do poronieñ,
a u mê¿czyzn do impotencji. A to jeszcze nie
wszystko. Emocje mog¹ zabiæ

29
.

17,23 Bezbo¿ny przyjmuje ³apówki
ukradkiem, aby wp³yn¹æ na decyzjê sêdziego.

17,24 Cz³owiek roztropny stawia sobie za cel
m¹droœæ i d¹¿y do niej bez rozgl¹dania siê na boki.
G³upiec nie ma sprecyzowanej ambicji. Zamiast szukaæ
m¹droœci, co wymaga zdyscyplinowania, b³¹dzi
oczyma po ca³ym Bo¿ym œwiecie, fantazjuj¹c.

17,25 Jednym z najsmutniejszych przypadków
rodzicielstwa jest posiadanie dziecka, które nie
przynosi nic oprócz zmartwienia i goryczy.

17
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17,26 Ju¿ nawet wymierzyæ grzywnê
niewinnemu nie jest rzecz¹ dobr¹, a ch³ostaæ
szlachetnych jest wbrew prawu, a przecie¿ takie
rzeczy dziej¹ siê ka¿dego dnia.

17,27 Kto oszczêdza swych s³ów, jest
rozs¹dny, a kto zachowuje spokój ducha, jest
roztropny. Gniewna mowa i porywczoœæ zdradzaj¹
p³ytkoœæ charakteru.

17,28 Nie mo¿na poznaæ g³upca po wyrazie jego
twarzy. Nawet on mo¿e wygl¹daæ na m¹drego. „Z
zamkniêtymi ustami mo¿na by go wzi¹æ za
rozs¹dnego” (Moffatt).

„Czasami”, pisze James G. Sinclair, „lepiej jest
trzymaæ usta na k³ódkê i pozwoliæ ludziom zastanawiaæ
siê czy jesteœ g³upcem, ni¿ otworzyæ je i rozwiaæ
wszelkie w¹tpliwoœci”.

18,1 Trudnoœæ tego przys³owia widaæ choæby po
du¿ych rozbie¿noœciach w jego interpretacji.

Za ¿¹dz¹ idzie odludek i z ka¿d¹ rad¹ wojuje
(BT). Jest to uparciuch, który post¹pi po swojemu,
nawet jeœli k³óci siê to ze sprawdzon¹ wiedz¹ i
uznanymi metodami. W zadufaniu œmieje siê w twarz
zdrowej m¹droœci.

T³umaczenie RSV jest ca³kiem inne: „Ten, kto
jest alienowany, szuka pretekstów, by sprzeciwiæ siê
zdrowej radzie”. Inaczej mówi¹c, cz³owiek, który jest
wy³¹czony ze spo³ecznoœci, szuka wymówek, by
usprawiedliwiæ swoje nieodpowiedzialne zachowanie.

T³umaczenie Knoxa jest doœæ podobne i nie
wymaga wyjaœnieñ: „Nikt nie znajduje pretekstów
tak szybko jak ktoœ, kto zerwa³by wiêŸ z przyjacielem.
Ten nieustannie jest winny”.

¯ydowscy komentatorzy rozumiej¹ to przys³owie
jako pochwa³ê dla ¿ycia w oddzieleniu od grzechu i
g³upoty. Cz³owiek, który tak czyni, pragnie wy¿szego
dobra i zajmuje siê prawdziw¹ m¹droœci¹. Jednak taka
interpretacja jest nieprawdopodobna, choæ
przedstawiony w ten sposób pogl¹d jest prawdziwy.

18,2 G³upiec nie chce s³uchaæ ludzi posiadaj¹cych
roztropnoœæ, ale jest zainteresowany wy³¹cznie
opowiadaniem o tym, co ma na sercu, albo
pokazywaniem, kim jest.

18,3 W œlad za wystêpnym idzie pogarda,
wraz z godnym pogardy – hañba. To inny sposób
powiedzenia, ¿e widoczna go³ym okiem hañba depcze
po piêtach wewnêtrznej nieprawoœci i pod³oœci.

18,4 Ogólnie rzecz bior¹c, s³owa ust cz³owieka
nie zdradzaj¹ go. S¹ one g³êbokimi wodami
ukrywaj¹cymi jego prawdziwe myœli i motywacje.

Na zasadzie kontrastu fontanna m¹droœci to
tryskaj¹cy, bystry potok. Mo¿na powiedzieæ, ¿e
przes³anie m¹droœci jest jasne i przejrzyste.

Moffatt s¹dzi, ¿e werset ten okreœla s³owa m¹drego

jako g³êboki staw, p³yn¹cy strumieñ i Ÿród³o ¿ycia.
S¹ one g³êbokie, nie p³ytkie, p³yn¹, a nie s¹ s³one i
odœwie¿aj¹, a nie s¹ bez smaku.

18,5 Bóg potêpia tutaj naginanie s¹dów
moralnych. Braæ stronê winnego to w efekcie
tolerowaæ jego nieprawoœæ. Pozbawianie niewinnych
sprawiedliwoœci jest, jak je nazwa³ Lowell, stawianiem
Prawdy na szafocie a Z³a na tronie.

18,6 Krzykliwy g³upiec zawsze stara siê wywo³aæ
bójkê albo œci¹gn¹æ k³opoty. Pijak siê w tym
specjalizuje, ale jedyne, co udaje mu siê osi¹gn¹æ, to
podbite oko, rany i zadrapania.

18,7 Mowa g³upca jest jego zgub¹. Harde,
obsceniczne s³owa doprowadzaj¹ go ostatecznie do
ruiny.

18,8 S³owa obmówcy (BG) s¹ jak smako³yki;
s³uchacze poch³aniaj¹ je z ¿ywym zainteresowaniem.
Tak jakby mówili: „Mmm… Niez³e… Powiedz coœ
wiêcej”.

18,9 Cz³owiek leniwy albo niedba³y ma wiele
wspólnego ze szkodnikiem. Obydwaj wywo³uj¹
wielkie zamieszanie i zniszczenie. Griffiths ostrzega:

Wiemy, ¿e to niedbalstwo przy produkcji
samochodów, samolotów, budynków itp. jest
przyczyn¹ œmiertelnych wypadków. Stosuje siê to
tak¿e do niektórych urzêdów oraz do przywództwa
w Koœciele, gdzie zaniedbania obowi¹zków mog¹
doprowadziæ do zaburzenia spo³ecznoœci. Koœció³
mo¿e siê zdezintegrowaæ zarówno przez g³upie
niedbalstwo oraz lenistwo, jak i przez atak szatana

30
.

18,10 Imiê Pana przedstawia Jego samego. Pan
jest miejscem schronienia i ochrony dla tych, którzy
Mu ufaj¹. Dlatego w chwili pojawienia siê okropnej
pokusy wezwij imiê Pana, a On zachowa ciê od
grzechu.

18,11 Bogacz ufa swojemu mieniu, ¿e ono go
ochroni. W jego wyobra¿eniu pos³u¿y ono jako
wysoki mur, który zabezpieczy go przed ka¿dego
rodzaju niebezpieczeñstwem. Ale jego bogactwa
zawodz¹, kiedy najbardziej ich potrzebuje.

Werset 10 to fakt; werset 11 to fikcja.
Sprawiedliwy z wersetu 10 pok³ada zaufanie w
faktach, a bogacz z wersetu 11 w fikcji.

18,12 Duma stoi jedn¹ nog¹ w grobie, a drug¹ na
skórce od banana. Pokora bezpiecznym krokiem
zmierza ku chwale. William Law zarysowuje ten
kontrast bardzo ostro: „Nie patrz na dumê jedynie
jako nieprzystaj¹ce ci zachowanie, a na pokorê jako
szlachetn¹ cechê – pierwsze to tylko piek³o, a drugie
tylko niebo”.

18,13 Nale¿y poznaæ wszystkie fakty, zanim
wypowie siê swoje zdanie. W innym wypadku
doznamy zawstydzenia, kiedy zostan¹ ujawnione

17, 18
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szczegó³y. Ka¿dy problem – ka¿dy rozwód, ka¿da
sprzeczka itd. ma dwie strony. Nie zgadzaj siê z jedn¹
osob¹, jeœli nie us³ysza³eœ zdania drugiej.

18,14 Duch cz³owieka jest w stanie znieœæ ró¿ne
rodzaje niedomagañ fizycznych, ale kiedy on jest
strapiony, du¿o trudniej to wytrzymaæ. Problemy
emocjonalne s¹ czêsto powa¿niejsze ni¿ cierpienia
fizyczne.

Dr Paul Adolph opowiada o pewnej starszej
pacjentce, która po z³amaniu biodra wraca³a do
zdrowia w szpitalu. Po wyjœciu przeniesiono j¹ do
domu starców. W ci¹gu kilku godzin jej stan ogólnie
siê pogorszy³ i w nieca³y dzieñ zmar³a – „nie z powodu
z³amanego biodra, ale z powodu z³amanego serca”31 .

Cz³owiek, który z wielk¹ godnoœci¹ przetrwa³
obóz koncentracyjny, odkry³ po uwolnieniu, ¿e to
jego w³asny syn doniós³ na niego. „To odkrycie
powali³o go na kolana i zmar³. Potrafi³ znieœæ atak
wroga, ale atak kogoœ, kogo kocha³, zabi³ go”.

18,15 M¹dry cz³owiek nigdy nie osi¹ga takiego
stanu, ¿e przestaje siê uczyæ. Jego umys³ jest zawsze
otwarty na wskazówki, a jego ucho wra¿liwe na
wiedzê.

18,16 £apówka albo „prezent”, który daje
cz³owiek, kupuje mu spotkanie z tymi, na których
chce wp³yn¹æ.

Prawd¹ jest równie¿, zgodnie z tym, jak czasami
u¿ywa siê tego przys³owia, ¿e duchowy dar zapewnia
cz³owiekowi mo¿liwoœci jego sprawowania. Je¿eli
na przyk³ad ktoœ potrafi nauczaæ albo zwiastowaæ
S³owo, bêdzie mia³ mnóstwo otwartych drzwi. Nie o
to tu jednak chodzi.

18,17 Gdy ktoœ opowiada swoj¹ wersjê zdarzeñ,
wydaje siê ona bardzo przekonuj¹ca i ³atwo w ni¹
uwierzyæ. Ale gdy przychodzi jego przeciwnik i
zadaje mu kilka podstawowych pytañ, mo¿e siê
okazaæ, ¿e ostatecznie rzecz bior¹c racja nie do koñca
le¿a³a po jego stronie.

18,18 Kiedy wierz¹cy w ST rzucali losy, tak
naprawdê zwracali siê do Pana, ¿eby za³atwi³ sprawy,
w których czuli siê niekompetentni. Los stanowi³
sprawiedliwe i pokojowe rozwi¹zanie sporów
pomiêdzy potê¿nymi stronami, które mog³yby w
innym przypadku uciec siê do u¿ycia si³y.

My równie¿ powinniœmy pozwoliæ Panu
ostatecznie rozwi¹zywaæ nasze problemy z innymi.
Mo¿emy to natomiast czyniæ nie przez rzucanie losów,
ale przez czytanie Biblii i okazywanie jej
pos³uszeñstwa, wyznawanie sobie nawzajem naszych
win, modlitwê oraz wewnêtrzne œwiadectwo Ducha.

18,19 Czêsto najtrudniej jest naprawiæ relacje po
k³ótniach z najbli¿szymi. £atwiej jest podbiæ
ufortyfikowane miasto ni¿ doprowadziæ do pojednania

pomiêdzy obra¿onymi (BT) braæmi. Ich k³ótnia (BT)
jest jak zasuwy pa³acu – zimna, prosta i nie do
przejœcia. Wojny domowe s¹ zawsze najbardziej
gorzkie.

18,20 Czasami mówi siê, ¿e ludzie karmi¹ siê
swoimi s³owami. Je¿eli by³y to dobre s³owa, przynios¹
zadowolenie. Cz³owiek zostanie nagrodzony zgodnie
z charakterem jego mowy.

18,21 Jêzyk ma wielki potencja³ zarówno do
dobrego, jak i do z³ego. Ci, którzy lubi¹ czêsto z niego
korzystaæ, musz¹ byæ gotowi ponieœæ konsekwencje.

18,22 Przed s³owem „¿onê” w domyœle znajduje
siê „dobr¹”. Cz³owiek, który znalaz³ dobr¹ ¿onê,
znalaz³ skarb (NKJV). Gdy udaje mu siê znaleŸæ
pobo¿n¹, pomocn¹ ma³¿onkê, jest to znak Bo¿ej
przychylnoœci.

18,23 Ubodzy ludzie czêsto mówi¹ g³osem
³agodnym, pokornym, b³agalnym. Bogaci natomiast
mog¹ odpowiadaæ surowo i byæ w³adczy. Ale nie
wszyscy bogacze maj¹ z³e maniery!

18,24 Po raz kolejny spotykamy przys³owie z
wieloma mo¿liwymi interpretacjami.

Cz³owiek, który ma przyjació³, sam musi byæ
przyjacielski (NKJV). Je¿eli pos³u¿ymy siê
t³umaczeniami KJV i NKJV chodzi o to, ¿e
przyjacielskie nastawienie zdobywa przyjació³ i ¿e
niektórzy z nich s¹ bli¿si ni¿ inni.

NASB, ASV, NKJV marg. oraz JND mówi¹,
¿e cz³owiek, który ma wielu przyjació³, upadnie, ale
jest taki przyjaciel, który jest bardziej przywi¹zany
ni¿ brat.

Oznacza to, ¿e lepiej jest mieæ jednego
prawdziwego przyjaciela ni¿ bandê takich, którzy
tylko zwodz¹ cz³owieka.

RSV podaje: „S¹ przyjaciele, którzy udaj¹ przyjació³,
ale jest i przyjaciel, który jest bardziej przywi¹zany ni¿
brat”. Mamy tu kontrast pomiêdzy przyjaŸni¹, gdy
wszystko siê uk³ada oraz tak¹ „na dobre i na z³e”.

Na szczêœcie wiêkszoœæ t³umaczeñ jest zgodna co
do drugiej linijki – ¿e jest przyjaciel bardziej
przywi¹zany ni¿ brat. G. Campbell Morgan pisze:

Wszelkie rozwa¿ania tego wspania³ego wersetu
prowadz¹ nas ostatecznie w jedno miejsce, do jednej
osoby. On jest przyjacielem grzeszników. Tutaj
koñcz¹ siê komentarze. Niech serce podziwia i
uwielbia

32
.

19,1 Widzimy tu kontrast pomiêdzy kimœ ubogim,
kto jest uczciwy a nieuczciwym (i byæ mo¿e bogatym)
g³upcem, który zniekszta³ca prawdê. Osoba uboga
pod ka¿dym wzglêdem przewy¿sza g³upca, ma siê
ona lepiej od niego.

19,2 Zaiste duszy bez umiejêtnoœci nie dobrze
(BG). Cz³owiek o takiej duszy wie, co chce uczyniæ,

18, 19
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ale nie wie jak, wiêc zabiera siê za to
nieprzygotowany.

Poœpiech tylko mno¿y nieszczêœcia. Ktoœ za
bardzo siê spieszy, ¿eby zapytaæ o wskazówki albo o
sposób ich wype³niania, wiêc gubi siê na drodze i
krêci siê w kó³ko.

19,3 Gdy ludzie narobi¹ ba³aganu w swoim ¿yciu,
zaczynaj¹ winiæ Pana. W ten w³aœnie sposób Adam
próbowa³ zrzuciæ winê na Boga, mówi¹c: „Kobieta,
któr¹ mi da³eœ, aby by³a ze mn¹…” (1M 3,12).

Odstêpstwo ma swoje korzenie w niemoralnym
postêpowaniu w znacznie wiêkszym stopniu ni¿ mo¿e
nam siê wydawaæ. Cz³owiek daje siê wci¹gn¹æ w
jak¹œ niemoralnoœæ, a potem zamiast wyznaæ i porzuciæ
ten grzech, odwraca siê od wiary chrzeœcijañskiej i
buntuje siê przeciwko Panu. W. F. Adeney
komentuje: „To potworne obarczaæ Bo¿¹ opatrznoœæ
konsekwencjami czynów, których On zabrania”.

19,4 Fakt, ¿e bogactwo zjednywa wielu
przyjació³, to dowód na egoizm wpisany w ludzkie
serce. Ubogiego opuszcza przyjaciel, który jest
zainteresowany relacjami przynosz¹cymi mu wiêksze
korzyœci.

19,5 Ktoœ, kto sk³ada fa³szywe œwiadectwo albo
w inny sposób okazuje nieuczciwoœæ, na pewno
zostanie ukarany przez Pana, nawet je¿eli w tym ¿yciu
nigdy nie zostanie z³apany.

19,6 Mo¿ny oznacza tutaj osobê hojn¹ i potê¿n¹.
Wielu próbuje pielêgnowaæ relacje z tak¹ osob¹,
pragn¹æ zyskaæ jej przychylnoœæ. Ludzie zwykle
zaprzyjaŸniaj¹ siê z tymi, na których maj¹ nadziejê
skorzystaæ.

19,7 Krewni ubogiego czêsto go opuszczaj¹.
Tym bardziej jego przyjaciele traktuj¹ go ch³odno.
B³agalnie apeluje do nich o pomoc i wspó³czucie, ale
trzymaj¹ siê od niego z dala.

19,8 Szukanie m¹droœci i rozumu to rodzaj
oœwieconego zainteresowania w³asn¹ osob¹.
Natomiast trzymanie siê roztropnoœci i rozs¹dku to
pewna droga do sukcesu.

19,9 Nie powinniœmy dziwiæ siê czêstotliwoœci
z jak¹ pojawia siê to przys³owie. W koñcu jedno z
dziesiêciu przykazañ dotyczy krzywoprzysiêstwa
(2M 20,16).

19,10 G³upiemu nie przystoi ¿ycie w
rozkoszach. Nie wie on, jak siê zachowywaæ w
œwiecie kultury i subtelnoœci. Tak samo niewolnik
nie ma pojêcia, jak postêpowaæ, gdy zajmuje
przywódcz¹ pozycjê i arogancko traktuje swoich
wczeœniejszych zwierzchników.

19,11 Cz³owiek rozs¹dny umie kontrolowaæ swój
gniew. Gdy ktoœ wyrz¹dza mu jak¹œ krzywdê, potrafi
w cierpliwoœci o tym zapomnieæ. Œwietnie ilustruje

to przys³owie wielkie serce, jakie Dawid tak czêsto
okazywa³ Saulowi.

19,12 Gniew króla, jak pomruk lwa ostrzega
przestêpców o czekaj¹cym ich niebezpieczeñstwie.
Jego ³aska okazywana tym, którzy s¹ pos³usznymi
poddanymi jest tak ³agodna i odœwie¿aj¹ca jak rosa
na trawie.

19,13 Dwie rzeczy, które sprawiaj¹, ¿e ¿ycie
domowe jest godne po¿a³owania, to oporny syn i
zrzêdliwa kobieta. Ten przynosi swojemu ojcu
smutek, ta jest tak denerwuj¹ca jak stale ciekn¹ca
woda kapi¹ca na coœ metalowego.

19,14 Posiad³oœci i pieni¹dze mo¿esz
odziedziczyæ po rodzicach, ale tylko Pan mo¿e ci
zapewniæ roztropn¹ ¿onê.

Przypomina nam to o romansowym wrêcz
ma³¿eñstwie Izaaka i Rebeki, o którym zosta³o
powiedziane: „Od Pana ta rzecz wysz³a” (1M 24,50).
By³o to ma³¿eñstwo przygotowane w niebie.

19,15 Lenistwo jest jak œrodek, który pogr¹¿a
w g³êboki sen. Cz³owiek gnuœny igra z ubóstwem i
bêdzie cierpieæ g³ód.

Odnosi siê to równie¿ do studiowania Biblii oraz
modlitwy.

19,16 Ten, kto jest pos³uszny przykazaniu Pana,
robi to, co na d³u¿sz¹ metê zarówno pod wzglêdem
fizycznym, jak i duchowym, jest dla niego najlepsze.
Ten, kto ¿yje nierozwa¿nie i beztrosko, umrze.

19,17 Dawanie ubogim to po¿yczanie Panu. Bóg
nie tylko odp³aci po¿yczon¹ iloœæ, ale do³o¿y do tego
jeszcze dobry procent. Nawet kubek zimnej wody
dany w Jego imieniu zostanie nagrodzony (Mt 10,42).
Henry Bosch ilustruje to nastêpuj¹co:

Ojciec da³ kiedyœ swojemu synowi pó³ dolara,
mówi¹c, ¿e mo¿e z nim zrobiæ, co bêdzie chcia³.
Gdy póŸniej zapyta³ o te pieni¹dze, dowiedzia³ siê,
¿e ch³opiec je komuœ po¿yczy³. „Czy dosta³eœ dobre
porêczenie?”, docieka³ ojciec. „Tak, da³em je
biednemu ¿ebrakowi, który wygl¹da³ na
g³odnego”. „Ale z ciebie g³uptas. Nigdy ich nie
odzyskasz!”. „Ale tato, mam dobre porêczenie, bo
Biblia mówi, ¿e kto daje ubogiemu, po¿ycza Panu”.
Przemyœlawszy to, ten wierz¹cy ojciec by³ tak
zadowolony, ¿e da³ swojemu synowi kolejne pó³
dolara. „Widzisz?”, stwierdzi³ malec, „Mówi³em
ci, ¿e odzyskam te pieni¹dze. Nie spodziewa³em
siê tylko, ¿e tak szybko”

33
.

Tracimy, co na siebie wydajemy,
Lecz jako skarb zachowujemy,
To, co Tobie oddajemy,
Panie wszystkiego.

– Christopher Wordsworth

19,18 Karæ swego syna, póki jeszcze jest m³ody
i chce siê uczyæ. Kara cielesna wymierzana
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sprawiedliwie i w atmosferze prawdziwej mi³oœci nie
zaszkodzi mu, ale przeciwnie, oka¿e siê niezwykle
po¿yteczna.

Druga linijka: „nie sk³aniaj serca ku
zniszczeniu”, oznacza, ¿e nie powinno siê pozwalaæ,
aby z powodu braku karania ¿ycie dziecka zosta³o
zniszczone. Pob³a¿liwoœæ to okrucieñstwo. Werset ten
mo¿e równie¿ oznaczaæ: „Nie wpadaj we wœciek³oœæ,
¿eby nie by³o zagro¿enia, ¿e ukarzesz go za mocno”.

19,19 Cz³owiek zapalczywy zap³aci za to. Nawet
jeœli zachowa siê go od konsekwencji jego
porywczoœci, nied³ugo znowu znajdzie siê w takiej
samej sytuacji, a ty bêdziesz musia³ powtórzyæ to,
co dla niego zrobi³eœ.

19,20 Wczeœnie s³uchaj zdrowej rady i
przyjmuj karcenie, abyœ by³ m¹dry w póŸniejszym
¿yciu. Jak ktoœ powiedzia³: „M¹droœæ to inwestycja
d³ugoterminowa”.

19,21 Cz³owiek ma ró¿nego rodzaju zamys³y,
lecz to plany Pana siê spe³niaj¹. „Do cz³owieka nale¿y
jego nieprawoœæ, a do Pana nale¿y spe³nianie woli”.
W ostatecznym rozrachunku cz³owiek nie mo¿e zrobiæ
nic przeciwko prawdzie (2Kor 13,8).

19,22 T³umaczenie tego wersetu w wydaniu
Darby’ego jest bezcenne: „Urokiem cz³owieka jest
jego dobroæ; ubogi jest lepszy ni¿ k³amca”. Cech¹,
która sprawia, ¿e cz³owiek staje ci siê bliski, jest jego
dobroæ. To z jej powodu ludzie chc¹, aby by³ ich
przyjacielem. Ubogi, który nie ma nic do zaoferowania
poza wspó³czuciem, jest lepszy ni¿ bogacz, który
obiecuje pomoc, ale jej nie udziela.

19,23 BojaŸñ Pana to œcie¿ka do ¿ycia. Ten,
kto j¹ ma, ma wszelkie powody do zadowolenia.
Nie przemo¿e go ¿adna klêska.

19,24 Leniwy zanurza rêkê w misie, lecz do
ust jej nie podnosi. Siêga rêk¹ do miski z chipsami,
ale jest zbyt leniwy, by wsadziæ je sobie do ust.

19,25 Nawet je¿eli uderzysz szydercê, niczego
siê on nie nauczy, ale mo¿e przynajmniej zrobi to
wra¿enie na kimœ, kto bêdzie siê temu przygl¹da³ i ten
ktoœ wyci¹gnie z tego jak¹œ lekcjê. Przypomina to 1
Tymoteusza 5,20: „Tych, którzy grzesz¹, strofuj
wobec wszystkich, aby te¿ inni siê bali”.

Nie trzeba biæ rozumnego. Wystarczy ¿ebyœ
skarci³ go s³ownie, a naprawi swój b³¹d i czegoœ siê
przy tym nauczy.

19,26 Syn, który Ÿle traktuje albo oczernia (Berkeley)
ojca i wypêdza z domu matkê, jest bezwstydny i
sprowadza hañbê na swoich rodziców. Piêkne
podziêkowanie za wszystko, co dla niego zrobili!

19,27 To przys³owie jest jak diament; jak by go
nie obróciæ, œwieci nowym œwiat³em. Trzy najbardziej
prawdopodobne interpretacje to:

KJV: „Œwietna rada dla m³odych ludzi w szko³ach
i na studiach, gdzie atakuje siê Bibliê: Lepiej poœwiêciæ
karierê ni¿ poddaæ siê niezliczonym w¹tpliwoœciom i
wypieraniu siê Chrystusa”.

RSV i Berkeley podaj¹: „Synu mój, przestañ
s³uchaæ wskazówek tylko po to, ¿eby odejœæ od s³ów
m¹droœci”. Nie ma sensu zdobywaæ dobrego
wychowania, jeœli nie bêdzie siê mu pos³usznym. To
marnowanie czasu zarówno ucznia, jak i nauczyciela,
a do tego powiêkszanie poczucia winy. „Lepiej nie
wiedzieæ, ni¿ wiedz¹c, nie wype³niaæ”.

Trzecia interpretacja to ostrze¿enie: Synu mój,
gdy zaprzestaniesz s³uchaæ napomnieñ, oddalisz
siê od s³ów m¹droœci.

19,28 Bezecny œwiadek szydzi ze
sprawiedliwoœci. Poza sytuacjami, w których to on
jest s¹dzony. Przypomina on s³owa Elifaza – opis
cz³owieka, który pije nieprawoœæ jak wodê (Job 15,16).

19,29 Gdy naœmiewcy i g³upcy odgrywaj¹ swoje
role w teatrze œwiata, s¹d czeka za kulisami. Gdy
tylko opadnie kurtyna, dojdzie do nieuniknionej
konfrontacji.

20,1 Wino to rzeczywiœcie szyderca, ale tutaj
chodzi o to, ¿e czyni ono szyderców z ludzi. Mocny
trunek zamienia ich w uczestników k³ótni.

Wino robi siê z winogron, natomiast mocny
trunek ze zbo¿a. Obydwa zwodz¹ ludzi. Najpierw
pij¹ oni „bo jest okazja”, póŸniej bez okazji, a¿ w
koñcu staj¹ siê alkoholikami. Próbuj¹ wówczas
pozbyæ siê tego na³ogu, ale wi¹¿e ich on niczym
³añcuch. Chrystus daje moc zerwania tego ³añcucha,
ale najpierw cz³owiek musi pragn¹æ Jego wyzwolenia.

20,2 Kiedy król jest z³y, strach rozchodzi siê po
ca³ym jego dworze. Strach ten jest jak pomruk lwa,
ostrze¿enie przed niebezpieczeñstwem. Ten, kto
rozgniewa króla, bierze w³asn¹ duszê w swoje rêce.

Lekcja dla nas zawarta jest w Rzymian 13,4: „Jest
ona (tj. w³adza) bowiem na s³u¿bie u Boga, tobie ku
dobremu. Ale jeœli czynisz Ÿle, bój siê, bo nie na pró¿no
miecz nosi, wszak jest s³ug¹ Boga, który odp³aca w
gniewie temu, co czyni Ÿle”.

20,3 Osoba, której nale¿y siê chluba, stawia sobie
za cel trzymaæ siê z dala od k³ótni. G³upiec jest
zadowolony tylko wtedy, gdy siê z kimœ wadzi.

20,4 Czas orki w Izraelu przypada na listopad i
grudzieñ, kiedy wiatr wieje zwykle z pó³nocy. Leñ,
nie podejmuj¹c ¿adnego dzia³ania, wymawia siê
zimnem. Bez orki nie ma zasiewu, a bez zasiewu nie
ma ¿niw. Przyjdzie czas, ¿e bêdzie na swym polu
szuka³ ziarna i zastanawia³ siê, czemu nie obrodzi³o.

20,5 Czêsto ludzkie myœli i zamierzenia s¹ ukryte
g³êboko w jego umyœle. Nie pozwala im on wydostaæ
siê na powierzchniê. Lecz cz³owiek roztropny wie,
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jak je wyci¹gn¹æ za pomoc¹ m¹drych pytañ. I tak na
przyk³ad dobry duszpasterz mo¿e pomóc wydobyæ
na œwiat³o dzienne z³e myœli i jakoœ im zaradziæ.

20,6 Nie trudno o takich, którzy twierdz¹, ¿e s¹
lojalni, ale trudno znaleŸæ ludzi, którzy naprawdê s¹
wierni (NKJV). Pomiêdzy tym, kim jesteœmy
naprawdê, a tym, za kogo chcemy, by uwa¿ali nas
ludzie, jest spora ró¿nica. To ró¿nica pomiêdzy
„osob¹” a „osobowoœci¹”.

20,7 Sprawiedliwy postêpuje nienagannie i
uczciwie. Jego dzieci  otrzymuj¹ szlachetne
dziedzictwo i korzystaj¹ z przyk³adu jego ¿ycia.

20,8 Król siedz¹cy na sêdziowskim tronie
swym spojrzeniem przesiewa wszelkie z³o. Kiedy
Chrystus zasi¹dzie na tronie s¹du, Jego
wszystkowidz¹ce oczy jak p³omienie ognia na wskroœ
przejrz¹ wszelkie pozory i bêd¹ przesiewaæ i oddzielaæ
prawdê od fa³szu.

20,9 W³asne wysi³ki nie zapewni¹ nikomu
oczyszczenia od grzechu. Któ¿ mo¿e powiedzieæ:
Oczyœci³em swoje serce, jestem wolny od grzechu?
Je¿eli ktoœ uwa¿a, ¿e jest czysty, jest ofiar¹ zwyk³ego
oszustwa.

Ale w drogocennej krwi Chrystusa jest
rzeczywiste oczyszczenie. Prawdziwie wierz¹cy
„wyprali szaty swoje, i wybielili je we krwi Baranka”
(Obj 7,14).

Krew, co naby³a nam uwolnienie
I szkar³at grzechów obmy³a!
Niech niebo z ziemi¹ grzech taki znajd¹
Którego by nie oczyœci³a.

– Augustus M. Toplady

20,10 Bóg nienawidzi k³amliwych miar. Oznacza
to wszelkie nieuczciwe sposoby wzbogacania siê
kosztem innych, takie jak przyciskanie szali przez
rzeŸnika podczas wa¿enia miêsa, a nawet stawianie
innym wy¿szych wymagañ ni¿ sobie samemu.

20,11 Charakter cz³owieka objawia siê wczeœnie.
Niektóre dzieci s¹ nieznoœne, podczas gdy inne mo¿na
by przy³o¿yæ do rany. „Dziecko to ojciec cz³owieka”.
W doros³oœæ wnosi ono zarówno dobre, jak i z³e
cechy, które wykszta³ci³o w sobie za m³odu.

20,12 Bóg stworzy³ ucho, które s³yszy i oko,
które widzi. Oznacza to tyle, ¿e nale¿¹ one do Niego
i ¿e nale¿y ich u¿ywaæ dla Jego chwa³y.

20,13 Nie dogadzaj sobie zbytnio ze spaniem,
¿ebyœ nie wyl¹dowa³ na ulicy. Podnieœ siê i zabierz
siê za robotê. Zarobisz na czynsz, jedzenie, a do tego
bêdziesz móg³ ³o¿yæ na dzie³o Pana.

20,14 To stara sztuczka kupuj¹cego. Patrzy on na
u¿ywany samochód, narzeka na rysy, starte bie¿niki,
g³oœny silnik i ohydny kolor. „Liche to, liche!”.
Sprzedawca nie zdawa³ sobie sprawy, ¿e jego

samochód by³ tak¹ kup¹ z³omu. Naiwnie spuszcza z
ceny. Kupuj¹cy daje mu pieni¹dze, a gdy odchodzi
chwali siê znajomym, jak¹ znalaz³ okazjê.

20,15 Ktoœ mo¿e nosiæ bi¿uteriê ze z³ota i
drogich kamieni, ale najlepsz¹ ozdob¹ jest m¹dra
mowa. Noœ j¹!

20,16 WeŸ szatê tego, kto rêczy³ za obcego, i
bierz od niego zastaw, gdy daje porêkê za
cudzoziemców. Ktoœ, kto jest na tyle g³upi, ¿eby
rêczyæ za ludzi, których nie zna, to dla nas spore ryzyko
kredytowe. Robi¹c z nim interesy, musimy siê
upewniæ, ¿e ma spore zabezpieczenie finansowe, w
razie gdyby odmówi³ sp³aty albo zbankrutowa³. Rada
ta jest szczególnie po¿yteczna, gdy osoba, za któr¹
ten ktoœ rêczy, jest niemoralna.

20,17 Wszelkie bogactwo zdobyte nieuczciwie
mo¿e przynieœæ okresow¹ satysfakcjê, lecz w
ostatecznym rozrachunku okazuje siê tak
nieprzyjemne i irytuj¹ce jak piasek w ustach. S³owa
te piêtnuj¹ fa³szowanie zeznañ podatkowych, nabijanie
kosztów, przekupywanie urzêdników, nieuczciwe
oznaczanie i reklamowanie produktów.

20,18 Przed podejmowaniem jakichkolwiek
planów wypytywanie o radê jest rzecz¹ po¿¹dan¹.
¯aden genera³ nie udaje siê na wojnê bez konsultacji
z innymi ekspertami.

20,19 Plotka niszczy zaufanie. Wiêc nie zadawaj
siê z pleciug¹, poniewa¿ je¿eli przy tobie mówi Ÿle o
innych, mo¿esz byæ pewien, ¿e to samo robi w innym
towarzystwie na twój temat.

20,20 Pod prawem Moj¿eszowym przeklinanie
rodziców grozi³o kar¹ œmierci (2M 21,17). M³odzi
ludzie, którzy z wrogoœci¹ odnosz¹ siê do swoich
rodziców, powinni siê nad tym zastanowiæ. Je¿eli ta
zgorzknia³oœæ nie zostanie zlikwidowana, doprowadzi
do okresowego zapomnienia na ziemi i do wiecznej
zguby.

20,21 Syn marnotrawny szybko odebra³ swoj¹
czêœæ dziedzictwa i równie szybko j¹ straci³. Ale to
przys³owie odnosi siê te¿ do wszelkich sposobów
szybkiego bogacenia siê. £atwo przysz³o, ³atwo posz³o.

20,22 Nie szukaj zemsty na nieprzyjacio³ach.
Zemsta nale¿y do Pana. On odp³aci. Polegaj na Panu.
On uwolni ciê i wstawi siê za tob¹.

20,23 Adam Clarke pracowa³ kiedyœ dla handlarza
jedwabiem, który zasugerowa³, ¿eby naci¹ga³ on
tkaninê, kiedy odmierza j¹ dla klienta. Odpowiedzia³
on: „Mo¿e pana jedwab siê rozci¹ga, ale moje sumienie
nie”. Wiele lat póŸniej Bóg uhonorowa³ jego
uczciwoœæ, pozwalaj¹c mu napisaæ powszechnie
wykorzystywany komentarz do Biblii.

20,24 Werset ten podkreœla Bo¿¹ suwerennoœæ, a
nie ludzk¹ woln¹ wolê, choæ i jedno, i drugie ma
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znaczenie. Chodzi o to, ¿e Bóg panuje nad ludzkimi
sprawami i wie, co jest dla nas najlepsze. Dlatego
powinniœmy szukaæ u Niego wskazówek, a nie
próbowaæ kontrolowaæ w³asny los i kierowaæ kroki
na swoje drogi.

20,25 Sid³em dla cz³owieka jest nierozwa¿nie
œlubowaæ i zastanawiaæ siê dopiero po z³o¿eniu
œlubów. To niebezpieczne powierzyæ coœ Panu, a
potem mieæ w¹tpliwoœci. Zanim z³o¿ymy œlub,
powinniœmy siê upewniæ, ¿e jesteœmy w stanie go
spe³niæ i ¿e na pewno tego chcemy.

20,26 M¹dry król nie toleruje bezbo¿nych.
Sporz¹dza na nich ko³o (BT) m³ockarskie, to znaczy
oddziela ich od sprawiedliwych, prowadzi na s¹d i
karze.

20,27 Duch cz³owieka (BT) to w tym wersecie
ogólne odniesienie do sumienia. Otrzymaliœmy je od
Pana i jest ono lamp¹ (BT) rzucaj¹c¹ œwiat³o na
nasze myœli, motywacje, uczucia i postêpowanie.
Pochwala on i potêpia najg³êbiej skrywane myœli oraz
zamierzenia (zob. Rz 2,14–15).

20,28 Przywódca, którego charakteryzuj¹ mi³oœæ
i wiernoœæ, ma szacunek i poparcie poddanych.
Utrzymuje siê przy w³adzy nie przez tyraniê, ale przez
dobroæ.

20,29 Widoczn¹ chlub¹ m³odzieñców jest ich
si³a, podczas gdy siwe w³osy starców zwykle kojarzy
siê z m¹droœci¹ i doœwiadczeniem. Ka¿dy koœció³
potrzebuje zarówno si³y w s³u¿bie, jak i m¹droœci w
duszpasterstwie.

20,30 „Prêgi, rany lecz¹ z³o, a razy – g³êbie
wnêtrznoœci” (BT).

Chodzi tu prawdopodobnie o to, ¿e kara cielesna
ma pewn¹ wartoœæ w walce ze z³em moralnym. Gdy
portfel matki kusi, dziecko pamiêta ból ostatniego lania.

21,1 Tak jak kana³ kieruje strumieniem wody,
tak Pan zarz¹dza myœlami króla oraz jego czynami i
opanowuje je. To wielka zachêta dla chrzeœcijan
¿yj¹cych w styranizowanych pañstwach oraz dla
misjonarzy, którzy zanosz¹ ewangeliê do wrogich
krajów.

21,2 Cz³owiek nie jest odpowiedni¹ osob¹ do
oceniania w³asnej s³u¿by. S¹dzi on po pozorach. Pan
bada myœli i motywacje ludzkich serc.

21,3 Pan nie znajduje takiego upodobania w
ca³opaleniach i ofiarach jak w pos³uszeñstwie Jego
g³osowi (1Sm 15,22). Bóg nie jest mi³oœnikiem
rytua³ów. Tak naprawdê pragnie On wewnêtrznej
rzeczywistoœci.

21,4 Przys³owie to wymienia trzy rzeczy, które
s¹ grzechem w oczach Boga: dumne oczy, czyli
zewnêtrzny wyraz zarozumia³oœci, pyszne serce, czyli
jej wewnêtrzny rezerwuar oraz pochodniê

wystêpnych (BT), która mo¿e oznaczaæ ich
powodzenie, szczêœcie, ¿ycie albo nadziejê.

21,5 Ci, którzy pilnie pracuj¹, aby zarobiæ na swoje
utrzymanie, zostaj¹ zestawieni z tymi, którzy próbuj¹
wzbogaciæ siê w szybkim tempie. Pierwsi mog¹ byæ
pewni zysków; drudzy niedostatku.

21,6 Ci, którzy szukaj¹ bogactw w oszustwach
oraz w k³amliwym jêzyku, goni¹ za wiatrem. Œcigaj¹
coœ, co i tak im umknie, a oni tylko strac¹ ¿ycie.
Znajduj¹ siê w takiej samej sytuacji jak wêdrowiec
pêdz¹cy za fatamorgan¹ na pustyni. Okazuje siê ona
dla niego pu³apk¹ przywodz¹c¹ go do œmierci.

21,7 Rozbój wystêpnych porywa ich, gdy¿ nie
chc¹ czyniæ tego, co prawe. Wszechœwiatem rz¹dzi
zasada moralna, która gwarantuje, ¿e przemoc,
nieprawoœæ i niesprawiedliwoœæ nigdy, przenigdy nie
ujd¹ kary.

21,8 Krêta jest droga zbrodniarza, lecz
postêpowanie uczciwego jest proste. Poczucie winy
sprawia, ¿e cz³owiek k³amie, ukrywa siê, maskuje,
obawia i oszukuje. Ten, kto wyzna³ i porzuci³ swoje
grzechy, nie ma nic do ukrycia – mo¿e chodziæ w œwietle.

21,9 Domy opisywane w Biblii mia³y p³askie
dachy. Przys³owie to mówi, ¿e lepiej by³oby mieszkaæ
samotnie w jednym z niewielkich k¹tów takiego
dachu, mimo wystawienia na gor¹co, zimno, deszcz,
œnieg, wiatr i grad ni¿ ¿yæ we wspólnym domu z
kobiet¹ swarliw¹ i konfliktow¹. Burze na zewn¹trz
s¹ bardziej znoœne ni¿ te szalej¹ce wewn¹trz.

21,10 Dusza bezbo¿nego ca³y czas planuje jakieœ
nowe z³o, a d¹¿¹c do jego realizacji, nie okazuje on
litoœci bliŸniemu. Jego grzech jest rozmyœlny i
bezwzglêdny. Wspó³czesne socjologiczne wyjaœnienia
t³umacz¹ce przestêpstwa po prostu nie trzymaj¹ siê
kupy.

21,11 Nawet je¿eli szyderca nie wyci¹gnie lekcji
z kary, któr¹ otrzyma³, osoba naiwna, przygl¹daj¹ca
siê temu, weŸmie to sobie ku przestrodze. M¹dry nie
potrzebuje kary – jemu wystarczy zwyk³e pouczenie.

21,12 Sprawiedliwy Bóg baczy na dom
bezbo¿nika; wtr¹ca bezbo¿ników w nieszczêœcie.
Bóg uwa¿nie przygl¹da siê wszystkim posuniêciom
bezbo¿nych. W odpowiednim momencie w³¹cza
przycisk, który sprowadza na nich zag³adê.

21,13 Bogacz z £ukasza 16,19–31 nie
przejmowa³ siê tragicznym stanem ¿ebraka, który le¿a³
pod jego bram¹. W ¿yciu po œmierci on sam wo³a³ o
ulgê, ale jego proœba pozosta³a bez odpowiedzi.

21,14 Biblia czêsto stwierdza pewne fakty, nie
pochwalaj¹c ich. St¹d obserwacja, ¿e dar ze strony
winnego potrafi za³agodziæ gniew cz³owieka, a
wœciek³ego uspokaja upominek wciœniêty w jego
kieszeñ.

20, 21
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21,15 Sprawiedliwy raduje siê, gdy siê
wymierza sprawiedliwoœæ, lecz na z³oczyñców
pada strach. Prawdê tê ilustruje powtórne przyjœcie
Chrystusa. Bêdzie to czas ekstatycznej radoœci dla
odkupionych, ale u wszystkich innych wywo³a on
przera¿enie (2Tes 1,6–9).

21,16 Ksiêga Przypowieœci pe³na jest przyk³adów
ró¿nych ludzi. Ten tutaj, który zbacza z drogi, jest
jak tu³acz na Saharze grzechu. Ostatni raz widzimy
go spoczywaj¹cego w gromadzie umar³ych.

21,17 Zamiast zadowolenia i spe³nienia, które
obiecuj¹, zabawy i ¿ycie w luksusie (wino i olejek)
tylko ³upi¹ cz³owieka. Pozbawiaj¹ go one dóbr
finansowych i przyprawiaj¹ o ubóstwo duchowe.

21,18 W Izajasza 43,3 Bóg mówi, ¿e da³ Egipt
jako okup za swój lud, Izrael. Pan nagrodzi³ Cyrusa
za uwolnienie ̄ ydów, pozwalaj¹c mu posi¹œæ Egipt
oraz okoliczne królestwa.

W bardzo szerokim kontekœcie werset ten oznacza,
¿e bezbo¿ni zostaj¹ ukarani, ¿eby prawi mogli odejœæ
wolno.

21,19 Oto przejaw œwiêtego humoru: Autor woli
niewygody, odleg³oœæ i samotnoœæ pustyni od
przebywania w towarzystwie swarliwej,
rozwœcieczonej kobiety.

21,20 Widzimy tutaj kontrast pomiêdzy domem
mêdrca, w którym jest pod dostatkiem dóbr, a
mieszkaniem g³upca, w którym grzech,
marnotrawstwo i rozrzutnoœæ prowadz¹ do
niedostatku.

Przypomina to historiê pewnego alkoholika, który
kiedyœ sprzeda³ meble i inne wyposa¿enie domu, ¿eby
mieæ na wódkê. Po tym, jak nawróci³ siê do Jezusa,
ktoœ zapyta³ go: „Tak naprawdê nie wierzysz w te
historyjki, ¿e Jezus zamienia³ wodê w wino, co?”.
Odpowiedzia³ on: „Nie wiem, jak to by³o z wod¹ i
winem, ale wiem, ¿e u mnie w domu zamieni³ wódkê
w meble”.

21,21 Chodzi tu zdaje siê o to, ¿e ktoœ, kto d¹¿y
do sprawiedliwoœci i dobroci, otrzymuje wiêcej ni¿
oczekiwa³. Oprócz sprawiedliwoœci dostaje te¿ ¿ycie
i czeœæ.

21,22 M¹dry (BT) chrzeœcijanin burzy
umocnienia nie za pomoc¹ artylerii czy bomb, ale
dziêki wierze, modlitwie i S³owu Bo¿emu (zob.
2Kor 10,4). W konflikcie duchowym m¹droœæ
dokonuje tego, z czym nie radzi sobie si³a zbrojna.

21,23 Ten, kto potrafi kontrolowaæ swoje usta,
oszczêdza sobie ca³ej masy problemów. „Tak samo i
jêzyk jest ma³ym cz³onkiem, lecz pyszni siê z wielkich
rzeczy. Jak¿e wielki las zapala ma³y ogieñ! I jêzyk
jest ogniem; jêzyk jest wœród naszych cz³onków
swoistym œwiatem nieprawoœci; kala on ca³e cia³o i

rozpala bieg ¿ycia, sam bêd¹c rozpalony przez piek³o”
(Jk 3,5–6).

21,24 Je¿eli spotkasz cz³owieka zuchwa³ego i
butnego, nazwij go „szyderc¹”. Tak w³aœnie ma na
imiê. Oczywiœcie imiê reprezentuje to, kim jesteœmy.
„Jakie jest jego imiê, taki i on sam” (1Sm 25,25).

21,25–26 Leniwy jest rozdarty pomiêdzy
pragnieniem posiadania z jednej strony, a
postanowieniem, ¿e nie bêdzie siê nadwyrê¿a³ z
drugiej. To œlepy zau³ek. Podczas gdy trawi on swój
czas na niezrealizowane nadzieje œwiata fantazji,
sprawiedliwy ciê¿ko pracuje, ¿eby hojnie ³o¿yæ na
dobre dzie³o.

21,27 Dary nienawróconych grzeszników
„odpychaj¹” Boga. Ale jeszcze bardziej nienawidzi
On sytuacji, gdy maj¹ one w zamierzeniu Go „kupiæ”
albo przekonaæ, ¿eby by³ pob³a¿liwy dla jakiegoœ
przewrotnego planu, pochwali³ go a nawet
pob³ogos³awi³.

21,28 „Zginie œwiadek fa³szywy, kto [umie]
s³uchaæ, mo¿e ci¹gle mówiæ” (BT). Fa³szywy œwiadek
przysiêga przed Bogiem, ¿e bêdzie mówiæ prawdê, a
nastêpnie œwiadomie dopuszcza siê
krzywoprzysiêstwa. Osoba, która uwa¿nie s³ucha
i odpowiada szczerze, sk³ada œwiadectwo, które nigdy
siê nie zachwieje.

21,29 Harda twarz (BT) bezbo¿nego potwierdza,
¿e z przekonaniem kroczy on drog¹ nieprawoœci. Ma
on czo³o z mosi¹dzu. Prawy, dziêki temu, ¿e przyjmuje
pouczenie, jest bezpieczny i zapewnia sta³oœæ swojego
dobrego postêpowania.

21,30 Cz³owiek nie ma szans, ¿eby przewy¿szyæ
Boga w m¹droœci, rozumie czy planowaniu. ̄ aden
z jego wymierzonych przeciw Bogu zamys³ów siê
nie powiedzie. „Wszelkie zamierzenia Pana zostan¹
wykonane” (Jr 51,29 NKJV).

21,31 Ludzie mog¹ obmyœlaæ skomplikowane
plany zapewniaj¹ce sukces militarny, ale zwyciêstwo
w dniu bitwy pochodzi tylko i wy³¹cznie od Pana.
Lepiej pok³adaæ zaufanie w Nim ni¿ w konnicy czy w
broni j¹drowej (zob. Ps 20,8).

Plumptre podsumowuje wersety 30 i 31 w
nastêpuj¹cy sposób:

Werset 30: Na nic zamys³ przeciw Bogu.
Werset 31: Na nic zamys³ bez Boga.
22,1 Dobre imiê to dobra reputacja. Jest ono

owocem dobrego charakteru. Jest lepsze ni¿ wielkie
bogactwo, poniewa¿ jest cenniejsze, potê¿niejsze i
trwalsze.

Z tego samego powodu przychylnoœæ jest lepsza
ni¿ srebro i z³oto.

22,2 Podzia³y spo³eczne s¹ sztuczne, poniewa¿
wszyscy nale¿ymy do tej samej rodziny ludzkiej i

21, 22
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wszyscy pochodzimy od tego samego Stwórcy.
Podzia³y klasowe, które obowi¹zuj¹ w tym ¿yciu,
zostaj¹ zniesione w œmierci.

22,3 Przezorny cz³owiek patrzy w przysz³oœæ i
ukrywa siê przed nadchodz¹cym s¹dem. Izraelici
robili to w noc Paschy, kropi¹c krwi¹ swoje drzwi.
My czynimy to, szukaj¹c schronienia w Chrystusie.

Bezmyœlni id¹ naprzód w swojej g³upocie i
„p³ac¹ za to” (Moffatt).

22,4 Pokora i bojaŸñ Bo¿a mog¹ siê wydawaæ
nudne i pospolite, ale nie odrzucaj ich, póki ich nie
spróbujesz. Nagrod¹ za nie s¹ duchowe bogactwa,
Bo¿a czeœæ i obfite ¿ycie.

22,5 Na drodze przewrotnego le¿¹ ró¿nego
rodzaju trudnoœci i problemy. Ten, kto zachowuje
swoje ¿ycie w czystoœci, unika ich.

22,6 Zwykle interpretuje siê to przys³owie w
nastêpuj¹cy sposób: Je¿eli bêdziesz wychowywaæ
dziecko (NKJV) odpowiednio (zgodnie z drog¹,
któr¹ ma iœæ), bêdzie mu dobrze sz³o w ¿yciu.
Oczywiœcie od regu³y tej istniej¹ wyj¹tki, ale sprawdza
siê ona jako ogólna zasada. Henry Ward Beecher
zauwa¿a:

Nietrudno jest sprawiæ, aby dziecko albo drzewo
ros³o w³aœciwie, je¿eli za m³odu odpowiednio siê je
kszta³towa³o. Wyprostowanie go, kiedy pozwoli³o
siê na niew³aœciwy wzrost, to nic ³atwego

34
.

Susannah Wesley, matka Charlesa, Johna i 15
innych dzieci, wychowuj¹c je przestrzega³a
nastêpuj¹cych zasad: 1) £am samowolê dziecka,
wspó³pracuj¹c w ten sposób z Bogiem, aby ratowaæ
jego duszê; 2) Ucz je modliæ siê, gdy tylko nauczy siê
mówiæ; 3) Nie dawaj mu niczego, co próbuje wymusiæ
p³aczem, ale tylko to, co jest dla niego dobre i wówczas,
gdy grzecznie o to poprosi; 4) Aby zapobiegaæ
k³amstwu, nie karz winy dobrowolnie wyznanej, ale
nie pozwalaj, aby buntownicze, grzeszne zachowanie
umknê³o twojej uwadze; 5) Chwal i nagradzaj dobre
zachowanie; 6) Dotrzymuj wszystkich obietnic, które
z³o¿y³eœ dziecku.

Przys³owie to mo¿na równie¿ rozumieæ jako
zachêtê dla rodziców, aby szkolili dziecko zgodnie z
jego wrodzonymi talentami, a nie zmuszali go do
wykonywania zawodu, do którego nie ma naturalnej
smyka³ki. Kidner mówi, ¿e werset ten uczy szacunku
dla indywidualnoœci i zainteresowañ dziecka, ale nie
dla jego samowoli.

Wreszcie, przys³owie to mo¿e byæ ostrze¿eniem,
¿e jeœli nadal bêdziesz wychowywaæ dziecko zgodnie
z jego zachciankami, zepsujesz je i sprawisz, ¿e póŸniej
bêdzie skoncentrowane na sobie. Jay Adams pisze:

Werset ten nie stanowi obietnicy, ale ostrze¿enie
dla rodziców, ¿e je¿eli pozwol¹ dziecku

wychowywaæ siê wed³ug jego w³asnych zachcianek
(pob³a¿liwie), nie powinni oczekiwaæ, ¿e gdy
dojrzeje, bêdzie chcia³o to zmieniæ. Dzieci rodz¹
siê grzesznikami i jeœli pozwoliæ im realizowaæ
w³asne pragnienia, w naturalny sposób rozwijaj¹
grzeszne reakcje. Chodzi przede wszystkim o to, ¿e
takie nawyki g³êboko zakorzeniaj¹ siê w dziecku,
w które by³y wdra¿ane od najm³odszych lat

35
.

22,7 Pieni¹dze to moc, któr¹ mo¿na wykorzystaæ
w dobrym lub w z³ym celu. Bogacze zbyt czêsto
wykorzystuj¹ je w sposób niegodziwy i mo¿e dlatego
zosta³y one nazwane mamon¹ niesprawiedliwoœci.

D³u¿nik jest niewolnikiem wierzyciela. D³ug to
forma niewoli. Wymusza on sp³acanie kosmicznych
odsetek, wyciska siódme poty w pracy, ogranicza
wolnoœæ i mo¿liwoœæ korzystania z pojawiaj¹cych siê
okazji.

22,8 Ten, kto sieje nieprawoœæ, nie zyskuje nic
konkretnego albo wartoœciowego. Podejmowana w
gniewie (BT) próba zmuszenia innych si³¹ do
podporz¹dkowania siê zostanie pokrzy¿owana.

22,9 Cz³owiek ¿yczliwy jest b³ogos³awiony, gdy
okazuje innym hojnoœæ. Dziel¹c siê z ubogim tym,
co posiada, zyskuje szczêœcie teraz i nagrodê w
przysz³oœci.

22,10 Gdy naœmiewca nie chce przyj¹æ
napomnienia, nagany i ostrze¿enia, nastêpnym
krokiem jest odrzucenie. WypêdŸ go! Kiedy Ismael
zosta³ wyrzucony z domu, usta³y k³ótnie, swary i
obelgi (1M 21,9–10).

22,11 Ten, kto mi³uje czystoœæ serca (BG), a
jego mowa jest ³askawa, przyjaŸni siê z królami.
Królem, o którym tutaj mowa, mo¿e byæ Bóg.

Niewielkie s³owo z uprzejmoœci,
Ruch rêki albo ³za
Nieraz rozpoczn¹ przyjaŸñ w szczeroœci,
Ulecz¹ serca ¿al.

– Autor nieznany

22,12 Pan zachowuje i kontynuuje poznanie
(NKJV) prawdy, ¿eby pomimo wœciek³oœci demonów
i ludzi nie zniknê³a ona z ziemi. Ten sam Pan podwa¿a
fa³szywe nauczanie i eksponuje k³amstwa.

22,13 Je¿eli leniwy nie ma wymówki, ¿eby nie
pójœæ do pracy, pewnie sobie jak¹œ wymyœli, nie
zwa¿aj¹c na to, jak œmieszna ona bêdzie. Tutaj na
przyk³ad mówi, ¿e na ulicach miasta jest lew. Co
niby mia³by robiæ lew w mieœcie? Najpewniej to
jakiœ kot.

22,14 Zwodnicze s³owa niemoralnej kobiety to
pu³apka, któr¹ trudno omin¹æ. Mê¿czyzna, który
oddali³ siê od Pana, wpadnie w ni¹. Bóg czêsto
pozostawia ludzi na pastwê grzechu, kiedy odrzucaj¹
oni poznanie Boga (zob. Rz 1,24.26.28).

22
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22,15 Niegrzecznoœæ i samowola to wrodzone
cechy m³odego serca (BG), ale je¿eli potraktujemy
siedlisko nauki „pomocami naukowymi”, mo¿na go
z nich wyleczyæ. Matthew Henry radzi:

Rodzice powinni karciæ i napominaæ swoje dzieci,
zaœ wszyscy potrzebujemy dyscypliny naszego
niebiañskiego Ojca (Hbr 12,6–7). W obliczu
karania musimy odrzuciæ g³upotê i z radoœci¹
przyjmowaæ rózgê

36
.

22,16 Pracodawca, który bogaci siê, p³ac¹c
najni¿sze stawki swoim pracownikom, sam zazna
biedy. To samo przytrafi siê cz³owiekowi, który daje
bogatemu, jak mo¿na przypuszczaæ, celem zdobycia
jego przychylnoœci. Powinniœmy dawaæ tym, którzy
nie mog¹ nam odp³aciæ.

IV. PRZYS£OWIA MÊDRCÓW
(22,17–24,34)

A. S³owa mêdrców (22,17–24,22)
22,17 Wersety 17–21 to wprowadzenie do

przys³ów zawartych w rozdzia³ach 22,22 do 24,22.
Zaprasza ono czytelnika, ¿eby nastawi³ ucha i s³ucha³
s³ów mêdrców. Byæ mo¿e Salomon zebra³ tu
przys³owia innych autorów. Jednak druga czêœæ tego
wersetu przekonuje, ¿e przynajmniej niektóre wysz³y
spod jego rêki.

22,18 Ka¿dy powinien zachowywaæ te
przys³owia w swoim umyœle (pamiêtaæ je i byæ im
pos³usznym) oraz mieæ zawsze gotowe na swoich
wargach (przekazywaæ je innym).

22,19 Salomon przedstawi³ te przys³owia po to,
¿eby czytelnicy mogli naprawdê pok³adaæ ufnoœæ w
Panu.

22,20 Werset ten mówi: „Czy nie napisa³em ci
trzydziestu m¹drych rad, pe³nych znajomoœci rzeczy?”.
Niektórzy badacze wskazuj¹, ¿e nastêpne przys³owia
(do 24,22) mo¿na podzieliæ na oko³o 30 czêœci:

Berkeley Bible podaje: „Czy nie napisa³em ci
wczeœniej o radzie m¹droœci…?”. S³owo „wczeœniej”
wystêpuje w zestawieniu z „dziœ” z wersetu 19.

22,21 Autor stara³ siê przekazaæ to, co s³uszne
i prawdziwe, aby jego uczniowie mogli uczyæ
innych, którzy posy³ali do niego po radê, albo ¿eby
mogli zaspokoiæ potrzeby tych, którzy wysy³ali ich
na naukê.

22,22–23 Tutaj rozpoczyna siê czêœæ, której
koniec znajdujemy w 24,22. Nikt nie powinien
wykorzystywaæ bezbronnego nêdzarza. Nikt te¿ nie
powinien okazywaæ niesprawiedliwoœci ubogiemu
w bramie, czyli w miejscu s¹du. Bóg bowiem
prowadzi sprawê ubogiego i ukarze zarówno bogatego
oprawcê, jak i niesprawiedliwego sêdziego.

22,24–25 Zadawanie siê z cz³owiekiem
popêdliwym i porywczym to nic dobrego. Czêsto
prowadzi to do tego, ¿e stajemy siê tacy, jak nasze
towarzystwo, a przecie¿ chwila nieopanowania mo¿e
zniszczyæ nasze ¿ycie i œwiadectwo.

22,26–27 Uœcisk d³oni w zastaw oznacza tutaj
rêczenie za cudze d³ugi. Jest to coœ g³upiego. Je¿eli
nie bêdziesz w stanie sp³aciæ ca³ego tego d³ugu, istnieje
ryzyko, ¿e ktoœ zabierze wyposa¿enie twojego domu.
Po co (BT) wystawiaæ siê na taki wstyd i niewygody?

22,28 Dawne granice otaczaj¹ce teren w³asnoœci
prywatnej wyznaczano za pomoc¹ kamieni.
Nieuczciwi ludzie czêsto przesuwali je noc¹, ¿eby
powiêkszyæ swoje pola kosztem s¹siadów.

W ujêciu duchowym te dawne kamienie graniczne
to „wiara, która raz na zawsze zosta³a przekazana
œwiêtym” (Jud 3). Nie mo¿emy ingerowaæ w
fundamentalne doktryny chrzeœcijañstwa.

22,29 M¹¿ bieg³y w swoim zawodzie bêdzie
zajmowa³ zaszczytn¹ pozycjê. Nie bêdzie on s³u¿y³
ludziom nieznanym (NKJV). Kolejny raz
przypomina siê prawda, ¿e to, co najlepsze, ostatecznie
osi¹ga szczyt. Widzimy to w ¿yciu Józefa, Moj¿esza,
Daniela i Nehemiasza.

Wysokoœci przez wielkich zdobyte
Nie przysz³y przypadku moc¹.
Szczyty te trudem nabyte
W pocie czo³a, do góry wci¹¿, noc¹.

– Henry Longfellow

23,1–3 Znajdujemy tu ostrze¿enie przed
ob¿arstwem i ³akomstwem. Gdy zasiadamy do sto³u
z kimœ wp³ywowym, powinniœmy uwa¿aæ na to, co
albo kogo (BG) mamy przed sob¹. Potem powinniœmy
przy³o¿yæ sobie nó¿ do gard³a, to znaczy
wykazywaæ umiarkowanie w jedzeniu i w piciu.

Werset trzeci sugeruje, ¿e ktoœ mo¿e nas poiæ i
karmiæ, ¿eby mieæ na nas jakiœ wp³yw. Nie jest to
przypadek bezinteresownej goœcinnoœci, ale œrodek
do celu, próba podstêpnego wykorzystania nas.

22, 22–23;
24–25;
26–27;
28;
29;

23, 1–3;
23, 4–5;

6–8;
9;
10–11;
12;
13–14;

23, 15–16;
17–18;
19–21;

23, 22–25;
26–28;
29–35;

24, 1–2;
3–4;
5–6;
7;
8–9;
10;

24, 11–12;
13–14;
15–16;
17–18;
19–20;
21–22.

22, 23
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23,4–5 Nieprzerwana walka o bogactwo to rodzaj
„m¹droœci”, której nale¿y unikaæ. Oznacza ona, ¿e
poœwiêcamy swoje ¿ycie na gonitwê za
niew³aœciwymi wartoœciami i pok³adamy ufnoœæ w
nietrwa³ych dobrach. Bogactwa maj¹ to do siebie, ¿e
nieoczekiwanie dostaj¹ skrzyde³ i odlatuj¹ jak orze³.

23,6–8 Kolejna sytuacja, której nale¿y unikaæ:
Nie b¹dŸ goœciem cz³owieka, który krzywo na ciebie
patrzy, nie¿yczliwego (BT), który ¿a³uje ci ka¿dego
prze³ykanego kêsa. Liczy siê nie to, co mówi, ale to,
co myœli (NKJV). Poniewa¿ gdy wypowiada s³owa:
„Czêstuj siê! Nie krêpuj siê! Jedz! Pij!”, w
rzeczywistoœci wylicza ci ka¿d¹ ³y¿eczkê.

LB parafrazuje te wersety w nastêpuj¹cy sposób:

Nie przestawaj ze z³ymi ludŸmi. Nie pragnij ich
przys³ug i darów. Ich dobroæ to sztuczka – chc¹
ciê wykorzystaæ jak pionek. Smaczne jedzenie,
które ci serwuj¹, nabierze goryczy w twoim
¿o³¹dku. Zwrócisz je i bêdziesz musia³ wycofaæ
s³owa uznania dla ich „dobroci”.

23,9 Nie próbuj uczyæ g³upiego têpaka. Tylko
zmarnujesz swój cenny czas. Wzgardzi on twoimi
m¹drymi s³owami.

23,10–11 Nie próbuj nieuczciwie zdobyæ cudzej
w³asnoœci, przesuwaj¹c potajemnie kamienie
wyznaczaj¹ce dawn¹ granicê. Nie wykorzystuj
bezbronnych, ³upi¹c ich pola. Ich mœciciel jest
mocny. Bêdziesz musia³ odpowiedzieæ przed Nim!
On poprowadzi rozprawê.

23,12 Nie ma ³atwej drogi do m¹droœci. Wymaga
ona karnoœci i praktyki. Nie zwracaj uwagi na reklamy,
które obiecuj¹ jej osi¹gniêcie „w godzinê tygodniowo”.

23,13–14 Gdy pozwalamy dziecku robiæ, co mu
siê ¿ywnie podoba, wcale nie okazujemy mu dobroci.
Biblia nie pochwala pob³a¿liwoœci, ale zachêca do
karcenia rózg¹, obiecuj¹c, ¿e dziecko nie umrze.
Mo¿e to oznaczaæ, ¿e lanie nie doprowadzi do jego
œmierci, ale te¿, ¿e w³aœciwie uratuje go przed
przedwczesn¹ i g³upi¹ œmierci¹. Wyrwie jego duszê
z Szeolu (BT).

Zamiast ukaraæ swoich synów, Heli napomnia³
ich ³agodnym: „Czemu dopuszczacie siê tych rzeczy?”
(1Sm 2,22–25). Okaza³ pob³a¿liwoœæ, która przywiod³a
do upadku jego dom, kap³añstwo i ca³y naród.

Dawid równie¿ nie wykaza³ siê w dziedzinie
dyscypliny rodzicielskiej. Nie chcia³ skrzywdziæ
Adoniasza, karz¹c go (1Krl 1,6). Po dwóch
zdradzieckich próbach przejêcia tronu Adoniasz zgin¹³
z rêki Salomona.

23,15–16 Ojciec cieszy siê, kiedy jego syn ma
m¹dre serce i wargi, które mówi¹ prawdê. Podobnej
radoœci doznaje nauczyciel, gdy jego uczeñ zdobywa
m¹droœæ i dzieli siê ni¹ z innymi. W podobnym

kontekœcie Pawe³ powiedzia³: „Bo ¿yjemy teraz, skoro
wy trwacie w Panu” (1Tes 3,8), a Jan stwierdzi³:
„Nie ma zaœ dla mnie wiêkszej radoœci, jak s³yszeæ, ¿e
dzieci moje ¿yj¹ w prawdzie” (3J 4).

23,17–18 Jest coœ lepszego ni¿ zazdroszczenie
powodzenia bezbo¿nym, a mianowicie ¿ycie w sta³ej
spo³ecznoœci z Panem. Zaprz¹tanie sobie umys³u
bezbo¿nymi przynosi zniechêcenie, a zajmowanie siê
Panem zadowolenie. Lekcja, któr¹ nale¿y z tego
wyci¹gn¹æ, jest nastêpuj¹ca: Powinniœmy uczyniæ
spo³ecznoœæ z Bogiem celem naszego ¿ycia. Poza tym
musimy pamiêtaæ, ¿e przed nami jest dzieñ odp³aty
dla bezbo¿nych oraz œwietlana nadzieja na nagrodê
dla sprawiedliwych. Nadzieja, która nie zostanie
zawiedziona. Wtedy dotyczy czasu po œmierci i
zmartwychwstaniu – chwalebnej przysz³oœci w
niebie.

23,19 Cokolwiek bêd¹ robiæ inni, pos³uszny syn
powinien przestrzegaæ udzielonych mu wskazówek,
byæ m¹dry i kierowaæ swoje serce na w³aœciw¹
drogê, czyli na œcie¿ki Bo¿e.

23,20–21 S¹ dwa rodzaje „pijaków” – ci, którzy
za du¿o pij¹, i ci, którzy za du¿o jedz¹. Zarówno jedni,
jak i drudzy to z³e towarzystwo dla kogoœ, kto chce,
¿eby jego ¿ycie by³o dobre.

Brak powœci¹gliwoœci robi swoje. Pijak i ¿ar³ok
ubo¿ej¹ w szybkim tempie. Ociê¿a³oœæ, która wynika
z ob¿arstwa i opilstwa, przyodziewa cz³owieka
w ³achmany.

23,22 M³odzi ludzie powinni korzystaæ z rad ojca
i nie traktowaæ matki z pogard¹. Rodzice maj¹ za
sob¹ lata doœwiadczeñ. M³odzi powinni to uznaæ i
próbowaæ korzystaæ z tego, jak tylko mog¹.

23,23 Powinniœmy byæ gotowi zap³aciæ wielk¹
cenê za prawdê, ale nie sprzedawaæ jej za ¿adne
skarby. To samo dotyczy m¹droœci, karnoœci i
rozumu. Musimy dok³adaæ wszelkich starañ, ¿eby je
zdobyæ i nie oddawaæ ich za nic w œwiecie.

23,24–25 Zgodnie ze wspó³czesnym zwyczajem
w Dniu Ojca dajemy tacie krawat, a mamie czekoladki
na Dzieñ Matki. Ale o wiele wiêksz¹ radoœæ przynosi
rodzicom syn, który ¿yje m¹drze i rozwa¿nie. St¹d
zachêta: „Niech siê weseli twój ojciec i twoja matka
i niech siê raduje twoja rodzicielka”.

23,26–28 Gor¹ce wezwanie: „Synu mój, daj mi
swoje serce…”, wprowadza bardzo powa¿ne
przestrogi przeciw niemoralnoœci i pijañstwu. Autor
mówi: „S³uchaj mnie uwa¿nie i kieruj siê radami,
których ci udzielê”. Prostytutka jest jak g³êboki, ukryty
dó³, pu³apka dla nieostro¿nych. Jest jak ciasna
studnia – ³atwo do niej wpaœæ, ale trudno siê
wydostaæ. Czai siê ona jak z³odziej. Mo¿liwe, ¿e nosi
w sobie chorobliw¹ nienawiœæ do mê¿czyzn i mœci

23
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siê, zwodz¹c ich jakby ³apa³a ryby na przynêtê.
Codziennie poszerza listê niewiernych mê¿czyzn,
których ma³¿eñstwa i rodziny leg³y w gruzach.

23,29–30 Pozosta³a czêœæ rozdzia³u 23 to
klasyczny opis pijaka. Œci¹ga on na siebie wszelkiego
rodzaju niedole (NKJV) i zatacza siê od ¿alu (BT)
do ¿alu. Jego ¿ycie to nieprzerwany ci¹g k³ótni, bo
charakterystyczne dla niego jest to, ¿e tylko chodzi i
szuka zaczepki. Ca³y czas mruczy pod nosem i
narzeka, ale nigdy nie przyjdzie mu do g³owy, ¿e to
on sam jest przyczyn¹ swoich problemów. Do jego
zdobyczy nale¿¹ siñce, rany, podbite oczy – wszystko
z niepotrzebnych nikomu walk. Jego oczy s¹ mêtne i
zaczerwienione. Ca³e noce przesiaduje w barze,
wlewaj¹c w siebie alkoholowe mieszaniny.

23,31–32 Ostrzegany, ¿eby nie ulega³ fascynacji
tym, jak czerwieni siê wino – jego wspania³ym
blaskiem albo jak delikatnie obmywa (NKJV) œcianki
kielicha, nie s³ucha i œci¹ga na siebie konsekwencje,
które mo¿na porównaæ do uk¹szenia wê¿a i jadu ¿mii
– zatrutych i bolesnych.

23,33–34 Jego oczy bêd¹ ogl¹daæ dziwne rzeczy,
co mo¿e stanowiæ odniesienie do delirium tremens,
okropnych zaburzeñ umys³owych wynikaj¹cych z
d³ugiego nadu¿ywania alkoholu. Bêdzie bredziæ jakieœ
ohydztwa, miotaæ siê wte i wewte, jakby ko³ysany
przez morze albo zarzucany przez wiatr na szczycie
masztu (BT).

23,35 Ktoœ st³uk³ go niemi³osiernie, ale kiedy
odzyska³ œwiadomoœæ, mówi³, ¿e nic go nie bola³o.
Poraniono go, ale nic nie czu³. Gdy tylko ca³kowicie
siê zbudzi (BT), planuje wróciæ do baru na kolejnego
drinka (NKJV).

24,1–2 Niem¹drze jest zazdroœciæ powodzenia
z³ym ludziom i pragn¹æ ich towarzystwa. Posiadaj¹
oni dziwn¹ zdolnoœæ œci¹gania innych do swojego
poziomu. A co to za poziom? Ci¹gle planuj¹ przemoc
(BT), a ich rozmowy kr¹¿¹ wokó³ nieszczêœæ.

24,3–4 Dom mo¿e tutaj ilustrowaæ ¿ycie
cz³owieka. Wspania³ego ¿ycia nie buduje siê za
pomoc¹ przewrotnoœci, ale dziêki pobo¿nej m¹droœci.
Niegodziwoœæ niszczy ¿ycie, ale roztropnoœæ
zapewnia mu stabilnoœæ. Niegodziwoœæ pustoszy,
prawdziwy rozs¹dek przyozdabia cennymi i
upragnionymi sprzêtami.

24,5–6 Cz³owiek m¹dry mo¿e posiadaæ wiêksz¹
moc ni¿ silny, a potêga umys³u przewy¿sza potêgê
miêœni. Wojnê mo¿na prowadziæ dziêki roztropnym
doradcom, a im wiêcej takowych, tym lepiej.

24,7 M¹droœæ wydaje siê byæ wiecznie poza
zasiêgiem g³upca. Gdy mówi, nigdy nie ma
autorytetu, który posiadaj¹ zasiadaj¹cy w bramie
(BT) miasta starsi.

24,8–9 Ten, kto wykorzystuje dane mu przez
Boga talenty do wymyœlania nowych form z³a (BT),
zyskuje sobie miano „mistrza wichrzycieli”. Zamys³
g³upca jest grzechem, a bezczelny szyderca, który
jest zatwardzia³y w swojej niegodziwoœci, zyskuje
tylko pogardê.

24,10 Jednym ze sprawdzianów prawdziwej
wartoœci cz³owieka jest to, jak zachowuje siê pod
presj¹. Je¿eli poddaje siê, gdy robi siê gor¹co, nie jest
w³aœciw¹ osob¹ na w³aœciwym miejscu.

Jezu, jeœli nogi me zw¹tpi¹,
Wystrasz¹ wroga okopy,
Uciec zapragnê z pustyni,
Ty poka¿ mi Twoje stopy.
Krwawi¹ce stopy, przebite stopy,
O Panie, poka¿ Twe stopy.
Czy wtedy odwa¿ê siê wskazaæ
na swoje rêce i stopy?

– Amy Carmichael

24,11–12 Kiedy niewinni ludzie prowadzeni s¹
do komór gazowych, krematoryjnych pieców i na
inne formy zag³ady, gdy nienarodzone niemowlêta s¹
niszczone w klinikach aborcyjnych, a my
przygl¹damy siê temu i nie próbujemy ich ratowaæ,
nasze postêpowanie jest niewybaczalne. Bez sensu
jest równie¿ zas³anianie siê niewiedz¹. „Jak powiedzia³
Dante: Najgorêtsze miejsca w piekle zarezerwowane
s¹ dla tych, którzy utrzymuj¹ neutralnoœæ w czasach
moralnego kryzysu”.

Czy ma to jak¹œ szczególn¹ wymowê dla tych z nas,
którzy s¹ wierz¹cy i którym powierzona zosta³a dobra
nowina o zbawieniu? Ludzie umieraj¹ bez Chrystusa.
Jezus powiedzia³: „Podnieœcie oczy swoje i spójrzcie na
pola, ¿e ju¿ s¹ dojrza³e do ¿niwa” (J 4,35). Czy odwa¿ymy
siê utrzymywaæ neutralnoœæ?

Cienie ju¿ siê wyd³u¿aj¹,
W³aœnie siê zaczyna œwit,
Czy zostawisz ich zgubionych?
Pan nadchodzi – zaproœ ich!

– Anna Shipton

24,13–14 Miód stanowi tutaj symbol m¹droœci. I
jedno, i drugie jest po¿yteczne i s³odkie dla
podniebienia. Tym te¿ jest wiedza i m¹droœæ dla
twojej duszy! Je¿eli j¹ znajdziesz, masz jeszcze
przysz³oœæ, a nadzieja twoja nie rozwieje siê. Inaczej
mówi¹c, cz³owiek, który znajduje m¹droœæ, otrzymuje
zapewnienie o œwietlanej przysz³oœci oraz o
niechybnej realizacji wszelkich jego nadziei.

24,15–16 Ludzie pozbawieni skrupu³ów
otrzymuj¹ ostrze¿enie, ¿eby nawet nie próbowali
pozbawiæ sprawiedliwego jego domu. Byæ mo¿e
znalaz³ siê on w chwilowych tarapatach finansowych,
a niegodziwi ju¿ czyhaj¹ na jego w³asnoœæ.

23, 24



589Przypowieœci Salomona

Sprawiedliwy mo¿e siedem razy wpaœæ w
trudnoœci i niedole, ale za ka¿dym razem siê podniesie.
Grzesznik mo¿e osi¹gn¹æ ca³kowite dno po jednym
upadku.

24,17–18 Cz³owiek o dobrym charakterze nie
powinien nigdy cieszyæ siê z tego, ¿e problemy
dopad³y jego wroga, ani radowaæ siê jego upadkiem.
Je¿eli Pan zobaczy, ¿e ktoœ pielêgnuje w sobie
mœciwego i nieprzychylnego ducha, uzna to za
przewinienie bardziej karygodne ni¿ winê
nieprzyjaciela.

24,19–20 Po raz kolejny s³yszymy ostrze¿enie,
¿ebyœmy nie z³oœcili siê na pozorne powodzenie
z³oczyñców i nie zazdroœcili bezbo¿nym. Tym razem
w ramach uzasadnienia autor mówi, ¿e ich przysz³oœæ
rysuje siê bardzo niewyraŸnie. Nie maj¹ nic dobrego,
na co mogliby czekaæ. Przeciwnie – œwiat³o ich ¿ycia
zostanie zgaszone.

24,21–22 To przys³owie wpaja bojaŸñ i szacunek
dla Pana oraz dla króla jako Jego przedstawiciela.
Ostrzega ono równie¿ przed tymi, których
pragnieniem jest zmiana (NKJV) Bo¿ych
postanowieñ albo obalenie ludzkich rz¹dów. Obydwa
te rodzaje buntu œci¹gn¹ na winnych nag³e i
niewyobra¿alne nieszczêœcie.

Chrzeœcijanie otrzymuj¹ nakaz, ¿eby okazywaæ
pos³uszeñstwo ludzkiej w³adzy tak d³ugo, jak d³ugo
nie bêdzie to od nich wymaga³o kompromisów wiary.
W przypadku, gdy rz¹d zmusza ich do
niepos³uszeñstwa Panu, maj¹ odmówiæ, a nastêpnie
z pokor¹ przyj¹æ konsekwencje. Pod ¿adnym pozorem
nie powinni przy³¹czaæ siê do spisków maj¹cych na
celu jego obalenie.

B. Dalsze powiedzenia mêdrców
(24,23–34)
24,23–26 Tutaj rozpoczyna siê kolejna, ci¹gn¹ca

siê do wersetu 34, czêœæ powiedzeñ, które pochodz¹
od mêdrców.

Godne pogardy jest, gdy stronniczo rozs¹dza siê
pomiêdzy dobrem a z³em. Sêdziego, który rozmywa
granice moralnoœci, uniewinniaj¹c winnego bêdzie
przeklina³ lud i bêd¹ nienawidzi³y narody. Natomiast
ci sêdziowie, którzy karz¹ (BT) grzech, zostan¹
nagrodzeni przez Boga i bêd¹ b³ogos³awieni przez ludzi.
Ci, którzy wydaj¹ uczciwe i sprawiedliwe wyroki,
zas³u¿¹ sobie na poca³unek uznania ze strony ludu.

24,27 Tak, jak ktoœ, kto planuje zbudowaæ dom,
musi najpierw wykarczowaæ drzewa i przygotowaæ
pole, tak te¿ nale¿y uporz¹dkowaæ swoje ¿ycie przed
za³o¿eniem rodziny. Przys³owie to mo¿e wiêc
ostrzegaæ przed pochopnym przyjmowaniem ca³ej
odpowiedzialnoœci wi¹¿¹cej siê ze wstêpowaniem w

zwi¹zek ma³¿eñski, zanim jesteœmy na to gotowi
duchowo, emocjonalnie i finansowo.

24,28–29 Pod ¿adnym pozorem nie wolno nam
fa³szywie oskar¿aæ naszego bliŸniego  ani
rozprzestrzeniaæ k³amstw na jego temat. Nawet je¿eli
on uczyni³ nam dok³adnie to samo, nie ma
wyt³umaczenia dla oddawania z³em za z³o.

24,30–34 Autor przechodzi³ obok winnicy
leniwego i zobaczy³, ¿e ca³a poros³a chwastami.
Wszêdzie widaæ by³o roœliny z k³uj¹cymi igie³kami,
pokrzywy. Kamienne ogrodzenie le¿a³o w gruzach.
Obraz ten stanowi³ pewn¹ lekcjê pogl¹dow¹. Gdy
ktoœ poprosi, ¿eby pozwoliæ mu jeszcze trochê siê
przespaæ, chwilê podrzemaæ, mo¿esz byæ pewien, ¿e
ubóstwo dopadnie go jak rozbójnik i jak zbrojny
z³odziej.

Kiedy oddajemy siê lenistwu w ¿yciu duchowym,
nasze ¿ycie (winnica) zanieczyszcza siê uczynkami
cia³a (chwastami i pokrzywami). Nie wydajemy
¿adnego owocu dla Boga. Nasze duchowe fortyfikacje
(ogrodzenie) le¿¹ w gruzach, a diabe³ uzyskuje wstêp
do naszego ¿ycia. Wynikiem naszej oziêb³oœci i upadku
jest ubóstwo duszy.

V. PRZYS£OWIA SALOMONA
ZESTAWIONE PRZEZ LUDZI
HISKIASZA (25,1–29,27)

25,1 Przys³owia zawarte w rozdzia³ach 25–29
zosta³y napisane przez Salomona, ale zebrali je i
przepisali ludzie Ezechiasza, króla judzkiego, wiele
lat póŸniej. Jest ich 140, zgodnie z wartoœci¹ liczbow¹
hebrajskiej formy imienia Hiskiasz (Ezechiasz).

25,2 Chwa³¹ Bo¿¹ jest coœ ukryæ. Pomyœlmy
tylko o wszystkich tajemnicach stworzenia, S³owa
oraz postêpowania Boga wzglêdem ludzi. „Nie by³by
Bogiem”, stwierdzi³ Thomas Cartwright, „gdyby Jego
postanowienia i dzie³a nie wykracza³y poza ludzkie
mo¿liwoœci zrozumienia”.

Chwa³¹ królów jest rzecz zbadaæ. W tym
kontekœcie oznacza to najpewniej, ¿e m¹dry król
zdobywa informacje na temat tego, co mo¿e dotyczyæ
jego królestwa, dok³adnie badaj¹c pewne sprawy, by
wydawaæ s³uszne s¹dy i m¹drze kszta³towaæ politykê
kraju.

My mo¿emy ten fragment zastosowaæ do siebie,
pilnie badaj¹c duchowe bogactwa zawarte w Biblii.

25,3 Wysokoœæ niebios wydaje siê
nieograniczona, a g³êbokoœæ ziemi niezbadana. Coœ
nieprzeniknionego jest tak¿e w sercach szlachetnych
królów. Nikt nie wie, co tak naprawdê myœl¹.

25,4–5 Kiedy w tyglu topi siê srebro, ¿u¿el, czyli
nieczystoœci, wyp³ywa na powierzchniê jak

24, 25
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szumowina. Gdy siê go usunie, z³otnik ma topiony
metal nadaj¹cy siê do wyrobu bi¿uterii (NKJV).
¯u¿el symbolizuje tutaj bezbo¿nych doradców na
królewskim dworze. Gdy zostan¹ oni usuniêci,
królestwo umacnia siê na trwa³ej podstawie.

Pierwsz¹ rzecz¹, jak¹ zrobi Chrystus, kiedy
powróci, ¿eby obj¹æ panowanie, bêdzie oczyszczenie
królestwa z buntu, bezprawia i wszystkiego, co
wywo³uje zgorszenie.

25,6–7 Dobrze jest nie pchaæ siê do przodu na
pa³acowych dziedziñcach i nie staraæ siê znaleŸæ wœród
wa¿nych osobistoœci. Du¿o lepiej jest otrzymaæ
zaproszenie do zajêcia honorowego miejsca ni¿ rzuciæ
siê na nie, a potem doznaæ publicznego poni¿enia w
obecnoœci króla.

Rada ta przypomina s³owa Jeremiasza 45,5: „A
ty ¿¹dasz dla siebie rzeczy wielkich? Nie ¿¹daj!” oraz
Pana Jezusa z £ukasza 14,8–10.

Ostatnie zdanie: „co (albo kogo) oczy twoje
spostrzeg³y” (BT) powinno raczej nale¿eæ do
kolejnego wersetu, tak jak w BW: „Gdy twoje oczy
coœ zauwa¿¹, nie podawaj tego zaraz do s¹du…”.

25,8–10 Biblia potêpia k³ótliwoœæ, która pcha
cz³owieka do s¹du z ka¿dym najdrobniejszym
za¿aleniem. Mo¿e siê zdarzyæ, ¿e opowiemy
wszystko, co wiemy, a mimo to nasz bliŸni na koniec
nas zawstydzi, gdy bêdzie zeznawa³.

Takie ¿ale lepiej jest przedstawiaæ osobiœcie (zob.
Mt 18,15), a nie paplaæ o nich innym. Jak radzi pewien
anonimowy autor:

Wystarczy ma³a sprzeczka ze znajomymi, a tobie
ju¿ brak odwagi, aby porozmawiaæ o tym
bezpoœrednio z osob¹, której to dotyczy. Zamiast
tego idziesz i opowiadasz o tym komuœ innemu.
Zasada przedstawiona w Bo¿ym S³owie idzie w
odstawkê i pojawia siê z³oœliwoœæ. Rozpowiadanie
o tego typu sprawach nie poprawia sytuacji, a nawet
w ostatecznym rozrachunku pog³êbia przepaœæ.
Gdybyœmy tylko obrali sobie taki fragment za myœl
przewodni¹ i regulowali wed³ug niego nasze
postêpowanie, odsunêlibyœmy na bok wiele
b³ahych „przyczyn” zgorszenia i oszczêdzili sobie
zbêdnego niepokoju umys³u.

W wersecie dziesi¹tym pojawia siê sugestia, ¿e ta
trzecia osoba zgani ciê za to, ¿e nie poszed³eœ
bezpoœrednio do zainteresowanego i popadniesz w
nies³awê jako plotkarz albo jeszcze gorzej.

25,11 Odpowiednie s³owo jest jak z³ote jab³ko
na srebrnych czaszach. Stosowne s³owo jest tak
piêkne i w³aœciwe jak po³¹czenie drogich kamieni i
metali szlachetnych.

25,12 Z³oty kolczyk i klejnot ze z³ota upiêkszaj¹.
Podobnie ten, kto m¹drze napomina, przydaje
moralnego piêkna osobie, która chce siê uczyæ.

25,13 Normalnie œnieg w czasie ¿niwa to
katastrofa. Tutaj oznacza on œnieg dodawany do
napoju podawanego ¿niwiarzowi na polu.

Tak jak zmro¿ony napój odœwie¿a cz³owieka w
gor¹cy dzieñ, tak godny zaufania pos³aniec
pokrzepia tych, którzy go wys³ali.

25,14 Cz³owiek, który obiecuje prezent, ale nie
daje go, jest jak chmury i wiatr, które przekonuj¹
ludzi, ¿e nadchodzi deszcz, ale przemijaj¹ bez ani
jednej kropli.

Choæ przys³owie to nie dotyczy darów
duchowych, mo¿na znaleŸæ dla niego dobre
zastosowanie w tej dziedzinie. Ktoœ mo¿e udawaæ
wielkiego nauczyciela albo kaznodziejê, ale zawodziæ
oczekiwania ludzi. Indianie mieli na to dobre
okreœlenie: „ZgromadŸ wielki wiatr, a nie bêdzie
deszczu”.

25,15 £agodnoœæ i cierpliwoœæ czêsto bardziej
przekonuj¹ ksiêcia ni¿ podniecenie i prowokacja.
Podobnie ³agodny jêzyk potrafi z³amaæ koœæ, to jest
osi¹gnie wiêcej ni¿ mia¿d¿¹ce szczêki i zêby.

25,16 Miód jest dobry w umiarkowanych
iloœciach. Za du¿o s³odyczy przyprawia o md³oœci.
Powinniœmy jeœæ ¿eby ¿yæ, a nie odwrotnie. Prawdê
tê ilustruje Larry Christenson:

Nasi przyjaciele maj¹ oœmioro dzieci, które
uwielbiaj¹ lody. Pewnego upalnego letniego dnia
jedna z m³odszych córek stwierdzi³a, ¿e chcia³aby
nie jeœæ nic oprócz lodów. Pozostali przytaknêli
temu i ku ich zdziwieniu ojciec powiedzia³: Nie
ma sprawy. Jutro dostaniecie tyle lodów, ile
zechcecie. Bêdziecie jeœæ same lody. Dzieciaki
piszcza³y z radoœci i nie mog³y siê doczekaæ
nastêpnego dnia. Na œniadanie dos³ownie
przybieg³y, zamawiaj¹c porcje lodów
czekoladowych, truskawkowych albo waniliowych
– pe³ne miski! Drugie œniadanie – znowu lody.
Obiad – lody. Tym razem nieco mniejsze porcje.
Kiedy przysz³y na podwieczorek mama wyci¹ga³a
w³aœnie z pieca œwie¿e babeczki, a po ca³ym domu
rozszed³ siê przyjemny aromat.

– O jeee! – krzykn¹³ ma³y Teddy. – Œwie¿e
babeczki! Moje ulubione! – Ju¿ siêga³ do kredensu,
gdy powstrzyma³a go mama.

– Nie pamiêtasz? Dzisiaj jest dzieñ lodów. Nie jecie
nic oprócz lodów.

– Taaak…

– Na³o¿yæ ci miseczkê?

– Nie, dziêkujê. Wystarczy ma³a salaterka.

Przy kolacji radoœæ z diety lodowej znacznie opad³a.
Gdy siedzieli przy stole, wpatruj¹c siê w nastêpne
porcje lodów, Mary, która wysz³a z tym pomys³em,
spojrza³a na tatê i powiedzia³a: A czy nie
moglibyœmy zamieniæ tych lodów na kromkê
chleba?

37
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25,17 Potrzeba umiarkowania odnosi siê nie tylko
do miodu, ale równie¿ do odwiedzania przyjació³.
Musimy umieæ wyjœæ o odpowiedniej porze, ¿eby nie
nadwyrê¿yæ goœcinnoœci gospodarzy.

„O ile lepsza jest przyjaŸñ Boga ni¿ cz³owieka!”,
mówi Cartwright, „Im czêœciej do Niego
przychodzimy, z tym wiêksz¹ radoœci¹ nas wita”.

25,18 Oto trzy trafne podobieñstwa opisuj¹ce
cz³owieka, który fa³szywie zeznaje przeciwko
swojemu bliŸniemu:

m³ot – mia¿d¿¹cy i rozbijaj¹cy w drobny mak,
miecz – z jego dwoma ostrzami,
ostra strza³a – przeszywaj¹ca i zadaj¹ca rany.
25,19 Je¿eli ugryziesz coœ nad³amanym zêbem,

bêdziesz tego ¿a³owa³. Jeœli staniesz na nodze wybitej
ze stawu, potkniesz siê. Dok³adnie tak siê dzieje, gdy
w potrzebie zaufamy osobie, na której nie mo¿na
polegaæ. Bêdzie to Ÿród³em bólu i rozczarowania.

25,20 Œpiewaæ pieœni strapionemu sercu to
robiæ coœ irytuj¹cego, prowokuj¹cego i zupe³nie nie
na miejscu. To tak niestosowne jak odbieranie komuœ
ubrania w mroŸny dzieñ albo wylewanie octu na
sodê (NKJV), co wywo³uje energiczn¹ reakcjê.

Keith Weston opowiada³ o pewnym kaznodziei,
który pierwszy raz poszed³ z wizyt¹ do szpitala.
„Znalaz³ biednego pacjenta z obiema nogami na
wyci¹gach, rêkami w gipsie i kroplówce wetkniêtej
w jedn¹ z nich. Wyci¹gaj¹c swoj¹ wielk¹,
ewangeliczn¹ Bibliê, z wielkim, ewangelicznym
uœmiechem na ustach zapyta³: ‘Bracie, czy Twoje serce
siê raduje?’. Nigdy nie powiedzia³ mi, co dok³adnie
odpowiedzia³ mu ten pacjent, ale na pewno by³o to
bardzo niegrzeczne”38 .

25,21–22 Pawe³ cytuje te wersety w Rzymian
12,20. Mo¿emy przezwyciê¿aæ z³o dobrem, odp³acaj¹c
uprzejmoœci¹ za ka¿d¹ krzywdê i niegrzecznoœæ.

Rozwœcieczona s¹siadka wezwa³a œwie¿o
nawrócon¹ kobietê i zasypa³a j¹ oskar¿eniami
dotycz¹cymi jej piêcioletniej córki, która podepta³a jej
kwiatki, rozbi³a szybê i dopuœci³a siê jeszcze kilku
przewinieñ. Gdy zrobi³a sobie przerwê, ¿eby nabraæ
powietrza, chrzeœcijanka zaprosi³a j¹ do œrodka, ¿eby
omówiæ ca³e zajœcie.

Zanim s¹siadka siê pojawi³a stó³ by³ ju¿
przygotowany na kawê i dro¿d¿ówki. „Przepraszam,
pani ma goœci…”. „Nie”, odpowiedzia³a wierz¹ca
kobieta, „pomyœla³am tylko, ¿e mog³ybyœmy omówiæ
zachowanie mojej córki przy fili¿ance kawy”.
Nastêpnie podziêkowa³a Bogu za jedzenie i poprosi³a
o m¹droœæ. Kiedy otworzy³a oczy, zobaczy³a, ¿e jej
goœæ p³acze. „To nie pani córka zrobi³a. To moja.”,
wyrzuci³a z siebie kobieta. „Nie wiem, dlaczego na
pani¹ nakrzycza³am. Po prostu nie umiem sobie

poradziæ z dzieæmi, z mê¿em ani w ogóle z domem”.
Gdy tylko siê do tego przyzna³a, wierz¹ca osoba

zaczê³a dzieliæ siê z ni¹ Chrystusem. Wystarczy³o szeœæ
tygodni, a ca³a rodzina s¹siadki narodzi³a siê na
nowo39 .

25,23 Wiatr pó³nocny sprowadza deszcz. Tak
samo jêzyk obmówcy (BT) sprowadza gniew. Gniew
ten na pewno pojawia siê na twarzy osoby
obmawianej, ale powinien równie¿ pokazaæ siê u
wszystkich, którzy tego s³uchaj¹. Gdyby ludzie ganili
takie osoby, w nied³ugim czasie zajê³yby siê one czymœ
innym.

25,24 Werset ten jest prawie identyczny z 21,9.
Powtórzenie to ma podkreœlaæ nieprzyjemnoœci
wi¹¿¹ce siê z mieszkaniem z gderliw¹ kobiet¹.

25,25 Ewangelia to Bo¿a dobra wieœæ z dalekiej
krainy – nieba. Jak zimna woda dla spragnionej
duszy ewangelia odœwie¿a i gasi pragnienie.

25,26 Gdy dobrzy ludzie k³aniaj¹ siê przed
bezbo¿nymi, gdy id¹ na kompromis, poddaj¹ siê, nie
walcz¹c o to, co prawe, przypominaj¹ mêtne Ÿród³o
albo ska¿ony zdrój. Szukasz w nich czystoœci, ale
doznajesz zawodu.

25,27 Niedobrze jest opychaæ siê miodem. „Za
Bo¿ym ‘doœæ’ le¿¹ nudnoœci, a nie rozkosz”, pisze
Kidner.

Jêzyk drugiej linijki jest niezrozumia³y. Mo¿e ona
oznaczaæ jak w BG: szukanie w³asnej s³awy jest
nies³awne (gdzie przeczenie przenosi siê z pierwszej
czêœci), „badanie spraw istotnych jest istotne” (JND)
albo „badanie spraw istotnych przynosi chwa³ê” (JND
marg.). Wszystkie trzy maj¹ sens.

25,28 Cz³owiek, który nigdy nie nauczy³ siê
utrzymywaæ dyscypliny w ¿yciu, jest jak
nieobwarowane miasto – otwarty na wszelkiego
rodzaju ataki, wystawiony na ka¿d¹ pokusê.

26,1 Œnieg wyraŸnie nie pasuje do lata, a deszcz
w ¿niwa mo¿e zrobiæ wiele szkód. Równie nie na
miejscu i szkodliwe jest oddawanie czci g³upcom.
Nie tylko jest to moralnie nieodpowiednie, ale jeszcze
utwierdza ich w ich g³upocie.

26,2 Wróbel (BT) i jaskó³ka przecinaj¹ powietrze
i szybuj¹, ale nigdy nie siadaj¹ na ludziach. Tak samo
niezas³u¿one przekleñstwo nigdy nie wyl¹duje na
cz³owieku, niezale¿nie od tego, co na ten temat mówi¹
przes¹dy. Bileam próbowa³ przekl¹æ Izrael, ale bez
powodzenia (4M 23,8; 5M 23,5).

26,3 Tak jak w przypadku konia konieczne jest
u¿ywanie bicza i wêdzid³a w przypadku os³a, tak
ostra nagana wydaje siê byæ jedynym jêzykiem, który
rozumie g³upiec. „Nie b¹dŸcie nierozumni jak koñ i
jak mu³, które wêdzid³em i uzd¹ trzeba wstrzymywaæ,
aby siê nie zbli¿a³y” (Ps 32,9).

25, 26
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26,4–5 Te dwa wersety daj¹ pozorn¹ sprzecznoœæ.
Pierwszy mówi, ¿eby nie odpowiadaæ g³upiemu, a
drugi, ¿eby mu odpowiadaæ. O co chodzi? Kluczem
do ich zrozumienia s¹ drugie czêœci obydwu tych
zaleceñ.

Nie odpowiadaj g³upiemu w taki sposób, ¿e sam
oka¿esz siê g³upcem. Nie traæ panowania nad sob¹, nie
b¹dŸ niegrzeczny, nie mów nic nierozs¹dnego.

Ale odpowiedz mu. Nie pozwól, ¿eby jego
g³upota usz³a bez komentarza. Napomnij go i zgañ,
zgodnie z tym, na co sobie zas³u¿y³, ¿eby nie uwa¿a³
siê za m¹drego.

26,6 Przesy³anie wiadomoœci przez g³upca (BT)
to dzia³anie na w³asn¹ szkodê. To tak jakby odci¹æ
(BT) sobie nogi albo wypiæ truciznê. G³upiec nie
dorêczy tej wiadomoœci w odpowiedni sposób. W
ostatecznym rozrachunku tylko sprawi ci przykroœæ.
Odci¹æ sobie nogi, to uczyniæ siê bezradnym.

26,7 Golenie kulawego zwisaj¹ i wydaj¹ siê
bezu¿yteczne. Tak te¿ jest z przys³owiem w ustach
g³upiego (BT). Jest ono nieu¿yteczne, poniewa¿ nie
wiedz¹ kiedy, gdzie ani jak je zastosowaæ.

26,8 Nie powinno siê przytwierdzaæ kamienia
do procy (BT). Musi on mieæ swobodê oderwania
siê i mo¿liwoœæ lotu. Jest to czynnoœæ tak absurdalna
jak oddawanie czci g³upcowi.

Przys³owie to mo¿e równie¿ znaczyæ, ¿e tak
szybko jak kamieñ wypada z procy, g³upiec
przekonuje, ¿e nie by³ godzien czci, któr¹ go otoczono.

26,9 Kiedy pijany ma w rêku ciernie, stanowi¹
one zagro¿enie dla niego samego i dla innych.
Podobnie jest z przypowieœci¹ w ustach g³upców,
która mo¿e zostaæ zniekszta³cona i Ÿle zastosowana.
Mog¹ j¹ oni wykorzystaæ dla usprawiedliwienia
w³asnej g³upoty i na jej podstawie wyci¹gn¹æ fa³szywe
wnioski na temat innych.

26,10 Tekst hebrajski tego wersetu jest niezwykle
niejasny, co znajduje odzwierciedlenie w
ró¿norodnoœci t³umaczeñ.

„Pan wszystkich traktuje srogo: Zatrudnia on
g³upca i przechodnia” (JND).

„Jak jest ze strzelcem, który rani wszystkich
przechodniów, tak jest z tym, który wynajmuje g³upca
lub pijaka” (BW).

„Prawo w koñcu rozstrzyga k³ótnie, ale ucisz
g³upca, a nie bêdzie zatargów” (Knox).

„Pan dokonuje wszystkiego, ale ten, kto zatrudnia
g³upca, zatrudnia przypadkowego przechodnia”
(Berkeley).

„Jak ³ucznik, który rani wszystkich wko³o, jest
ten, kto zatrudnia g³upca albo przechodniów” (NASB).

„Pracodawca, który zatrudnia ka¿dego g³upca, jaki
siê pojawi, tylko rani wszystkich, których to dotyczy”
(TEV).

„Wielki Pan stworzy³ wszystko, a daje zap³atê
g³upiemu, daje tak¿e zap³atê przestêpcom” (BG).

Nie mo¿na jednoznacznie stwierdziæ, które
znaczenie jest w³aœciwe.

26,11 Dla psa to, co zwymiotowa³, nie jest
obrzydliwe, tak samo jak g³upstwo dla g³upca. I
jeden, i drugi wraca do tego, co ohydne i odstrêczaj¹ce.
W 2 Piotra 2,22 werset ten zosta³ zastosowany do
tych, którzy doœwiadczaj¹ odrodzenia moralnego, ale
nigdy naprawdê nie narodzili siê na nowo. W koñcu
powracaj¹ oni na swoje dawne drogi.

26,12 Osoba zarozumia³a jest niewra¿liwa na
napomnienia, nagany i wskazówki. Próby
sprowadzenia jej na dobr¹ drogê mijaj¹ siê z celem.
Nieœwiadomemu g³upcowi czasem pomo¿e porz¹dne
lanie, ale cz³owiek zarozumia³y jest odporny na rady.

26,13–16 Ponownie widzimy leniwego i
wyimaginowan¹ lwicê, która nie pozwala mu pójœæ
do pracy. Obraca siê on na ³ó¿ku jak drzwi na
zawiasach. Raz le¿y na plecach, to znowu na brzuchu.
Du¿o siê rusza, ale nie posuwa siê w kierunku
krawêdzi ³ó¿ka. PóŸniej, gdy siedzi ju¿ przy stole,
wyci¹ga rêkê do misy, ale nie umie zebraæ w sobie
tyle energii, ¿eby podnieœæ jedzenie do ust. Nawet
coœ tak przyjemnego jak jedzenie jest dla niego
wyczerpuj¹cym wysi³kiem. Ma siê on za
m¹drzejszego ni¿ siedmiu odpowiadaj¹cych na
pytania we w³aœciwy sposób. Oznacza to, ¿e nawet
siedmiu inteligentnych ludzi, zgodnych co do tego, ¿e
jego postêpowanie jest niew³aœciwe, nie zdo³a³oby
zmieniæ jego zdania ani o odrobinê.

26,17 Przechodzieñ, który wdaje siê w dysputy
albo wtr¹ca siê do sporu, który go nie dotyczy, prosi
siê o k³opoty. Takie postêpowanie jest jak ³apanie
psa za uszy. Niedobrze jest trzymaæ go dalej, ale
wcale nie lepiej puœciæ.

26,18–19 Ktoœ, kto zdradza bliŸniego, a potem,
kiedy ju¿ go skrzywdzi, mówi: „Ja tylko ¿artowa³em”,
jest jak ob³¹kany, który rzuca p³on¹ce g³ownie
i œmiercionoœne strza³y. To tak, jakby dowcipem
t³umaczyæ siê z pope³nionego zabójstwa. Przys³owie
to mo¿na zastosowaæ do nieodpowiedzialnego
chodzenia ze sob¹ i narzeczeñstwa.

26,20–21 Tak jak substancje ³atwopalne
podsycaj¹ ogieñ, tak plotki s¹ przyczyn¹ problemów.
Je¿eli prowodyr nie bêdzie dok³ada³ kolejnych uwag,
plotek i k³amstw, spór wkrótce sam wygaœnie.

Jakiœ czas temu w Atlanta Journal pojawi³ siê
nastêpuj¹cy tekst:

Jestem bardziej œmiercionoœna ni¿ œwiszcz¹cy
pocisk wystrzelony z haubicy. Zwyciê¿am bez
zabijania. Rozwalam domy, rozrywam serca i
niszczê ¿ycie ludzi. Podró¿ujê na skrzyd³ach wiatru.
Nie ma takiej niewinnoœci, która by mnie

26
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onieœmieli³a. Nie ma czystoœci doœæ czystej, ¿eby
mnie powstrzymaæ. Nie interesuje mnie prawda,
nie szanujê prawdy, nie znam czegoœ takiego jak
litoœæ dla bezbronnych. Moje ofiary s¹ tak liczne
jak piasek nad brzegiem morza i czêsto tak samo
niewinne. Nigdy nie zapominam i rzadko zdarza
mi siê wybaczaæ. Nazywam siê plotka

40
.

26,22 Jest to powtórzenie 18,8. Upad³a ludzka
natura karmi siê plotkami, jakby to by³y jakieœ ³akocie.

26,23–26 Czym na garnku glinianym srebrna
polewa, tym wargi pal¹ce, a w sercu z³o (BT).
Lœni¹ce posrebrzane wykoñczenie ukrywa
bezwartoœciowoœæ i nijakoœæ glinianego naczynia. Tak
samo p³omienne usta, wyra¿aj¹ce udawan¹ mi³oœæ,
czêsto skrywaj¹ serce, które nienawidzi. Udawana
czu³oœæ zdrajcy, Judasza, dobrze ilustruje tê prawdê.

Osoba pogr¹¿ona w chronicznej nienawiœci
próbuje ukryæ swoj¹ wrogoœæ ¿yczliwymi s³owami,
ale w œrodku kryje podstêp (BT). Ma w swoim
sercu siedem obrzydliwoœci, co oznacza ¿e jest pe³na
z³oœci i nieprawoœci. Choæ jej nienawiœæ mo¿e byæ
tymczasowo ukryta podstêpem, w koñcu objawi siê
ona przed wszystkimi.

26,27 Z³o cz³owieka wraca do niego, tak jak dzie³o
Ludwika Mocnego. Poproszono go, ¿eby wykona³
³añcuchy, które zatrzymaj¹ najbardziej
zdesperowanych wiêŸniów podczas jednej z
pierwszych wojen francuskich. Roztopi³ bardzo dobr¹
stal i zrobi³ ³añcuchy o niezrównanej wytrzyma³oœci.

PóŸniej sam zosta³ uznany za winnego zdrady. W
wiêzieniu podobno ¿ali³ siê: „To moje ³añcuchy!
Gdybym wiedzia³, ¿e kujê je dla siebie, zrobi³bym je
ca³kiem inaczej!”.

26,28 Kolejne przys³owie gani oszczercê i
pochlebcê. Pierwszy nienawidzi swoich ofiar, drugi
prowadzi je do zguby.

27,1 Nikt nie mo¿e byæ pewien dnia jutrzejszego.
Dlatego nie chwal siê tym, co zamierzasz zrobiæ, tak
jak bogaty g³upiec (£k 12,16–21). Zob. te¿ Jk 4,13–15.

27,2 W z³ym guœcie i nie na miejscu jest chwalenie
samego siebie. Osoba naprawdê szlachetna stara siê
trzymaæ na uboczu, a chwaliæ innych. „Strze¿ siê
autobiografii” (Berkeley marg.).

27,3 Trudniej pogodziæ siê z nieprzerwanymi
prowokacjami ze strony g³upca ni¿ z ciê¿kim
fizycznym brzemieniem. Lepiej jest nosiæ kamienie
albo piasek  ni¿ stale denerwowaæ siê przez
krzykliwego g³upca.

27,4 Gniew i z³oœæ s¹ okrutne i przyt³aczaj¹ce,
ale czêsto krótkotrwa³e. Natomiast zazdroœæ
nieprzerwanie z¿era cz³owieka od wewn¹trz i dlatego
jest bardziej przykra. Odnosi siê to na przyk³ad do
ma³¿onków, pomiêdzy których wkroczy³a jakaœ
trzecia osoba.

27,5 Szczera, jawna nagana jest z korzyœci¹ dla
tego, kto j¹ otrzymuje, ale nikt nie korzysta na cichej
mi³oœci, czyli na uczuciu, które nie wskazuje drugiej
osobie na jej niedoci¹gniêcia, albo nigdy nie zostaje
ujawnione.

27,6 Wiêkszoœæ ludzi nie jest szczera, gdy chodzi
o twoje wady. Obawiaj¹ siê oni, ¿e siê do nich zrazisz.
Tylko prawdziwy przyjaciel zaryzykuje dobre zdanie
na jego temat, aby pomóc ci konstruktywn¹ krytyk¹.

Poca³unki wroga s¹ zwodnicze albo obfite
(RSV).

Judasz da³ t³umowi znak, który mia³ pomóc
odró¿niæ Jezusa od uczniów. Znakiem tym by³
poca³unek. Uniwersalny symbol mi³oœci zosta³
sprowadzony do tak pod³ego poziomu.

Podchodz¹c do Pana, Judasz powiedzia³: „B¹dŸ
pozdrowiony, Mistrzu!”, a nastêpnie mocno Go
uca³owa³. U¿yte zosta³y dwa okreœlenia poca³unku
(Mt 26,48–49). Pierwszy, który pojawia siê w
wersecie 48, to normalny poca³unek. Ale w wersecie
49 pojawia siê s³owo mocniejsze, oznaczaj¹ce
poca³unek kilkakrotny albo czu³y.

27,7 Cz³owiek przejedzony nie docenia
najwyborniejszych, najs³odszych pokarmów. Osoba
g³odna jest wdziêczna nawet za najskromniejsz¹ porcjê.

Dotyczy to zarówno rzeczy materialnych, jak i
duchowych przywilejów.

27,8 Cz³owiek, który tu³a siê z dala od domu, to
osoba niezadowolona i niespokojny duch. Jest jak
ptak, który zapuszcza siê daleko od gniazda,
zaniedbuj¹c swoje obowi¹zki i nie buduj¹c nic
trwa³ego i pewnego.

27,9 Przyjemnoœæ jak¹ daj¹ olejek i kadzid³o
porównana zosta³a do wonnoœci dobrej rady, która
pochodzi od przyjaciela. Jest coœ naprawdê
zachêcaj¹cego w spo³ecznoœci z przyjacielem.

27,10 O przyjaŸnie trzeba dbaæ i utrzymywaæ je
przy ¿yciu. Czêsto starzy przyjaciele s¹ najlepszymi
przyjació³mi. Nie traæ wiêc kontaktu ze znajomymi
ani ze starymi przyjació³mi rodziny.

„Nie wchodŸ te¿ do domu brata”. Oczywiœcie
w znaczeniu brata, który czuje jak¹œ urazê, który jest
daleko. Gdy pojawi¹ siê trudnoœci, wiêksze wsparcie
i wspó³czucie otrzymasz ze strony wiernego s¹siada
ni¿ bliskiego krewnego, który siê od ciebie odci¹³.

27,11 Zachowanie syna odzwierciedla
kierownictwo ojca. Uczeñ przynosi swojemu
nauczycielowi albo radoœæ, albo wstyd. Dobrze ujmuje
to przypis w t³umaczeniu Berkeley’a:

„Jedyna obrona nauczyciela – sukces jego
uczniów”.

27,12 Noe okaza³ siê roztropny, ukrywaj¹c siê
wraz z rodzin¹ w arce. Pozostali ludzie poszli
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beztrosko swoimi drogami i musieli za to zap³aciæ.
(Zob. komentarz do 22,3).

27,13 Pos³uguj¹c siê wspó³czesnym wyra¿eniem,
mo¿emy powiedzieæ, ¿e osoba, która rêczy za obcego,
„odda ostatni¹ koszulê”.

Druga linijka mówi: „i weŸ zastaw, gdy rêczy za
podrywaczkê” (NKJV). Inaczej mówi¹c, upewnij
siê, ¿e masz prawo do w³asnoœci kogoœ, kto gwarantuje
za d³ugi niemoralnych obcych ludzi. Poniewa¿ je¿eli
d³u¿nik nie bêdzie w stanie sp³aciæ d³ugu, bêdzie to
musia³ zrobiæ porêczyciel.

27,14 Nie doceniamy g³oœnych, pochlebnych
pozdrowieñ wczesnym rankiem, gdy jeszcze próbujemy
pospaæ. S¹ one raczej uci¹¿liwe ni¿ przyjemne.

27,15–16 Stale kapi¹ce krople wody przeciekaj¹ce
przez dach w s³otny dzieñ maj¹ coœ wspólnego z
k³ótliw¹ i zrzêdliw¹ kobiet¹. Potrafi¹ tak samo
skutecznie doprowadziæ cz³owieka „do bia³ej gor¹czki”.

„Kto j¹ chce powstrzymaæ, to jakby wiatr
powstrzymywa³, a jego prawica chwyta oliwê”.
Niewa¿ne, co powiesz, ona jakoœ siê wywinie,
wyt³umaczy, zrzuci winê na innych i nadal bêdzie
zrzêdziæ.

27,17 Kiedyœ ostrzono no¿e kuchenne
przesuwaj¹c ostrze po metalowym prêcie z drobnymi
z¹bkami. Tak jak ¿elazo ostrzy ¿elazo, tak wymiana
myœli pomiêdzy ludŸmi wp³ywa na ich bystroœæ.
Dzielenie siê pogl¹dami pozwala na uzyskanie
szerokiego obrazu. Zadawanie pytañ ostrzy rozs¹dek.
Przyjacielska komunikacja szlifuje osobowoœæ.

27,18 Ka¿dy, kto dobrze zaopiekuje siê drzewem
figowym, otrzymuje nagrodê w postaci dobrych
zbiorów. Skrupulatnoœæ w pracy zapewnia pe³n¹
spi¿arniê albo zamra¿arkê.

Prawd¹ jest te¿, ¿e ten, kto wiernie s³u¿y swojemu
pracodawcy, bêdzie doznawa³ szacunku (BT). Jezus
powiedzia³: „Jeœli kto mnie s³u¿y, uczci go Ojciec
mój” (J 12,26).

27,19 Gdy spogl¹dasz w lustro wody, widzisz
odbicie swojej twarzy. Podobnie, gdy badasz innych
ludzi, widzisz wiele tego, co znajduje siê w tobie
samym – te same uczucia, pokusy, ambicje, myœli,
mocne i s³abe strony.

To dlatego, kiedy ktoœ mówi z kazalnicy do siebie
samego, mo¿e siê zdziwiæ, do jak wielu osób dotar³.

27,20 Piek³o i zatracenie (BG; hebr. szeol i
abaddon), œmieræ i grób nigdy nie maj¹ doœæ
poch³oniêtych ofiar. Tak¿e oczy ludzkie nigdy nie
nasyc¹ siê tym, co ma do zaoferowania œwiat. Arthur
G. Gish ilustruje tê prawdê:

To³stoj opowiada o pewnym rolniku, którego
z¿era³a ¿¹dza posiadania coraz wiêkszej iloœci ziemi.
Dowiedzia³ siê kiedyœ, ¿e bardzo tanio sprzedaj¹ j¹

Baszkirowie. Sprzeda³ wszystko, co mia³, uda³ siê
w dalek¹ podró¿ do ich regionu, a kiedy tam dotar³,
zawar³ z nimi pewn¹ umowê. Za tysi¹c rubli móg³
nabyæ tyle ziemi, ile tylko by³ w stanie obejœæ w
ci¹gu jednego dnia. Nastêpnego ranka wyruszy³
przed siebie, a gdy zaszed³ bardzo daleko, skrêci³
w lewo. Dodatkowo czêsto okr¹¿a³ tereny, gdzie
gleba by³a wyj¹tkowo dobra. Gdy mia³ ju¿ skrêciæ
po raz ostatni, zda³ sobie sprawê, ¿e zaszed³ za
daleko. Zacz¹³ biec tak szybko, jak tylko potrafi³,
¿eby dotrzeæ do linii mety przed zachodem s³oñca.
Bieg³ coraz szybciej, a¿ w koñcu potkn¹³ siê i run¹³
w miejscu, z którego wyruszy³, dok³adnie o
zachodzie s³oñca. Zmar³. Pochowano go w ma³ej
dziurze – w³aœnie tyle ziemi naprawdê
potrzebowa³

41
.

Na szczêœcie pragnienia ludzkiego serca znajduj¹
pe³ne zaspokojenie w Chrystusie:

Chrystus Pan moim Ÿród³em
Mi³oœci studni¹ m¹,
G³êbsze ni¿ ziemskie studnie
Do nieba cicho zw¹.
Tam te¿ w ocean wielka
Mi³oœæ rozleje siê,
Bo chwa³a, chwa³a mieszka
Tam gdzie Immanuel.

– Anne Ross Cousin

27,21 Tak jak tygiel sprawdza srebro, a piec
z³oto, tak „cz³owieka sprawdza pochwa³a”. Mo¿e to
oznaczaæ, ¿e sprawdzianem charakteru cz³owieka jest
to, jak reaguje na pochwa³y. Czy zadamawiaj¹ siê one
w jego g³owie i niszcz¹ go, czy te¿ przyjmuje je
spokojnie i pokornie?

Fragment ten mo¿e tak¿e znaczyæ, ¿e
sprawdzianem dla cz³owieka s¹ rzeczy, które chwali
(ASV marg.). Standardy moralne i system wartoœci
odzwierciedlaj¹ jego charakter.

Poza tym mo¿e to te¿ oznaczaæ, jak sugeruje
Barnes: „niech tak cz³owiek postêpuje ze swoimi
pochwa³ami”, czyli „niech oczyœci je z wszelkich
domieszek pochlebstwa i niegodziwoœci, które
niew¹tpliwie zawieraj¹”.

27,22 Na pewno widzia³eœ moŸdzierz i t³uczek
– przynajmniej na wystawie sklepowej. MoŸdzierz
to naczynie w kszta³cie miseczki. T³uczek to krótki,
gruby prêcik z kulist¹ koñcówk¹, u¿ywany do
rozdrabniania i rozcierania substancji w moŸdzierzu.

Nawet gdyby uda³o ci siê umieœciæ g³upca w
moŸdzierzu razem z pszenic¹ i ubijaæ t³uczkiem, nie
dasz rady oddzieliæ od niego g³upoty. Mo¿na oddzieliæ
plewy od pszenicy, ale g³upota jest tak nieod³¹czn¹
czêœci¹ g³upca, ¿e nie da siê mu jej odebraæ.

27,23–27 Paragraf ten pochwala zalety ¿ycia na
wsi, podkreœlaj¹c jednoczeœnie koniecznoœæ pilnoœci
w pracy rolnika.

27
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Dogl¹danie trzód wymaga niestrudzonej i
nieprzerwanej troski. Sukces pasterski mo¿na osi¹gn¹æ
tylko dziêki takiej niezmordowanej pilnoœci. Równie
wa¿na jest ona w przypadku dogl¹dania trzody w
miejscowym koœciele.

Bogactwo nie jest trwa³e, a chwa³a królewska
szybko przemija, je¿eli nie dogl¹damy swoich spraw
z niestrudzon¹ trosk¹.

Rolnik obserwuj¹cy kie³kuj¹ce zbo¿e i zbieraj¹cy
owoce swojej pracy podczas ¿niw doœwiadcza wielkiej
radoœci. Jagniêta zapewni¹ we³nê na odzie¿, a dziêki
sprzeda¿y koz³ów bêdzie móg³ sobie kupiæ wiêcej
ziemi. Ma pod dostatkiem pokarmu (BG) dla rodziny
i s³u¿by.

28,1 Obci¹¿one sumienie sprawia, ¿e podskakujemy
przy najmniejszym ha³asie. Ludzie z czystym
sumieniem nie musz¹ co chwilê spogl¹daæ we
wsteczne lusterko, kiedy jad¹ samochodem.
Sprawiedliwi s¹ nieustraszeni jak lew.

28,2 Je¿eli kraj jest winny wielu zbrodni (BT),
cierpi z powodu czêstych zmian w rz¹dzie. Gdy
rz¹dz¹cy jest cz³owiekiem sprawiedliwym i m¹drym,
kraj funkcjonuje w stabilnych warunkach.

Pó³nocne Królestwo (Izrael) mia³o 19 królów w
okresie mniej wiêcej 200 lat, co daje œredni¹ oko³o 10
lat panowania.

28,3 Ubogi cz³owiek, w którego rêce wpada
maj¹tek i w³adza, czêsto bardziej ciemiê¿y ubogich ni¿
ludzie pochodz¹cy z bogatszych rodzin. Jest on jak
ulewa, która k³adzie zbo¿a zamiast pomagaæ im rosn¹æ.

28,4 Ludzie, którzy odrzucaj¹ ograniczenia
przepisów prawa Bo¿ego oraz praw œwieckich, czêsto
chwal¹ bezbo¿nych. Oczywiœcie, jest to z ich strony
próba samousprawiedliwienia.

Ci, którzy przestrzegaj¹ przepisów,
przeciwstawiaj¹ siê przestêpcom i opowiadaj¹ siê po
stronie sprawiedliwoœci.

28,5 Ÿli ludzie nie rozumiej¹ sprawiedliwoœci
(NKJV), a nie chc¹c jej czyniæ, trac¹ mo¿liwoœæ jej
zrozumienia.

28,6 Ubogi, którego ¿ycie jest czyste i uczciwe,
jest lepszy ni¿ bogaty, który udaje, ¿e ¿yje dobrze,
podczas gdy ca³y czas knuje oszustwa i zdrady.

28,7 Syn, który przestrzega prawa, jest rozumny.
Ten, który brata siê z ¿ar³okami i pijakami, przynosi
hañbê swojemu ojcu.

28,8 Wed³ug prawa Moj¿eszowego Izraelicie nie
wolno by³o pobieraæ lichwy (BT; odsetek) od innego
¯yda. Móg³ j¹ œci¹gaæ od poganina, ale nie od ¯yda
(5M 23,20–21). Dzisiaj mówi¹c o lichwie, mamy na
myœli bardzo wysoki procent.

Ci, którzy bogac¹ siê na lichwie albo dziêki innym
bezprawnym dochodom, szybko strac¹ swoje

bogactwo. Zostanie im ono odebrane i przekazane
komuœ, kto wie, jak lepiej je wykorzystywaæ i umie
odpowiednio traktowaæ ubogich.

28,9 Jeœli ktoœ nie bêdzie s³ucha³ prawa (BT)
Bo¿ego i nie bêdzie mu pos³uszny, Bóg nie bêdzie
chcia³ s³uchaæ jego modlitwy. Wiêcej nawet, jego
modlitwa bêdzie dla Boga ohydna.

Móg³byœ swymi s³owami
Bogów czciæ z kamienia,
Skoro tylko ustami
Czcisz Boga, co siê nie zmienia.

– John Burton

28,10 Ka¿dy, kto kusi prawych do grzechu,
wpadnie w dó³ kary. Jezus ostrzega³: „Kto zaœ
zgorszy jednego z tych ma³ych, którzy wierz¹ we
mnie, lepiej bêdzie dla niego, aby mu zawieszono u
szyi kamieñ m³yñski i utopiono go w g³êbi morza”
(Mt 18,6).

Lecz dziedzictwem nienagannych jest szczêœcie.
Nienaganni mog¹ tutaj oznaczaæ tych, którzy
prowadzili innych œcie¿kami œwiêtoœci, a nie grzechu.
Mog¹ to byæ równie¿ ci, którzy nie poddali siê
namowom grzechu.

28,11 Bogacz, który che³pi siê swoimi
bogactwami, uwa¿a siê za niezwykle sprytnego.
Szczyc¹c siê niezwyk³ym nosem do interesów,
wydaje siê m¹drym sobie samemu. Myli on
bogactwo z m¹droœci¹.

Biedak, który jest rozumny, potrafi przejrzeæ
takie pretensje na wylot. Charles Lamb podszed³
kiedyœ do jednego z takich popisuj¹cych siê ludzi i
zapyta³: „Przepraszam, proszê pana, ale czy pan jest
kimœ szczególnym?”.

28,12 Gdy sprawiedliwi obejmuj¹ w³adzê,
towarzyszy temu wielka radoœæ. Gdy tryumfuj¹
bezbo¿ni, ludzie kryj¹ siê ze strachu.

28,13 Istniej¹ dwa rodzaje przebaczenia – s¹dowe
i rodzicielskie. Kiedy przyjmujemy Chrystusa jako
Pana i Zbawiciela, otrzymujemy przebaczenie od kary
za grzechy – to jest przebaczenie s¹dowe. Kiedy jako
wierz¹cy wyznajemy nasze grzechy, otrzymujemy
przebaczenie rodzicielskie (1J 1,9), dziêki któremu
pozostajemy w spo³ecznoœci z Bogiem, naszym
Ojcem.

Nie ma b³ogos³awieñstwa dla kogoœ, kto
ukrywa wystêpki, to znaczy nie chce wyci¹gn¹æ ich
na œwiat³o dzienne i wyznaæ przed Bogiem oraz
wszystkimi tymi, których skrzywdzi³. Ale ka¿dy, kto
wyznaje i porzuca swoje grzechy, ma pewnoœæ, ¿e
Bóg nie tylko przebacza, ale i zapomina (Hbr 10,17).

28,14 Jednym z elementów prawdziwego
szczêœcia jest ³agodne serce przed Panem. O problemy
prosi siê ten, kto ma twarde serce i nie chce siê
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upamiêtaæ. Bóg mo¿e siê przeciwstawiæ pysznym i
wynios³ym, ale nie oprze siê skruszonemu i
zgnêbionemu sercu.

28,15 Bestialski i nieludzki – tak mo¿na opisaæ
tyrana, który uciska ubogi, s³aby i bezbronny lud.
Jest on jak rycz¹cy lew i zg³odnia³y niedŸwiedŸ.

28,16 Opisywany tutaj ksi¹¿ê zdaje siê nie mieæ
rozumu w tym sensie, ¿e pragnie siê wzbogaciæ za
wszelk¹ cenê. Cz³owiek ten jest te¿ wielkim
ciemiê¿ycielem (NKJV), poniewa¿ ¿eby zdobyæ
bogactwa, idzie po trupach. W³adca, który
nienawidzi chciwoœci i ¿yje dla dobra swojego ludu,
bêdzie d³ugo ¿yæ.

28,17 Cz³owiek, na którym ci¹¿y rozlew krwi,
umknie do do³u. Niech nikt mu nie pomaga
(NKJV). Morderca to zbieg, który zmierza ku swojej
zag³adzie. Nikt nie powinien próbowaæ przeszkadzaæ
sprawiedliwoœci. Bóg powiedzia³: „Kto przelewa krew
cz³owieka, tego krew przez cz³owieka bêdzie przelana”
(1M 9,6).

28,18 Pierwsza linijka dotyczy ratunku od
krzywdy w tym ¿yciu, a nie od potêpienia w
przysz³ym. Wiecznego zbawienia od kary za grzech
nie otrzymuje siê dziêki sprawiedliwemu
postêpowaniu, ale dziêki wierze w Pana Jezusa
Chrystusa. Prawe postêpowanie jest owocem tego
zbawienia, choæ kto ¿yje uczciwie – bêdzie ocalony
(BT) od wielu pu³apek w tym ¿yciu.

Cz³owieka, który miota siê od jednej
niegodziwoœci do drugiej, czeka nag³y i bolesny
upadek.

28,19 Mamy tutaj kontrast pomiêdzy dostatkiem
chleba a dostatkiem nêdzy (BT). Pierwsze przypadnie
w udziale pracowitemu rolnikowi, a drugie spadnie
na tego, kto oddaje siê pustym, bezowocnym
dzia³aniom.

28,20 Wierny (BG) cz³owiek to w tym wypadku
ktoœ, kto jest uczciwy i nie po¿¹da wielkiego bogactwa.
Otrzyma on wielkie b³ogos³awieñstwo. Ten, kto
próbuje szybko siê wzbogaciæ nieuczciwymi
sposobami, zostanie ukarany.

28,21 To czysta niesprawiedliwoœæ, kiedy sêdzia
jest stronniczy, a jednak ludzie czêsto dopuszczaj¹
siê tego dla kawa³ka chleba, czyli z najbardziej
b³ahych powodów.

28,22 Sk¹py, zrzêdliwy, chytry cz³owiek goni za
bogactwami, nie zdaj¹c sobie sprawy, ¿e wkrótce
dopadnie go niedostatek.

28,23 Kiedy przyjaciel z mi³oœci¹ ciê strofuje,
trudno ci to od razu przyj¹æ. Dotyka to twojej dumy.
Jednak w koñcu zdajesz sobie sprawê, ¿e
przyjacielowi temu naprawdê na tobie zale¿y i jesteœ
mu wdziêczny.

Pochlebstwa mog¹ siê wydawaæ przyjemne, kiedy
ich s³uchamy, ale po czasie zdajemy sobie sprawê, ¿e
i tak nie mia³y nic wspólnego z prawd¹ i ¿e osoba,
która je wyg³asza³a, po prostu próbowa³a zdobyæ nasz¹
przychylnoœæ. Mo¿na przypuszczaæ, ¿e taki sam
schlebiaj¹cy stosunek ma do ka¿dego, kogo spotyka.

28,24 Syn, który ograbia rodziców, mo¿e siê
t³umaczyæ, ¿e to, co ukrad³, ostatecznie i tak nale¿a³oby
do niego, albo ¿e w miêdzyczasie poœwiêci³ to Panu
(Mk 7,11). Ale Bóg nie da siê oszukaæ. Traktuje tê
osobê tak samo jak z³odzieja albo mordercê.

28,25 Dumna, pazerna osoba wywo³uje spory –
byæ mo¿e „rozpychaj¹c siê” w swoim beznadziejnym
poœcigu za bogactwami, w³adz¹ i dominacj¹ (zob.
Jk 4,1). Ale tylko cz³owiekowi bogobojnemu udaje
siê odnaleŸæ pokój i spe³nienie.

28,26 Kto ufa w³asnej m¹droœci i wierzy, ¿e ona
poprowadzi go przez ¿ycie, jest g³upi. Wrzuca kotwicê
do ³odzi, wiêc bêdzie ca³y czas dryfowa³. Ten, kto
szuka prowadzenia Bo¿ego, postêpuje m¹drze (zob.
Jr 9,22–23).

28,27 Bóg nagrodzi tych, którzy okazuj¹
mi³osierdzie ubogim. Ten, kto odwraca oczy od
prawdziwej potrzeby, zazna wielu smutków.

28,28 Gdy grzesznicy zdobywaj¹ w³adzê,
ludnoœæ kryje siê ze strachu, ale gdy bezbo¿ni w³adcy
zostaj¹ obaleni, mno¿¹ siê sprawiedliwi.

29,1 Cz³owiek, który trwa w grzechu pomimo
wielokrotnych przestróg, bêdzie nagle zdruzgotany
bez nadziei na „jeszcze jedn¹ szansê”. Ludzie, którzy
¿yli przed potopem, nie chcieli s³uchaæ Noego.
Przyszed³ potop i zostali zniszczeni.

Mój znajomy, który wielokrotnie odrzuca³
zaproszenie ewangelii, spotka³ pewn¹ chrzeœcijankê,
która czêsto siê o niego modli³a. Zapyta³a ona: „Nie
s¹dzisz, ¿e ju¿ czas, ¿ebyœ przyszed³ do Boga?”.
Odpowiedzia³ na to: „A co on takiego dla mnie
zrobi³?”. W ten weekend po¿egna³ siê z ¿yciem w
wyniku tragicznego zbiegu okolicznoœci. By³ to jeden
z tych wypadków, które nie maj¹ szans siê wydarzyæ,
a jednak…

29,2 Od charakteru rz¹dz¹cych zale¿y morale
obywateli kraju. Gdy sprawiedliwi sprawuj¹
w³adzê, gdy jest ich wielu i rz¹dz¹ krajem, lud siê
cieszy. Bezbo¿ny w³adca to przyczyna powszechnej
¿a³oby.

29,3 Syn, który kocha m¹droœæ, prowadzi oddane
¿ycie chrzeœcijañskie, przynosi radoœæ ojcu. Ten, który
¿yje niemoralnie, trwoni jego pieni¹dze. Pamiêtamy
zbuntowanego syna marnotrawnego, który przepuœci³
maj¹tek ojca.

29,4 Przestrzegaj¹c prawa, król sprawia, ¿e jego
kraj staje siê mocny. W³adca, który przyjmuje ³apówki
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(NKJV) i w zamian za nie nagina prawo, nadw¹tla
stabilnoœæ rz¹dów.

29,5 Pochlebca jest zagro¿eniem dla bliŸniego
(BT), poniewa¿ nie mówi mu prawdy i chwali go za
rzeczy, które nie s¹ zgodne z prawd¹. Poza tym zachêca
go do dumy, która prowadzi do upadku.

29,6 Z³y cz³owiek czêsto wik³a siê w sieæ
w³asnego grzechu. Sprawiedliwy jest szczêœliwy,
poniewa¿ nie musi siê obawiaæ konsekwencji
wystêpków. Œpiewa i weseli siê (BG).

29,7 Sprawiedliwi (BG) anga¿uj¹ siê w sprawê
ubogich. Bezbo¿ni nie s¹ zainteresowani takimi
kwestiami.

29,8 Szydercy rozpalaj¹ miasto (NKJV).
Wywo³uj¹ zamieszki, powoduj¹c podzia³y, wybuchy
gniewu i podjudzaj¹c lud. Mêdrcy staraj¹ siê unikn¹æ
niezgody i szerzyæ pokój.

29,9 Przys³owie to mo¿e mieæ dwa znaczenia.
Bardziej prawdopodobne jest nastêpuj¹ce: Kiedy
m¹dry spiera siê z g³upim, ten na przemian wœcieka
siê i œmieje (BW, BT, NKJV). Nie da siê przekonaæ i
nie bêdzie pokoju (BG).

Inna mo¿liwoœæ: Kiedy m¹dry spiera siê z
g³upim, to niezale¿nie od tego, czy m¹dry jest
powa¿ny, czy pos³uguje siê humorem, nic to nie daje.
Nie udaje mu siê osi¹gn¹æ nic dobrego.

29,10 Ponownie w grê wchodz¹ dwie
interpretacje. Pierwsza wynika z t³umaczenia ASV:
„Krwio¿ercy nienawidz¹ tego, który jest doskona³y i
próbuj¹ pozbawiæ ¿ycia prawego”. Tutaj w obydwu
przypadkach krwio¿erczy ludzie dokonuj¹ agresji.

Inne znaczenie znajdujemy w BW, BT i BG. Tutaj
w pierwszej linijce krwio¿ercy niszcz¹ ¿ycie, ale w
drugiej prawi staraj¹ siê je zachowaæ i ochroniæ.

29,11 G³upiec daje ujœcie wszystkim swoim
uczuciom, ale m¹dry cz³owiek je powœci¹ga
(NKJV). Adams radzi:

Myœl, ¿e mielibyœmy pozwalaæ sobie na
nieopanowane wybuchy gniewu, wypowiadanie i
robienie rzeczy, które przyjd¹ nam na myœl bez
rozwa¿enia konsekwencji, liczenia do dziesiêciu,
powstrzymywania siê i wyciszania; bez wys³uchania
ca³ej historii – taka myœl jest do gruntu z³a

42
.

29,12 Chodzi tu chyba o to, ¿e jeœli w³adca
chce, ¿eby mu nadskakiwano, schlebiano i
pocieszano przyjemnymi wiadomoœciami, wszyscy
jego s³udzy bêd¹ go w³aœnie tak traktowaæ. Bêd¹
k³amaæ i schlebiaæ mu.

29,13 W stosunkach spo³ecznych pomiêdzy
biednym, a ciemiêzc¹ (BT) mo¿e istnieæ wielka
przepaœæ, ale przed Bogiem obydwaj znajduj¹ siê
na tym samym poziomie. To Pan obdarza œwiat³em
ich oczy.

29,14 Os¹dzaj¹c w³adcê, Bóg jest szczególnie
zainteresowany tym, czy traktuje on odpowiednio i
bez uprzedzeñ ubogich. Je¿eli tak, to obiecuje, ¿e
utrwali jego tron na wieki. W³aœciwie to znamy tylko
jednego takiego w³adcê. Ma On na imiê Jezus.

29,15 Przys³owie to wyraŸnie przeczy opiniom
wielu wspó³czesnych specjalistów opowiadaj¹cych
siê za „bezstresowym wychowywaniem”. Rózga to
kara cielesna, karcenie to nagana s³owna. Te dwie
formy rodzicielskiej dyscypliny udzielaj¹ m¹droœci.
Nie sprawiaj¹ one, ¿e dziecko siê zamyka, ani nie
skrzywiaj¹ jego osobowoœci, jak twierdz¹ „eksperci”.

29,16 Gdy wystêpni wzrastaj¹ w si³ê i liczbê,
wzrasta te¿ iloœæ przestêpstw. Lecz sprawiedliwi bêd¹
ogl¹daæ ich upadek. Oczywiœcie s¹ od tego wyj¹tki,
ale wyj¹tki te tylko potwierdzaj¹ regu³ê.

29,17 Dziecko, które by³o odpowiednio
wychowywane, przyniesie rodzicom rozkosz i
odpocznienie (BG) zamiast niepokoju i trosk.

29,18 Gdy nie ma widzenia, naród siê psuje,
szczêœliwy, kto Prawa przestrzega (BT). Widzenie
oznacza tutaj objawienie prorockie, a co za tym idzie,
S³owo Bo¿e (zob. 1Sm 3,1). Chodzi o to, ¿e gdy
S³owo Bo¿e nie jest znane i czczone, lud siê
rozbestwia. Ci, którzy przestrzegaj¹ prawa, czyli
S³owa Bo¿ego, s¹ naprawdê b³ogos³awieni.

29,19 Werset ten opisuje upór i nieugiêtoœæ wielu
s³ug. S³owny rozkaz nie zawsze wystarczy. S³uga
mo¿e rozumieæ, co mówi do niego pan, ale nie zawsze
chce mu siê to wykonaæ. Milczy napuszony. Jezus
powiedzia³: „Dlaczego mówicie do mnie: Panie, Panie,
a nie czynicie tego, co mówiê?” (£k 6,46).

29,20 Z wielu tematów poruszanych w Ksiêdze
Przypowieœci nasze s³owa zajmuj¹ lwi¹ czêœæ.
Dowiadujemy siê tu, ¿e cz³owiek, który odzywa siê
zanim pomyœli, jest bardziej beznadziejny ni¿ g³upi.
Stawia go to w jednym rzêdzie z cz³owiekiem, który
sam siebie uwa¿a za m¹drego (26,12).

29,21 Je¿eli bêdziesz pob³a¿a³ s³udze i
rozpieszcza³ go, wkrótce zapomni on o swojej pozycji
i bêdzie chcia³, ¿ebyœ traktowa³ go jak syna (BG).
Nadmierna za¿y³oœæ w relacjach pracodawca–
pracownik czêsto rodzi pogardê.

S³owo przet³umaczone jako „syn” w drugiej
linijce ma bardzo niepewne znaczenie.

29,22 Wiêkszoœæ z nas ju¿ kiedyœ spotka³a tych
dwóch ludzi. Sk³onny do gniewu wywo³uje ró¿ne
problemy, a porywczy albo zapalczywy (BT) pope³nia
wiele grzechów.

29,23 Cz³owiek pyszny mo¿e byæ pewien upadku.
To pokorny zostaje wywy¿szony i doznaje czci.

Profesor Smith wspina³ siê na Weisshorn. Gdy
zbli¿a³ siê do szczytu, przewodnik ust¹pi³ mu

29
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miejsca, ¿eby dost¹pi³ zaszczytu zdobycia szczytu
jako pierwszy. Zauroczony widokiem, zapominaj¹c
o porywistym wietrze, poderwa³ siê i stan¹³ na
równe nogi. Przewodnik œci¹gn¹³ go, wyjaœniaj¹c:
„Na kolana, proszê pana. Nie jest pan bezpieczny
inaczej jak na kolanach”. Wszystkie szczyty w ¿yciu
– czy to szczyty wiedzy, mi³oœci czy te¿ œwiatowych
sukcesów pe³ne s¹ niebezpieczeñstw (Choice
Gleanings).

Bo¿y Baranku, chroñ mnie,
U boku pozwól staæ,
Bo tylko tam bezpieczny,
Spokojny mogê trwaæ.

Wrogowie otaczaj¹,
W œrodku pokus moc,
I tylko Twoja ³aska
W czystoœci da przejœæ noc.

– James G. Deck

29,24 Wspólnik z³odzieja postêpuje tak, jakby
nienawidzi³ swojego ¿ycia (NKJV). Dlaczego?
Poniewa¿ kiedy przysiêga mówiæ prawdê (NKJV),
czyli gdy sêdzia zobowi¹zuje go do mówienia prawdy
i tylko prawdy, nie wydaje swojego towarzysza. Pod
prawem Moj¿eszowym cz³owiek, który by³ pod
przysiêg¹, a odmawia³ zeznañ, uznawany by³ za
winnego i stosownie karany (zob. 3M 5,1). Nie by³o
czegoœ takiego jak „prawo do milczenia”.

29,25 Lêk przed ludŸmi wywo³uje poddanie siê
presji czynienia z³a lub nie czynienia tego, co dobre.
Jak wielu ludzi posz³o do piek³a, poniewa¿ obawiali
siê, co powiedz¹ znajomi, jeœli zaufaj¹ Chrystusowi.

Cz³owiek, który ufa Panu, jest bezpieczny,
niezale¿nie od tego, co siê wydarzy. „Tak bardzo
boimy siê ludzi”, napisa³ William Gurnall, „poniewa¿
tak ma³o boimy siê Boga”.

29,26 Wielu ludzi patrzy na ziemskich w³adców,
jakby mieli rozwi¹zania wszystkich ich problemów,
lecz to od Pana pochodzi sprawiedliwoœæ.

29,27 Nie ma nici porozumienia pomiêdzy
niegodziwym a sprawiedliwym. Sprawiedliwy nie
aprobuje bezbo¿nego, a niegodziwy czuje odrazê do
prawych. Tak jak prosty kij pokazuje skrzywienie
nierównego, tak czyste ¿ycie stanowi ca³kowite
przeciwieñstwo ¿ycia niegodziwego.

Tutaj koñcz¹ siê przys³owia Salomona.

VI. S£OWA AGURA (rozdz. 30)

30,1 Wszystko, co wiemy na temat Agura,
pochodzi z tego rozdzia³u. Przedstawia siê on jako
syn Jake.

Wyra¿enie „jego mowa” (BT, wyrocznia – NIV)
mo¿na te¿ przet³umaczyæ „z Massa” (RSV). W ten
sposób mo¿na zidentyfikowaæ Agura jako potomka
Ismaela (1M 25,14).

Druga linijka mo¿e brzmieæ: „Mozoli³em siê nad
spraw¹ Bo¿¹, mozoli³em siê nad spraw¹ Bo¿¹ i
uleg³em”, jest to logiczny pocz¹tek rozwijanej dalej
myœli – niemo¿liwoœci zrozumienia nieskoñczonego
Boga w najmniejszym nawet u³amku.

30,2 Agur zaczyna od wyznania nieumiejêtnoœci
osi¹gniêcia zrozumienia (NKJV). Wydaje siê, ¿e jest
to stwierdzenie prawdziwej pokory – jedynego
odpowiedniego nastawienia, je¿eli chcemy wg³êbiaæ
siê w dzie³a Boga i Jego postanowienia.

30,3 Nie twierdzi, ¿e naby³ m¹droœæ, albo znalaz³
Boga dziêki ludzkim poszukiwaniom. Uznaje, ¿e sam
w sobie nie ma mocy, aby osi¹gn¹æ wiedzê o
Najœwiêtszym.

30,4 Na podstawie serii pytañ, przedstawia
wielkoœæ Boga zaprezentowan¹ w naturze.

Pierwsze z nich opisuje dostêp Boga do
wysokoœci i g³êbokoœci wszechœwiata, w których nie
mo¿e siê znaleŸæ ¿aden cz³owiek. Drugie, kontrolê
sprawowan¹ nad potêg¹ wiatru. Trzecie, moc, która
objawia siê w utrzymywaniu wód na miejscu – albo
w chmurach, albo w korytach oceanów. Kolejne,
ustalenie granic zbiorników wodnych.

Jakie jest jego imiê? I jakie jest imiê jego syna?
Pytanie to mo¿na sparafrazowaæ: „Kto mo¿e w pe³ni
poznaæ istotê tak wspania³¹, niepojêt¹, tajemnicz¹,
potê¿n¹, wszechobecn¹?”. OdpowiedŸ brzmi: „Nikt
nie mo¿e Go poznaæ w pe³ni”. Wiemy jednak, ¿e ma
On na imiê Pan (Jahwe), a imiê Jego Syna to Pan
Jezus Chrystus.

Jest to tekst, który zaskakuje wiêkszoœæ ¯ydów,
którzy byli nauczani, ¿e Bóg nigdy nie mia³ syna. Z tego
fragmentu wierz¹cy ST mogli siê dowiedzieæ, ¿e ma.

30,5 Dalej Agur przechodzi od objawienia Bo¿ego
w naturze do Jego objawienia w S³owie. Podkreœla
nieomylnoœæ œwiêtych Pism oraz bezpieczeñstwo tych,
którzy ufaj¹ Bogu Biblii: „On jest tarcz¹ dla tych,
którzy mu ufaj¹”.

30,6 Nastêpnie przedstawiona jest ca³kowita
wystarczalnoœæ Pisma Œwiêtego. Niech nikt nie wa¿y
siê nic dodawaæ do tego, co powiedzia³ Bóg.

Werset ten potêpia sekty, które stawiaj¹ w³asne
pisma i tradycje na równi z Bibli¹.

30,7–9 Wersety te zawieraj¹ jedyn¹ modlitwê w
Ksiêdze Przypowieœci. Modlitwa ta jest krótka i
rzeczowa. Zawiera ona dwie proœby – jedn¹ dotycz¹c¹
¿ycia duchowego i jedn¹ odnosz¹c¹ siê do ¿ycia
fizycznego.

Przede wszystkim Agur pragn¹³, ¿eby jego ¿ycie
by³o wartoœciowe i uczciwe. Nie chcia³ zmarnowaæ
go na b³ahostkach. Nie chcia³ siê koncentrowaæ na
drobnostkach. Nie chcia³ te¿ zwodziæ innych ani dawaæ
siê zwodziæ.

29, 30
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Jeœli chodzi o stronê fizyczn¹, prosi³, ¿eby zosta³
zachowany od skrajnoœci ubóstwa i bogactwa.
Wystarczy³o mu zaspokojenie jego codziennych
potrzeb. Mówi³ wiêc: „Daj mi dzisiaj mojego chleba
powszedniego”.

Uzasadni³, dlaczego chce siê trzymaæ z dala od
skrajnoœci biedy i dobrobytu. Kiedy bêdzie syty, mo¿e
siê uniezale¿niæ od Pana i zaprzeæ siê Go, nie czuj¹c
wielkiej potrzeby wiêzi z Nim. Mo¿e nawet byæ tak
zadufany w sobie, ¿e zapyta: „Któ¿ jest Pan?”, czyli
– kim On jest, ¿e powinienem szukaæ u Niego
zaspokojenia swoich potrzeb?

Zagro¿enie wynikaj¹ce z ubóstwa to mo¿liwoœæ,
¿e bêdzie krad³, a nastêpnie, ¿eby to ukryæ, wyprze
siê tego pod przysiêg¹.

30,10 Nagle Agur przechodzi do zagadnienia
oczerniania s³ugi przed jego panem. Kar¹ za to bêdzie
wype³nienie przez Boga przekleñstwa, które s³uga
ten wypowie. Bóg jest bowiem obroñc¹ uciœnionych.

NT ostrzega nas przed os¹dzaniem s³ug Pana.
Nale¿¹ oni do Niego, niezale¿nie od tego, czy stoj¹,
czy upadaj¹ (Rz 14,4).

30,11 Opisane tutaj pokolenie (NKJV) ³udz¹co
przypomina pokolenie ¿yj¹ce dzisiaj i to, które bêdzie
¿y³o w czasach ostatecznych (2Tm 3,1–7). Zwróæmy
uwagê na nastêpuj¹ce cechy:

Brak szacunku dla rodziców. Ludzie przeklinaj¹
swoich ojców i nie okazuj¹ wdziêcznoœci matkom,
³ami¹c w ten sposób pi¹te przykazanie. Wrogoœæ
m³odych wzglêdem ich rodziców to jedna z g³ównych
cech charakterystycznych wspó³czesnego rozk³adu
spo³ecznego.

30,12 Samousprawiedliwianie siê. Ludzie ci s¹
przewrotni i nieczyœci, a jednak nie odczuwaj¹ wstydu.
Na zewn¹trz wygl¹daj¹ jak wybielone groby, pe³ne
w œrodku ludzkich koœci.

30,13 Duma i bezczelnoœæ. Przypominaj¹ rabina
Ben Jochaja, który powiedzia³: „Je¿eli na œwiecie jest
tylko dwóch sprawiedliwych ludzi, to ja i mój syn.
Jeœli jest tylko jeden, to ja”.

30,14 Okrutni i uciskaj¹cy. W swojej
niezaspokojonej chciwoœci rozdzieraj¹, niszcz¹ i
po¿eraj¹ ubogich d³ugimi godzinami pracy, niskimi
zarobkami, strasznymi warunkami i innymi formami
niesprawiedliwoœci spo³ecznej.

30,15–16 Chciwoœæ ciemiê¿ycieli z poprzedniego
wersetu rozpoczyna listê innych pragnieñ, które nigdy
nie zostaj¹ zaspokojone.

1. Pijawka albo wampir (ASV marg.)
przedstawiona zosta³a jako matka dwóch
córek o niewyczerpanym pragnieniu ssania
krwi. Obydwie maj¹ na imiê: „Daj!”.

2. Grób (BG) nigdy nie mówi: „Brak miejsc”.
Œmieræ nie udaje siê na wakacje, a w

grobowcach zawsze znajd¹ siê miejsca dla ofiar.
3. Niep³odne ³ono nigdy nie chce zaakceptowaæ

swojej bezp³odnoœci, ale ca³y czas ¿ywi
nadziejê na macierzyñstwo.

4. Ziemia nie jest nasycona wod¹ (BG), bez
wzglêdu na to, ile deszczu na ni¹ spadnie.
Zawsze jest w stanie wch³on¹æ wiêcej.

5. Ogieñ nigdy nie powie: Dosyæ! Strawi tyle
paliwa, ile do niego do³o¿ymy.

Wyra¿enie: „Trzy s¹ rzeczy, tak, cztery…” to
formu³a literacka buduj¹ca napiêcie do punktu
kulminacyjnego. Grant zwraca uwagê, ¿e cztery to
liczba ziemskiej pe³ni albo powszechnoœci (np. cztery
strony œwiata) a tak¿e kontrastu miêdzy stworzeniem
a Stwórc¹43 .

30,17 Przys³owie to zdaje siê byæ oddzielone od
reszty, choæ przypomina werset 11. Uczy ono, ¿e
syna, który szydzi z ojca i jest niepos³uszny matce,
czeka nag³a œmieræ i brak godnego pogrzebu. W
myœli ¿ydowskiej brak pogrzebu stanowi³ wielk¹
hañbê dla cia³a. Zw³oki takiego odstêpczego syna
mia³y po¿reæ sêpy.

30,18–19 Agur wymienia cztery rzeczy, które
s¹ dla niego niezrozumia³e. Przygl¹daj¹c siê im,
odnosimy niewyraŸne wra¿enie, ¿e pod ich
powierzchni¹ musi siê kryæ duchowa analogia. Ale
co to za analogia? Co ³¹czy ze sob¹ wymienione
rzeczy? Wiêkszoœæ komentatorów sugeruje, ¿e nie
pozostawiaj¹ one po sobie œladów. Zdaje siê to
potwierdzaæ sposób, w jaki cudzo³o¿nica z wersetu
20 jest w stanie ukryæ swoj¹ winê. Kidner mówi, ¿e
wspólnym mianownikiem jest: „³atwoœæ
opanowania, jeœli zastosuje siê odpowiedni sposób,
¿ywio³ów tak nieprzejednanych jak powietrze, ska³a,
morze i m³oda kobieta”44 .

1. Szlak or³a na niebie. Mamy tu do czynienia
z cudem lotu. Wdziêk i prêdkoœæ or³a s¹ ju¿
przys³owiowe.

2. Droga wê¿a na skale. Cud dotyczy tutaj
umiejêtnoœci poruszania siê bez nóg, ramion
czy skrzyde³, których nie posiadaj¹ te gady.

3. Droga okrêtu na pe³nym morzu. Mo¿liwe
jest, ¿e „okrêt” jest tu poetyckim opisem ryby
(zob. te¿ Ps 104,26), a Agur podziwia finezjê
nawigacyjn¹ ¿ycia morskiego.

4. Drogi mê¿czyzny u m³odej kobiety (BT).
Najprostsze wyjaœnienie tego wyra¿enia
nawi¹zuje do zwyczaju zalecania siê. Mniej
idylliczna wizja, któr¹ preferuj¹ niektórzy, to
uwiedzenie dziewicy.

30,20 Pi¹ty dziw, dodany chyba dla okr¹g³ej
liczby, to sposób, w jaki cudzo³o¿nica zaspokaja
swoj¹ po¿¹dliwoœæ, a nastêpnie obciera sobie usta i
twierdzi, ¿e jest zupe³nie niewinna.

30
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30,21–23 Nastêpnie wymienione zosta³y cztery
rzeczy nieznoœne. S¹ to rzeczy, które przyprawiaj¹
ziemiê o konwulsje.

1. S³uga, kiedy panuje (BG). Staje siê
arogancki i w³adczy – pijany swoj¹ now¹
pozycj¹.

2. G³upiec, gdy je do syta (BT). Jego
powodzenie sprawia, ¿e jest jeszcze bardziej
bezczelny ni¿ dot¹d.

3. Przemierz³a niewiasta (BG), gdy w koñcu
udaje jej siê zostaæ ¿on¹. Jej godna pogardy
osobowoœæ normalnie nie pozwoli³aby jej
wyjœæ za m¹¿, ale jakimœ trafem zdobywa sobie
mê¿a. Wtedy staje siê zarozumia³a i wynios³a,
dokuczaj¹c tym kobietom, które jeszcze nie
wysz³y za m¹¿.

4. S³u¿¹ca, gdy dziedziczy po swojej pani.
Nie potrafi siê zachowywaæ dostojnie i
wdziêcznie. Jest nieokrzesana, niegrzeczna i
wulgarna.

30,24 Dalej Agur przechodzi do czterech
stworzeñ, które s¹ m¹dre nieproporcjonalnie do
swojej wielkoœci.

30,25 1. Mrówki to maleñkie i pozornie
bezbronne stworzonka, bardzo aktywne w lecie.
Wiêkszoœæ znanych nam gatunków mrówek nie zbiera
po¿ywienia na zimê, poniewa¿, jak podaje World Book
Encyclopedia: „Mrówki zbieraj¹ siê w gromady i tak
przesypiaj¹ miesi¹ce zimowe”. Wyj¹tkiem s¹
¿niwiarki, które gromadz¹ po¿ywienie w suchych i
ciep³ych okresach z przeznaczeniem na okresy mroŸne.
Niemniej jednak tekst podkreœla pracowitoœæ mrówek
przygotowuj¹cych dla siebie pokarm.

30,26 2. Góralki (NKJV) s¹ z natury s³abe (BG)
i bezbronne, ale maj¹ m¹droœæ potrzebn¹, by znaleŸæ
odpowiedni¹ kryjówkê w ska³ach. (Góralek nie
nale¿y myliæ z borsukami, które s¹ doœæ waleczne).
Rozpadliny skalne to dla nich najlepsza forma ochrony.
Duchowe zastosowanie tego fragmentu znajdujemy
w pieœni „Ska³o, któr¹ rozwar³ Bóg”.

30,27 3. Szarañcze nie maj¹ widocznego na
pierwszy rzut oka dowódcy, a jednak porz¹dek, w
jakim wyruszaj¹, jest godny uwagi.

30,28 4. Paj¹k (BG) albo jaszczurka jest ma³a,
ale udaje jej siê wejœæ do pa³aców królewskich. Jej
dostêp do nieprawdopodobnych i wa¿nych miejsc
naœladuj¹ wspó³czeœnie chrzeœcijanie. Bóg nie
pozostaje bez œwiadectwa nawet na dworach
królewskich.

30,29–31 Ostatnia seria zawiera cztery przyk³ady
podnios³ych, wspania³ych albo wdziêcznych ruchów:

1. Chód lwa, króla zwierz¹t, jest majestatyczny
i niezm¹cony.

2. Istnieje pewna doza niepewnoœci co do
drugiego przyk³adu. Mo¿e to byæ pusz¹cy
siê kogut (BW), koñ wojskowy (BG) albo
chart (NKJV). Wszystkie te zwierzêta pasuj¹
do obrazu podnios³oœci i godnoœci, ale
poruszaj¹cy siê wdziêcznie chart to najlepszy
wybór.

3. Prowadz¹cy stado baran albo kozio³ to obraz
szlachetnego zachowania.

4. Nieco w¹tpliwoœci wzbudza te¿ czwarty
przyk³ad. Nie wiadomo, czy nale¿y go
odczytywaæ jako: „król, przeciw któremu
¿aden nie powstaje” (BG), „król, krocz¹cy
przed swoim ludem” (RSV), czy „król, z
którym jest jego wojsko” (NKJV). W
ka¿dym razie chodzi o to, ¿e król maszeruje z
królewsk¹ godnoœci¹.

30,32–33 Rozdzia³ ten koñcz¹ dwa wersety, które
wydaj¹ siê dziwnie nie zwi¹zane z tym, co je
poprzedza³o. Williams parafrazuje:

Je¿eli s³aby cz³owiek w swojej g³upocie podniós³
siê przeciwko Bogu albo choæby myœla³ o Nim w
sposób niegodny, niech pos³ucha g³osu m¹droœci i
zatka sobie usta, gdy¿ w przeciwnym wypadku
wyniknie z tego coœ z³ego; nie pozostanie to bez
konsekwencji, tak jak nie jest bez rezultatu ubijanie
mleka, wykrzywianie nosa czy wzbudzanie
gniewu

45
.

VII. S£OWA, KTÓRYCH KRÓL
LEMUEL NAUCZY£ SIÊ OD
MATKI (31,1–9)

31,1 Nie mamy mo¿liwoœci dowiedzieæ siê, kim
by³ król Lemuel. Jego imiê oznacza „poœwiêcony
Bogu” albo „nale¿¹cy do Boga”. Wa¿ne jest to, ¿e
zachowa³ on dla nas m¹dre rady, których udzieli³a mu
jego matka.

31,2 Myœl, która siê tutaj pojawia, moglibyœmy
uzupe³niæ nastêpuj¹co: „Có¿ mam ci powiedzieæ i
jakie (NKJV) klejnoty m¹droœci ci przekazaæ, synu
mój, którego poœwiêci³am Panu?”.

31,3 Pierwsza to ostrze¿enie przed ¿yciem
rozwi¹z³ym i oddawaniem siê zmys³owym
po¿¹dliwoœciom. The Speaker’s Commentary zwraca
uwagê, ¿e „pokusy haremu by³y zarówno wówczas,
jak i teraz przekleñstwem wszystkich wschodnich
królestw”.

31,4–8 Nastêpnie pojawia siê proœba o
powstrzymywanie siê od nadu¿ywania wina oraz
mocnych napojów. Niebezpieczeñstwem w
przypadku królów jest to, ¿e ich zdolnoœæ s¹dzenia
oraz podejmowania odpowiednich decyzji mo¿e

30, 31
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doznaæ uszczerbku. Mog¹ oni zapomnieæ jakie s¹
standardy sprawiedliwoœci (NKJV), które wyznacza
prawo i zaniedbaæ sprawy uciskanych. Lecznicze
wykorzystanie wina jako œrodka pobudzaj¹cego dla
umieraj¹cych i antydepresyjnego dla za³amanych jest
uzasadnione. Dobrze jest, gdy tacy ludzie pij¹ i
zapominaj¹ o swoich potrzebach i utrapieniu (BG).

31,9 Król powinien byæ odpowiedzialnym
reprezentantem tych, którzy nie mog¹ sami siê broniæ
i wstawiaæ siê za spraw¹ tych, którzy zostali
pozostawieni samym sobie, na œmieræ (NKJV).

VIII. IDEALNA ¯ONA I MATKA
(31,10–31)

Ostatnia czêœæ tej ksiêgi opisuje doskona³¹ ¿onê.
Jest ona napisana akrostychem – ka¿dy werset zaczyna
siê kolejn¹ liter¹ hebrajskiego alfabetu. T³umaczenie
Knoxa to próba oddania tego akrostychu za pomoc¹
22 z 26 liter angielskiego alfabetu.

31,10–12 Dzielna albo pe³na zalet ¿ona to kobieta
zdolna, pilna, rzetelna i dobra. Jej wartoœci nie mo¿na
mierzyæ kosztownoœciami. Jej ma³¿onek mo¿e na niej
w pe³ni polegaæ i nie musi siê obawiaæ braku
uczciwego zysku. Zawsze wk³ada ona ca³e serce w
pomoc mê¿owi. Nigdy nie zawodzi, gdy chodzi
o wspó³pracê.

31,13–15 Zawsze rozgl¹da siê za we³n¹ i lnem,
które lubi przerabiaæ na tkaniny. Gdy udaje siê na
zakupy, jest jak okrêty handlowe, które powracaj¹
do portu ob³adowane produktami z daleka. Przyjrzyj
siê jej, jak wychodzi do supermarketu i nape³nia swój
wózek najlepszymi okazjami. Poza tym wstaje przed
wschodem s³oñca, ¿eby przygotowaæ ¿ywnoœæ
domownikom. To, co nale¿y do s³u¿¹cych
(NKJV), mo¿e znaczyæ nie tylko ich œniadanie, ale
tak¿e obowi¹zki, które maj¹ wype³niæ tego dnia.

31,16–18 Kiedy dowiaduje siê, ¿e jakaœ pobliska
rola jest na sprzeda¿, idzie j¹ obejrzeæ. Dok³adnie
tego potrzebowa³a, wiêc nabywa j¹ i pracowicie
zasadza tam winnicê dziêki pieni¹dzom, które
zarobi³a. Do zadañ tych przygotowuje siê z wielk¹
energi¹ i z olbrzymim entuzjazmem. Nie obawia siê
wyczerpuj¹cej pracy. Czerpie cich¹, pokorn¹
satysfakcjê z owoców swojej pracy. Gdy inni id¹ do
³ó¿ek, ona czêsto pracuje do póŸna w nocy.

31,19–22 Wyci¹ga rêce po k¹dziel, swoimi
palcami chwyta wrzeciono. Oznacza to, ¿e zajmuje
siê przerabianiem we³ny i lnu w przêdzê i nici. Poza
tym wszystkim znajduje jeszcze czas, ¿eby pomagaæ
ubogim. Bezinteresownie dzieli siê z tymi, którym
gorzej siê powodzi. Nie jest przera¿ona nadci¹gaj¹c¹
zim¹, gdy¿ w szafach ma mnóstwo ciep³ych ubrañ.

Robi sobie kobierce (BG), jej w³asne szaty s¹ z
bisioru i purpury.

31,23 Jej m¹¿ to cz³owiek powa¿any w
spo³ecznoœci. Siedzi on w bramach (BT) ze
starszymi. Mo¿e oddawaæ siê sprawom publicznym,
nie martwi¹c siê o sprawy domowe.

31,24–27 Jego ¿ona tka lniane ubrania i
sprzedaje je (NKJV) na targu. Dostarcza te¿ pasy
kupcom, na czym równie¿ zarabia pieni¹dze.
Przyodziana w wytrwa³oœæ i godnoœæ jest spokojna o
przysz³oœæ. Nauka, któr¹ przekazuje rodzinie, to
równowaga pomiêdzy m¹droœci¹ (BT) i
mi³osierdziem (BG). Zawsze ma oko na sprawy
domowe i nie traci czasu na p³ytkie, bezowocne
dzia³ania.

31,28–29 Jej dzieci (NKJV) zdaj¹ sobie sprawê,
¿e jest niezwyk³¹ matk¹ i mówi¹ jej o tym. Jej m¹¿
równie¿ j¹ s³awi jako dar, który otrzyma³ od Boga.
Mówi on: „Jest wiele dobrych ¿on, lecz ty
przewy¿szasz je wszystkie”.

31,30–31 Autor dodaje swoje amen do tego, co
powiedzia³ m¹¿. To prawda. Kobieta mo¿e mieæ
wdziêk, ale nie mieæ za grosz rozs¹dku. Mo¿e byæ
piêkna, ale niezaradna. Lecz bogobojna ¿ona, taka
jak ta opisana powy¿ej, jest najlepsza. Niech bêdzie
chwalona za swoj¹ pilnoœæ oraz szlachetnoœæ. Kiedy
ojcowie spotykaj¹ siê w centrum miasta, niech
wys³awiaj¹ jej osi¹gniêcia.

Godne uwagi i jak najbardziej na miejscu jest to,
¿e Ksiêga Przypowieœci koñczy siê tak pozytywn¹
opini¹ na temat kobiet. Na jej kartach trzy kobiety
zajmowa³y bardzo istotne miejsce: uosobienie
M¹droœci, któr¹ widzieliœmy jako kobietê zapraszaj¹c¹
uczniów na ucztê, kobieta niemoralna albo kusicielka
i wreszcie kobieta dzielna.
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KSIÊGA  KAZNODZIEI SALOMONA

Wstêp

Nie znam tekstu, który równie piêknie i z takim samym zapa³em diagnozowa³by ból i rozkosz
ludzkoœci, ocenia³ jej pora¿ki i powodzenia; nic tak szlachetnie przygnêbiaj¹cego; ¿adnego wiersza,
który równie niestrudzenie d¹¿y³by do duchowego oœwiecenia.

E. C. Stedman

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Jest to ksiêga, której wyj¹tkowoœci nigdy nie
poddawano w w¹tpliwoœæ, choæ kwestionowano
prawie wszystko, co jej dotyczy (np. autorstwo,
datowanie, temat i teologiê).

Powodem, dlaczego ksiêga ta wydaje siê k³óciæ z
reszt¹ S³owa Bo¿ego, jest to, ¿e przedstawia ona tylko
ludzkie rozumowanie „pod s³oñcem”. Wyra¿enie to,
„pod s³oñcem”, jest najwa¿niejszym kluczem do
zrozumienia Ksiêgi Kaznodziei. To, ¿e pojawia siê
ono 29 razy, wskazuje na ogóln¹ perspektywê, z jakiej
przemawia autor. Jego poszukiwania ograniczone s¹
do tej p³aszczyzny. Przemierza on œwiat wszerz i
wzd³u¿ w poszukiwaniu odpowiedzi na zagadkê ¿ycia.
Poszukiwania te prowadzi we w³asnym, nie
wspomaganym przez Boga umyœle.

Je¿eli ca³y czas nie bêdziemy mieli na uwadze
tego w³aœnie klucza – „pod s³oñcem” – ksiêga bêdzie
nam sprawia³a przeogromne trudnoœci. Bêdzie siê
wydawa³a przeczyæ innym fragmentom Pisma
Œwiêtego, przedstawiaæ dziwne doktryny i promowaæ
co najmniej w¹tpliw¹ moralnoœæ.

Je¿eli jednak bêdziemy pamiêtaæ, ¿e Ksiêga
Kaznodziei to kompendium wiedzy ludzkiej, a nie
Bo¿ej, zrozumiemy, dlaczego choæ niektóre z jej
wniosków s¹ prawdziwe, inne s¹ tylko pó³prawdami,
a jeszcze inne s¹ ca³kowicie fa³szywe.

Spójrzmy na kilka przyk³adów. Kaznodziei 12,1
to prawdziwa i godna zalecenia rada dla m³odych ludzi
wszystkich wieków: Powinni polegaæ na swoim
Stwórcy w dniach swojej m³odoœci. Werset czwarty
pierwszego rozdzia³u jest tylko w po³owie prawd¹:
Zgadza siê, ¿e jedno pokolenie nastêpuje po drugim,
ale ziemia nie trwa wiecznie (zob. Ps 102,26–27 i
2P 3,7.10). Natomiast poni¿sze stwierdzenia, je¿eli

potraktujemy je dos³ownie, nie maj¹ nic wspólnego z
prawd¹: „Nie ma nic lepszego dla cz³owieka jak to,
¿eby jeœæ i piæ, i w tym upatrywaæ przyjemnoœæ w
swoim trudzie” (2,24); „Cz³owiek nie ma ¿adnej
przewagi nad zwierzêciem” (3,19) i „Umarli nic nie
wiedz¹” (9,5).

Ksiêga Kaznodziei a natchnienie
Gdy mówimy, ¿e niektóre wnioski „pod

s³oñcem” s¹ tylko po czêœci prawdziwe, a inne
ca³kowicie niezgodne z prawd¹, jaki to ma wp³yw na
natchnienie Ksiêgi Kaznodziei? Otó¿, nie wp³ywa to
na jej natchnienie nawet w najmniejszym stopniu.

Ksiêga ta jest czêœci¹ natchnionego S³owa
Bo¿ego. Posiada ona Bo¿e tchnienie w tym sensie, ¿e
to Bóg zadecydowa³, ¿e powinna zostaæ w³¹czona do
kanonu Pisma Œwiêtego. Wierzymy w jej pe³ne,
literalne natchnienie, tak samo jak w przypadku innych
ksi¹g Biblii. (Zob. Wstêp do Starego Testamentu).

Jednak natchnione ksiêgi Biblii zawieraj¹ czasem
stwierdzenia wypowiedziane przez szatana albo ludzi,
które to nie s¹ prawdziwe. Na przyk³ad w 1
Moj¿eszowej szatan powiedzia³ Ewie, ¿e nie umrze,
je¿eli zje owoc z drzewa znajduj¹cego siê w œrodku
ogrodu. By³o to k³amstwo, ale zosta³o zacytowane w
Piœmie Œwiêtym, ¿eby nauczyæ nas, ¿e diabe³ jest od
pocz¹tku k³amc¹. Jak zauwa¿y³ dr Chafer:

Natchnienie mo¿e relacjonowaæ nieprawdê
szatana (albo ludzi), ale nie propaguje k³amstw, ani
ich nie uœwiêca. Przedstawia dok³adny zapis tego, co
zosta³o powiedziane – czy by³o to dobre, czy z³e1 .

Nadu¿ywanie Ksiêgi Kaznodziei
W³aœnie dlatego, ¿e przedstawia ludzkie

rozumowanie „pod s³oñcem”, ksiêga ta nale¿y do
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ulubionych ksi¹g sceptyków i cz³onków sekt. Cytuj¹
j¹ oni zapamiêtale na poparcie swojej niewiary albo
heretyckich doktryn, w szczególnoœci tych
dotycz¹cych œmierci i ¿ycia pozagrobowego. Na
przyk³ad pos³uguj¹ siê wersetami z Kaznodziei
nauczaj¹c, ¿e dusza po œmierci zapada w sen, a
niegodziwi zostaj¹ unicestwieni. Wyrywaj¹ wersety
z kontekstu, przecz¹c nieœmiertelnoœci duszy i nauce
o wiecznej karze.

Ale w drzwiach zrozumienia nigdy nie
umieszczaj¹ klucza. Nigdy nie mówi¹ swoim ofiarom,
¿e Ksiêga Kaznodziei to wyk³ad ludzkiej m¹droœci
pod s³oñcem i dlatego nie stanowi spolegliwego Ÿród³a
tekstów, na których nale¿y budowaæ doktryny wiary
chrzeœcijañskiej.

II. Autorstwo

Do XVII wieku wiêkszoœæ ¿ydów i chrzeœcijan
wierzy³a, ¿e to Salomon napisa³ Ksiêgê Kaznodziei.
Jedno stulecie wczeœniej konserwatywny zazwyczaj
Marcin Luter odrzuci³ Salomonowe autorstwo, ale
by³ on wyj¹tkiem.

Niespodziank¹ dla wielu mo¿e siê okazaæ
wiadomoœæ, ¿e wspó³czeœnie wiêkszoœæ badaczy –
tak¿e konserwatywnych – wierzy, ¿e ksiêga ta nie
zosta³a napisana przez Salomona, ale zaprezentowana
w takim kontekœcie – nie po to, ¿eby kogoœ zwieœæ,
ale w ramach œrodka literackiego.

Trudnoœci z autorstwem Salomona

G³ówny argument przemawiaj¹cy za odrzuceniem
tradycyjnego pogl¹du na autorstwo ma charakter
jêzykowy. Wielu ekspertów uwa¿a, ¿e ksiêga ta zawiera
s³owa i struktury gramatyczne, które pojawi³y siê
dopiero po niewoli babiloñskiej.

Dla wiêkszoœci ewangelikalnie wierz¹cych
pomys³ wk³adania s³ów w usta Salomona wydaje siê
niedopuszczalnym œrodkiem literackim, zwodniczym
dla chrzeœcijan zachodnich.

Argumentacja za i przeciw jest d³uga i
skomplikowana, nie mo¿emy wiêc jej tutaj przedstawiæ.
Doœæ powiedzieæ, ¿e ¿aden z argumentów przeciw
autorstwu Salomona nie jest niepodwa¿alny.
Odpowiedzialni badacze, tacy jak Gleason Archer,
wykazuj¹, ¿e wiara w to, ¿e Salomon napisa³ tê ksiêgê,
to w dalszym ci¹gu otwarta opcja2 .

Argumenty przemawiaj¹ce za
autorstwem Salomona

Poniewa¿ pogl¹d tradycyjny nigdy nie zosta³ tak
naprawdê obalony – bez wzglêdu na to, jak
niepopularne mo¿e byæ takie postawienie sprawy

– wierzymy, ¿e najbezpieczniej jest utrzymywaæ
autorstwo Salomona.

Do niebezpoœrednich przes³anek, sugeruj¹cych
¿e to Salomon napisa³ tê ksiêgê, nale¿¹ wzmianki na
temat autora jako „syna Dawida, króla w Jeruzalemie”
w 1,1.12. Choæ „syn” mo¿e siê te¿ odnosiæ do
dalszego potomka, wyra¿enia te, w po³¹czeniu ze
znanymi nam szczegó³ami z biografii króla Salomona,
maj¹ spore znaczenie.

Poniewa¿ autor mówi, ¿e „by³” królem, wielu
uwa¿a to za dowód, i¿ nie móg³ nim ju¿ byæ w trakcie
pisania, a poniewa¿ Salomon umar³ jako król,
wnioskuj¹, ¿e nie móg³ to byæ on. Nie jest to wniosek
konieczny. Pisz¹c w póŸniej staroœci, król móg³ w ten
sposób odnosiæ siê do wydarzeñ, które wydarzy³y
siê w odleg³ej przesz³oœci.

Bezpoœrednie odniesienia historyczne w tej
ksiêdze dok³adnie pasuj¹ do Salomona i tak naprawdê
nie pasuj¹ do nikogo innego.

Salomon by³ królem w Jerozolimie, który 1) mia³
wielk¹ m¹droœæ (1,16); 2) posiada³ ogromne
bogactwo (2,8); 3) nie odmawia³ sobie ¿adnej
przyjemnoœci (2,3); 4) mia³ wiele s³ug (2,7) i 5) znany by³
ze swoich przedsiêwziêæ budowlanych i renowacyjnych
(2,4–6).

Tradycja ¿ydowska3  przypisuje Ksiêgê Kaznodziei
Salomonowi, podobnie jak wszyscy chrzeœcijañscy
badacze biblijni do stosunkowo niedawna.

Dowody te, ³¹cznie z faktem, i¿ argumenty
jêzykowe, na których opiera siê postulat autorstwa
nie–Salomonowego, zosta³y powa¿nie
zakwestionowane przez specjalistów od jêzyka
hebrajskiego, przekonuj¹ nas do opowiedzenia siê za
tradycyjnym judeochrzeœcijañskim pogl¹dem na autora
tej ksiêgi.

III. Datowanie

Je¿eli przyjmiemy króla Salomona jako ludzkiego
autora, prawdopodobna jest data ok. roku 930 p. Ch.,
przy za³o¿eniu, ¿e pisa³ on w póŸnym wieku,
rozczarowany ¿yciem wy³¹cznie dla w³asnej
przyjemnoœci.

Je¿eli odrzuciæ Salomona jako „Kaznodziejê”
(Koheleta), wówczas „sugerowane daty powstania
ksiêgi ró¿ni¹ siê od siebie nawet o prawie tysi¹c lat”4 .

Z powodu jêzyka okreœlanego przez wielu
naukowców jako „póŸny hebrajski” (choæ Archer
nazywa go „wyj¹tkowym”), zwykle datuje siê
Ksiêgê Kaznodziei na póŸny okres powygnaniowy
(ok. 350–250 p. Ch.). Niektórzy ewangelikalnie
wierz¹cy preferuj¹ poprzedzaj¹cy go bezpoœrednio
okres perski (ok. 450–350 p. Ch.).
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NajpóŸniejsza mo¿liwa data powstania Ksiêgi
Kaznodziei to lata 250–200 p. Ch., poniewa¿
apokryficzna M¹droœæ Syracha (ok. 190 p. Ch.)
niew¹tpliwie z niej korzysta, a zwoje znad Morza
Martwego (koniec drugiego wieku p. Ch.) zawieraj¹
jej fragmenty.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Budowanie na fundamencie autorstwa
Salomonowego u³atwia wy³uskanie t³a historycznego
i g³ównych tematów ksiêgi z du¿¹ doz¹ pewnoœci.

Poszukiwania Salomona
Na pewnym etapie swojego ¿ycia Salomon

postanowi³ odnaleŸæ prawdziwe znaczenie ludzkiej
egzystencji. By³ zdeterminowany, ¿e odkryje, co
znaczy dobre ¿ycie. Obdarzony wielk¹ m¹droœci¹,
podpieraj¹c siê swoim bogactwem (1Krl 10,14–25;
2Krn 9,22–24), król Salomon przekonany by³, ¿e je¿eli
ktokolwiek ma szansê znaleŸæ trwa³e zadowolenie, to
w³aœnie on.

Ale poszukiwania Salomona by³y ograniczone
jego postanowieniem, ¿e przeprowadzi je na w³asn¹
rêkê. Mia³ nadziejê, ¿e jego w³asny intelekt umo¿liwi
mu odkrycie Ÿród³a spe³nienia w ¿yciu bez
koniecznoœci korzystania z Bo¿ego objawienia. By³y
to wiêc badania cz³owieka bez jakiejkolwiek pomocy
ze strony Boga. „Pod s³oñcem” szuka³ tego, co
najlepsze w ¿yciu.

Odkrycia Salomona
Jego poszukiwania sensu zakoñczy³y siê

przygnêbiaj¹cym wnioskiem, ¿e ¿ycie jest „marnoœci¹
i gonitw¹ za wiatrem” (1,14). Na tyle, na ile umia³
stwierdziæ, ¿ycie pod s³oñcem nie by³o warte
wk³adanego w nie wysi³ku. Nie uda³o mu siê odnaleŸæ
spe³nienia ani trwa³ego zadowolenia. Pomimo
m¹droœci i wielkich bogactw, jakie posiada³, nie odkry³
dobrego ¿ycia.

Jego wnioski by³y oczywiœcie w³aœciwe. Je¿eli
nigdy nie wzniesiemy siê ponad poziom s³oñca, ¿ycie
bêdzie tylko æwiczeniem w beznadziejnoœci. Nie
bêdzie ono mia³o sensu. Wszystko, co ma do
zaoferowania œwiat, razem wziête nie zaspokoi serca
ludzkiego. Pascal powiedzia³: „W ludzkim sercu jest
przestrzeñ w kszta³cie Boga”. A Augustyn zauwa¿y³:
„Uczyni³eœ nas, o Panie, dla siebie, a nasze serce nie
znajdzie odpocznienia, póki nie spocznie w Tobie”.

Doœwiadczenia Salomona wyprzedzi³y prawdê
wyra¿on¹ przez Pana Jezusa: „Ka¿dy, kto pije tê wodê,
znowu pragn¹æ bêdzie” (J 4,13). Woda tego œwiata
nie mo¿e zapewniæ trwa³ego zaspokojenia.

Poszukiwania rzeczywistoœci by³y w ¿yciu
Salomona tylko stanem przejœciowym, jednym z
rozdzia³ów w jego biografii. Nie wiemy, ile mia³ lat,
kiedy wyruszy³ w tê filozoficzn¹ pogoñ za prawd¹,
ale najwyraŸniej, gdy zabiera³ siê za spisywanie swoich
z niej relacji by³ starszy (1,12; 11,9). W koñcu
Salomonowi uda³o siê siêgn¹æ ponad s³oñce, co
wydaje siê oczywiste, je¿eli weŸmiemy pod uwagê,
¿e wiêksza czêœæ trzech ksi¹g Biblii jest przypisywana
w³aœnie jemu. Jednak grzech i upadek jego ostatnich
dni przypominaj¹ nam jak nisko mo¿e upaœæ wierz¹cy
i jak niedoskona³e s¹ nawet najlepsze typy5  Pana
Jezusa.

Salomon a Bóg
Oczywiste jest, ¿e Salomon wierzy³ w Boga

nawet wtedy, gdy szuka³ samospe³nienia. Odwo³uje
siê do Niego a¿ 40 razy w Ksiêdze Kaznodziei. Nie
oznacza to jednak, ¿e w tamtym czasie by³ oddanym
wierz¹cym. S³owo, którego u¿ywa na okreœlenie Boga,
to Elohim, imiê, które objawia Go jako potê¿nego
Stwórcê. Ani razu nie nazywa Boga Jahwe (Pan),
Bóg, który wkracza w relacjê przymierza z
cz³owiekiem.

To wa¿ne spostrze¿enie. Cz³owiek „pod s³oñcem”
mo¿e wiedzieæ, ¿e Bóg istnieje. Jak przypomina nam
Pawe³ w Rzymian 1,20:

Bo niewidzialna jego istota, to jest wiekuista jego
moc i bóstwo, mog¹ byæ od stworzenia œwiata
ogl¹dane w dzie³ach i poznane umys³em, tak i¿ nic nie
maj¹ na swoj¹ obronê.

Istnienie Boga jest oczywiste, je¿eli przyjrzymy
siê stworzeniu. Ateizm to nie znak m¹droœci, ale
œwiadomego zaœlepienia. Salomon, najm¹drzejszy
cz³owiek, jaki kiedykolwiek ¿y³, b³¹dz¹c w
poszukiwaniu prawdy, uzna³ istnienie Bytu
Najwy¿szego.

Ale podczas gdy ka¿dy mo¿e siê przekonaæ, ¿e
istnieje Bóg (Elohim), który stworzy³ wszystko,
poznanie Boga jako Jahwe mo¿e nast¹piæ wy³¹cznie
dziêki szczególnemu objawieniu. St¹d powtarzaj¹cych
siê odniesieñ do Boga (Elohim) wystêpuj¹cych w tej
ksiêdze nie nale¿y równaæ ze zbawienn¹ wiar¹.
Dowodz¹ one jedynie, ¿e stworzenie poœwiadcza
istnienie Stwórcy i ¿e ludzie, którzy je odrzucaj¹, s¹
g³upcami (Ps 14,1; 53,2).

Po co nam Ksiêga Kaznodziei?
Nieuchronnie pojawia siê pytanie: „Dlaczego Bóg

zdecydowa³, ¿e w Biblii powinna znaleŸæ siê ksiêga,
która nigdy nie wyrasta ponad poziom s³oñca?”.

Przede wszystkim ksiêga ta zosta³a w³¹czona do
kanonu, ¿eby nikt nigdy nie musia³ doœwiadczaæ tych
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samych utrapieñ co Salomon, poszukuj¹c zadowolenia
tam, gdzie nie mo¿na go znaleŸæ.

Cz³owiek zmys³owy podœwiadomie zak³ada, ¿e
mog¹ go uszczêœliwiæ albo bogactwa, przyjemnoœci i
podró¿e, albo narkotyki, alkohol i rozwi¹z³oœæ
seksualna. Przes³aniem tej ksiêgi jest, ¿e ktoœ
m¹drzejszy i bogatszy ni¿ ktokolwiek z nas próbowa³
tego i mu siê nie uda³o. Mo¿emy wiêc oszczêdziæ
sobie wydatków, smutków, za³amañ i rozczarowañ,
kieruj¹c swój wzrok ponad s³oñce – na Tego, który
jako jedyny mo¿e zaspokoiæ – na Pana Jezusa
Chrystusa.

Ale ta wyj¹tkowa ksiêga ma tak¿e dodatkow¹
wartoœæ dla tych, który nie s¹ jeszcze gotowi przyj¹æ
ewangelii. Jak to uj¹³ dr T. Davison:

Nie ma potrzeby rozpisywaæ siê na temat kontrastu
pomiêdzy Ksiêg¹ Kaznodziei a ewangeli¹
Chrystusa. Nale¿y jednak zaznaczyæ, ¿e pojawienie
siê nowej ewangelii nie pozbawi³o ¿ycia i znaczenia
literatury m¹droœciowej dawnych czasów.
Wykona³a ona swoje zadanie w swoim czasie i w
dalszym ci¹gu ma zadanie do wykonania. S¹ takie
chwile w ¿yciu cz³owieka, gdy nie jest on gotowy,
by zasiadaæ u stóp Jezusa i lepiej dla niego udaæ siê
do szko³y Koheleta. Serce musi zostaæ opró¿nione,
zanim bêdzie mo¿na je naprawdê nape³niæ.
Wspó³czesny kaznodzieja musi czasem wdra¿aæ
lekcjê, która siê nie przedawni³a i nigdy przedawniæ
siê nie mo¿e: „Bój siê Boga i przestrzegaj jego
przykazañ, bo to jest obowi¹zek ka¿dego
cz³owieka” Musi przyjœæ do Chrystusa, by nauczyæ
siê to robiæ skutecznie i poznaæ lekcje trudniejsze,
do których ta stanowi tylko przygotowanie

6
.

Zarys treœci

I. PROLOG: WSZYSTKO POD S£OÑCEM JEST MARNOŒCI¥ (1,1–11)
II. WSZYSTKO JEST MARNOŒCI¥ (1,12–6,12)

A. Marnoœæ wysi³ków intelektualnych (1,12–18)
B. Marnoœæ przyjemnoœci, powodzenia i bogactwa (rozdz. 2)
C. Marnoœæ cyklu ¿ycia i œmierci (rozdz. 3)
D. Marnoœæ niesprawiedliwoœci ¿ycia (rozdz. 4,1–16)
E. Marnoœæ popularnej religii i polityki (4,17–5,8)
F. Marnoœæ przemijaj¹cych bogactw (5,9–6,12)

III. RADY NA TEMAT ¯YCIA POD S£OÑCEM (7,1–12,8)
A. To, co dobre i to, co lepsze pod s³oñcem (rozdz. 7)
B. M¹droœæ pod s³oñcem (rozdz. 8)
C. Radoœæ ¿ycia pod s³oñcem (rozdz. 9)
D. M¹dry i g³upiec pod s³oñcem (rozdz. 10)
E. Szerzenie dobra pod s³oñcem (11,1–12,8)

IV. EPILOG: NAJLEPSZA RZECZ POD S£OÑCEM (12,9–14)

Komentarz

I. PROLOG: WSZYSTKO POD
S£OÑCEM JEST MARNOŒCI¥
(1,1–11)
1,1 Autor przedstawia siê jako Kaznodzieja, syn

Dawida, króla w Jeruzalemie. Interesuj¹ce jest
s³owo „kaznodzieja”. Jego hebrajski odpowiednik to
koheleth, oznaczaj¹cy „wzywaj¹cego” albo
„gromadz¹cego”. Greckie s³owo to ekklçsiastçs,
oznaczaj¹ce „tego, który przewodzi zgromadzeniu”.
Od tych s³ów powsta³y rozmaite interpretacje,
t³umacz¹ce tê funkcjê jako: „prowadz¹cego”,

„gromadz¹cego”, „mówcê”, „dysputanta”, „rzecznika”
i „kaznodziejê”.

Kaznodzieja by³ synem Dawida. Choæ „syn”
rzeczywiœcie mo¿e tu oznaczaæ wnuka albo nawet
dalszego potomka, to pierwsze znaczenie pasuje chyba
najlepiej. Salomon by³ jedynym potomkiem Dawida,
który by³ królem w Jerozolimie (w. 12). Wszyscy
pozostali byli królami Judy. Natomiast królowie z
innych dynastii, którzy rz¹dzili Izraelem,
wykorzystywali jako stolicê Sychem (1Krl 12,25)
albo Samariê (1Krl 16,24), a nie Jerozolimê.

1
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1,2 Salomon od razu przechodzi do sedna – nie
musimy czekaæ do ostatniego rozdzia³u. W wyniku
wszystkich swoich poszukiwañ pod s³oñcem, doszed³
do przekonania, ¿e wszystko jest marnoœci¹. ̄ ycie
jest niesta³e, niepewne, bezu¿yteczne, puste i
beznadziejne. Nie ma ¿adnego znaczenia. Nic na tej
ziemi nie jest doœæ wartoœciowe, aby stanowiæ
odpowiedni cel istnienia.

Czy to prawda? Tak, zgadza siê ca³kowicie! Je¿eli
¿ycie to wszystko, a œmieræ ostatecznie zakrywa
kurtyn¹ ludzkie istnienie, jest ono jak para – niesta³e
i przemijaj¹ce.

Aposto³ Pawe³ przypomina nam, ¿e ca³e
stworzenie zosta³o poddane marnoœci albo
bezwartoœciowoœci w wyniku pojawienia siê grzechu
(Rz 8,20). Nie bez znaczenia jest te¿, ¿e pierwsi rodzice
nazwali swojego drugiego syna Abel, co oznacza
„marnoœæ” albo „para”. Salomon ma racjê. Pod
s³oñcem wszystko jest marnoœci¹.

1,3 Kruche ¿ycie cz³owieka pe³ne jest trudu i
krz¹taniny, ale dok¹d go one ostatecznie prowadz¹?
Wykonuje syzyfow¹ pracê, cyklicznie sprawuj¹c
obowi¹zki, które nie posuwaj¹ go ani o krok do
przodu. Gdyby zapytaæ go, po co pracuje,
odpowiedzia³by: „Oczywiœcie ¿eby zdobyæ pieni¹dze”
Ale do czego potrzebuje pieniêdzy? ¯eby zakupiæ
¿ywnoœæ. A po co jest mu potrzebne jedzenie? ̄ eby
utrzymaæ go przy si³ach. No tak, ale do czego jest mu
potrzebna si³a? Potrzebuje si³y, ¿eby móc pracowaæ. I
w ten sposób wraca do punktu wyjœcia. Pracuje, ¿eby
zdobyæ pieni¹dze, ¿eby kupiæ ¿ywnoœæ, ¿eby zdobyæ
si³ê, by móg³ pracowaæ, ¿eby zdobyæ pieni¹dze, ¿eby
kupiæ ¿ywnoœæ, ¿eby zdobyæ si³ê i tak w
nieskoñczonoœæ. Jak zauwa¿y³ Henry Thoreau, ¿yje
w cichej rozpaczy.

Widz¹c p³acz¹c¹ na przystanku autobusowym
kobietê, pewna chrzeœcijanka zapyta³a, czy mo¿e jej
jakoœ pomóc. „Nie”, odpowiedzia³a kobieta, „po
prostu jestem zmêczona i znudzona. Mój m¹¿ ciê¿ko
pracuje, ale nie zarabia tyle, ile bym chcia³a. Posz³am
wiêc do pracy. Ka¿dego ranka wstajê wczeœnie, ¿eby
przygotowaæ jedzenie dla czwórki naszych dzieci.
Pakujê im drugie œniadania i jadê autobusem do pracy.
Po pracy wracam do domu, do kolejnych obowi¹zków,
potem kilka godzin snu i kolejny dzieñ, taki sam jak
poprzedni. Mam ju¿ doœæ tego zaklêtego krêgu”.

To H. L. Mecken („amerykañski Nietzsche”)
powiedzia³:

Podstawowy problem naszego doœwiadczenia to nie
jego tragicznoœæ, ale nuda. Nie chodzi tak bardzo o
to, ¿e jest bolesne, ale ¿e nie ma ¿adnego sensu

7
.

1,4 Ulotnoœæ ludzkiego ¿ycia mocno kontrastuje
z pozorn¹ trwa³oœci¹ œrodowiska, w którym ¿yje.

Pokolenie zastêpuje pokolenie z nieodpartym
impetem. Takie jest ¿ycie pod s³oñcem.

Ka¿dy marzy o wiecznoœci…
Chwila, i nie ma go wœród nas

8
.

Gdyby nie objawienie, moglibyœmy
przypuszczaæ, ¿e obecna ziemia rzeczywiœcie bêdzie
trwaæ na wieki. Do takiego w³aœnie wniosku dochodzi
Salomon. Piotr mówi nam, ¿e ziemia i dzie³a, które s¹
na niej, sp³on¹ w Dniu Pañskim (2P 3,10).

1 ,5 Natura porusza siê w ci¹g³ych,
nieprzerwanych cyklach. Na przyk³ad s³oñce
wschodzi na wschodzie, przemierza niebo, ¿eby zajœæ
na zachodzie, po czym œpieszy naoko³o œwiata, ¿eby
ponownie wzejœæ. Ten wydawa³oby siê niekoñcz¹cy
siê porz¹dek, wiek po wieku, przypomina
cz³owiekowi, ¿e jest tylko przemijaj¹cym cieniem.

Je¿eli ktoœ chcia³by oskar¿yæ Salomona o
naukow¹ gafê, poniewa¿ opisuje ruch S³oñca, podczas
gdy wiemy, ¿e to Ziemia porusza siê woko³o niego,
powinien wstrzymaæ ogieñ. Salomon u¿ywa po prostu
jêzyka pozorów. S³oñce wygl¹da jakby wschodzi³o i
zachodzi³o. Nawet naukowcy pos³uguj¹ siê takim
jêzykiem i jest on tak zrozumia³y, ¿e w³aœciwie nie
ma co wyjaœniaæ.

1,6 Salomon kontynuuje tê myœl w wersecie
szóstym. Podró¿e wiatru powtarzaj¹ siê z tak¹ sam¹
regularnoœci¹ jak pory roku. W zimie pó³nocne wiatry
przemierzaj¹ Izrael a¿ do Negebu, pustyni na
po³udniu. Gdy przychodzi lato, po³udniowe wiatry
przenosz¹ ciep³o, przemieszczaj¹c siê na pó³noc. Z
niemal¿e nu¿¹cym podobieñstwem powtarzaj¹ ten
okrê¿ny bieg i nie zwa¿aj¹c na ludzk¹ cywilizacjê,
znikaj¹ ze sceny.

1,7 Nie tylko ziemia, s³oñce i wiatr, ale tak¿e woda
przez wieki trzyma siê tej samej, monotonnej rutyny.
Wszystkie rzeki p³yn¹ ku morzu, ale nigdy nie dzieje
siê tak, ¿e ocean przelewa siê, poniewa¿ s³oñce osusza
olbrzymie iloœci wody. Gdy powietrze siê och³adza,
para wodna zagêszcza siê i tworzy chmury. Chmury
z kolei podró¿uj¹ po niebie i spuszczaj¹ wodê na ziemiê
w postaci deszczu, œniegu i gradu. Gdy rzeki
wype³niaj¹ siê nadmiarem wód, p³yn¹ do oceanu.
Nieprzerwane dzia³anie natury przypomina
cz³owiekowi o jego niekoñcz¹cej siê pracy. Byæ mo¿e
Kris Kristofferson mia³ na myœli ten werset, kiedy
napisa³: „Jestem tylko rzek¹, która wiecznie p³ynie,
nie mog¹c siêgn¹æ morza”.

1,8 I tak ¿ycie ograniczone do tej ziemi jest
niesamowicie nu¿¹ce. Ludzki jêzyk nie jest w stanie
opisaæ monotonii, nudy i marnoœci tego wszystkiego.
Cz³owiek nigdy siê nie zadowoli. Nie wa¿ne, jak
du¿o widzia³, ci¹gle chce wiêcej. Jego uszy nigdy nie
osi¹gaj¹ etapu, w którym nie chc¹ us³yszeæ czegoœ

1
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nowego. Niestrudzenie i ob³êdnie podró¿uje, w
poszukiwaniu nowych wra¿eñ, widoków, dŸwiêków.
Toczy go coœ, co jeden z amerykañskich socjologów
nazwa³ podstawowym pragnieniem nowych
doœwiadczeñ. Ale ze swoich wypraw wraca
przygnêbiony i niezadowolony. Cz³owiek jest
zbudowany w taki sposób, ¿e ca³y œwiat nie mo¿e daæ
szczêœcia jego sercu. Nie oznacza to, ¿e jego przypadek
jest beznadziejny. Potrzebuje tylko wyjœæ poza poziom
s³oñca, do Tego, który „poi duszê pragn¹cego, a duszê
g³odnego nape³nia dobrem!” (Ps 107,9).

Radoœæ œwiata mija, jest tylko pró¿noœci¹,
Krótkotrwa³¹ w ¿yciu bogactw pomyœlnoœci¹.
Pró¿na ludzka chwa³a, tylko Ty daæ mo¿esz
Pokój, co nie znika, szczêœcie, œwiêty Bo¿e.
Nikt jak Ty, nasz Jezu, nikt nie jest jak Ty,
Dla spragnionej duszy, nikt nie jest jak Ty

9
.

1,9 Dodatkowym elementem rozczarowania
Salomona by³o odkrycie, ¿e nie ma nic nowego pod
s³oñcem. Historia ca³y czas siê powtarza. Pragn¹³
nowych wra¿eñ, ale w nied³ugim czasie przekona³ siê,
¿e wszystko pod pewnym wzglêdem by³o jak z³y sen.

1,10 Czy to prawda, ¿e nie ma nic naprawdê
nowego? W pewnym sensie tak. Nawet najbardziej
wspó³czesne odkrycia stanowi¹ tylko rozwiniêcie
zasad, które od pocz¹tku by³y wszczepione w
stworzenie. Na przyk³ad ptaki lata³y na d³ugo zanim
by³ do tego zdolny cz³owiek. Nawet podró¿e
kosmiczne to nic nowego. Henoch i Eliasz zostali
przeniesieni w przestrzeni, nie musz¹c nawet braæ ze
sob¹ zapasów tlenu. Tak wiêc ci, którzy poœwiêcaj¹
swoje ¿ycie na poszukiwanie nowinek, na pewno siê
rozczaruj¹. Wydarzy³o siê to ju¿ dawno w czasach
staro¿ytnych, na d³ugo przed tym, jak siê
narodziliœmy.

1,11 Kolejnym twardym orzechem do zgryzienia
dla cz³owieka jest szybkoœæ z jak¹ zapomina i jest
zapominany. Trwa³a s³awa to z³udzenie. Wielu z nas
mia³oby problem z wymienieniem imion naszych
pradziadków, a jeszcze mniej osób potrafi³oby podaæ
nazwiska ostatnich czterech premierów. W swoim
zadufaniu s¹dzimy, ¿e œwiat sobie bez nas nie poradzi,
a jednak umieramy, szybko siê o nas zapomina, a
¿ycie na naszej planecie biegnie swoim torem.

II. WSZYSTKO JEST MARNOŒCI¥
(1,12–6,12)

A. Marnoœæ wysi³ków intelektualnych
(1,12–18)
1,12 Tyle wniosków. Dalej Salomon poprowadzi

nas tras¹ swojej pielgrzymki w poszukiwaniu

summum bonum – najwiêkszego dobra w ¿yciu.
Najpierw przypomina nam, ¿e by³ królem nad
Izraelem w Jerozolimie ze wszystkimi tego faktu
implikacjami w postaci bogactwa, pozycji i
umiejêtnoœci.

Kiedy Salomon mówi: by³em królem, nie chodzi
mu o to, ¿e jego panowanie siê zakoñczy³o. By³
królem i nadal nim jest (w. 1).

1,13 Salomon rozpoczyna tu swoje poszukiwanie
szczêœcia pod niebem. Najpierw decyduje siê iœæ
œcie¿k¹ rozumu. S¹dzi, ¿e móg³by byæ szczêœliwy,
gdyby tylko osi¹gn¹³ doœæ wiedzy. Oddaje siê wiêc
mo¿liwie najrozleglejszej edukacji. Poœwiêca d³ugie
godziny badaniom i odkryciom, syntezie i analizie,
indukcji i dedukcji. Ale wkrótce rozczarowuje siê
nauk¹ jako celem samym w sobie. W³aœciwie mówi
nawet, ¿e jest to nieszczêœliwe zadanie, którym Bóg
pozwala siê ludziom zajmowaæ, daj¹c im g³êbokie
wewnêtrzne pragnienie odkrycia sensu ¿ycia.

Malcom Muggeridge, wspó³czesny mêdrzec,
doszed³ do podobnego wniosku:

Edukacja, wielka paplanina i oszustwo wieków,
rzekomo ma nas wyposa¿yæ do ¿ycia i stanowi lek
na wszystko od przestêpczoœci nieletnich do
przedwczesnego starzenia siê. W wiêkszoœci
przypadków s³u¿y ona wy³¹cznie szerzeniu
g³upoty, promowaniu zarozumialstwa i praniu
mózgów ludzi przez tych, którzy maj¹ do
dyspozycji drukarnie i stacje radiowe oraz
telewizyjne

10
.

Niedawno jakiœ graficiarz napisa³ wielkimi
czarnymi literami na murze biblioteki uniwersyteckiej:
APATIA RZ¥DZI! Odkry³ on to, czego Salomon
nauczy³ siê wiele wieków wczeœniej – ¿e edukacja nie
jest pewn¹ drog¹ do szczêœcia, ale ¿e sama w sobie
mo¿e siê staæ strasznie nudna.

Nie oznacza to, ¿e wysi³ki intelektualne nie mog¹
odgrywaæ wa¿nej roli w ¿yciu. Jest dla nich miejsce,
ale jest to miejsce u stóp Chrystusa. Nie mog¹ byæ
celem same w sobie, ale powinny stanowiæ sposób
uwielbiania Jego.

Odniesienia do Boga w tym wersecie nie nale¿y
myliæ z g³êbok¹ osobist¹ wiar¹. U¿yte tutaj imiê Boga
to, jak je nazywa W. J. Erdman, Jego naturalne imiê –
Elohim11 . Jak wspomnieliœmy we Wstêpie, imiê to
przedstawia Go jako Wszechmocnego, który stworzy³
wszechœwiat. Nigdzie jednak na przestrzeni tej ksiêgi
Salomon nie uznaje Go za zachowuj¹cego przymierze
Jahwe, który okazuje ³askê odkupienia tym, którzy
Mu zaufaj¹.

1,14 Nie ma w¹tpliwoœci co do tego, ¿e Salomon
odebra³ najlepsze wykszta³cenie dostêpne w Izraelu
w tamtym czasie. Wynika to z jego doœæ
bezwstydnego stwierdzenia, ¿e widzia³ wszystko, co

1
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dzieje siê pod s³oñcem. Oznacza to, ¿e posiad³ sporo
wiedzy z dziedziny nauk œcis³ych, filozofii, historii,
sztuki, nauk spo³ecznych, literatury, religii,
psychologii, etyki, jêzykoznawstwa i innych, którymi
paraj¹ siê ludzie.

Ale ca³y alfabet tytu³ów przed nazwiskiem i pokój
wytapetowany dyplomami nie da³ mu tego, czego
szuka³. Wrêcz przeciwnie, podsumowa³, ¿e wszystko
to by³o gonitw¹ za czymœ tak nieuchwytnym jak
wiatr.

1,15 Zawiód³ siê, bo przekona³ siê, ¿e wiedza
ksi¹¿kowa nie odkrywa wszystkich tajemnic ¿ycia.
S¹ rzeczy krzywe, których nie da siê wyprostowaæ
i rzeczy brakuj¹ce, których nie da siê policzyæ. Robert
Laurin zauwa¿y³:

¯ycie pe³ne jest paradoksów i anomalii, których
nie da siê wyjaœniæ, a z drugiej strony brakuje w
nim tak wielu rzeczy, które nada³yby mu sens i
wartoœæ

12
.

Cz³owiek potrafi lataæ na ksiê¿yc, ale lot pszczo³y
przeczy wszelkim znanym prawom aerodynamiki.
Naukowcom uda³o siê wg³êbiæ w budowê atomu, ale
nie potrafi¹ ujarzmiæ b³yskawicy ani przechowaæ jej
energii. Kontroluje siê takie choroby jak Heinego–
Medina i gruŸlicê, ale zwyk³e przeziêbienie ci¹gle jest
niezwyciê¿one.

1,16 Gdy zdoby³ ju¿ wszystkie tytu³y naukowe,
autor postanowi³ je sobie przejrzeæ. Móg³ siê pochwaliæ
m¹droœci¹ przewy¿szaj¹c¹ wszystkich, którzy
panowali przed nim w Jeruzalemie (1Krl 4,29–31;
2Krn 1,12). Jego umys³ wch³on¹³ niesamowit¹ iloœæ
wiedzy. A poza wiedz¹ mia³ równie¿ m¹droœæ – umia³
zastosowaæ zdobyt¹ wiedzê w sprawach ¿ycia
codziennego, wydaj¹c zdrowe opinie i m¹drze s¹dz¹c
innych.

1,17 Salomon przypomnia³ sobie, jak z jednej
strony narzuci³ sobie ostr¹ dyscyplinê, by posi¹œæ
m¹droœæ, a z drugiej, postanowi³ dowiedzieæ siê
czegoœ o szaleñstwie i g³upocie. Zdecydowa³ siê
zg³êbiæ obydwie skrajnoœci ludzkiego zachowania,
na wypadek gdyby okaza³o siê, ¿e prawdziwy sens
¿ycia kryje siê w jednej z nich albo w obydwu. Jego
udzia³em by³ ca³y wachlarz doœwiadczeñ, ale
przywiod³y go one jedynie do smutnego wniosku, ¿e
wszystko by³o gonitw¹ za wiatrem.

Wiele wieków póŸniej m³ody ch³opak, Henry
Martyn, zdoby³ najwiêksze zaszczyty uniwersytetu
w Cambridge. A jednak w godzinie swojego
naukowego tryumfu powiedzia³: „Zaskoczy³o mnie
to, ¿e z³apa³em cieñ”. By³o to b³ogos³awione
rozczarowanie, poniewa¿, jak zauwa¿y³ J. W. Jowett:
„Podniós³ oczy znad nagród akademickich i utkwi³ je
w daj¹cej pe³n¹ satysfakcjê nagrodzie wysokiego

powo³ania Bo¿ego w Chrystusie Jezusie, naszym
Panu”.

1,18 Gdyby intelektualizm by³ kluczem do sensu
¿ycia, miasteczka uniwersyteckie by³yby przybytkami
pokoju i zadowolenia. Ale nie s¹. Stanowi¹ raczej
wylêgarniê niepokoju i fermentu. Zakorzeniona w
naszej œwiadomoœci karykatura studenta z g³ow¹ pod
kranem lub popijaj¹cego tabletkê przeciwbólow¹
kolejnym kubkiem kawy œwietnie pasuje do wniosku,
który Salomon przedstawia w wersecie 18:

Bo gdzie jest wiele m¹droœci, tam jest wiele
zmartwienia; a kto pomna¿a poznanie, ten

pomna¿a cierpienie.

Inaczej mówi¹c: im jesteœ m¹drzejszy, tym wiêcej
masz zmartwieñ; im wiêcej wiesz, tym bardziej jest to
bolesne. Zgodnie z takim punktem widzenia, jest
trochê prawdy w stwierdzeniach, ¿e „Niewiedza to
b³ogos³awieñstwo” i „To, czego nie wiesz, nie zrobi
ci krzywdy”.

B. Marnoœæ przyjemnoœci, powodzenia i
bogactwa (rozdz. 2)
2,1 Nie znalaz³szy szczêœcia w wyniku poszukiwañ

intelektualnych, Salomon zabiera siê nastêpnie za
przyjemnoœci (NKJV). Pomyœla³ sobie bowiem: „To
doœæ oczywiste, ¿e szczêœciem jest wystarczaj¹ca iloœæ
przyjemnoœci”. Przyjemnoœæ z definicji oznacza
wszystkie te mi³e uczucia, które pochodz¹ z
zaspokajania naszych pragnieñ. Postanowi³ wiêc, ¿e
prze¿yje to sam, ¿e spróbuje wszystkich znanych
cz³owiekowi bodŸców dla zmys³ów. Wypije kielich
zabawy do dna i wreszcie jego serce nie bêdzie chcia³o
niczego wiêcej.

Ale i to poszukiwanie zakoñczy³o siê
niepowodzeniem. Podsumowa³ je stwierdzeniem, ¿e
przyjemnoœci pod s³oñcem s¹ marnoœci¹ Jego zawód
odzwierciedlaj¹ s³owa wiersza:

Pêkniêtym dzbanem zaspokoiæ
Pragnienie próbowa³em,
Nie mog³em jednak z niego wypiæ
Choæ bardzo siê stara³em

13
.

– B. E.

Czy oznacza to, ¿e Bóg jest przeciwny
przyjemnoœciom? Ani trochê! W³aœciwie jest wrêcz
przeciwnie. Bóg pragnie dobrego ¿ycia dla swojego
ludu. Chce jednak równie¿, ¿ebyœmy zdawali sobie
sprawê, ¿e œwiat nie mo¿e zapewniæ prawdziwej
przyjemnoœci. Tej nale¿y szukaæ ponad s³oñcem.
„Obfitoœæ radoœci w obliczu twoim, rozkosz po
prawicy twojej na wieki” (Ps 16,11). Pod tym
wzglêdem Bóg jest najwiêkszym hedonist¹ czy
mi³oœnikiem przyjemnoœci ze wszystkich!

1, 2
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Wielkie k³amstwo wt³aczane nam przez filmy,
telewizjê i reklamy to twierdzenie, ¿e mo¿emy sobie
zbudowaæ nasze w³asne niebo na ziemi i nie
potrzebujemy do tego Boga. Ale Salomon przekona³
siê, ¿e ten œwiat ma do zaoferowania tylko szamba, a
w najlepszym wypadku cysterny, podczas gdy Bóg
daje Ÿród³o ¿ycia.

2,2 Gdy wraca myœlami do œmiechu, dochodzi
do wniosku, ¿e by³ on szaleñstwem i ¿e w chwilach
przyjemnoœci tak naprawdê niczego nie osi¹gn¹³. I
tak w³aœnie jest. Za œmiechem kryje siê smutek, a ci,
którzy staraj¹ siê zabawiaæ innych, czêsto sami
potrzebuj¹ wielkiej pomocy.

Billy Graham w Tajemnicy szczêœcia opowiada
o pewnym pacjencie, który przyszed³ po pomoc do
psychiatry. Cierpia³ on na g³êbok¹ depresjê. Wszystko,
czego próbowa³, okazywa³o siê nieskuteczne. Budzi³
siê zniechêcony i w z³ym nastroju, a w ci¹gu dnia
jego stan jeszcze siê pogarsza³. By³ ju¿ zdesperowany,
nie móg³ tak d³u¿ej ¿yæ. Zanim wyszed³ z gabinetu,
psychiatra powiedzia³ mu o wystêpach w miejscowym
teatrze. Bra³ w nich udzia³ pewien klaun z W³och,
który podobno ka¿dej nocy rozœmiesza³ ludzi do ³ez.
Doktor poleci³ swojemu pacjentowi, ¿eby tam siê uda³,
stwierdzaj¹c, ¿e bêdzie to doskona³a terapia, je¿eli
przez kilka godzin poœmieje siê i zapomni o swoich
problemach. „Niech pan pójdzie i zobaczy sobie tego
klauna!”. Spuszczaj¹c nos na kwintê, pacjent ten
wymamrota³: „To ja jestem tym klaunem”. On te¿
móg³ powiedzieæ o œmiechu: „To szaleñstwo! a o
radoœci: Có¿ ona daje?”.

Jak czêsto, przygl¹daj¹c siê innym, wyobra¿amy
sobie, ¿e nie maj¹ oni problemów, kompleksów,
¿adnych potrzeb. E. A. Robinson rozwiewa to
z³udzenie w wierszu „Richard Cory”:

Gdy Richard Cory szed³ przez miasto,
Z podziwem podnosi³em oczy;
By³ d¿entelmenem, œwieci³ jasno,
Gdy po królewsku chodnikiem kroczy³.

Zawsze jak piêknie strojny kwiat,
Zawsze tak ludzki, gdy rozmawia³,
Choæ, gdy „dzieñ dobry” mówi³, blad³,
Na jego czole pot siê pojawia³.

Jak jakiœ król – on wszystko mia³,
We wszelkiej wiedzy doskona³y.
Pokrótce, ka¿dy z nas chyba chcia³
Byæ tak jak on, mieæ coœ z jego chwa³y.

Tak te¿ trwaliœmy, brak za pan brat,
Bez miêsa ¿yj¹c, chleb przeklinaj¹c,
A Richard Cory po¿egna³ œwiat
Kul¹ sw¹ g³owê przeszywaj¹c

14
.

2,3 Nastêpnie Salomon, syn marnotrawny
Starego Testamentu, siêga po wino. Mia³ zostaæ

kiperem najlepszych trunków. Byæ mo¿e kiedy jego
udzia³em bêd¹ wyj¹tkowe doznania smakowe, ca³a
jego istota wreszcie znajdzie odpocznienie.

By³ jednak doœæ m¹dry, ¿eby ograniczyæ nieco
swój epikureizm. Wyrazi³ to w s³owach: „tak, aby
moje serce m¹drze mnie prowadzi³o”. Nie porzuci³
wiêc ca³kowicie wstrzemiêŸliwoœci i nie odda³ siê
pijañstwu. Nie by³o mowy o uzale¿nieniu od mocnych
napojów. Nigdzie te¿ w swoich poszukiwaniach tego,
co prawdziwe, nie zasugerowa³, ¿e uzale¿ni³ siê od
narkotyków. Na to by³ za m¹dry.

Kolejna rzecz, której spróbowa³, to g³upota, czyli
nieszkodliwe, radosne formy nonsensu. Na wypadek
gdyby to nie rozum (BT) zawiera³ odpowiedzi,
postanowi³ te¿ sprawdziæ jego przeciwieñstwo.
Czasami durni ludzie zdaj¹ siê byæ szczêœliwsi ni¿ ci,
którzy s¹ bardzo bystrzy. Salomon nie chcia³
pozostawiæ ¿adnej niezbadanej mo¿liwoœci. Poœwiêci³
siê b³ahostkom, u¿ywkom i rozrywce. By³a to
desperacka próba odkrycia, czym cz³owiek powinien
siê zaj¹æ podczas uciekaj¹cego czasu ¿ycia pod
s³oñcem. Ale i tam nie znalaz³ odpowiedzi.

2,4–5 Postanowi³ wiêc zabraæ siê za wielkie
inwestycje w nieruchomoœci. Je¿eli wykszta³cenie,
przyjemnoœci, wino czy g³upota nie stanowi³y sensu
¿ycia, na pewno znajdzie go w gromadzeniu maj¹tku.
Pobudowa³ luksusowe domy i zasadzi³ sobie
hektary winnic. Na tyle, na ile znamy projekty
budowlane Salomona, mo¿emy byæ pewni, ¿e nie
szczêdzi³ grosza.

Zbudowa³ ogromne posiad³oœci z parkami i
ogrodami – prawdziwy raj na ziemi. Sady (BG) z
ró¿nego rodzaju drzewami owocowymi urozmaica³y
krajobraz. Nietrudno sobie wyobraziæ, ¿e oprowadza³
po nich swoich przyjació³, a jego ego rozp³ywa³o siê
w „ochach i achach”, które oni artyku³owali.

Najprawdopodobniej ¿aden z jego goœci nie zdoby³
siê na odwagê, by powiedzieæ mu to, co Samuel
Johnson powiedzia³ pewnemu milionerowi, który
zabra³ go na podobn¹ wycieczkê. Gdy skoñczy³
podziwiaæ ca³y przepych i luksus, Johnson zauwa¿y³:
„To w³aœnie z powodu takich rzeczy cz³owiekowi
trudno po¿egnaæ siê z tym œwiatem”.

Na œwiecie ci¹gle znajduj¹ siê milionerzy zwiedzeni
tak, jak król z bajki Andersena Nowe szaty cesarza.
Jej bohater, paradowa³ w czymœ, co uwa¿a³ za
niesamowicie piêkne ubranie, podczas gdy nawet ma³e
dziecko wiedzia³o, ¿e jest ca³kiem nagi.

2,6 Tak rozleg³e posiad³oœci wymaga³y
nawadniania w gor¹ce, suche lata. Tote¿ Salomon
zbudowa³ akwedukty, jeziora, stawy ze wszystkimi
niezbêdnymi kana³ami, rowami i duktami, które mia³y
transportowaæ wodê.

2
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Gdyby nagromadzone bogactwa zapewnia³y
pokój i szczêœcie, by³by u celu. Ale tak jak ka¿dy z
nas, musia³ siê nauczyæ, ¿e prawdziw¹ przyjemnoœæ
daj¹ raczej szlachetne wyrzeczenia ni¿ gor¹czkowe
gromadzenie majêtnoœci. Wydawa³ swoje pieni¹dze
na to, co nie jest chlebem i swoje wynagrodzenie na
to, co nie syci (Iz 55,2).

2,7 Ca³e zastêpy s³ug by³y potrzebne, by rozleg³e
posiad³oœci króla nie zamieni³y siê w ruinê, tote¿ naj¹³
on niewolników i niewolnice (BT). Co wiêcej – mia³
te¿ niewolników urodzonych w jego domu, co w
kulturze tamtych czasów stanowi³o wa¿ny
wyznacznik pozycji spo³ecznej.

Dla Salomona, jak dla wiêkszoœci ludzi, jednym
z aspektów bycia wielkim by³o to, ¿e mu us³ugiwano.
Siedzenie przy stole by³o lepsze od pos³ugiwania.
Ktoœ wiêkszy ni¿ Salomon przyszed³ na œwiat jako
niewolnik niewolników i pokaza³ nam, ¿e prawdziwa
wielkoœæ w Jego królestwie polega na s³u¿bie innym
(Mk 10,43–45, £k 9,24–27).

Najwiêksze stada, jakie kiedykolwiek posiada³
którykolwiek z mieszkañców Jeruzalem, pas³y siê
na pastwiskach Salomona. Je¿eli presti¿ jest kluczem
do szczêœliwego ¿ycia, Salomon mia³ go w garœci.
Ale nie jest. Ktoœ powiedzia³: „Prosi³em o wszystko,
bym móg³ cieszyæ siê ¿yciem, otrzyma³em ¿ycie, bym
móg³ cieszyæ siê wszystkim”.

2,8 A co mo¿emy powiedzieæ o jego
mo¿liwoœciach finansowych? Mia³ pod dostatkiem
srebra i z³ota a tak¿e skarby królów i krajów. Mo¿e
to oznaczaæ podatki, które zbiera³ od podlegaj¹cych
mu prowincji albo bogactwo zagrabione z podbitych
terytoriów. Mog¹ to równie¿ byæ dzie³a sztuki, które
przywozili ze sob¹ odwiedzaj¹cy go dostojnicy tacy
jak królowa Saby.

Próbowa³ muzyki. Mówi siê, ¿e muzyka posiada
magiczn¹ moc. Zebra³ wiêc najlepszych œpiewaków
i œpiewaczki. Nowiny Jerozolimskie na pewno na
bie¿¹co donosi³y o wszystkich koncertach. Ale,
oczywiœcie, król mia³ te¿ swoje prywatne wystêpy:
koncerty kameralne, muzyka do obiadu i tak dalej.
Mimo to by³ zawiedziony. Zawód ten œwietnie wyrazi³
Samuel Johnson w The History of Rasselas, The
Prince of Abyssinia:

Ja te¿ mog³em wezwaæ lutnistê i œpiewaka, ale
dŸwiêki, które wczoraj mi siê podoba³y, dzisiaj
mnie nu¿y³y, a jutro mia³y siê staæ jeszcze bardziej
nu¿¹ce. Nie by³o we mnie takiego zmys³u, który
nie by³by syty przyjemnoœci, a jednak nie by³em
zachwycony. Cz³owiek musi mieæ jakiœ ukryty
zmys³, którego nie da siê tutaj zaspokoiæ albo
pragnienia ró¿ne od zmys³owych, które musz¹
zostaæ spe³nione, aby móg³ byæ szczêœliwy

15
.

Spróbowa³ te¿ seksu. Nie tylko wina (w. 3) i
œpiewu (w. 8), ale równie¿ kobiet. Wino, kobiety i
œpiew! Znaczenie s³owa przet³umaczonego w BG jako
naczynia muzyczne jest w³aœciwie nieznane, a taki
odpowiednik zosta³ dobrany g³ównie na podstawie
kontekstu. BW oddaje ostatnie zdanie: „to, czym
synowie ludzcy siê rozkoszuj¹, mnóstwo kobiet”.
Biblia (zgodnie z prawd¹, choæ nie pochwalaj¹c takiego
postêpowania) podaje, ¿e Salomon mia³ 700 ¿on i
300 na³o¿nic (1Krl 11,3). Czy s¹dzi³, ¿e to mo¿e byæ
droga do szczêœcia? Zastanówmy siê tylko, ile
zazdroœci, plotek i obmów musia³o istnieæ w takim
haremie!

A jednak w naszym chorym spo³eczeñstwie
tryumfy œwiêci z³udne przekonanie, ¿e seks to
autostrada do szczêœcia i spe³nienia. W obrêbie
wyznaczonych przez Boga granic ma³¿eñstwa
monogamicznego mo¿e to byæ prawd¹, ale
nadu¿ywanie seksu prowadzi wy³¹cznie do cierpienia
i samowyniszczenia.

Ofiara wspó³czesnej obsesji na punkcie seksu po
pewnym czasie poczu³a siê oszukana. Napisa³a ona:

Chyba traktowa³am seks jako rodzaj
psychodelicznego „jednorêkiego bandyty”.
Rozœwietla³ on œwiat jak flipper, ale gdy wszystko
siê koñczy³o, czu³am, ¿e rozmieni³am siê na
drobne. Przypominam sobie myœl: „I to ju¿
wszystko? Czy naprawdê nie ma nic wiêcej?”

16
.

2,9 Tak Salomon sta³ siê wielki. Poczu³
satysfakcjê, ¿e na drabinie presti¿u sta³ wy¿ej ni¿
wszyscy jego poprzednicy, cokolwiek znaczy taka
satysfakcja. No i po wszystkich tych eksperymentach
i wycieczkach ci¹gle pozosta³a mu jego wrodzona
m¹droœæ. Nie straci³ g³owy.

2,10 W poszukiwaniu zadowolenia nie ogranicza³
swoich wydatków. Gdy tylko zobaczy³ coœ, czego
zapragn¹³, kupowa³ to. Gdy wydawa³o mu siê, ¿e
dobrze zrobi³aby mu jakaœ przyjemnoœæ, nie ¿a³owa³
jej sobie. Znalaz³ pewn¹ dozê zadowolenia w tym
niekoñcz¹cym siê cyklu zdobywania rzeczy i robienia
czegoœ. Ta umykaj¹ca radoœæ s³u¿y³a za jedyn¹
nagrodê za wszelkie wysi³ki, które w³o¿y³ w gonitwê
za przyjemnoœci¹ i maj¹tkiem.

2,11 Potem zrobi³ rachunek wszystkiego, czego
dokona³ i energii, któr¹ na to zu¿y³. Jaki by³ wynik?
Wszystko by³o marnoœci¹, znikomoœci¹ i gonitw¹
za wiatrem. Nie odnalaz³ pod s³oñcem trwa³ego
zadowolenia. Odkry³, tak jak Luter, ¿e: „cesarstwo
ca³ego œwiata to tylko skórka chleba, któr¹ psu
rzucono”. Nudzi³o go to wszystko.

Ralph Barton, jeden z czo³owych rysowników,
równie¿ by³ znudzony ¿yciem:

2
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Mam niewiele problemów, wielu przyjació³,
odnoszê wielkie sukcesy. Mia³em wiele ¿on, wiele
domów, zwiedzi³em mnóstwo krajów. Ale doœæ
mam ju¿ tych mechanizmów, które maj¹ pomóc
zape³niæ 24 godziny dnia

17
.

Niemo¿liwoœæ zaspokojenia potrzeb serca
ludzkiego przez przyjemnoœci i bogactwo ilustruje
te¿ fikcyjna postaæ, która gdy tylko sobie czegoœ
za¿yczy³a, natychmiast to dostawa³a:

Chcia³ dom – natychmiast go mia³, razem z ca³¹
s³u¿b¹. Chcia³ cadillaca? Sta³ pod domem razem z
szoferem. Na pocz¹tku by³ wniebowziêty, ale w
nied³ugim czasie zaczê³o go to nu¿yæ. Powiedzia³
do kogoœ ze s³u¿by: „Mam tego doœæ. Chcê coœ
stworzyæ, wycierpieæ. Wola³bym chyba byæ w
piekle ni¿ tu”. S³u¿¹cy odpowiedzia³: „A jak pan
myœli, gdzie pan jest?”

18
.

Tam w³aœnie znajduje siê nasze wspó³czesne
spo³eczeñstwo – w piekle materializmu, próbuj¹c
zaspokoiæ pragnienia ludzkiego serca rzeczami, które
nie mog¹ daæ trwa³ej radoœci.

2,12 Z powodu tak rozczarowuj¹cych wyników
poszukiwañ Salomon zacz¹³ rozmyœlaæ, czy lepiej
jest byæ cz³owiekiem m¹drym czy g³upcem.
Postanowi³ bli¿ej siê temu przyjrzeæ. Skoro ¿ycie to
pogoñ za bañkami mydlanymi, to czy cz³owiek, który
¿yje roztropnie, w jakikolwiek sposób góruje nad kimœ,
kto popada w drug¹ skrajnoœæ, œwietnie siê bawi¹c w
swoim szaleñstwie i g³upocie?

Bêd¹c monarch¹ absolutnym, przy tym m¹drym i
bogatym, mia³ wszystko, czego by³o trzeba, ¿eby siê
tego dowiedzieæ. Je¿eli jemu by siê to nie uda³o, kto
inny po nim mia³ szanse? Ka¿dy, kto jest nastêpc¹
króla, mia³ ma³e szanse by rzuciæ jakieœ nowe œwiat³o
na to zagadnienie.

2,13 Ogólnie doszed³ do wniosku, ¿e m¹droœæ
jest lepsza ni¿ g³upota w tej samej mierze, w jakiej
œwiat³oœæ góruje nad ciemnoœci¹. M¹dry cz³owiek
chodzi w œwietle i widzi niebezpieczeñstwa, które s¹
przed nim. G³upiec natomiast b³¹dzi w ciemnoœciach,
wpadaj¹c w ka¿dy rów i w ka¿d¹ pu³apkê.

2,14 Ale nawet przyjmuj¹c istnienie tej przewagi
– ¿e oczy mêdrca widz¹, dok¹d zmierza – jakie to ma
znaczenie w ostatecznym rozrachunku? Tak samo jak
g³upiec, w koñcu umiera i nie ma takiej m¹droœci,
która mog³aby to opóŸniæ albo odwo³aæ. Taki jest los
wszystkich.

2,15 Kiedy Salomon zda³ sobie sprawê, ¿e
oczekuje go ten sam los, co g³upca, zacz¹³ siê
zastanawiaæ, dlaczego przez ca³e ¿ycie przyk³ada³ tak¹
wagê do m¹droœci. Jej jedyn¹ godn¹ uwagi zalet¹ jest
to, ¿e rozœwietla drogê. Oprócz tego w niczym nie
przewy¿sza g³upoty. St¹d jej zdobywanie to wielka
strata si³.

2,16–17 Myœl tê kontynuuje w nastêpnych dwóch
wersetach. Po pogrzebie zarówno mêdrzec, jak i
g³upiec s¹ szybko zapominani. Wystarczy pokolenie
albo dwa, a jakby nigdy ich nie by³o. Ich imiona i
twarze, tak wa¿ne dzisiaj, odchodz¹ w zapomnienie.
Jeœli chodzi o trwa³¹ s³awê, mêdrzec jest w takim
samym po³o¿eniu jak g³upiec.

Ta przykra myœl, ¿e s³awa jest krótkotrwa³a, a o
cz³owieku szybko siê zapomina, sprawi³a, ¿e
Salomon znienawidzi³ ¿ycie. Zamiast znaleŸæ
satysfakcjê i spe³nienie w dzia³aniach pod s³oñcem,
znalaz³ tylko smutek. Przykroœæ sprawia³o mu ci¹g³e
uzmys³awianie sobie, ¿e wszystko jest marnoœci¹ i
gonitw¹ za wiatrem.

Pewien sportowiec, który osi¹gn¹³ spor¹ s³awê,
powiedzia³:

Najwiêksze podniecenie w moim ¿yciu wywo³a³
ryk t³umów, gdy zdoby³em decyduj¹c¹ bramkê w
wa¿nym meczu. Ale w zaciszu swojego pokoju
jeszcze tego samego wieczoru zda³em sobie sprawê
z marnoœci tego wydarzenia. Tak w sumie, jak¹ to
mia³o wartoœæ? Czy nie by³o w ¿yciu nic, dla czego
warto by by³o ¿yæ, poza strzelaniem goli? Takie
myœli towarzyszy³y mi na pocz¹tku mojego
poszukiwania spe³nienia. Wiedzia³em w sercu, ¿e
nikt nie mo¿e zaspokoiæ mojej potrzeby poza
samym Bogiem. Nied³ugo potem znalaz³em w
Chrystusie to, czego nigdy nie znalaz³bym w
œwiecie

19
.

2,18 Jedn¹ z najwiêkszych niesprawiedliwoœci,
która trapi³a Salomona, by³o to, ¿e nie bêdzie mu dane
cieszyæ siê zgromadzonym przez niego bogactwem.
C. E. Stuart napisa³:

Œmieræ to robak podgryzaj¹cy korzeñ drzewa
przyjemnoœci. M¹ci ona przyjemnoœæ, os³abia
radoœæ, poniewa¿ pozbawia cz³owieka ¿ycia
w³aœnie wtedy, kiedy po latach wysi³ków chcia³by
zasi¹œæ i zebraæ owoce swojej pracy

20
.

Wszystko musi zostawiæ (BT) swojemu
dziedzicowi.

2,19 Zasmucaj¹ce jest to, ¿e spadkobierca ten
mo¿e nie byæ m¹dry. Mo¿e byæ lekkoduchem,
g³upcem, playboyem, leniem, a i tak odziedziczy
maj¹tek. Dopilnuje roztrwonienia fortuny, na któr¹
nie pracowa³, ani o niej myœla³.

To naprawdê nie dawa³o spokoju Salomonowi.
Byæ mo¿e mia³ jakieœ przeczucie, ¿e w³aœnie taka
sytuacja bêdzie mia³a miejsce w jego w³asnej rodzinie.
Mo¿e przewidzia³, ¿e jego syn, Rechabeam, przez
swoj¹ g³upotê przepuœci to, co on gromadzi³ w takim
trudzie. Historia uczy, ¿e w³aœnie tak siê sta³o. Nie
chc¹c s³uchaæ starszych doradców, Rechabeam
przyczyni³ siê do podzia³u królestwa. Kiedy Egipcjanie
najechali na Judê, wykupi³ siê skarbami œwi¹tynnymi.

2
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Z³ote tarcze nape³ni³y kufry egipskie, a Rechabeam
zast¹pi³ je mosiê¿nymi (zob. 2Krn 12,9–10).

2,20 Wizja koniecznoœci pozostawienia dzie³a
swojego ¿ycia niegodnemu nastêpcy pogr¹¿y³a
Kaznodziejê w zadumie i zasmuceniu. Wydawa³o mu
siê to zupe³nie bezsensowne i niespójne. Sprawia³o,
¿e czu³, i¿ jego wysi³ki pójd¹ na marne.

2,21 Mêczy³a go myœl, ¿e cz³owiek, który przez
m¹dre inwestycje, pomys³owoœæ w interesach i zrêczne
posuniêcia gromadzi œrodki finansowe, w godzinie
œmierci musi pozostawiæ to komuœ, kto nie tkn¹³ siê
tego nawet palcem, kogo nie kosztowa³o to ani chwili
zmartwienia. Nie mo¿na tego nazwaæ inaczej ni¿
absurdem i wielkim nieszczêœciem.

Mimo odkryæ Salomona rodzice na ca³ym œwiecie
w dalszym ci¹gu wiêksz¹ czêœæ ¿ycia poœwiêcaj¹
gromadzeniu bogactwa, które pozostawiaj¹ póŸniej
swoim dzieciom. Altruistycznie nazywaj¹ to swoim
obowi¹zkiem moralnym, ale Jamieson, Fausset i
Brown sugeruj¹, ¿e „U korzeni domniemanej troski o
dzieci le¿y egoizm ich nale¿¹cych do œwiata
rodziców”21 . Ich myœl¹ przewodni¹ jest zapewnienie
sobie dostatniej staroœci. Myœl¹ w pierwszej kolejnoœci
o sobie samych. To, ¿e ich dzieci cokolwiek
dziedzicz¹, wynika z ich œmierci i z prawa
spadkowego.

Z perspektywy chrzeœcijañskiej nie ma potrzeby,
¿eby rodzice pracowali, zaciskali pasa, oszczêdzali i
poœwiêcali siê, aby pozostawiæ pieni¹dze swoim
dzieciom. Najlepszy spadek, jaki mo¿emy po sobie
pozostawiæ, to spuœcizna duchowa, nie finansowa.
Pieni¹dze pozostawione w ostatniej woli zmar³ego
nie raz wzbudzi³y zawiœæ i podzieli³y szczêœliwe i
zgodne rodziny. Dzieci, które nagle zosta³y
dziedzicami wielkich fortun, zosta³y zrujnowane
duchowo i moralnie. Inne z³e konsekwencje równie¿
s¹ praktycznie nieuniknione.

Duchowe podejœcie zak³ada zainwestowanie
pieniêdzy w pracê dla Pana ju¿ teraz, a nie
pozostawianie ich dzieciom, które czasami okazuj¹
siê niegodne, niewdziêczne, a nieraz i niewierz¹ce.
Marcin Luter ufa³, ¿e mo¿e powierzyæ swoj¹ rodzinê
Bogu, tak samo jak powierzy³ siebie samego. W
swoim testamencie napisa³:

Panie Bo¿e, dziêkujê Ci, ¿e upodoba³o ci siê uczyniæ
mnie ubogim i potrzebuj¹cym na ziemi. Nie mam
domu, ziemi ani pieniêdzy, które bym po sobie
pozostawi³. Da³eœ mi ¿onê i dzieci, które teraz
zwracam Tobie. Panie, karm ich, ucz i zachowuj,
tak jak karmi³eœ, uczy³eœ i zachowywa³eœ mnie.

2,22 Salomon podsumowuje, ¿e w wyniku ca³ego
swojego trudu i cierpienia pod s³oñcem cz³owiek
nie ma nic. Trudzi siê, prze do przodu, martwi siê i

poci – i po co to wszystko? Jakie to ma znaczenie piêæ
minut po œmierci?

Gdyby nie objawienie, doszlibyœmy do tego
samego wniosku. Ale dziêki Bo¿emu S³owu wiemy,
¿e mo¿emy ¿yæ dla Boga i dla wiecznoœci. Wiemy, ¿e
wszystko, co czynimy dla Niego, spotka siê z nagrod¹.
Nasza praca w Panu nie idzie na pró¿no (1Kor 15,58).

2,23 Natomiast gdy chodzi o cz³owieka, którego
nadzieja nie siêga za grób, prawd¹ jest, ¿e jego dni s¹
pe³ne bólu i irytuj¹cych zajêæ, a jego noce przewracania
siê z boku na bok. ¯ycie to powiêkszony zestaw
frustracji z dodatkiem zmartwieñ i bólu serca.

2,24 Skoro tak siê rzeczy maj¹, to najlogiczniejsz¹
filozofi¹ ¿ycia dla cz³owieka, którego ca³e istnienie
rozgrywa siê pod s³oñcem jest poszukiwanie radoœci
w jedzeniu, piciu i w swojej pracy (BT). Kaznodzieja
nie popiera ob¿arstwa i pijañstwa, ale odnajdywanie
przyjemnoœci tam, gdzie to mo¿liwe – w codziennych
czynnoœciach ¿yciowych. Nawet to, ¿e ludzie powinni
siê cieszyæ dobrami zwyk³ego ¿ycia – smakiem
dobrego jedzenia, odœwie¿eniem jakie daj¹ napoje
i satysfakcj¹ z uczciwej pracy – pochodzi z rêki Bo¿ej.
Cz³owiek nie ma zdolnoœci cieszenia siê, jeœli nie da
mu jej Bóg (NKJV).

Bardziej nam wspó³czesny kaznodzieja, aposto³
Pawe³, potwierdzi³ prawdziwoœæ pogl¹dów Salomona.
Stwierdzi³ on, ¿e je¿eli nie ma zmartwychwstania, to
najlepszym mottem jest: „Jedzmy i pijmy, bo jutro
pomrzemy” (1Kor 15,32).

Salomon dodaje, ¿e zdolnoœæ odnajdowania
radoœci w jedzeniu oraz innych rzeczach pochodzi od
Boga. Bez Niego nie potrafimy cieszyæ siê najbardziej
podstawowymi przyjemnoœciami. Od Niego zale¿y
nasze jedzenie, apetyt, trawienie, wzrok, s³uch, wêch,
pamiêæ, zdrowie fizyczne i psychiczne, a tak¿e
wszystko, co pozwala odbieraæ normalne, przyjemne
bodŸce.

2,25 W wersecie 25 dodaje, ¿e on mia³ mo¿liwoœæ
wyci¹gania z nich wiêkszej radoœci ni¿ ktokolwiek inny.

John D. Rockefeller zarabia³ oko³o miliona
dolarów tygodniowo, ale wszyscy jego lekarze
pozwalali mu jeœæ tyle, ¿e starczy³oby na to kilka
centów. W jednej z najbardziej znanych biografii tego
cz³owieka przeczytamy, ¿e ¿y³ na diecie, któr¹
pogardzi³by biedak:

Wa¿¹c mniej ni¿ 50 kilo, przy œniadaniu próbowa³
wszystkiego po trochu: ³yk kawy, ³y¿eczka
p³atków, kawa³eczek jajka i odrobina steku o
wielkoœci groszku

22
.

By³ najbogatszym cz³owiekiem na œwiecie, ale
nie móg³ cieszyæ siê jedzeniem.

2,26  Wreszcie Kaznodziei uda³o siê
zaobserwowaæ ogóln¹ zasadê, ¿e Bóg nagradza
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sprawiedliwoœæ, a karze grzech. Cz³owiekowi, który
mu siê podoba, Bóg daje m¹droœæ, wiedzê i radoœæ,
lecz na zatwardzia³ego grzesznika wk³ada trud (BT)
zbierania, gromadzenia i to tylko po to, ¿eby ktoœ
inny, kto Mu siê spodoba, móg³ to zabraæ dla siebie.
Co mo¿e byæ bardziej bezowocne i niszcz¹ce ni¿ to?

C. Marnoœæ cyklu ¿ycia i œmierci (rozdz. 3)
3,1 Jako badacz ¿ycia i zachowañ ludzkich

Salomon zaobserwowa³, ¿e wszystko ma swój
za³o¿ony odgórnie czas, a ka¿de wydarzenie ustalon¹
porê. Oznacza to, ¿e Bóg zaprogramowa³ wszystko
w gigantycznym komputerze i, jak mówi¹ Iberyjczycy:
„Que será, será”. Co ma byæ, to bêdzie. Oznacza to
tak¿e, ¿e historia pe³na jest cyklicznych wzorów,
powtarzaj¹cych siê z niezmienn¹ regularnoœci¹.
Cz³owiek jest wiêc zaklêty w pewien model
zachowania zdeterminowany przez nieugiête prawa
albo zasady. Jest niewolnikiem zegara i kalendarza
fatalizmu.

W wersetach 1–8 Kaznodzieja wymienia 28
czynnoœci, które maj¹ prawdopodobnie
symbolizowaæ ca³y cykl ¿ycia. Sugeruje to liczba 28,
któr¹ otrzymujemy z przemno¿enia liczby œwiata
(cztery) przez liczbê oznaczaj¹c¹ pe³niê (siedem).

Lista ta sk³ada siê z przeciwieñstw. 14 z nich to
stwierdzenia, a 14 to przeczenia. Pod pewnymi
wzglêdami wykluczaj¹ siê one wzajemnie, w wyniku
czego otrzymujemy zero.

3,2 Jest czas rodzenia. Osoba, która przychodzi
na œwiat, nie ma nad tym ¿adnej kontroli, a nawet
rodzice musz¹ odczekaæ dziewiêæ miesiêcy ci¹¿y.

Jest te¿ czas umierania. Wed³ug Psalmu 90,10
d³ugoœæ ¿ycia cz³owieka to 70 lat, a i tak œmieræ jawi
siê jako ustalone wydarzenie, którego nie da siê
omin¹æ.

To prawda, ¿e Bóg zna z góry zakoñczenie
naszego ¿ycia na ziemi, ale w przypadku chrzeœcijan
nie jest to nic smutnego ani fatalistycznego. Wiemy,
¿e tak d³ugo, jak mamy do wykonania jakieœ zadania,
jesteœmy nieœmiertelni. B³ogos³awiona nadzieja
powrotu Chrystusa kieruje nasze kroki do koœcio³a, a
nie do zak³adu pogrzebowego. Jak to uj¹³ kaznodzieja
Peter Pell: „Nie czekam na grabarza, ale na Tego,
który wyci¹gnie mnie z grobu”.

Jest czas sadzenia i czas wyrywania tego, co
zasadzono. W s³owach tych Salomon zdaje siê
zamykaæ ca³¹ dziedzinê rolnictwa, tak blisko zwi¹zan¹
z porami roku (1M 8,22). Ignorowanie tych pór w
orce i ¿niwach mo¿e przynieœæ tylko klêskê.

3,3 Jest czas zabijania i czas leczenia.
Komentatorzy biblijni wk³adaj¹ wiele wysi³ku w
wyjaœnienia, ¿e s³owa te nie mog¹ siê odnosiæ do

zabójstw, ale dotycz¹ dzia³añ wojennych, kary œmierci
albo samoobrony. My zaœ musimy pamiêtaæ, ¿e
obserwacje Salomona dotyczy³y ¿ycia pod s³oñcem.
Bez Bo¿ego objawienia ¿ycie wydawa³o mu siê albo
rzeŸni¹, albo szpitalem, polem walki albo pogotowiem
ratunkowym.

Jest czas burzenia i czas budowania. Najpierw
pojawia siê grupa demonta¿owa, która dokonuje
rozbiórki przestarza³ych i nienadaj¹cych siê do u¿ytku
budynków. PóŸniej na jej miejsce przyje¿d¿aj¹
budowlañcy i wznosz¹ wspó³czesne kompleksy,
ponownie o¿ywiaj¹c opustosza³y teren.

3,4 Jest czas p³aczu i czas œmiechu. ̄ ycie zdaje
siê przeskakiwaæ z tragedii na komediê i z powrotem.
Raz nosi czarn¹ maskê aktora, za chwilê œmieje siê do
nas pomalowan¹ twarz¹ klauna.

Jest czas narzekania i czas pl¹sów. Mija nas
kondukt, którego przepe³nieni smutkiem uczestnicy
g³oœno zawodz¹. Ale nie trzeba du¿o czasu, a ci sami
ludzie tañcz¹ na przyjêciu weselnym, szybko
otrz¹sn¹wszy siê z niedawnego ¿alu.

3,5 Jest czas rozrzucania kamieni i czas
zbierania kamieni. Potraktowane dos³ownie
wyra¿enie to oznacza, ¿e jest czas na oczyszczanie
ziemi pod uprawê (Iz 5,2), a nastêpnie zbierania
kamieni do budowy domów, murów i realizacji innych
projektów budowlanych. Je¿eli odbierzemy te s³owa
przenoœnie, jak wiêkszoœæ komentatorów, mog¹ one
stanowiæ nawi¹zanie do aktu konsumpcji ma³¿eñstwa.
Dlatego TEV parafrazuje: „Jest czas na seks i na brak
wspó³¿ycia”.

Jest czas pieszczot i czas wstrzymywania siê
od pieszczot. W œwiecie uczuæ jest czas na
zaanga¿owanie i och³odzenie relacji. Jest czas, gdy
mi³oœæ jest czysta i taki, kiedy jest ona niedozwolona.

3,6 Jest czas zyskiwania i czas tracenia.
Przywodzi to na myœl cyklicznoœæ widoczn¹ w
biznesie, z okresami zysków i strat. Najpierw na
gie³dzie panuje hossa i dochody s¹ ogromne. PóŸniej
przychodzi bessa i firmy zaci¹gaj¹ kredyty.

Jest czas przechowywania i czas odrzucania.
Wiêkszoœæ gospodyñ domowych zna tê ciekaw¹
tendencjê. Miesi¹cami, a nawet latami gromadz¹ ró¿ne
przedmioty w szafach, piwnicach i na strychach, a
póŸniej w zapale robienia porz¹dków pozbywaj¹ siê
ich, oddaj¹c ubogim.

3,7 Jest czas rozdzierania i czas zszywania.
Czy to mo¿liwe, ¿eby Salomon myœla³ o ci¹g³ych
zmianach mód w przemyœle odzie¿owym? Jakiœ uznany
projektant dyktuje nowy trend i nagle na ca³ym œwiecie
przed³u¿a siê lub skraca nogawki. Dzisiaj modne s¹
ubrania wyzywaj¹ce i przykuwaj¹ce uwagê; jutro
nast¹pi powrót do skromnego stylu naszych babæ.

2, 3
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Jest czas milczenia i czas mówienia. Czas
milczenia jest wtedy, gdy ktoœ niesprawiedliwie nas
krytykuje, gdy odczuwamy pokusê, by mówiæ coœ,
co jest niezgodne z prawd¹, niemi³e albo niebuduj¹ce.
Poniewa¿ Moj¿esz niem¹drze u¿y³ swoich ust, nie
móg³ wejœæ do ziemi obiecanej (4M 20,10; Ps 106,33).

Czas mówienia jest wtedy, gdy rzecz idzie o
jak¹œ wa¿n¹ zasadê albo sprawê. Mordochaj
doradzi³ Esterze, ¿e nadszed³ dla niej czas mówienia
(Est 4,13–14). Móg³ te¿ dodaæ: „Najgorêtsze miejsca
w piekle zarezerwowane s¹ dla tych, którzy utrzymuj¹
neutralnoœæ w czasach moralnego kryzysu”.

3,8 Jest czas mi³owania i czas nienawidzenia.
Nie powinniœmy próbowaæ wt³aczaæ tych s³ów w
chrzeœcijañskie ramy. Salomon nie wypowiada³ siê
jako chrzeœcijanin, ale jako cz³owiek œwiatowy.
Wydawa³o mu siê, ¿e ludzkie zachowanie waha siê
pomiêdzy okresami mi³owania i nienawidzenia.

Jest czas wojny i czas pokoju. Czym jest
historia, je¿eli nie zapisem okrutnych, bezsensownych
wojen przerywanych krótkotrwa³ymi okresami
pokoju?

3,9 Pytanie, które przez ca³y czas b³¹dzi po umyœle
Salomona, to: „Jaki trwa³y zysk ma pracuj¹cy z
ca³ego swojego wysi³ku?”. Ka¿dej konstruktywnej
czynnoœci odpowiada jakieœ niszczycielskie dzia³anie.
Ka¿dy plus ma swój minus. 14 pozytywnych dzie³
anuluje 14 negatywnych. Matematyczne równanie
¿ycia to w takim razie: 14–14=0. W wyniku tego
wszystkiego cz³owiekowi nie pozostaje nic.

3,10 Salomon przeprowadzi³ dok³adne badanie
wszystkich czynnoœci, dzia³añ i d¹¿eñ, które Bóg
powierzy³ cz³owiekowi, aby zaj¹æ jego czas. W
wersetach 2–8 przedstawi³ nam ich listê.

3,11 Wywnioskowa³ z nich, ¿e Bóg uczyni³
wszystko piêknym w swoim czasie (NKJV) albo
lepiej jeszcze, ¿e ka¿de dzia³anie ma swój odpowiedni
czas. Nie chodzi mu tutaj tak bardzo o piêkno
stworzenia Bo¿ego, ale o to, ¿e ka¿da czynnoœæ ma
sw¹ wyznaczon¹ porê i wówczas jest jak najbardziej
na miejscu.

Poza tym Bóg w³o¿y³ wiecznoœæ w ludzki umys³.
Chocia¿ ¿yjemy w œwiecie ograniczonym czasem,
mamy jakieœ przeczucie co do istnienia wiecznoœci.
Instynktownie myœlimy o tym, co bêdzie „zawsze” i
choæ nie mo¿emy zrozumieæ tej koncepcji, zdajemy
sobie sprawê, ¿e poza ¿yciem tutaj musi istnieæ
bezbrze¿ny ocean czasu.

A jednak Bo¿e dzie³a i drogi s¹ dla cz³owieka
niezbadane. Poza objawieniem nie mamy ¿adnej
mo¿liwoœci rozwi¹zania zagadek stworzenia,
opatrznoœci albo koñca wszechœwiata. Pomimo
ogromnego postêpu wiedzy, nadal widzimy jakby

przez zwierciad³o i niby w zagadce. Czêsto musimy z
westchnieniem przyznawaæ: „Jak ma³o o Nim
wiemy!”.

3,12 Poniewa¿ ¿yciem ludzkim rz¹dz¹ pewne
niewzruszone prawa, a wszystkie dzia³ania cz³owieka
zdaj¹ siê prowadziæ go do punktu wyjœcia, Salomon
stwierdza, ¿e najlepiej jest czerpaæ radoœæ z ¿ycia na
tyle, na ile to mo¿liwe.

3,13 Nie chodzi mu o to, ¿e ¿ycie powinno byæ
jedn¹ wielk¹ pijack¹ orgi¹, ale o to, ¿e darem Bo¿ym
jest mo¿liwoœæ czerpania radoœci z jedzenia i picia
oraz poszukiwania przyjemnoœci w codziennej pracy.
To smutna wizja, której daleko do chrzeœcijañskiego
punktu widzenia, ale ci¹gle musimy mieæ na uwadze,
¿e przemyœlenia Salomona s¹ w ka¿dym calu zwi¹zane
z ziemi¹.

3,14 Dobrze spostrzeg³ on, ¿e Bo¿e
postanowienia s¹ niezmienne. To, co Bóg
zadecydowa³, ostoi siê i cz³owiek nie jest w stanie
tego zmieniæ, czy to próbuj¹c coœ do tego dodaæ, czy
uj¹æ. G³upot¹ jest je¿eli stworzenia próbuj¹ walczyæ
z ustaleniami ich Stwórcy. O wiele lepiej jest
szanowaæ Go i poddawaæ siê Jego kontroli.

3,15 Obecne wydarzenia to zaledwie powtórka
tego, co wydarzy³o siê wczeœniej, a w przysz³oœci nie
bêdzie mia³o miejsca nic poza tym, co by³o. Bóg uk³ada
wszystko w powtarzaj¹ce siê wzory, tak ¿e te same
wydarzenia maj¹ miejsce wielokrotnie. Przywraca to,
co by³o w przesz³oœci i w ten sposób powtarza
historiê. Za pomoc¹ wyra¿enia: „Bóg domaga siê
relacji z tego, co przeminê³o” (NKJV), wierz¹cy
próbuj¹ przekonaæ niewierz¹cych, ¿e bêd¹ musieli
odpowiedzieæ za grzechy przesz³oœci. Choæ to prawda,
nie o tym przekonuje ten fragment. Tutaj widzimy
raczej Boga przywo³uj¹cego poprzednie wydarzenia,
¿eby daæ pocz¹tek kolejnemu cyklowi historii. R. C.
Sproul nazywa to wiecznymi powrotami. „Pogl¹d ten
zak³ada, ¿e w nieskoñczonym czasie istniej¹ okresowe
cykle, w obrêbie których wszystko to, co dot¹d by³o,
jest powtarzane. Dramat ¿ycia ludzkiego to
przedstawienie z niekoñcz¹cymi siê bisami”23 .

3,16 Wœród innych rzeczy, które dotyka³y
Kaznodziejê, by³y niesprawiedliwoœæ i bezprawie.
Odkry³ on krêtactwa w s¹dach, gdzie powinno siê
rozdawaæ sprawiedliwoœæ. Odkry³ nieuczciwoœæ w
ko³ach rz¹dowych, które powinny dbaæ
o sprawiedliwoœæ

3,17 Taka nierównoœæ doprowadzi³a go do
przekonania, ¿e musi nadejœæ czas, gdy Bóg bêdzie
s¹dzi³ ludzi, gdy zostanie uczynione zadoœæ z³u na
ziemi. Salomon nie mówi wyraŸnie, ¿e bêdzie to mia³o
miejsce w przysz³ym ¿yciu, ale jest to wniosek, który
z uwagi na iloœæ wypadków nierównoœci i
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niesprawiedliwoœci, które w tym œwiecie nie spotykaj¹
siê z odp³at¹, ludzie wyci¹gaj¹ ju¿ od dawna. Wniosek
Salomona odzwierciedla powszechne odczucie, które
istnieje w sercach sprawiedliwych ludzi. Uczciwoœæ i
sprawiedliwoœæ domagaj¹ siê wyrównania
rachunków i przywrócenia prawa.

3,18 W koñcowych wersetach rozdzia³u trzeciego
Kaznodzieja przechodzi do zagadnienia œmierci i
prezentuje j¹ jako posêpn¹ koniecznoœæ, psuj¹c¹
zabawê i koñcz¹c¹ wszystkie najlepsze ambicje,
starania oraz przyjemnoœci cz³owieka. Patrzy na ni¹
dok³adnie tak, jakbyœmy patrzeli my, gdybyœmy nie
mieli œwiat³a Biblii.

Zauwa¿my, ¿e wprowadza swoje pogl¹dy za
pomoc¹: „Rzek³em w sercu” (BG). Nie jest to wiêc
kwestia tego, co objawi³ mu Bóg, ale wniosek, do
jakiego doszed³ we w³asnym umyœle. To jego w³asne
rozumowanie pod s³oñcem. Z tego powodu nie jest to
odpowiedni fragment, aby budowaæ na nim naukê o
œmierci i ¿yciu poœmiertnym. Natomiast dok³adnie tak
postêpuje wiele fa³szywych kultów. Wykorzystuj¹ te
wersety do podpierania b³êdnych doktryn o œnie duszy
oraz o unicestwieniu martwych bezbo¿nych. A
przecie¿ ju¿ samo dok³adne zbadanie tego fragmentu
pozwoli siê przekonaæ, ¿e Salomon nie broni³ ¿adnego
z tych pogl¹dów.

W³aœciwie chodzi mu o to, ¿e Bóg doœwiadcza
cz³owieka podczas jego krótkiego ¿ycia, ¿eby pokazaæ
mu jak jest kruchy i przemijaj¹cy – dok³adnie tak jak
zwierzêta. Czy jednak mówi, ¿e cz³owiek nie jest w
niczym lepszy ni¿ zwierzêta?

3,19 Nie, nie ma na myœli tego, ¿e cz³owiek jest
po prostu zwierzêciem, ale ¿e pod jednym wzglêdem
nie ma ¿adnej przewagi nad zwierzêtami. Tak samo
jak zwierzêta, spotyka go œmieræ. Wszyscy maj¹
jedno tchnienie (NKJV), które podczas œmierci jest
im odbierane. ¯ycie jest wiêc tak samo puste dla
cz³owieka, jak dla ni¿szych form stworzenia.

3,20 Wszystko ma taki sam koniec – grób. Ludzie
i zwierzêta zmierzaj¹ do tego samego miejsca – do
prochu. Z niego powstali i do niego wróc¹.
Oczywiœcie przy za³o¿eniu, ¿e cia³o ludzkie to
wszystko, co istnieje. Wiemy natomiast, ¿e to
nieprawda. Cia³o to jedynie namiot, w którym
mieszkamy. Jednak nie mo¿emy oczekiwaæ od
Salomona, ¿e powinien znaæ pe³n¹ prawdê na temat
przysz³ego stanu cz³owieka.

3,21 Niewiedzê Salomona odnoœnie do tego, co
siê dzieje w czasie œmierci, widaæ w jego pytaniu. „A
któ¿ wie, ¿e duch synów ludzkich wstêpuje w górê?
a duch bydlêcy, ¿e zstêpuje pod ziemiê?” (BG). Nie
nale¿y tego uwa¿aæ za stwierdzenie doktrynalne. To
ludzkie pytanie, a nie Bo¿a odpowiedŸ.

Z NT wiemy, ¿e duch i dusza wierz¹cego id¹ od
razu po œmierci na spotkanie z Chrystusem (2Kor 5,8;
Flp 1,23), a jego cia³o do grobu (Dz 8,2). Duch i dusza
niewierz¹cego id¹ do Hadesu, a jego cia³o do grobu
(£k 16,22b–23). Gdy Chrystus przyjdzie na powietrze,
cia³a tych, którzy umarli w wierze, zostan¹ wzbudzone
w uwielbionej formie, a tak¿e ponownie po³¹czone z
duchem i dusz¹ (Flp 3,20–21; 1Tes 4,16–17). Cia³a
zmar³ych niewierz¹cych zostan¹ wzbudzone przed
wielkim bia³ym tronem s¹dowym, a potem wrzucone
do jeziora ognistego (Obj 20,12–14).

Konkretnie rzecz bior¹c, zwierzêta maj¹ cia³a i
dusze, ale nie posiadaj¹ ducha24 . Biblia nic nie mówi
na temat ich ¿ycia po œmierci.

3,22 Na podstawie tego, co wiedzia³ o œmierci, a
tak¿e tego, czego o niej nie wiedzia³, Salomon
wywnioskowa³, ¿e najlepsza dla cz³owieka jest radoœæ
z jego codziennych czynnoœci. Taki jest jego los w
tym ¿yciu i dobrze by by³o, gdyby wspó³pracowa³ z
tym, co i tak nieuniknione. Musi znaleŸæ satysfakcjê z
przyjmowania tego, czego nie mo¿na zmieniæ Ale nade
wszystko powinien cieszyæ siê ¿yciem, jakie dostaje,
poniewa¿ nikt nie mo¿e mu powiedzieæ, co siê stanie
na ziemi, po tym jak z niej odejdzie.

D. Marnoœæ niesprawiedliwoœci ¿ycia
(rozdz. 4,1–16)
4,1 Robert Burns powiedzia³: „Nieludzkie

zachowanie cz³owieka wzglêdem cz³owieka sprawia,
¿e tysi¹ce s¹ w ¿a³obie”. Wra¿liwe serca ka¿dego
wieku g³êboko zasmuca³ ucisk jednych ludzi wobec
drugich. Uczucie to targa³o równie¿ Salomonem.
Przygnêbia³ go widok ³ez uciœnionych, moc (BG)
ich ciemiê¿ycieli oraz brak powodzenia w obronie
tych, którzy s¹ poniewierani. Moc by³a po stronie
ciemiê¿ycieli i nikt nie odwa¿y³ siê jej przeciwstawiæ.
Poniewa¿ posiadali tak¹ przewagê, wydawa³o siê, ¿e
„prawda wiecznie na szafocie, z³oœæ zaœ wiecznie jest
na tronie”. Król nie dostrzega³, ¿e „za mg³¹ niewiedzy
stoi w cieniu Bóg, który sprawuje pieczê nad tymi,
którzy do Niego nale¿¹”25 .

4,2 W swoim rozczarowaniu doszed³ wiêc do
wniosku, ¿e zmarli maj¹ siê lepiej ni¿ ¿ywi. Œmieræ
zapewnia³a jego zdaniem ucieczkê od przeœladowañ i
okrucieñstw, które spotykaj¹ ludzi w tym ¿yciu. Na
tym etapie nie przejmowa³ siê g³êbszymi implikacjami
œmierci, tym, ¿e osoba, która umiera w niewierze,
skazana jest na wiêksze cierpienia ni¿ najgorsze, co j¹
mog³o spotkaæ na ziemi. Dla niego pytanie brzmia³o
nie: „Czy jest ¿ycie po œmierci?”, ale: „Czy jest ¿ycie
po narodzinach?”.

4,3 Cynizm Salomona osi¹gn¹³ szczyt wraz ze
spostrze¿eniem, ¿e choæ martwi maj¹ siê lepiej ni¿

3, 4
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¿ywi, to sytuacja nienarodzonych dzieci jest jeszcze
bardziej godna pozazdroszczenia. Nigdy nie ¿y³y one
na ziemi, wiêc nie doœwiadczy³y wœciek³oœci z
powodu ucisków pod s³oñcem. Nigdy nie widzia³y
tego posêpnego ¿artu ze szczêœcia, który zwie siê
¿yciem”.

4,4 By³o coœ jeszcze, co wielkim ciê¿arem
przygniata³o go do ziemi – fakt, ¿e ludzkie dzia³ania i
umiejêtnoœci motywuje pragnienie wyprzedzenia
bliŸniego. Ko³o ¿ycia napêdza duch
wspó³zawodnictwa. Pragnienie posiadania lepszych
ubrañ i bardziej luksusowego domu – wszystko to
wydawa³o siê tak niegodne ludzi stworzonych na
obraz i podobieñstwo Boga.

Kiedy Micha³ Anio³ i Rafael otrzymali zlecenie
przyozdobienia Watykanu, wybuch³a miêdzy nimi
za¿arta rywalizacja. „Chocia¿ mieli zupe³nie inne
zadania, tak zazdroœcili sobie nawzajem, ¿e w koñcu
przestali siê nawet do siebie odzywaæ”26 . Niektórzy
s¹ bardziej wprawni w ukrywaniu swojej zawiœci ni¿
ci dwaj geniusze, ale to samo nastawienie rywalizacji
le¿y u podstaw wielu dzisiejszych przedsiêwziêæ.

Pewien wspó³czesny cynik napisa³: „Próbowa³em
wszystkiego, co ma do zaoferowania ¿ycie, ale widzê
tylko jak ludzie œcigaj¹ siê ze sob¹ w skazanym na
niepowodzenie biegu po szczêœcie”27 .

4,5 Przeciwieñstwem osoby, której motywacj¹ i
nagrod¹ jest zazdroœæ, jest g³upiec – têpy, g³upi leñ.
Zak³ada on rêce i próbuje wy¿yæ z tego, co udaje mu
siê zdobyæ bez wiêkszego wysi³ku. Mo¿liwe, ¿e
wykazuje w tym wiêksz¹ m¹droœæ ni¿ jego s¹siedzi,
którzy bez chwili spoczynku goni¹ pêdzeni zazdroœci¹
i po¿¹dliwoœci¹.

4,6 Podczas gdy ci, którzy go otaczaj¹,
zapracowuj¹ siê w wirze wspó³zawodnictwa, g³upiec
rozmyœla: Lepiej jest mieæ jedn¹ garœæ pe³n¹, a
przy tym spokój, ni¿ dwie garœcie pe³ne, a przy
tym trud i gonitwê za wiatrem . Albo jak
sparafrazowa³ ten fragment C. Leupold: „Wolê swój
spokój, choæ mam niewiele, ni¿ zdobywanie czegoœ
wiêcej, skoro wymaga to takiego trudu”.

4,7–8 By³ jeszcze jeden rodzaj g³upoty, który nie
mieœci³ siê w g³owie Kaznodziei. To szaleñstwo
cz³owieka, który jest sam, a pracuje ca³y czas,
gromadz¹c bogactwo. Nie ma ani syna, ani brata,
¿adnych bliskich krewnych, ju¿ ma wiêcej pieniêdzy
ni¿ kiedykolwiek bêdzie potrzebowa³, a jednak dzieñ
po dniu wykañcza siê, odmawia sobie prostych
przyjemnoœci ¿ycia. W jego umyœle nigdy nie pojawia
siê pytanie: „Dla kogo siê trudzê i odmawiam sobie
przyjemnoœci?”. Charles Bridges zauwa¿a w swoim
komentarzu: „Nazywamy go sk¹pcem i jest coœ w
tym jego imieniu. Niewolnik mamony, starzej¹cy siê
w trudach, oszczêdzaniu i zrzêdzeniu na wszystko

doko³a”. ¯ycie posk¹pi³o mu przyjemnoœci i
prawdziwych wartoœci. Có¿ to za niewdziêczny, pusty
sposób na ¿ycie! – myœla³ Salomon.

Samuel Johnson mia³ racjê, mówi¹c: „Pragnienie
z³ota, bezlitosne i bez skrupu³ów, jest ostatnim
rodzajem ska¿enia zepsutego cz³owieka”.

4,9 Samotnoœæ sk¹pca sk³ania Salomona do
wymienienia korzyœci wynikaj¹cych ze spo³ecznoœci
i partnerstwa. Do zaprezentowania swojej tezy u¿ywa
czterech ilustracji. Po pierwsze, dwom pracownikom
jest lepiej ni¿ jednemu, poniewa¿ dziêki wspó³pracy
mog¹ zrobiæ wiêcej i skuteczniej.

4,10 Poza tym, je¿eli wydarzy siê jakiœ wypadek
przy pracy, jeden mo¿e pomóc drugiemu. Biada
cz³owiekowi, który spadnie z drabiny, gdy jest sam i w
pobli¿u nie ma nikogo, kogo móg³by wezwaæ na pomoc.

4,11 Dwoje w ³ó¿ku w zimn¹ noc ma siê lepiej
ni¿ ktoœ, kto jest sam, poniewa¿ mog¹ siê razem
zagrzaæ. Oczywiœcie, moglibyœmy wymieniaæ s³abe
strony tego argumentu, wskazuj¹c na denerwuj¹ce
sytuacje, w których partner ma zimne nogi albo zabiera
nam ko³drê, a tak¿e na wy¿szoœæ jakiegoœ
kontrolowanego Ÿród³a ogrzewania, np. koca
elektrycznego, ale faktem pozostaje, ¿e przyjaŸñ i ¿ycie
spo³eczne maj¹ swoje plusy, których nie zna ten, kto
¿yje w samotnoœci.

4,12 Trzecia ilustracja dotyczy obrony przed
atakiem. Z³odziej czêsto jest silniejszy ni¿ ofiara, ale
dwie osoby potrafi¹ mu siê przeciwstawiæ

Wreszcie, sznur zrobiony z trzech w³ókien jest
silniejszy ni¿ lina podwójna. Co ciekawe, trzy
po³¹czone ze sob¹ w³ókna s¹ ponad trzy razy bardziej
wytrzyma³e ni¿ trzy pojedyncze.

4,13–16 G³upota i pró¿noœæ ¿ycia nie ogranicza
siê do ch³opskich cha³up; znaleŸæ j¹ mo¿na równie¿
w pa³acach królów. Salomon opisuje króla, który w
drodze do w³adzy zmaga³ siê z ubóstwem oraz z
niewol¹, a teraz, kiedy ju¿ jest stary, nie mo¿na do
niego dotrzeæ. Nie chce s³uchaæ swoich doradców.
Lepiej by by³o, gdyby zamiast niego rz¹dzi³ ktoœ
m³ody i ubogi, ale taki, który chce siê uczyæ. Salomon
myœla³ o wszystkich ludziach, którzy s¹ poddanymi
króla oraz o m³odzieñcu, który jest drugi pod
wzglêdem w³adzy, prawdopodobnie dziedzicu. Pod
jego sztandar uciekaj¹ t³umy. Zmêczeni starym
w³adc¹, chc¹ zmiany, maj¹c nadziejê na lepsze rz¹dy.
Lecz nawet potomni nie bêd¹ szczêœliwi pod jego
panowaniem.

E. Marnoœæ popularnej religii i polityki
(4,17–5,8)

Cz³owiek jest z natury religijny, ale niekoniecznie
jest to coœ dobrego. W rzeczywistoœci mo¿e to nawet
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byæ szkodliwe. W³aœnie ta jego religijnoœæ mo¿e ukryæ
przed nim potrzebê darmowej Bo¿ej ³aski. Poza tym
religia ludzka mo¿e byæ tylko naœladownictwem –
zewnêtrznym przedstawieniem bez wewnêtrznej
rzeczywistoœci. Pró¿noœæ mo¿e wsi¹kn¹æ do ¿ycia
religijnego tak samo jak w ka¿d¹ inn¹ dziedzinê, a
mo¿e nawet bardziej. Tote¿ w rozdziale pi¹tym
Salomon przedstawia kilka rad strzeg¹cych przed
formalizmem i powierzchownoœci¹ w relacjach ze
Stwórc¹.

4,17 Najpierw radzi ludowi, ¿eby uwa¿a³ na swoje
kroki, gdy idzie do domu Bo¿ego. Choæ ogólnie
mo¿e to siê odnosiæ do szacunku, tutaj wyjaœnione
jest jako zachêta do nastawienia na naukê, a nie na
wielomównoœæ. Pochopne obietnice to ofiara
g³upców. Bezmyœlni ludzie sk³adaj¹ je, nie myœl¹c o
tym, ¿e s¹ one z³em.

5,1 Uwielbiaj¹cy Boga lud powinien wystrzegaæ
siê lekkomyœlnoœci w modlitwach, obietnicach i
wyznaniach oddania Bogu. Obecnoœæ Najwy¿szego
to nie miejsce na pust¹, niepowstrzyman¹ mowê. Fakt,
¿e Bóg przewy¿sza cz³owieka nieskoñczenie, tak jak
niebo jest wy¿sze od ziemi, powinien zmotywowaæ
go, ¿eby trzyma³ swój jêzyk na wodzy, gdy zbli¿a siê
do Niego.

5,2 Tak jak nadpobudliwy umys³ produkuje
nieokie³znane sny, tak nadpobudliwe usta wypuszczaj¹
ulewê g³upich s³ów nawet podczas modlitwy.
Alexander Pope napisa³, ¿e „S³owa jak liœcie s¹; gdzie
iloœæ ich obfita, z rzadka owoc sensu rozkwita”.

Salomon nie uk³ada³ wersetu drugiego jako
naukowego wyjaœnienia Ÿród³a snów. Wskazywa³
tylko na ewidentne, jak mniema³, powi¹zanie
pomiêdzy pracuj¹cym w ci¹gu dnia na pe³nych
obrotach mechanizmem umys³u a niespokojnymi
snami, które po takim dniu czêsto nawiedza³y go w
nocy.

5,3 Zwyk³a uczciwoœæ wymaga, aby niezw³ocznie
wype³niaæ z³o¿one Bogu œluby. Bóg nie ma po¿ytku
z g³upca, który s³owami rozpêta³by burzê, a gdy
przychodzi co do czego, nie wywi¹zuje siê ze
z³o¿onych obietnic. Dlatego czytamy: „Co
œlubowa³eœ, to wype³nij”.

5,4 Je¿eli nie zamierzasz wype³niæ swoich
œlubów, lepiej w ogóle ich nie sk³adaj. Jak dobrze
Kaznodzieja zna³ sk³onnoœæ cz³owieka przypartego
do muru do zawierania umów z Bogiem. „Panie, je¿eli
mnie uratujesz od tej sytuacji, ju¿ zawsze bêdê Ci
s³u¿yæ”. Ale ta sama tendencja obejmuje szybkie
zapominanie o z³o¿onych obietnicach, gdy kryzysowa
sytuacja mija.

Nawet w chwilach duchowego uniesienia ³atwo
o przysiêgê oddania, celibatu, ¿ycia w ubóstwie albo

jeszcze inn¹. Bóg nigdy nie wymaga³ takich rzeczy
od swojego ludu. W wielu przypadkach, jak na
przyk³ad w kwestii celibatu, lepiej by by³o i tak ich
nie sk³adaæ. Kiedy jednak z³o¿y³o siê taki œlub, nale¿y
go zachowaæ. Na pewno natomiast nale¿y
zachowywaæ przysiêgê ma³¿eñsk¹, która zosta³a
zatwierdzona w niebie i nie mo¿na jej zerwaæ, nie
nara¿aj¹c siê na powa¿ne konsekwencje.
Przyrzeczenia z³o¿one przed nawróceniem równie¿
nale¿y zrealizowaæ, chyba ¿e by³oby to sprzeczne ze
S³owem Bo¿ym.

5,5 Tak wiêc ogólna zasada to: Nie pozwól swoim
ustom przywieœæ ciê do grzechu niedotrzymanych
przyrzeczeñ. I nie próbuj t³umaczyæ siê przed Bo¿ym
pos³añcem, ¿e by³o to przeoczenie i ¿e tak naprawdê
nie to mia³eœ na myœli. Nie s¹dŸ te¿, ¿e z³o¿enie Bogu
ofiary automatycznie odkupi winê bezmyœlnego
sk³adania œlubów.

Okreœlenie „pos³aniec Bo¿y” mo¿e odnosiæ siê
do kap³ana, poniewa¿ to jemu nale¿a³o wyznawaæ
niedotrzymane obietnice (3M 5,4–6). Problem jednak
w tym, ¿e zak³ada³oby to znajomoœæ prawa
Moj¿eszowego, natomiast Salomon mówi tutaj
niezale¿nie od objawionej religii. Byæ mo¿e w takim
razie bezpieczniej bêdzie uznaæ tego pos³añca za
kogokolwiek, kto s³u¿y jako Bo¿y przedstawiciel.

Przede wszystkim chodzi o to, ¿e Bogu bardzo
nie podoba siê nieszczera mowa. Po co w takim razie
mówiæ rzeczy, które na pewno Go rozgniewaj¹? Nie
ma innej mo¿liwoœci – na pewno sprawi to, ¿e bêdzie
On przeszkadza³ we wszystkim, co bêdziesz próbowa³
robiæ, niwecz¹c twoje plany i wszystko
unicestwiaj¹c.

5,6 Tak jak w wielu snach jest mnóstwo
nierzeczywistych wydarzeñ, tak w s³owach
wypowiadanych nierozwa¿nie s¹ marnoœæ i upadek.
Lekarstwem, mówi Salomon, jest baæ siê Boga. Nie
ma tutaj na myœli pe³nego mi³oœci zaufania Jahwe, ale
rzeczywist¹ obawê przed wywo³aniem
niezadowolenia Wszechmocnego. G. Campbell
Morgan przypomina nam, ¿e jest to strach niewolnika,
a nie syna. Je¿eli tego nie dostrze¿emy, przypiszemy
Salomonowi wiêksz¹ g³êbiê duchowego wgl¹du ni¿
mia³ w rzeczywistoœci.

5,7 Nastêpnie Salomon powraca do zagadnienia
ucisku biednych i pogwa³cenia prawa. Radzi nam,
¿ebyœmy nie popadali w ca³kowite za³amanie, widz¹c,
¿e takie rzeczy dziej¹ siê gdzieœ na prowincji (NKJV).
W koñcu w³adza sk³ada siê z wielu warstw i wy¿si
rang¹ bacznie obserwuj¹ swoich podw³adnych.

Ale czy tak jest naprawdê? Zbyt czêsto ten system
kontroli nie sprawdza siê i ka¿dy szczebel urzêdniczy
wch³ania swoj¹ dozê przekupstw i ³apówek.

4, 5
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Jedyn¹ satysfakcj¹, jak¹ posiadaj¹ sprawiedliwi,
jest to, ¿e Bóg jest ponad najwy¿sz¹ nawet w³adz¹ i
On dopilnuje, aby pewnego dnia wymierzona zosta³a
pe³na sprawiedliwoœæ. W¹tpliwe jest jednak, ¿e to do
tego odnosi siê tutaj Salomon.

5,8 Werset ósmy to jeden z najtrudniejszych w
ca³ej Ksiêdze Kaznodziei. Powodem jest niejasnoœæ
oryginalnego, hebrajskiego zdania. Odzwierciedla to
ró¿norodnoœæ t³umaczeñ:

JND: Co wiêcej, ziemia jest przydatna pod
ka¿dym wzglêdem – nawet (sam) król
jest zale¿ny od pól.

NASB: W koñcu król, który uprawia ziemiê, jest
korzyœci¹ dla kraju.

TEV: Nawet król jest zale¿ny od ¿niwa.
NKJV: Co wiêcej, ziemia przynosi korzyœci

ka¿demu – nawet król spo¿ywa
z owoców pola.

Ogólna myœl jest taka, ¿e nawet ¿ycie najwy¿szych
oficjeli zale¿y od p³odów rolnych, a co za tym idzie,
od opatrznoœci Boga. Wszyscy przed Nim
odpowiadaj¹.

F. Marnoœæ przemijaj¹cych bogactw
(5,9–6,12)
5,9 Ludzie, którzy kochaj¹ pieni¹dze, nigdy siê

nie nasycaj¹. Zawsze chc¹ wiêcej. Bogactwo nie
zapewnia zadowolenia. Przychody, dywidendy,
odsetki i zyski kapita³owe tylko zaostrzaj¹ apetyt na
wiêcej. Wszystko to jest takie puste!

5,10 Mo¿na by dojœæ do wniosku, ¿e gdy roœnie
czyjœ maj¹tek, wzrasta te¿ odpowiednio liczba
paso¿ytów, które ¿eruj¹ na jego bogactwie: mno¿¹
siê konsultanci zarz¹dzania, doradcy podatkowi,
ksiêgowi, prawnicy, pomoc domowa i pró¿niaczy
krewni.

Cz³owiek mo¿e nosiæ tylko jeden garnitur na raz.
Ograniczone s¹ te¿ jego mo¿liwoœci spo¿ywania
pokarmów. Dlatego g³ówn¹ korzyœci¹ wynikaj¹c¹ z
jego bogactwa jest mo¿liwoœæ przygl¹dania siê swoim
ksiêgom, udzia³om oraz obligacjom i mówienia razem
z innymi bogatymi g³upcami: „Duszo, masz wiele
dóbr z³o¿onych na wiele lat; odpocznij, jedz, pij, wesel
siê” (£k 12,19).

5,11 Gdy chodzi o zdrowy sen, robotnik ma
przewagê nad takim cz³owiekiem. Czy jest po
przyjêciu, czy po przek¹sce, mo¿e spokojnie, beztrosko
odpoczywaæ. Na drugim koñcu miasta bogacz ma
niespokojny sen. Martwi siê o gie³dê, myœli o
kradzie¿ach i defraudacjach. Bierze sobie œrodki
neutralizuj¹ce kwasy ¿o³¹dkowe, ¿eby za³agodziæ
rewolucje, które w jego wnêtrznoœciach wywo³uje
niestrawnoœæ.

5,12 Salomon widzia³, ¿e gromadzenie bogactw
jest zgubne w skutkach. Oto cz³owiek, który mia³
ogromne rezerwy finansowe, zamiast wykorzystaæ je
konstruktywnie, tylko przechowywa³.

5,13 Ni st¹d ni zow¹d przysz³o jakieœ nieszczêœcie,
na przyk³ad za³amanie rynku i wszystkie pieni¹dze
znik³y. Choæ mia³ syna, nie zosta³o nic, co móg³by
mu przekazaæ. By³ bez grosza przy duszy.

5,14 Z pustymi rêkoma wyszed³ z ³ona swojej
matki, a teraz tak samo opuszcza ten œwiat. Mimo
wszystkich pieniêdzy, które uda³o mu siê zgromadziæ
za ¿ycia, umiera jako biedak.

Cecil Rhodes przez ca³e ¿ycie zbija³ fortunê na
bogactwach naturalnych Afryki Po³udniowej. Gdy
zbli¿a³a siê godzina jego œmierci, zawiedziony
zawo³a³:

Wiele znalaz³em w Afryce: diamenty, z³oto i ziemia
– wszystko to moje. A teraz muszê to zostawiæ. Nie
mogê ze sob¹ zabraæ nic z tego, co uda³o mi siê
zdobyæ. Nie szuka³em wiecznych bogactw i dlatego
teraz w³aœciwie nie mam nic

28
.

5,15 Salomon mówi, ¿e jest to bolesny wypadek,
straszne z³o. Cz³owiek ten móg³ u¿yæ swoich
pieniêdzy dla jakiejœ trwa³ej korzyœci. Zamiast tego
odchodzi tak pusty, jak przyszed³, nie maj¹c nic, co
móg³by pokazaæ jako dowód swojej pracy. Pracowa³
na wiatr (BG).

5,16 Tragediê tê potêguje jeszcze fakt, ¿e ostatnie
dni jego ¿ycia up³ywaj¹ w mroku, smutku,
chorobach i gniewie. To odwrócenie historii
Kopciuszka – od milionera do, niemal¿e, pucybuta.

Oczywiœcie pod pewnym wzglêdem ka¿dy
cz³owiek, który umiera, wszystko zostawia za sob¹.
Tutaj jednak Kaznodzieja zdaje siê uwypuklaæ g³upotê
gromadzenia pieniêdzy, które mog³yby byæ
wykorzystane w jakimœ po¿ytecznym celu, a nie
stracone, tak ¿e ich w³aœciciel nie ma nic, co
dowodzi³oby jego wytê¿onej pracy przez ca³e ¿ycie.

5,17 St¹d najlepszy plan to czerpanie radoœci z
codziennych czynnoœci – jedzenia, picia i pracy.
Wówczas niezale¿nie od tego, co siê wydarzy, nikt
nie mo¿e pozbawiæ cz³owieka przyjemnoœci, których
ju¿ zazna³. ̄ ycie jest bardzo krótkie, czemu by wiêc
nie za¿ywaæ szczêœcia (BT)?

5,18 Salomon uwa¿a³ to za sytuacjê idealn¹, kiedy
Bóg daje cz³owiekowi bogactwo i skarby, a
jednoczeœnie mo¿liwoœæ czerpania z nich radoœci, tak
¿e jest on zadowolony z tego, co przypad³o mu w
udziale i umie cieszyæ siê swoj¹ prac¹. Takie
po³¹czenie by³o szczególnym darem Bo¿ym, albo
jakbyœmy powiedzieli dzisiaj: „to by³o to!”

5,19 Taki cz³owiek nie ubolewa nad ulotnoœci¹
swojego ¿ycia , ani nad jego tragediami czy

5
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niesprawiedliwoœciami, poniewa¿ Bóg zajmuje go
radoœci¹ obecnego po³o¿enia.

6,1–2 Pewna ironia naszego ¿ycia odciska siê
wielkim piêtnem na ludziach. Dotyczy ona cz³owieka,
któremu Bóg da³ wszystko, czego mog³a zapragn¹æ
jego dusza, gdy chodzi o bogactwo, skarby i s³awê,
ale niestety nie pozwala mu siê z tego cieszyæ.
Zwróæmy uwagê na to, ¿e Salomon obwinia Boga o
to, ¿e nie daje radoœci z posiadanych dóbr.

Przedwczesna œmieræ na dobre odbiera temu
cz³owiekowi mo¿liwoœæ cieszenia siê swoimi
bogactwami. Wszystko pozostawia obcemu, nawet
nie synowi czy bliskiemu krewnemu. Takie ¿ycie
rzeczywiœcie wygl¹da jak bañka mydlana albo
powa¿na choroba.

6,3 Nawet je¿eli ktoœ ma liczn¹ rodzinê i do¿yje
sêdziwego wieku, nic to nie znaczy, jeœli nie potrafi
cieszyæ siê ¿yciem albo nie bêdzie mia³ godnego
pogrzebu. Prawdê mówi¹c, sytuacja martwego
p³odu jest bardziej godna pozazdroszczenia ni¿ jego.

6,4 Poroniony p³ód przychodzi jako nicoœæ i
odchodzi (BT) bezimiennie. Okrywa go mg³a
tajemnicy dotycz¹cej tych, którzy nigdy siê nie
narodzili i nigdy nie umarli.

6,5 Choæ nienarodzone dziecko nigdy nie widzia³o
s³oñca, ani niczego nie poznaje, to jednak ma milszy
spokój ni¿ sk¹piec. Nigdy nie dotknie go
doprowadzaj¹ca do sza³u przewrotnoœæ ¿ycia.

6,6 Nawet gdyby sk¹pcowi uda³o siê ¿yæ
dwakroæ po tysi¹c lat, co mu po tym, skoro nie
umie cieszyæ siê dobrymi rzeczami w ¿yciu? Dzieli
los z poronionym p³odem, zmierzaj¹c do grobu.

6,7 G³ówn¹ motywacj¹ dla pracy cz³owieka, jest
kupowanie po¿ywienia dla siebie i dla rodziny. Dziwne
jest jednak to, ¿e nigdy nie jest zaspokojony. Im
bardziej roœnie jego przychód, tym wiêcej chce kupiæ.
Zadowolenie to marchewka na kiju, która nieustannie
mu umyka.

6,8 Tote¿ w tym skazanym na niepowodzenie
wysi³ku m¹dry cz³owiek nie ma ¿adnej przewagi nad
g³upim. A nawet je¿eli ubogi lepiej wie, jak mierzyæ
siê z ¿yciem, nic mu to nie daje.

6,9 O wiele lepiej jest byæ zadowolonym z
posi³ków, które pojawiaj¹ siê na naszym stole ni¿
ci¹gle po¿¹daæ czegoœ wiêcej. Takie nieustanne
pragnienie czegoœ innego jest tak g³upie jak gonitwa
za wiatrem. Cytuj¹c Leupolda, to jak „po¿¹dliwa
bieganina od jednej rzeczy do drugiej w poszukiwaniu
prawdziwego zadowolenia”29 .

6,10–11 Niewa¿ne jacy jesteœmy – bogaci czy
ubodzy, m¹drzy czy g³upi, starzy czy m³odzi, ju¿
otrzymaliœmy imiê cz³owiek. Cz³owiek to w tym
miejscu hebrajskie adam, oznaczaj¹ce „czerwona

glina”. Jak to mo¿liwe, ¿eby czerwona glina
dyskutowa³a ze Stwórc¹?

6,12 Zdaniem Kaznodziei prostym faktem jest,
¿e nikt nie wie, co jest dla niego najlepsze w tym
znikomym ¿yciu cieni. Nikt nie wie te¿, co bêdzie
siê dziaæ na ziemi po tym, jak odejdzie.

III. RADY NA TEMAT ¯YCIA POD
S£OÑCEM (7,1–12,8)

A. To, co dobre i to, co lepsze pod s³oñcem
(rozdz. 7)
7,1 Rozdzia³ szósty zakoñczy³ siê gorzk¹ nut¹:

Cz³owiek nie jest w stanie zdecydowaæ, co jest dla
niego najlepsze pod s³oñcem. Niemniej jednak
Salomon ma pewne przypuszczenia na temat tego, co
jest dobre, a co lepsze. To stanowi przedmiot rozdzia³u
siódmego. S³owa dobry i  lepszy pojawiaj¹ siê w nim
czêœciej ni¿ w jakiejkolwiek innej ksiêdze ST.

Po pierwsze, dobre imiê jest lepsze ni¿ wyborny
olejek. Dobre imiê oznacza tu oczywiœcie dobry
charakter. Wyborny olejek przedstawia coœ
kosztownego i wonnego. Chodzi o to, ¿e nawet
najdro¿szy perfum nie znaczy tyle co szlachetne ¿ycie.

Kaznodzieja mówi, ¿e dzieñ zgonu jest lepszy
ni¿ dzieñ narodzenia. To jedno ze stwierdzeñ, które
pozostawiaj¹ nas w domys³ach. Czy mia³a to byæ
prawda ogólna, czy te¿ odnosi siê to tylko do
cz³owieka o dobrym imieniu? Je¿eli zastosujemy j¹
do wierz¹cych, jest w du¿ej mierze zgodna z
rzeczywistoœci¹. Na pewno jednak nie mo¿na tego
powiedzieæ o tych, którzy umieraj¹ z niewyznanymi i
nieprzebaczonymi grzechami.

7,2 Nastêpnie Salomon stwierdza, ¿e lepiej jest
iœæ do domu pogrzebowego ni¿ ob¿eraæ siê podczas
uczty. Œmieræ to kres wszystkich ludzi, wiêc kiedy
stajemy z ni¹ twarz¹ w twarz, jesteœmy zmuszeni do
namys³u nad w³asnym odejœciem.

Ka¿da myœl¹ca istota powinna wzi¹æ pod uwagê
œmieræ i mieæ filozofiê ¿ycia, która pozwoli jej stan¹æ z
godnoœci¹ w obliczu nieuniknionego. Ewangelia
opowiada o Zbawicielu, który przez œmieræ zniszczy³
tego, który ma moc œmierci, to jest diab³a. Zbawiciel
ten ratuje wszystkich, którzy z powodu strachu przed
œmierci¹ ca³e ¿ycie s¹ jej niewolnikami (Hbr 2,14–15).

7,3 Kolejne porównanie: smutek jest lepszy ni¿
œmiech. Kaznodzieja by³ przekonany, ¿e powaga
zdzia³a wiêcej ni¿ beztroska. Wyostrza ona umys³ tak,
¿e radzi on sobie z rozwa¿aniami na temat wa¿nych
kwestii ¿yciowych, podczas gdy niefrasobliwoœæ
marnuje czas i nie pozwala ludziom zmierzyæ siê z
tym, co wa¿ne.

6, 7
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Z Przyjemnoœci¹ szed³em milê,
Ca³¹ drogê gada³a.
Nic mi to nie da³o,
Choæ tyle powiedzia³a.

Ze Smutkiem szed³em milê,
Nie przerywaj¹c milczenia.
Czego siê wtedy nauczy³em,
Jest nie do opowiedzenia.

– Robert Browning Hamilton

Bo gdy smutek jest na twarzy, serce staje siê
lepsze. Jednym z paradoksów ¿ycia jest to, ¿e radoœæ
mo¿e wspó³istnieæ ze smutkiem. Nawet pogañscy
filozofowie przypisuj¹ cierpieniu i smutkowi rolê
terapeutyczn¹. Ale to, co tylko po czêœci sprawdza siê
w przypadku niewierz¹cego, jest o wiele prawdziwsze
w sytuacji dziecka Bo¿ego. Dotykaj¹ce go tutaj smutki
i cierpienia to przyczyna rozwoju jego dobroci i
uprzejmoœci. Pomagaj¹ mu one na nowo doceniæ
cierpienia Chrystusa, umo¿liwiaj¹ pocieszanie innych
osób, które przechodz¹ podobne próby, stanowi¹ tak¿e
obietnicê przysz³ej chwa³y (Rz 8,17).

7,4 Umys³ cz³owieka m¹drego zachowuje spokój
i jasnoœæ w obliczu œmierci. Radzi on sobie ze
smutkiem i presj¹, poniewa¿ jego korzenie s¹ g³êboko
osadzone. G³upi nie umiej¹ ¿yæ w obliczu powa¿nych
kryzysów. Œmiechem i zabaw¹ próbuj¹ zag³uszyæ
dŸwiêki prawdziwego ¿ycia. Unikaj¹ kontaktu ze
szpitalami i domami pogrzebowymi, bo to, co maj¹,
nie jest doœæ mocnym orê¿em, by oprzeæ siê naciskom
¿ycia.

7,5 Jest jeszcze jedna lepsza rzecz. Lepiej s³uchaæ
nagany m¹drego, ni¿ przys³uchiwaæ siê pieœni
g³upich. Konstruktywna krytyka uczy, napomina i
ostrzega. Weso³kowatoœæ g³upców nie daje nic
trwa³ego.

7,6 Jak jest z trzaskiem cierni p³on¹cych pod
garnkiem, tak jest ze œmiechem g³upiego. Pal¹ce
siê ciernie trzeszcz¹ i chrzêszcz¹, ale nie s¹ dobrym
materia³em palnym. Daj¹ niewiele ciep³a, a ogieñ,
który podsycaj¹, szybko wygasa. To ha³as bez skutku,
zamieszanie bez efektu.

7,7 Nawet mêdrzec postêpuje g³upio, gdy staje
siê oszustem i tyranem. W³adza og³upia go i pozbawia
poczucia równowagi oraz opanowania. Wszyscy,
którzy ulegaj¹ pokusie przyjmowania ³apówek,
zanieczyszczaj¹ swoje umys³y. Gdy raz wyci¹gn¹ rêkê
po kopertê, trac¹ zdolnoœæ wydawania bezstronnych
s¹dów.

7,8 Salomonowi wydawa³o siê, ¿e koniec sprawy
jest lepszy ni¿ jej pocz¹tek. Byæ mo¿e mia³ na myœli
niemoc, któr¹ trzeba pokonaæ zanim rozpocznie siê
jakiœ projekt oraz mêkê i dyscyplinê, które musz¹
towarzyszyæ pierwszym krokom w pracy. Ich

przeciwieñstwem jest poczucie dokonania czegoœ i
zadowolenia, które towarzyszy dokoñczeniu dzie³a.

Nie trzeba jednak têgiego umys³u, by przekonaæ
siê, ¿e zasada ta nie zawsze siê sprawdza. Koniec
sprawiedliwych czynów jest rzeczywiœcie lepszy ni¿
ich pocz¹tek, ale ju¿ koniec grzechu jest gorszy.
Ostatnie dni ¿ycia Joba by³y lepsze ni¿ jego pocz¹tek
(Job 42,12), ale koniec niegodziwych jest straszny
(Hbr 10,31).

Kaznodzieja sta³ na pewniejszym gruncie
stwierdzaj¹c, ¿e cierpliwy góruje nad pysza³kiem.
Cierpliwoœæ to bardzo atrakcyjna zaleta, podczas gdy
duma jest matk¹ grzechu. Cierpliwoœæ prowadzi do
Bo¿ej akceptacji (Rz 5,4), natomiast pycha prowadzi
do zag³ady (Prz 16,18).

7,9 Dalej znajdujemy ostrze¿enie przed
wpadaniem we wœciek³oœæ. Taki brak samokontroli
niezbicie œwiadczy o s³aboœci charakteru. Ktoœ
powiedzia³ kiedyœ, ¿e wielkoœæ cz³owieka mo¿na
oceniæ po wielkoœci tego, co wyprowadza go
z równowagi. Je¿eli ¿ywimy urazy i ¿ale, pokazujemy,
¿e jesteœmy g³upcami. Inteligentni ludzie nie psuj¹
sobie ¿ycia tak bezsensownym zachowaniem.

7,10 Kolejnym g³upim zajêciem jest ¿ycie
przesz³oœci¹. Gdy nieustannie wracamy do „starych,
dobrych czasów” i ¿a³ujemy, ¿e ju¿ minê³y, poniewa¿
by³y o wiele lepsze, ¿yjemy w nierzeczywistym
œwiecie. Lepiej jest stawiæ czo³a takim warunkom,
jakie s¹ i zwyciê¿yæ w ich obliczu. Lepiej zapaliæ œwiecê
ni¿ przeklinaæ ciemnoœæ.

7,11 Myœl Salomona na temat m¹droœci i
dziedzictwa (BT) mo¿na rozumieæ na kilka
sposobów. Po pierwsze, m¹droœæ jest dobra z
dziedzictwem (NKJV, NASB); pomaga ona
spadkobiercy ostro¿nie obchodziæ siê z maj¹tkiem.
Po drugie, m¹droœæ jest dobra jako dziedzictwo (JND);
gdybyœmy mogli wybraæ tylko jedn¹ rzecz, któr¹
otrzymamy w spadku, m¹droœæ by³aby dobrym
wyborem. Po trzecie, m¹droœæ jest tak dobra jak
dziedzictwo; jest ona Ÿród³em bogactwa. Jest ona
przydatna tym, którzy ogl¹daj¹ s³oñce, czyli tym,
którzy ¿yj¹ na ziemi. Dlaczego tak jest, wyjaœnia
werset 12.

7,12 M¹droœæ przypomina pieni¹dze pod tym
wzglêdem, ¿e zapewnia swego rodzaju ochronê i
bezpieczeñstwo. Dziêki pieni¹dzom mo¿na siê
ubezpieczyæ przed stratami maj¹tkowymi, natomiast
m¹droœæ daje dodatkow¹ ochronê przed stratami
moralnymi i duchowymi. To dlatego m¹droœæ
przewy¿sza bogactwa – zachowuje ona ¿ycie jej
w³aœciciela, nie tylko jego stan posiadania.

Gdy przypomnimy sobie, ¿e to Chrystus jest
m¹droœci¹ Bo¿¹ i ¿e ci, którzy Go znajduj¹, znajduj¹
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¿ycie, przewaga m¹droœci stanie siê oczywista. W
Nim ukryte s¹ wszystkie skarby m¹droœci i poznania
(Kol 2,3).

7,13 Osoba m¹dra pamiêta, by przypatrywaæ
siê suwerennej kontroli Boga nad biegiem wydarzeñ.
Jeœli On coœ skrzywi³, któ¿ mo¿e to wyprostowaæ?
Inaczej mówi¹c, kto jest w stanie anulowaæ Jego
rozkazy? Jego postanowienia s¹ niezmienne i nie
podlegaj¹ ludzkiej manipulacji.

7,14 Kszta³tuj¹c nasze ¿ycie, Bóg uzna³ za
stosowne dopuœciæ okresy dobrobytu i przeciwnoœci.
Gdy wiedzie (BT) nam siê dobrze, powinniœmy byæ
zadowoleni. W dniu z³ym musimy pamiêtaæ, ¿e Bóg
posy³a dobro i z³o, szczêœcie i problemy, ¿eby
cz³owiek nie móg³ przewidzieæ, co bêdzie siê dalej
dzia³o. Mo¿na to uwa¿aæ zarówno za
b³ogos³awieñstwo, jak i przekleñstwo.

W wersecie tym mo¿e te¿ kryæ siê myœl, ¿e Bóg
miesza to, co dobre, z tym, co z³e, ¿eby ludzie nie
mieli do Niego pretensji.

W ka¿dym razie wnioski te s¹ wyraŸnie ziemskie.
Nie wykraczaj¹ one poza to, co osi¹galne dla cia³a i krwi.

7,15 W jêzyku angielskim wystêpuje powiedzenie:
„Now, I’ve seen everything” (No, to widzia³em ju¿
wszystko!), którego u¿ywa siê w sytuacjach
ca³kowitego zaskoczenia i spotkania z czymœ
paradoksalnym. Zdaje siê, ¿e coœ takiego chcia³ tutaj
wyraziæ Salomon. W trakcie swojego pustego ¿ycia
widzia³ ka¿dy rodzaj sprzecznoœci. Widzia³, jak
sprawiedliwi ludzie umieraj¹ m³odo, a bezbo¿ni
ciesz¹ siê d³ugim ¿yciem.

7,16 Poniewa¿ Kaznodziei nie uda³o siê odkryæ
jakiejœ sta³ej zale¿noœci pomiêdzy sprawiedliwoœci¹ i
b³ogos³awieñstwem z jednej, oraz grzechem i kar¹ z
drugiej strony, uzna³, ¿e najlepsze bêdzie unikanie
skrajnoœci. Tê p³ytk¹, niebiblijn¹ zasadê znamy jako
„metodê z³otego œrodka”.

Wystrzegaj¹c siê skrajnej sprawiedliwoœci i
nadmiernej m¹droœci, mo¿na unikn¹æ przedwczesnego
wyniszczenia. Oczywiœcie, jest to nieprawda. Bo¿ym
standardem jest brak grzechu (1J 2,1), a Bo¿¹
gwarancj¹ jest to, ¿e ci, którzy do Niego nale¿¹, maj¹
nieœmiertelnoœæ, dopóki nie dokoñcz¹ swojego dzie³a

7,17 Drugim niebezpieczeñstwem by³a, zdaniem
Salomona, skrajna niegodziwoœæ. Ryzykant te¿ mo¿e
przedwczeœnie skoñczyæ. Z tego powodu polityka
œrodka jest idea³em, do którego powinniœmy zmierzaæ,
twierdzi Kaznodzieja.

Oczywiste jest, ¿e s¹ to obserwacje cz³owieka, a
nie objawienie Boga. Bóg w ¿adnej mierze nie toleruje
grzechu. Jego standardem jest zawsze doskona³oœæ.

7,18 Wed³ug Kaznodziei najlepsza strategia to
trzymaæ siê tego, ¿e zbyt sprawiedliwi umieraj¹

m³odo i nie zapominaæ, ¿e rozwi¹Ÿli sami siebie gubi¹.
Ten, kto boi siê Boga (id¹c œrodkiem), uniknie
obydwu tych pu³apek.

Tego typu nastawienie b³êdnie przedstawia Boga
jako przychylnego umiarkowanemu grzechowi i
niesprawiedliwoœci. Pochodzi ono jednak z obserwacji
Salomona, które poczyni³ on pod s³oñcem. Je¿eli o
tym zapomnimy, ta œwiatowa filozofia nie da nam
spokoju.

7,19 Salomon wierzy³, ¿e m¹droœæ zapewnia
cz³owiekowi wiêcej si³y i wiêksz¹ ochronê ni¿
dziesiêciu ksi¹¿¹t miastu (BG). Oznacza to po
prostu, ¿e m¹droœæ jest wiêksza ni¿ si³a zbrojna. Bóg
niekoniecznie stoi po stronie najwiêkszych oddzia³ów.

7,20 To, ¿e werset ten rozpoczyna siê od bo,
wskazuje, ¿e jest on nierozerwalnie zwi¹zany z
poprzednim. Jaki to zwi¹zek? Otó¿, wszyscy
potrzebujemy korzyœci p³yn¹cych z m¹droœci,
poniewa¿ jesteœmy niedoskonali. Nie ma nikogo, kto
sam z siebie jest ca³kowicie sprawiedliwy, niezmiennie
postêpuje dobrze i nigdy nie grzeszy.

Zwykle na podstawie wersetu 20 naucza siê
powszechnoœci grzechu i zastosowanie to jest
uzasadnione. Jednak w tym kontekœcie, jak pisze
Leupold, dowiadujemy siê, dlaczego potrzebujemy
lepiej siê zaznajomiæ z opisan¹ w³aœnie m¹droœci¹30 .

7,21 Zdrowe poczucie naszej niedoskona³oœci
pomo¿e nam bez przeszkód poradziæ sobie z krytyk¹.
Je¿eli s³yszymy, jak jakiœ s³uga nam z³orzeczy,
mo¿emy byæ wdziêczni, ¿e nie zna nas lepiej, bo
wówczas mia³by po temu wiêcej powodów.

Kiedy Szymei przeklina³ Dawida, Abiszaj chcia³
skróciæ go o g³owê, ale Dawid zasugerowa³, ¿e byæ
mo¿e jego przekleñstwa nie by³y w pe³ni
bezpodstawne (2Sm 16,5–14).

7,22 Musimy te¿ pamiêtaæ, ¿e jesteœmy winni tego
samego. Czêsto z³orzeczyliœmy innym w naszych
sercach . Nie mo¿emy oczekiwaæ od innych
doskona³oœci, kiedy nam samym tak do niej daleko.

To w³aœnie jedna z przyczyn frustracji
perfekcjonisty. Chcia³by, ¿eby wszystko i wszyscy
byli doskonali, ale ¿yje w niedoskona³ym œwiecie i
sam nie dosiêga standardów, które wyznacza innym.

7,23 Kaznodzieja wykorzysta³ swoj¹ nadzwyczajn¹
m¹droœæ, ¿eby zbadaæ wszystkie wspomniane dziedziny
¿ycia. Chcia³ byæ doœæ m¹dry, by rozwik³aæ wszystkie
zagadki i rozwi¹zaæ wszystkie spl¹tane nici wydarzeñ.
Poniewa¿ jednak swoich poszukiwañ dokonywa³
niezale¿nie od Boga, odkry³, ¿e odpowiedzi wymykaj¹
mu siê z r¹k. Bez szczególnego objawienia ¿ycie pozostaje
nierozwi¹zywaln¹ zagadk¹.

7,24 Wyjaœnienia dotycz¹ce istoty rzeczy s¹
odleg³e, niedostêpne i niezg³êbione. Œwiat jest pe³en
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³amig³ówek. Nieznana przestrzeñ pozostaje
niezbadana. Drêcz¹ nas tajemnice i pytania bez
odpowiedzi.

7,25 Pomimo niepowodzenia w poszukiwaniu
odpowiedzi, Salomon by³ uparty w swoich
mrówczych wysi³kach odnalezienia wiêkszej
m¹droœci i rozwi¹zania równania na cz³owieczeñstwo.
Chcia³ zrozumieæ bezbo¿noœæ g³upoty, a nawet
szaleñstwa, to jest, dowiedzieæ siê, dlaczego ludzie
oddaj¹ siê rozwi¹z³oœci i wystawiaj¹ na hañbê.

7,26 W tym kontekœcie myœla³ szczególnie o
kobiecie rozwi¹z³ej, prostytutce, której wp³yw jest
bardziej gorzki ni¿ œmieræ. Jej umys³ wype³niaj¹
wyszukane sposoby na mê¿czyzn, a ci, którzy wpadn¹
w jej szpony, s¹ jakby spêtani ³añcuchami. Ka¿dy,
kto pragnie podobaæ siê Bogu, ujdzie przed jej
pu³apkami, ale ktoœ, kto igra z grzechem, na pewno
spotka siê z ni¹ i zostanie przez ni¹ z³apany.

Jest ca³kiem mo¿liwe, ¿e kobieta ta reprezentuje
œwiat albo m¹droœæ œwiata (Kol 2,8; Jk 3,15).

7,27–28 Wersety 27–29 zdaj¹ siê wyra¿aæ ogólne
niezadowolenie Salomona z innych ludzi. Gdy
spotyka³ kogoœ po raz pierwszy, wi¹za³ z nim wielkie
nadzieje, ale gdy poznawa³ go lepiej, rozpada³y siê
one w drobny mak. Nikt nie dorasta³ do jego idea³u.
Byæ mo¿e gdy spotyka³ kogoœ doœæ atrakcyjnego,
myœla³ sobie: „Muszê poznaæ tê osobê lepiej. Mo¿e
uda siê nawi¹zaæ przyjaŸñ”. Ale im lepiej j¹ poznawa³,
tym bardziej siê rozczarowywa³. Odkry³, ¿e nie ma
ludzi ca³kowicie nieznajomych, a bli¿sze poznanie
rzeczywiœcie rodzi pogardê.

Salomon postanowi³ policzyæ przyjaŸnie, które
przynios³y mu jak¹œ dozê zadowolenia i spe³nionych
nadziei. Ze wszystkich ludzi, których zna³, ilu uwa¿a³
za prawdziwych „braci w potrzebie”?

Niestrudzenie szuka³ takiej doskona³ej osoby, ale
nigdy nie uda³o mu siê znaleŸæ ani jednej. Ka¿dy,
kogo spotyka³, mia³ jakieœ wady i s³aboœci.

Odkry³ jedynie, ¿e dobrzy mê¿czyŸni s¹
rzadkoœci¹, a o dobre kobiety jeszcze trudniej.
Udawa³o mu siê znaleŸæ jednego mê¿czyznê na tysi¹c,
który bliski by³ jego idea³u, czyli wierny, godny
zaufania i bezinteresowny.

Ale na tysi¹c kobiet nie znalaz³ ani jednej, która
zadowoli³aby go jako przybli¿enie doskona³oœci.
Wœród wszystkich tych ludzi nie znalaz³ kobiety.
Tak szokuj¹cy wybuch mêskiego szowinizmu jest
niezrozumia³y i obraŸliwy dla nas dzisiaj, ale to
dlatego, ¿e nasze s¹dy opieraj¹ siê na zasadach i
wartoœciach chrzeœcijañskich. Nie by³by on szokuj¹cy
dla ortodoksyjnego ¿yda, który ka¿dego dnia dziêkuje
Bogu, ¿e nie urodzi³ siê kobiet¹. Nie by³by te¿
szokuj¹cy dla mê¿czyzn pochodz¹cych z kultur, w

których kobietê uwa¿a siê za niewolnika albo nawet
w³asnoœæ.

Komentatorzy uprawiaj¹ ekwilibrystykê
interpretacyjn¹, ¿eby nieco za³agodziæ ostre s³owa
Salomona, ale ich dobre intencje napotykaj¹ na z³y
materia³. Faktem pozostaje, ¿e Kaznodzieja
powiedzia³, co powiedzia³, a jego zdanie w dalszym
ci¹gu podtrzymuj¹ mê¿czyŸni, którzy patrz¹ z
ziemskiej, cielesnej perspektywy.

Jego pogl¹dy na temat kobiet by³y nies³ychanie
jednostronne. G. Campbell Morgan zaprezentowa³
wizjê du¿o bardziej zrównowa¿on¹, pisz¹c:

Wp³yw kobiet, czy zbawienny, czy zgubny, jest
ogromny. Us³ysza³em kiedyœ opiniê pewnego
wprawnego obserwatora rzeczywistoœci, ¿e nie by³o
w historii takiego ruchu s³u¿¹cego podŸwigniêciu
ludzkoœci, w którym znacznego udzia³u nie
mia³yby kobiety. Nie wiem, czy tak pochlebne
stanowisko da siê udowodniæ, ale zak³adam, ¿e
jest w nim wiele prawdy. Równie prawdziwe jest
to, ¿e udzia³ kobiet w zepsuciu ludzkiej rasy jest
wielki. Kiedy ogó³ kobiet w narodzie jest
szlachetny, ¿ycie kraju toczy siê dobrym torem;
jest on mocny. Gdy kobiety s¹ znieprawione, naród
zmierza do zag³ady. Kobieta to ostatnia forteca
dobra lub z³a. Wspó³czucie i okrucieñstwo to cechy,
które wykszta³ci³a w nadrzêdnym stopniu

31
.

Salomon póŸniej okupi³ swoje winy, pisz¹c jeden
z najszlachetniejszych ho³dów z³o¿onych kobiecie w
literaturze – Przypowieœci 31. W Ksiêdze Kaznodziei
pisze z perspektywy ziemskich uprzedzeñ, ale w
Przypowieœciach 31 wznosi siê na wy¿yny Bo¿ego
objawienia.

Z pojawieniem siê wiary chrzeœcijañskiej kobieta
osi¹gnê³a szczyt godnoœci i szacunku. Pan Jezus to
jej najprawdziwszy przyjaciel i wyzwoliciel.

7,29 Rozwa¿aj¹c swój ci¹g³y zawód ludŸmi,
których spotyka³, Kaznodzieja doszed³ do w³aœciwego
przekonania, ¿e ludzie upadli – nie taki by³ ich
pocz¹tkowy stan. Œwiêta prawda! Bóg stworzy³
cz³owieka na swój w³asny obraz i podobieñstwo, ale
ten ugania³ siê za wieloma grzesznymi wymys³ami,
które zniekszta³ci³y i zanieczyœci³y ten tkwi¹cy w nim
Bo¿y obraz.

Nawet w upadku cz³owiek nadal posiada
intuicyjn¹ d¹¿noœæ do perfekcji. Id¹c przez swoje
¿ycie, szuka doskona³ego partnera, doskona³ej pracy…
Nie mo¿e jednak znaleŸæ doskona³oœci ani w innych,
ani w sobie samym. Problem tkwi w tym, ¿e jego
poszukiwania ograniczone s¹ do przestrzeni pod
s³oñcem. Natomiast ta ziemia doœwiadczy³a tylko
jednego doskona³ego ¿ycia – ¿ycia Pana Jezusa
Chrystusa. Teraz znajduje siê On jednak ponad
s³oñcem – jest wywy¿szony po prawicy Boga. Bóg
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zaœ zaspakaja ludzki g³ód doskona³oœci w³aœnie
Chrystusem – nikim i niczym innym.

B. M¹droœæ pod s³oñcem (rozdz. 8)
8,1–2 Jakkolwiek za pomoc¹ ludzkiej m¹droœci

nie uda³o mu siê rozwi¹zaæ wszystkich problemów,
Salomon i tak podziwia mêdrców bardziej ni¿ innych
ludzi. Nikt nie jest tak przygotowany do poszukiwania
ukrytych znaczeñ, jak oni. W przypadku Kaznodziei–
króla m¹droœæ znajduje odzwierciedlenie nawet w
jego fizycznym wygl¹dzie. Jego oblicze jaœnieje,
³agodz¹c posturê, która inaczej jawi³aby siê jako
bardzo surowa.

8,3 M¹droœæ uczy, jak nale¿y siê zachowywaæ w
obecnoœci króla, niezale¿nie od tego, czy bêdziemy go
interpretowaæ jako Boga, czy jako ziemskiego monarchê
Przede wszystkim wdra¿a ona w pos³uszeñstwo.

Jêzyk drugiej czêœci tego wersetu jest
wieloznaczny, co obrazuj¹ poni¿sze t³umaczenia:

w odniesieniu do przysiêgi Bo¿ej (KJV);

pomny przysiêgi z³o¿onej przed Bogiem (BT);

z powodu przysiêgi, któr¹ z³o¿y³eœ Bogu (NKJV).

Przysiêga mo¿e siê tutaj odnosiæ do czyjegoœ
przyrzeczenia wiernoœci w³adzy albo do Bo¿ej
przysiêgi, na mocy której powo³uje On królów (zob.
np. Ps 89,36).

8,4 Dalszy ci¹g niejasnoœci znajduje siê w
wersecie czwartym. Mo¿na go zrozumieæ jako radê,
¿eby niezw³ocznie odejœæ sprzed oblicza króla, gdy
atmosfera siê popsuje albo ostrze¿enie, by nie spieszyæ
siê wychodz¹c w gniewie, niepos³uszeñstwie,
zuchwalstwie czy rezygnuj¹c z pracy (KJV, NASB,
NKJV).

W ka¿dym razie fragment ten podkreœla, ¿e
niem¹drze jest wchodziæ królowi w drogê, poniewa¿
mo¿e on zrobiæ, co tylko chce.

8,5 Cokolwiek wyjdzie z ust królewskich, ma
moc. Jego zdanie jest najwa¿niejsze i nikt z poddanych
nie mo¿e go podwa¿yæ.

8,6 Ci, którzy s¹ pos³uszni przykazaniom króla,
nie musz¹ siê obawiaæ jego niezadowolenia. M¹droœæ
uczy tego, co w³aœciwe, gdy chodzi o przestrzeganie
dekretów królewskich, zarówno co do czasu, jak i
sposobu ich wype³niania.

8,7 Istnieje nie tylko dobry i z³y sposób robienia
ró¿nych rzeczy, ale tak¿e w³aœciwy i niew³aœciwy
czas. Problemem, który bardzo ci¹¿y cz³owiekowi,
jest to, ¿e nie zawsze umie w³aœciwie rozpoznaæ
odpowiednie momenty.

8,8 Jest tak wiele rzeczy, których nie wie albo z
jakichœ przyczyn nie robi. Nie zna przysz³oœci – nie
wie, co bêdzie siê dzia³o ani kiedy (BG).

8,9 Nie jest w stanie powstrzymaæ ducha (BT),
który chce go opuœciæ, ani wyznaczyæ czasu w³asnej
œmierci. Nie ma dla niego odwo³ania od tej walki –
wojny, jak¹ œmieræ nieustannie toczy przeciw niemu.
¯aden rodzaj nieprawoœci (BT), któremu mo¿e siê
oddaæ, nie zdobêdzie dla niego zwolnienia z tego
obowi¹zku.

8,10 Oto kilka rzeczy, które Kaznodzieja
zaobserwowa³ podczas badañ ¿ycia pod s³oñcem, w
œwiecie, w którym jeden depcze drugiego, w którym
cz³owiek sprawuje w³adzê nad innym cz³owiekiem
ku w³asnej szkodzie.

8,11 Tak wiele rzeczy w ¿yciu nie posiada ¿adnej
g³êbi. Bezbo¿ny umiera i jest chowany. Niegdyœ
udawa³ siê na miejsce kultu. Teraz, kiedy ju¿ go nie
ma, ludzie chwal¹ go za jego pobo¿noœæ w mieœcie, w
którym realizowa³ swoje ciemne interesy. Religia mo¿e
stanowiæ zas³onê zakrywaj¹c¹ nieuczciwoœæ.
Wszystko to jest strasznie puste i bezsensowne.

8,12 Niekoñcz¹ce siê opóŸnienia w procesach i
wykonywaniu wyroków na przestêpcach tylko
potêguj¹ bezprawie i wywo³uj¹ pogardê do systemu
s¹downictwa. Choæ wa¿ne jest, aby ka¿demu
oskar¿onemu zapewniæ prawo do obrony, ³atwo
nadmiernie chroniæ przestêpcê kosztem jego ofiary.
Sprawiedliwe, bezstronne wyroki wydawane
sprawnie zniechêcaj¹ do pope³niania przestêpstw.
Z kolei ka¿da zw³oka w postêpowaniu karnym
utwierdza sprawców w postanowieniu, ¿e bêd¹ ³amaæ
prawo. Dochodz¹ oni do wniosku, ¿e pewnie uda im
siê jakoœ umkn¹æ kary, albo przynajmniej dostan¹
³agodny wyrok.

8,13 Choæ Salomon widzia³ kilka przypadków,
które zdawa³y siê przeczyæ tej regule, wierzy³, ¿e ci,
którzy boj¹ siê Boga, maj¹ siê na d³u¿sz¹ metê
najlepiej. Nawet je¿eli jakiemuœ recydywiœcie uda siê
do¿yæ wielu lat, wyj¹tek ten nie podwa¿a zasady, ¿e
sprawiedliwoœæ jest ostatecznie nagradzana i ¿e droga
przestêpców jest trudna.

8,14 Kaznodzieja by³ przekonany, ¿e bezbo¿ny
jest ostatecznie wielkim przegranym. Poniewa¿ nie
boi siê oblicza Bo¿ego, skazuje siê na krótkie ¿ycie.
Bêdzie ono ulotne jak cieñ.

8,15 Salomon zdaje siê przechodziæ od ogólnych
zasad do ewidentnych wyj¹tków. Czasami
sprawiedliwi s¹ karani jakby byli bezbo¿ni. Kiedy
indziej bezbo¿ni s¹ nagradzani jakby byli uczciwymi,
sprawiedliwymi obywatelami. Takie pogwa³cenie
w³aœciwego stanu rzeczy doprowadzi³o filozofa–króla
do pogardy dla marnoœci ¿ycia.

8,16 Jedyn¹ logiczn¹ jego zdaniem taktyk¹ by³o
radowanie siê ¿yciem wtedy, kiedy to tylko mo¿liwe.
Nie ma nic lepszego pod s³oñcem ni¿ jeœæ, piæ i
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dobrze siê bawiæ. To bêdzie towarzyszyæ cz³owiekowi
we wszystkich trudach ¿ycia, które Bóg daje mu na
tym œwiecie. Salomon nie buja³ w ob³okach. ̄ y³ tu i
teraz, twardo st¹paj¹c po ziemi.

8,17 Poœwiêci³ siê wiêc poszukiwaniu wszystkich
odpowiedzi. Szkoli³ siê w dziedzinie filozofii, ¿eby
dotrzeæ do zasadniczego znaczenia wszystkiego, co
dzieje siê w ¿yciu. Podj¹³ siê zadania, które nie
pozwala³o mu zaznaæ snu ani w dzieñ, ani w nocy.

8,18 Wówczas dowiedzia³ siê, ¿e Bóg (NKJV)
tak wszystko u³o¿y³, ¿eby cz³owiek nie móg³
skompletowaæ wszystkich elementów uk³adanki.
Niewa¿ne jak bardzo bêdzie siê stara³, nie uda mu siê.
Niewa¿ne jak jest bystry, nie dojdzie do odpowiedzi
na wszystkie pytania.

C. Radoœæ ¿ycia pod s³oñcem (rozdz. 9)
9,1 W rozdziale dziewi¹tym Kaznodzieja

rozwa¿y³ to wszystko, staraj¹c siê spojrzeæ tak
wielostronnie, jak to tylko mo¿liwe. Zobaczy³, ¿e i Ÿli
i dobrzy ludzie, a tak¿e wszystko, co robi¹, jest w
rêkach Boga. Nikt nie wie jednak, czy to, co siê z
nimi dzieje, jest znakiem Jego mi³oœci czy nienawiœci.
Przysz³oœæ jest nieznana, nie do poznania i tak
naprawdê mo¿e przynieœæ wszystko.

9,2 Zagadkowoœæ tego wszystkiego wynika z
faktu, ¿e zarówno sprawiedliwi, jak i bezbo¿ni,
dobrzy i Ÿli, czyœci i nieczyœci, ci, którzy czcz¹ Boga
i ci, którzy tego nie robi¹, wszyscy koñcz¹ w tym
samym miejscu – w grobie. Jeœli chodzi o unikniêcie
œmierci, sprawiedliwi nie maj¹ ¿adnej przewagi nad
bezbo¿nymi. Ci, którzy przysiêgaj¹, s¹ w takim
samym po³o¿eniu, jak ci, którzy tego nie robi¹.

9,3 To jest wielkie nieszczêœcie ¿ycia – œmieræ w
koñcu przychodzi po ludzi wszystkich grup. Mo¿esz
prowadziæ ¿ycie na krawêdzi, ¿ycie szalone, a jego
koñcem i tak jest œmieræ. Je¿eli œmieræ jest koñcem
istnienia, to nie mo¿na tego nazwaæ inaczej, jak wielk¹
niesprawiedliwoœci¹.

9,4 Jak d³ugo cz³owiek ¿yje, ma nadziejê; jest
coœ, czego mo¿e oczekiwaæ. Pod tym wzglêdem ¿ywy
pies ma siê lepiej ni¿ martwy lew. Autor nie pos³u¿y³
siê tutaj figur¹ psa w sensie przyjaciela cz³owieka,
ale najni¿szej, najpodlejszej formy ¿ycia
zwierzêcego32 . Potê¿ny i majestatyczny lew to król
zwierz¹t.

9,5 ¯ywi wiedz¹ przynajmniej, ¿e umr¹, lecz
umarli w ogóle nie wiedz¹, co dzieje siê na œwiecie.

Fa³szywi nauczyciele bez przerwy u¿ywaj¹ tego
wersetu, przekonuj¹c, ¿e dusza œpi po œmierci, ¿e z
ostatnim oddechem tracimy œwiadomoœæ. Ale
nonsensem jest budowanie doktryny o ¿yciu
pozagrobowym na tym wersecie, czy nawet na tej

ksiêdze. Jak ju¿ podkreœlaliœmy, Ksiêga Kaznodziei
przedstawia najlepsze wnioski cz³owieka
poszukuj¹cego odpowiedzi „pod s³oñcem”. S¹ to
rozumowania na podstawie obserwacji oraz logiki,
ale dalekie od Bo¿ego objawienia; konkluzje mêdrca,
który nie mia³by do dyspozycji Biblii.

Co byœ sobie pomyœla³, widz¹c jak ktoœ umiera, a
jego cia³o spuszczane zostaje do grobu i maj¹c
œwiadomoœæ, ¿e ostatecznie zamieni siê ono w proch?
Móg³byœ stwierdziæ: „To koniec. Mój przyjaciel teraz
nic nie wie – to, co siê dzieje, nie mo¿e sprawiaæ mu
przyjemnoœci, zapomnia³ wszystko i nied³ugo sam
pójdzie w zapomnienie”.

9,6 „I tak w³aœnie jest”, uwa¿a³ Salomon. „Gdy
ju¿ ktoœ umrze, nie ma wiêcej mi³oœci, nienawiœci,
zazdroœci (BT) ani ¿adnych innych ludzkich uczuæ.
Nigdy wiêcej nie bêdzie mia³ udzia³u w
doœwiadczeniach i wydarzeniach tego œwiata”.

9,7 Po raz kolejny wiêc Kaznodzieja dochodzi do
swojego podstawowego przekonania – ¿yj pe³ni¹
¿ycia, baw siê dobrze, ciesz siê jedzeniem, pokrzepiaj
swoje serce winem. Bóg ju¿ dawno zaaprobowa³
to, co robisz. Nie ma nic przeciwko temu.

9,8 Noœ kolorowe ciuchy – nie musisz chodziæ w
¿a³obie. A na g³owê wylewaj perfumy zamiast
posypywaæ j¹ popio³em. Niektórzy ludzie uwa¿aj¹,
¿e ¿ycie jest po to, ¿eby siê bawiæ i wyg³upiaæ. Takiego
zdania by³ te¿ Salomon.

9,9 Równie¿ radoœci ¿ycia ma³¿eñskiego powinny
byæ wykorzystywane w pe³ni, tak d³ugo, jak to
mo¿liwe. Nasze ¿ycie i tak jest puste i pró¿ne, wiêc
najlepiej wycisn¹æ z niego, co siê da. Ciesz siê ka¿dym
dniem, bo tylko tyle zyskasz na swoim trudzie i
utrapieniach.

Wersety 7–9 uderzaj¹co przypominaj¹ nastêpuj¹ce
wersy Eposu o Gilgameszu, staro¿ytnej babiloñskiej
opowieœci o nieœmiertelnoœci i wielkim potopie.

Odk¹d bogowie stworzyli cz³owieka,

Œmieræ dla cz³owieka przeznaczyli,

A ¿ycie trzymaj¹ w swych rêkach.

Ty wiêc, o Gilgameszu, nape³niaj swój brzuch,

Dniem i noc¹ raduj siê,

Co dzieñ pociech¹ nape³niaj,

Dniem i noc¹ baw siê i wesel.

Szaty przyodziej jasne,

G³owê oczyœæ, omyj wod¹.

Pragnij potomstwa, które jest w twej rêce,

Uciech z ¿on¹ na swym ³onie zaznawaj
33

.

Najwa¿niejszym wnioskiem, jaki mo¿emy z tego
wyci¹gn¹æ, nie jest to, ¿e autorzy kopiowali od siebie
nawzajem, ale ¿e ludzka m¹droœæ pod s³oñcem
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prowadzi do tych samych wniosków. Podsumowanie
tego, co ma do zaoferowania wspó³czesny humanizm,
dokonane przez Denisa Alexandra, zrobi³o na mnie
wielkie wra¿enie.

Model humanistyczny jest twardym orzechem do
zgryzienia. Jako przedstawiciela pokolenia
trzydziestolatków ¿yj¹cych pod koniec
dwudziestego wieku namawia siê mnie do wiary w
to, ¿e jestem wynikiem zupe³nie przypadkowych
w swym charakterze procesów ewolucyjnych.
Wszystko, czego procesy te wymagaj¹, to istnienie
materii, czasu i przypadku. Poniewa¿ jakimœ
dziwnym kaprysem natury ja i inni ludzie jesteœmy
jedynymi konstrukcjami fizycznymi obdarzonymi
œwiadomoœci¹ w³asnego istnienia, powinienem
uwa¿aæ siebie i innych za w jakimœ sensie bardziej
cennych od innych tego rodzaju struktur, na
przyk³ad królików, drzew czy kamieni, choæ za
sto lat atomów mojego roz³o¿onego cia³a nie bêdzie
mo¿na odró¿niæ od ich atomów. Co wiêcej, zespó³
atomów wibruj¹cych w mojej g³owie ma podobno
wiêksze znaczenie ni¿ te same atomy w g³owie
królika.

Jednoczeœnie dowiadujê siê, ¿e œmieræ to ostateczny
koniec. W ewolucyjnej skali moje ¿ycie to para,
która rozprasza siê zaraz po tym, jak siê pojawi³a.
Cokolwiek podpowiada mi poczucie
sprawiedliwoœci, wszelkie moje trudy, starania
i najwa¿niejsze decyzje poch³onie ostatecznie
odwieczny marsz czasu. Za kilka milionów lat,
stanowi¹ca zaledwie punkt na osi historii Ziemi
wielka literatura, sztuka i ¿ycie najprzedniejszych
ludzi zginie w odmêtach drugiego prawa
termodynamiki. Hitlera i Martina Luthera Kinga,
Jamesa Sewella i Franciszka z Asy¿u, Mao Tse–
tunga i Roberta Kennedy’ego, wszystkich
poch³onie bezmyœlna pró¿nia.

Dowiadujê siê wiêc, ¿e muszê robiæ wszystko, co
w mojej mocy, w tych trudnych okolicznoœciach.
Chocia¿ mam mocne poczucie transcendencji i
g³êbokie przekonanie, ¿e jestem czymœ wiêcej ni¿
tylko kaprysem ewolucji, powinienem porzuciæ
trudne pytania, które przeczucia te wywo³uj¹ i zaj¹æ
siê prawdziwymi problemami wi¹¿¹cymi siê z
odpowiedzialnym ¿yciem w spo³eczeñstwie.
Chocia¿ moja praca oznacza badanie ludzkiego
mózgu jako maszyny podobnej innym naturalnym
maszynom, muszê wierzyæ, ¿e cz³owiek posiada
jak¹œ szczególn¹ wewnêtrzn¹ wartoœæ, wiêksz¹ ni¿
wartoœæ zwierz¹t i choæ moje emocje podpowiadaj¹
mi, ¿e mo¿e rzeczywiœcie tak jest, nie otrzymujê
¿adnej obiektywnej podstawy, na której móg³bym
budowaæ takie przekonanie

34
.

9,10 Maksymê zawart¹ w wersecie dziesi¹tym
czêsto wykorzystuje siê, by zachêciæ wierz¹cych do
gorliwoœci i pilnoœci w s³u¿bie chrzeœcijañskiej. Sama
w sobie rada ta jest dobra. Jednak w oryginalnym

kontekœcie s³owa te oznaczaj¹ raczej, ¿e nale¿y
chwytaæ wszelkie dostêpne przyjemnoœci, poniewa¿
w grobie, do którego niezmiennie zmierzamy, nie
bêdziemy mogli pracowaæ, wynajdywaæ, myœleæ. Poza
tym, nie bêdziemy tam niczego wiedzieli.

Rada jest wiêc œwietna, ale powody, które zosta³y
podane, ca³kowicie chybione! Poza tym, nawet to, do
czego zachêca nas Kaznodzieja, nale¿y ograniczyæ do
czynnoœci dozwolonych, pomocnych i buduj¹cych.

9,11 Kolejna rzecz, któr¹ zaobserwowa³
Kaznodzieja, to wielka rola szczêœcia i pecha w naszym
¿yciu. Nie zawsze najszybszy uczestnik zwyciê¿a w
biegu (BT). Najdzielniejsi ¿o³nierze nie zawsze
wygrywaj¹ wojnê (BG). Niekoniecznie to najm¹drzejsi
spo¿ywaj¹ najlepsze posi³ki, a najsprytniejsi s¹
najbogatsi. Wreszcie, nie zawsze najzdolniejsi obejmuj¹
stanowiska przywódcze. Pech przeœladuje wszystkich.
Czas i przypadek w znacznym stopniu przyczyniaj¹
siê do sukcesów i pora¿ek. Kiedy miliardera J. Paula
Getty’ego zapytano o Ÿród³o jego powodzenia,
odpowiedzia³ on: „Jedni znajduj¹ ropê, a inni nie”.

9,12 Na dodatek nikt nie wie, kiedy dotknie go
pech. Z³y los a nawet œmieræ chwytaj¹ cz³owieka jak
ryby w sieæ albo ptaki w sid³a. Nigdy nie wie on,
która kula jest przeznaczona dla niego.

9,13–15 Brak powa¿ania dla m¹droœci to kolejna
bol¹czka tego ¿ycia. Zobaczmy to na przyk³adzie. By³o
ma³e miasto, w którym mieszka³o niewielu
mieszkañców, tote¿ by³o ono s³abo chronione. Potê¿ny
król otoczy³ je swoj¹ artyleri¹ i przygotowywa³ siê
do zburzenia murów.

Gdy sytuacja wygl¹da³a na beznadziejn¹, pojawi³
siê ubogi mêdrzec. Przedstawi³ on plan, który
uratowa³ miasto Przez chwilê by³ bohaterem, ale
szybko o nim zapomniano.

9,16 Kaznodziejê zasmuci³o to, ¿e choæ m¹droœæ
jest lepsza ni¿ si³a, w krótkim czasie ludzie mieli w
pogardzie rady tego ubogiego cz³owieka. Gdy tylko
znik³o zagro¿enie, nikt nie by³ zainteresowany tym,
co mia³ do powiedzenia.

Przypowieœæ ta posiada pewien wydŸwiêk
ewangelizacyjny. Miasto to dusza cz³owieka – ma³a i
bezbronna. Wielki król to szatan – zdecydowany
atakowaæ i niszczyæ (2Kor 4,4; Ef 2,2). Wybawca to
Zbawiciel – ubogi (2Kor 8,9) i m¹dry (1Kor 1,24;
Kol 2,3). Choæ zapewni³ On wyzwolenie, nie jest ani
czczony, ani doceniany. Wiêkszoœæ ludzi na œwiecie
¿yje tak, jakby nigdy nie umar³, a nawet chrzeœcijanie
czêsto nie przywi¹zuj¹ wielkiej wagi do
odpowiedniego upamiêtniania Go, to jest do
Wieczerzy Pañskiej.

9,17 Jednak pomimo ludzkiej niewdziêcznoœci i
obojêtnoœci prawd¹ pozostaje, ¿e spokojne s³owa

9
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mêdrców (BT) s¹ wiêcej warte ni¿ wykrzyczane
tyrady w³adców g³upców.

9,18 M¹droœæ przewy¿sza wartoœci¹ orê¿ (BT) i
wszelkie œrodki bojowe. W 2 Samuela 20,14–22
czytamy o tym, jak pewna m¹dra kobieta uratowa³a
miasto Abel–Beer–Maaka podczas oblê¿enia Joaba.

Z drugiej strony jeden osio³ mo¿e zepsuæ wiele
dobrego, nad którym napracowa³ siê jakiœ m¹dry
cz³owiek, tak jak ma³e lisy mog¹ zniszczyæ winnicê.

D. M¹dry i g³upiec pod s³oñcem (rozdz. 10)
10,1 Gdy muchy wpadn¹ do wonnego olejku

(BT) i umr¹ tam, zasmradzaj¹ (BG) go. Widzimy w
tym analogiê do ludzkiego zachowania. Cz³owiek
mo¿e budowaæ dobre zdanie o sobie, ¿yj¹c m¹drze i
uczciwie, a nastêpnie wszystko to pogrzebaæ jednym
niew³aœciwym posuniêciem. Ludzie bêd¹ pamiêtali to
jedno drobne wykroczenie, a zapomn¹ o latach
szlachetnych osi¹gniêæ. Wystarczy kilka
niew³aœciwych s³ów wypowiedzianych publicznie, a
nasza reputacja mo¿e lec w gruzach.

10,2 Zwykle praw¹ rêkê uwa¿a siê za bardziej
zrêczn¹, natomiast lew¹ za niezdarn¹. Mêdrzec zna
siê na prawoœci, natomiast g³upiec to niezdara i gapa.

10,3 G³upi nawet gdy robi coœ prostego, na
przyk³ad idzie wzd³u¿ drogi, zdradza brak zdrowego
rozs¹dku. Mówi do wszystkich, ¿e jest g³upcem,
co mo¿e oznaczaæ, ¿e nazywa wszystkich innych
g³upimi albo ¿e wykazuje siê niewiedz¹ we wszystkim,
za co siê zabiera. Chodzi tu raczej o ten drugi sens.

10,4 Je¿eli w³adca wybucha na ciebie gniewem,
lepiej nie wychodziæ z obra¿on¹ min¹. Wiêcej mo¿na
zyskaæ na uni¿eniu i pokorze. Bardziej
prawdopodobne jest, ¿e w ten sposób uda ci siê go
uspokoiæ i zadoœæuczyniæ za powa¿ne uchybienia.

10,5–6 Kolejna niespójnoœæ tego pomieszanego
œwiata, która nie dawa³a spaæ Salomonowi, to niem¹dre
decyzje i niesprawiedliwoœæ, która wychodzi od
zwierzchnoœci. Czêsto ludzie bez w³aœciwych
kwalifikacji zdobywaj¹ pozycje, a zdolni ludzie
marnuj¹ swoje talenty w pracy fizycznej.

10,7 Na przyk³ad s³udzy (BT) czêsto je¿d¿¹ na
koniach, a ksi¹¿êta musz¹ chodziæ piechot¹. Tego
rodzaju nierównoœæ wystêpuje w polityce, gospodarce,
s³u¿bie wojskowej, ale i w ¿yciu religijnym.

10,8 Ten, kto kopie dó³, ¿eby zaszkodziæ innym,
sam bêdzie ofiar¹ swojej niegodziwoœci. Kto pod kim
do³ki kopie, ten sam w nie wpada.

Ten, kto rozwala kamienny mur, czy to ze
z³oœliwoœci, czy próbuj¹c siê dostaæ na zakazany teren,
czy te¿ ¿eby zmieniæ granice w³asnoœci, mo¿e siê
spodziewaæ, ¿e uk¹si go w¹¿ lub zap³aci za to w inny
nieprzyjemny sposób.

10,9–10 Nawet uzasadnione poczynania poci¹gaj¹
za sob¹ pewne ryzyko. Pracownik kamienio³omu
mo¿e zostaæ zraniony (NKJV) kamieniem, a osoba
r¹bi¹ca drewno jest nara¿ona na obra¿enia od
siekiery.

Dobrze jest pracowaæ ostrymi narzêdziami. W
przeciwnym razie trzeba siê du¿o bardziej napracowaæ,
¿eby wykonaæ to samo zadanie. Oszczêdzony czas i
wysi³ek rekompensuj¹ z nawi¹zk¹ czas poœwiêcony
na ostrzenie siekiery. M¹droœæ uczy skrótów i
rozwi¹zañ, które pozwalaj¹ oszczêdziæ pracê. Jak
fragment ten oddaje Leupold: „M¹droœæ przygotowuje
drogê sukcesowi”35 .

10,11 Na co siê zda zaklinacz, je¿eli w¹¿ uk¹si
zanim zaklêcie zacznie dzia³aæ? Albo, jakbyœmy
powiedzieli wspó³czeœnie: Po co patrzeæ na kompas,
kiedy s³oñce zgaœnie? Pewne rzeczy nale¿y robiæ na
czas, je¿eli maj¹ byæ cenne i skuteczne.

10,12–13 S³owa z ust mêdrca zjednuj¹ mu ludzi,
poniewa¿ s¹ wdziêczne (BG). S³owa g³upca okazuj¹
siê przyczyn¹ jego upadku.

Mo¿e on zacz¹æ od jakichœ nieszkodliwych
g³upstw, ale koñczy na groŸnym szaleñstwie.

10,14 G³upi nie umie przestaæ. S³owa (BT), s³owa
i jeszcze raz s³owa. Gada jak najêty, jakby wiedzia³
wszystko, a przecie¿ nie wie. W takim s³owotoku na
pewno chwali siê tym, co zrobi w przysz³oœci. Jest
jak g³upi bogacz, który powiedzia³: „Uczyniê tak:
Zburzê moje stodo³y, a wiêksze zbudujê i zgromadzê
tam wszystko zbo¿e swoje i dobra swoje. I powiem do
duszy swojej: Duszo, masz wiele dóbr z³o¿onych na
wiele lat; odpocznij, jedz, pij, wesel siê” (£k 12,18–19).
A przecie¿ nie wie nawet, co siê wydarzy za chwilê.
Lepiej gdyby stwierdzi³: „Je¿eli Pan zechce, bêdziemy
¿yli i zrobimy to lub owo” (Jk 4,15).

10,15 Niewydajna i bezowocna praca wyczerpuje
go. Nie widzi nawet rzeczy oczywistych i nie umie
znaleŸæ drogi do domu. Przy niewiedzy w tak prostych
sprawach jego plany na przysz³oœæ wydaj¹ siê jeszcze
bardziej p³onne.

10,16–17 Biada ziemi , której w³adca jest
niedojrza³y i ³atwo na nim zrobiæ wra¿enie, jak na
ch³opcu, zaœ jego prawodawcy rano oddaj¹ siê
hulankom zamiast obowi¹zkom.

Szczêœliwa ziemia to ta, której król jest
szlachetny, a inni przywódcy cechuj¹ siê
umiarkowaniem i samokontrol¹, jedz¹c dla
posilenia, a nie dla opilstwa (BG).

10,18 Ci¹g³e lenistwo oraz zaniedbywanie
obowi¹zków przywodzi dom – czy to reprezentuj¹cy
rz¹d, czy pojedynczego cz³owieka – do upadku. Jeœli
jego w³aœciciel nie bêdzie dba³ o budynek, ka¿dy dach
zacznie w koñcu przeciekaæ.

9, 10
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10,19 Czas posi³ku to czas radosny. Wino
przydaje ¿yciu blasku. Pieni¹dz umo¿liwia
wszystko.

Czy Salomon rzeczywiœcie s¹dzi³, ¿e pieni¹dze
s¹ kluczem do wszelkich przyjemnoœci? Byæ mo¿e
chodzi³o mu po prostu o to, ¿e mo¿na za nie nabyæ
wszystko, czego potrzebujemy do jedzenia i picia? A
mo¿e cytowa³ tu odpowiedŸ pijanych w³adców z
wersetu 16, których ktoœ ostrzega³, dok¹d zaprowadzi
ich rozpasanie (w. 18). Faktem jest, ¿e jak to ju¿ ktoœ
kiedyœ powiedzia³, za pieni¹dze mo¿na kupiæ wszystko
oprócz szczêœcia i dostaæ siê wszêdzie tylko nie do
nieba. ¯ycia cz³owieka nie mierzy siê obfitoœci¹
posiadanych dóbr.

10,20 Pilnuj siê, by nie wypowiedzieæ z³ego s³owa
przeciw królowi lub bogaczom bêd¹cym jego
poddanymi. Mo¿e ci siê wydawaæ, ¿e nikt nie s³yszy,
ale nawet œciany maj¹ uszy, a jakiœ ptak, po którym
siê tego nie spodziewasz, oznajmi tê wiadomoœæ w
pa³acu królewskim. Tajne informacje czêsto
„rozchodz¹ siê z prêdkoœci¹ b³yskawicy”.

E. Szerzenie dobra pod s³oñcem
(11,1–12,8)
11,1 Chleb  u¿ywany jest tutaj w sposób

symboliczny na oznaczenie zbo¿a, z którego zosta³
zrobiony. Wyrzucanie chleba na powierzchniê wód
(BT) mo¿e siê odnosiæ do obsiewania terenów
podmok³ych albo do handlu zbo¿em prowadzonego
drog¹ morsk¹. W ka¿dym razie szerokie
rozprzestrzenianie wielu dóbr zwróci siê w czasie
¿niwa.

Werset ten stosuje siê do ewangelii. Dziel¹c siê
chlebem ¿ycia, mo¿emy nie widzieæ natychmiastowych
rezultatów, ale ostateczne zbiory to pewnik.

11,2 Dawanie dzia³u siedmiu a nawet oœmiu
osobom przywodzi na myœl dwie rzeczy:
nieograniczon¹ hojnoœæ albo urozmaicanie
przedsiêwziêæ biznesowych. W odniesieniu do tego
pierwszego powinniœmy okazywaæ niewyrachowan¹
dobroæ, kiedy tylko mo¿emy, gdy¿ mo¿e przyjœæ czas
nieszczêœcia, kiedy nie bêdzie to mo¿liwe. Wiêkszoœæ
ludzi odk³ada na czarn¹ godzinê. W obliczu
nieprzewidywalnoœci ¿ycia ten werset radzi
postêpowaæ w duchu nieskrêpowanej szczodroœci.

Mo¿e tu tak¿e chodziæ o to, by nie stawiaæ
wszystkiego na jedn¹ kartê, inwestowaæ w wiele
przedsiêwziêæ, tak aby, gdy jedno oka¿e siê
niepowodzeniem, mo¿na by³o kontynuowaæ
pozosta³e. Takie podejœcie nazywa siê w ekonomii
„dywersyfikacj¹”.

11,3 Werset trzeci rozwija myœl poprzedniego,
szczególnie w odniesieniu do nieznanego z³a, które

mo¿e nas dotkn¹æ na ziemi. Sugeruje on, ¿e ziemskie
nieszczêœcia wi¹¿¹ siê z pewn¹ doz¹ nieuniknionoœci
i ostatecznoœci. Z tak¹ sam¹ pewnoœci¹ jak chmury,
które spuszczaj¹ deszcz na ziemiê, problemy i próby
bêd¹ spadaæ na synów ludzkich. Gdy jakieœ drzewo
zostaje powalone, pozostaje w takim po³o¿eniu – jak
upad³y monarcha. Jego los jest przes¹dzony.

Szersze zastosowanie tego wersetu znajdujemy
w wierszu:

Jak pada drzewo, tak obumiera;
Jak ¿yje cz³owiek, takim umiera;
Jakim umiera, takim zostaje,
¯ycie lub œmieræ na wieki dostaje.

– John Ray

11,4 Mo¿na byæ za ostro¿nym. Je¿eli bêdziesz
czekaæ na doskona³e warunki, nic nie osi¹gniesz.
Zwykle na niebie widaæ choæ kilka chmur, a
powietrzem porusza choæby delikatny wiatr. Jeœli
czekasz na absolutnie bezwietrzn¹ pogodê, twoje
ziarno nigdy nie znajdzie siê na polu. Poczekaj a¿
zagro¿enie deszczem spadnie do zera, a twoje ¿niwa
zgnij¹ nim zbierzesz je z pola. Cz³owiek, który czeka
na pewnoœæ, bêdzie czekaæ wiecznie.

11,5 Poniewa¿ nie wiemy wszystkiego, musimy
jakoœ dawaæ sobie radê, opieraj¹c siê na tym, co
wiemy. Nie rozumiemy ruchów wiatru, ani jak s¹
kszta³towane koœci w ³onie spodziewaj¹cej siê
dziecka. Tak samo nie rozumiemy wszystkiego tego,
co robi Bóg, ani dlaczego to robi.

11,6 Poniewa¿ tego nie wiemy, najlepiej jest
wype³niaæ ka¿dy dzieñ rozmait¹ produktywn¹ prac¹.
Nie mamy mo¿liwoœci przewidzieæ, które z naszych
przedsiêwziêæ siê udadz¹. Mo¿e wszystkie?

W przypadku szerzenia S³owa Bo¿ego sukces
jest gwarantowany. Prawd¹ jest jednak, ¿e niektóre
metody s¹ skuteczniejsze ni¿ inne. Dlatego w s³u¿bie
chrzeœcijañskiej powinniœmy byæ niestrudzeni,
elastyczni, pomys³owi i wierni.

Poza tym powinniœmy te¿ siaæ z rana naszego
¿ycia i nie obijaæ siê wieczorem. Zostaliœmy powo³ani
do nieprzerwanej s³u¿by.

11,7–8 Œwiat³o mo¿e siê odnosiæ do jasnych,
œwietlistych dni m³odoœci. Cudownie jest byæ m³odym
– zdrowym, silnym i energicznym. Ale bez wzglêdu
na to, ile lat witalnoœci i powodzeñ bêdzie nam danych,
powinniœmy pamiêtaæ, ¿e prawie na pewno nadejd¹
dni mroczne. Problemy i cierpienia podesz³ego wieku
s¹ nieuniknione. To okropny, pusty okres ¿ycia.

11,9 Trudno odgadn¹æ, czy werset dziewi¹ty to
szczera rada, czy cynizm rozczarowanego ¿yciem
starca. Rób to, czego pragnie twoje serce i ogl¹daj
wszystko, czego zechc¹ twoje oczy. Lecz pamiêtaj,
¿e w koñcu Bóg pozwie ciê na s¹d, to jest na s¹d
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starczego wieku, który Salomonowi wydawa³ siê
niemal¿e Bo¿¹ odp³at¹ za grzechy m³odoœci.

11,10 Gdy cieszysz siê m³odoœci¹, mnó¿ radoœæ
i minimalizuj utrapienia oraz trudnoœci. [Z³o (NKJV)
oznacza tutaj prawdopodobnie problemy, a nie grzech].
Dzieciñstwo i m³odoœæ s¹ marnoœci¹  (BG),
poniewa¿ s¹ tak krótkotrwa³e.

Nigdzie indziej w literaturze nie znajdujemy tak
doskona³ego opisu staroœci jak w pierwszej czêœci
rozdzia³u 12. Jego znaczenie nie znajduje siê na
powierzchni, poniewa¿ zosta³o ono zaprezentowane
w formie alegorycznej. Ale nie potrzeba du¿o czasu,
¿eby przed oczyma pojawi³ siê obraz chybotliwego
staruszka, chodz¹cego muzeum geriatrii, noga za nog¹
zmierzaj¹cego do grobu.

12,1 Przygnêbiaj¹ca wizja staroœci ma s³u¿yæ ku
przestrodze m³odym ludziom, aby pamiêtali o swoim
Stwórcy w dniach m³odoœci. Zwróæmy uwagê, ¿e
Salomon nie mówi o ich Panu, Zbawicielu czy
Odkupicielu, ale o ich Stwórcy. Z perspektywy „pod
s³oñcem” tylko tak móg³ Go widzieæ. Ale mimo tego
rada jest dobra. M³odzi ludzie powinni pamiêtaæ o
swoim Stwórcy zanim nadejdzie zmierzch ¿ycia, dni
bêd¹ z³e i trudne, a ca³e lata nie bêd¹ zawieraæ ani
krzty przyjemnoœci (NKJV) czy radoœci. Ambicj¹
ka¿dej m³odej osoby powinno byæ to, co wyra¿aj¹
nastêpuj¹ce wersy:

W kwiecie m³odego wieku, Panie,
W Tobie poszukam si³.
Za wszystko, co od Ciebie dostanê,
Dla Ciebie bêdê ¿y³.

Nie oddam œwiatu serca mego,
Wolê w Twej zostaæ sile.
Nie chcê by s³u¿bê imienia Twego
Inni za mnie pe³nili.

Nie chcê si³ swoich ziemi oddawaæ,
Poœwiêcaæ siê ludzkiej sprawie,
Po czym zmêczonym do s³u¿by stawaæ
Po trudzie i po zabawie.

Nie Tobie me pomniejsze pragnienia
Czêœæ gorsza ¿ycia mego.
Nie oddam ludziom swego istnienia,
A Tobie popio³u z niego.

Wybierz mnie w z³otym dla mnie okresie,
Miej udzia³ w mej radoœci.
W pe³ni siê serca dla Ciebie wzniesie
Chwa³a mojej m³odoœci

36
.

12,2 Podesz³y wiek to czas, kiedy bledn¹ œwiat³a
zarówno w sensie fizycznym, jak i emocjonalnym.
Dni s¹ udrêk¹, a noce ci¹gn¹ siê w nieskoñczonoœæ.
Smutek i przygnêbienie zadamawiaj¹ siê na dobre.

Nawet we wczeœniejszych latach czasem pojawia³
siê deszcz, to jest trudnoœci i zniechêcenia. Ale póŸniej
wygl¹da³o s³oñce i dusza wraca³a do radoœci. Teraz

wydaje siê, ¿e dni s³oneczne odesz³y na zawsze, a po
ka¿dej deszczowej porze pojawiaj¹ siê ob³oki nios¹ce
zapowiedŸ kolejnej.

M³odoœæ to czas, kiedy nale¿y pamiêtaæ o
Stwórcy, poniewa¿ wówczas s³oñce i gwiazdy nie
zaæmiewaj¹ siê, a ob³oki nie powracaj¹ po deszczu.

12,3 Nastêpnie za pomoc¹ obrazu domu (BT)
przedstawione zostaje cia³o starca. Stró¿e domowi
to ramiona i rêce – niegdyœ silne i aktywne, teraz
pomarszczone, ¿y³owate i trzês¹ce siê od choroby
Parkinsona.

Silni mê¿owie to nogi i uda, nie maj¹ce ju¿
atletycznej budowy i dawnej si³y, ale powyginane jak
paragraf, jakby lada chwila mia³y siê za³amaæ pod
ciê¿arem cia³a.

Ustan¹ w pracy m³ynarki, bo ich bêdzie za
ma³o. Zêby nie bêd¹ w stanie prze¿uwaæ, bo bêdzie
za ma³o górnych w stosunku do dolnych.
Stomatolodzy nazywaj¹ to nieodpowiedni¹ okluzj¹.

Wygl¹daj¹ce oknami bêd¹ zamglone. Wzrok
stale siê pogarsza. Starzec najpierw potrzebuje
okularów dwuogniskowych, potem trójogniskowych,
a na koniec operacji na zaæmê. Teraz mo¿e czytaæ
tylko wielkie czcionki i to przez lupê.

12,4 Drzwi na ulicê zawr¹ siê. Odnosi siê to
oczywiœcie do uszu. Wszystko trzeba bêdzie po sto
razy powtarzaæ. G³oœne ha³asy, takie jak ³oskot m³yna,
bêd¹ siê wydawaæ s³abe (BG) i odleg³e.

Stary cz³owiek cierpi na bezsennoœæ. Podnosi siê
(BT) wczesnym rankiem, kiedy zaczynaj¹ œwiergotaæ
pierwsze ptaki (BT) albo gdy zapieje kogut.

Wszystkie œpiewy przymilkn¹. Struny g³osowe
bêd¹ w coraz gorszym stanie. G³os bêdzie siê ³amaæ i
zawodziæ. Nie bêdzie mowy o œpiewaniu.

12,5 Sêdziwi ludzie cierpi¹ na akrofobiê – boj¹
siê wysokich miejsc (BG) – czy to drabin, wysokich
budynków, czy te¿ podró¿y samolotami.

Na ich drodze czyhaj¹ strachy. Trac¹ pewnoœæ
siebie, boj¹ siê sami wychodziæ z domu, szczególnie
wieczorem.

Kwitnienie drzewa migda³owego zwykle uznaje
siê za ilustracjê szarych w³osów – najpierw gêstych,
a póŸniej stopniowo wypadaj¹cych.

Szarañczê mo¿na interpretowaæ dwojako. Po
pierwsze, ¿e jest ona ciê¿arem – nawet najl¿ejsze
przedmioty sprawiaj¹ trudnoœæ starszemu
cz³owiekowi, który jest zmuszony je przenosiæ. Inna
mo¿liwoœæ – szarañcza, która z trudem siê wlecze,
to karykatura starca, przygiêtego do ziemi,
poskrêcanego, poruszaj¹cego siê
nieskoordynowanymi ruchami.

¯¹dza go ominie (BG) w tym sensie, ¿e
podstawowe pragnienia z czasem bêd¹ zanikaæ.

11, 12
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Jedzenie nie bêdzie ju¿ mia³o wyj¹tkowego smaku i
ostroœci, a inne naturalne apetyty te¿ powoli bêd¹
bledn¹æ. Ca³kowicie zniknie popêd seksualny.

Te degeneracyjne procesy zachodz¹ dlatego, ¿e
cz³owiek przybli¿a siê do swojego odwiecznego
domu, którym jest œmieræ i grób. Ju¿ nied³ugo
kondukt bêdzie niós³ jego trumnê wzd³u¿ cmentarnej
alejki.

12,6 St¹d rada mêdrca, ¿eby pamiêtaæ o Stwórcy
zanim (NKJV) pêknie srebrny sznur, st³ucze siê
z³ota czasza, dzban rozbije siê nad zdrojem albo
ko³o skruszy siê nad studni¹ (BG). Trudno
dopasowaæ konkretne znaczenia do tych ilustracji.

Zerwanie srebrnego sznura odnosi siê
prawdopodobnie do zerwania drogocennej nici ¿ycia,
gdy duch opuszcza cia³o. Niewidoma poetka musia³a
rozumieæ ten werset w³aœnie w taki sposób, gdy pisa³a:

Pewnego dnia mój srebrny sznur
Zerwie siê – skoñczy siê œpiew,
Lecz jaka radoœæ, gdy w niebie chór
W pa³acu króla powita mnie!

37

– Fanny J. Crosby

Z³ot¹ czaszê przyjmuje siê za symbol czaszki, a
jej rozbicie za poetycki opis zatrzymania funkcji
mózgu po œmierci.

Z³amany dzban i ko³o razem wziête mog¹
stanowiæ odniesienie do uk³adu kr¹¿enia oraz do braku
ciœnienia skurczowego i rozkurczowego.

12,7 Cia³o ogarnia rigor mortis. Zaczyna ono
powracaæ do prochu, natomiast duch wraca do
Boga, który go da³. Tak siê zdawa³o Salomonowi.
W przypadku wierz¹cego jego wniosek jest s³uszny,
ale w przypadku niewierz¹cego duch idzie do
Hadesu, gdzie oczekuje na s¹d przed wielkim bia³ym
tronem. Wówczas jego duch zostanie po³¹czony z
cia³em, a ca³a osoba wrzucona do jeziora ognistego
(Obj 20,12–14).

12,8 W ten sposób Kaznodzieja zatoczy³ pe³ne
ko³o i wróci³ do miejsca, od którego rozpocz¹³ –
aksjomatu, ¿e ¿ycie pod s³oñcem to bezsensowna,
pró¿na i pusta marnoœæ. Ten smutny refren
przypomina s³owa pewnej ma³ej dziewczynki, która
posz³a na festyn i zabawi³a tam za d³ugo.

Chcia³am, by zawsze muzyka gra³a.
Czy za d³ugo tu zabawi³am?
By mina klauna ze mn¹ zosta³a.
Czy za d³ugo tu zabawi³am?
Wst¹¿ki do w³osów niebieskie kupi³am,
Nie przej¹³ siê nikt, komu o tym mówi³am
Karuzela coraz wolniej siê krêci…
Czy za d³ugo tu zabawi³am?

Chcia³am ¿yæ w mieœcie karnawa³u,
W którym zawsze panuje œmiech.

Przyjació³ mieæ, co znaj¹ mnóstwo kawa³ów
I kogoœ, kto przejmie siê.
Me wst¹¿ki tak nowe, tak piêkne, œwiec¹ce,
Lecz z czasem odkry³am kolory blakn¹ce.
Karuzela w kó³ko œni siê po nocach…
Czy za d³ugo tu zabawi³am?
Nic do zdobycia i nikt nie chce kochaæ…
Czy za d³ugo tu zabawi³am?

38

– Billy Barnes

W zwi¹zku z ostatni¹ wypowiedzi¹ Salomona na
temat pró¿noœci ¿ycia przypomina mi siê historia, któr¹
opowiada³ E. Stanley Jones. Na pok³adzie pewnego
statku spotka³ on za¿ywn¹ parê o nalanych twarzach,
która ¿y³a od posi³ku do posi³ku. Byli na emeryturze
– mieli mnóstwo i zarazem nie mieli nic.

Z³oœcili siê na kelnerów, ¿e nie obs³u¿yli ich po
królewsku. Wygl¹dali jakby obawiali siê, ¿e miêdzy
posi³kami umr¹ z g³odu. Liczy³ siê dla nich tylko
apetyt. Nigdy nie widzia³em, ¿eby czytali ksi¹¿kê
czy gazetê. Pomiêdzy posi³kami gapili siê w pustkê,
ewidentnie czekaj¹c na obiad czy kolacjê. Pewnego
wieczoru przypatrywa³em siê ich pró¿nej wegetacji,
gdy nagle w pustym umyœle mê¿czyzny zaœwita³a
jakaœ myœl. Podszed³ do kominka, zajrza³ do waz i
wróci³ do ¿ony z wiadomoœci¹: „Puste!”. Ma³o
brakowa³o, a wybuchn¹³bym œmiechem. Mia³ racjê
– puste! Ale nie tylko wazy. Ich dusze i umys³y
tak¿e by³y puste. Mieli sporo w portfelach, ale
niewiele w sobie – taka by³a ich kara. Mieli
bezpieczeñstwo i nudê – ¿adnej przygody.
Poszerza³y im siê talie i zawê¿a³y horyzonty

39
.

IV. EPILOG: NAJLEPSZA RZECZ
POD S£OÑCEM (12,9–14)

12,9 Poza tym, ¿e sam by³ mêdrcem,
Kaznodzieja dzieli³ siê swoj¹ wiedz¹ z innymi.
Stara³ siê przekazaæ swoj¹ m¹droœæ w postaci
przys³ów (BT) po tym, jak dok³adnie je rozwa¿y³ i
zbada³ ich prawdziwoœæ.

12,10 Z najwiêksz¹ starannoœci¹ dobiera³ s³owa,
próbuj¹c po³¹czyæ ze sob¹ to, co pocieszaj¹ce,
przyjemne i prawdziwe. Mo¿na to porównaæ do
przygotowywania po¿ywnego posi³ku przystrojonego
garœci¹ œwie¿ej pietruszki.

12,11 Nauczanie mêdrców jest jak ostre, k³uj¹ce
narzêdzie – proste, bezpoœrednie i przekonuj¹ce.
Natomiast zebrane powiedzenia jednego pasterza
s¹ jak mocno wbite gwoŸdzie albo szpilki, które
zapewniaj¹ namiotowi stabilnoœæ. Powiedzenia te s¹
dla nas Ÿród³em si³y, s¹ te¿ klamrami, na których
mo¿emy zawiesiæ nasze myœli.

Wiêkszoœæ angielskich t³umaczeñ pisze s³owo
Pasterz z wielkiej litery, wskazuj¹c, ¿e w rozumieniu
t³umaczy jest to odniesienie do Boga. Nale¿y jednak

12



631Kaznodziei Salomona

równie¿ pamiêtaæ, ¿e w myœli wschodniej król pe³ni³
funkcjê pasterza. Homer powiedzia³: „Wszyscy
królowie s¹ pasterzami ludów”. Mo¿liwe wiêc, ¿e
mówi¹c o jednym pasterzu, Salomon mia³ na myœli
siebie samego, co zreszt¹ lepiej pasuje do kontekstu.

12,12 Salomon w ¿adnym wypadku nie
wyczerpa³ tematu. Móg³ napisaæ wiêcej. Ostrzega tylko
swoich czytelników, ¿e doszed³by do tego samego
wniosku. Nie ma koñca pisaniu i wydawaniu ksi¹g,
a przeczytanie ich wszystkich by³oby niezwykle
wyczerpuj¹ce. Po co w takim razie tyle zachodu?
Jedyne, co mog³yby objawiæ, to marnoœæ ¿ycia.

12,13 Koñcowa nauka króla mo¿e sprawiaæ
wra¿enie, jakby wreszcie uda³o mu siê wydostaæ ponad
poziom s³oñca. Mówi on: „Bój siê Boga i
przestrzegaj jego przykazañ, poniewa¿ to jest
obowi¹zek ka¿dego cz³owieka, wszystko, co do
niego nale¿y (NKJV)”. Musimy jednak mieæ na
uwadze, ¿e baæ siê Boga to nie to samo, co posiadaæ
zbawcz¹ wiarê. To niewolniczy lêk stworzenia przed
Stwórc¹. Podobnie przykazania niekoniecznie znacz¹
prawo Bo¿e objawione w ST. Chodzi tu raczej o
wszelkie przykazania, jakie Bóg zapisa³ w sercach
ludzi w postaci instynktownych d¹¿eñ.

Innymi s³owy, nie nale¿y przypisywaæ s³owom
Salomona jakiejœ wy¿szej duchowoœci. To po prostu
wnioski m¹drego cz³owieka, które wyci¹gn¹³ on na
podstawie w³asnych doœwiadczeñ i wewnêtrznego
przeczucia. Nic wiêcej.

To wszystko, co nale¿y do cz³owieka – nie tylko
w sensie obowi¹zku, ale i podstaw, które sprawiaj¹,
¿e ¿yje w szczêœciu i spe³nieniu.

12,14 Motywacj¹ do bojaŸni Bo¿ej i okazywania
Mu pos³uszeñstwa jest tutaj pewnoœæ nadchodz¹cego
s¹du. Jako wierz¹cy mo¿emy byæ wiecznie wdziêczni
Zbawicielowi, ¿e wyzwoli³ nas od tego rodzaju
strachu.

„W mi³oœci nie ma bojaŸni, wszak doskona³a mi³oœæ
usuwa bojaŸñ, gdy¿ bojaŸñ dr¿y przed kar¹; kto siê
wiêc boi, nie jest doskona³y w mi³oœci” (1J 4,18).

Nasze zaufanie i pos³uszeñstwo nie wynika ze
strachu, ale z mi³oœci. Dziêki skoñczonemu dzie³u
Golgoty mamy pewnoœæ, ¿e nigdy nie pójdziemy na
s¹d, ale przeszliœmy ze œmierci do ¿ycia (J 5,24). Teraz
mo¿emy mówiæ:

Nie ma ju¿ potêpienia,
Nie ma ju¿ dla mnie piek³a,
Nie dla mnie p³acz, zgrzytanie zêbów,
Zaciek³oœæ œmierci wœciek³a.
Nie ci¹¿y na mnie wyrok,
Na wieki wieczne ¿yjê,
Bo Pan, który mnie kocha,
Swym skrzyd³em mnie okryje.

 – Paul Gerhardt
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PIEŒÑ NAD PIEŒNIAMI

Wstêp

W chwalebnej œwi¹tyni objawienia, miejscu, które Pan Bóg obra³ sobie na mieszkanie, w jaœniejszej
jeszcze chwale ni¿ w œwi¹tyni œwiata materialnego, ksiêga ta stoi jak jedno z pomieszczeñ œwi¹tyni
syjoñskiej, ma³e, ale doskonale wykoñczone. Jego œciany i sufit wykonane z materia³u
wytworniejszego ni¿ cedr, wytworniejszego ni¿ bia³a koœæ s³oniowa wysadzana szafirami i
najwspanialszymi okazami prawdy œci¹gniêtymi z nieba przez Ducha Œwiêtego, a z³o¿onymi tutaj
dla pociechy i zachwytu tych, którzy kochaj¹ mieszkanie Boga i Jego chwa³y.

George Burrowes

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Tytu³ „Pieœñ nad Pieœniami” to wyra¿enie
hebrajskie oznaczaj¹ce najznamienitsz¹ pieœñ.
Midrasz ¿ydowski nazywa j¹: „najbardziej godn¹
pochwa³y, najdoskonalsz¹, najcenniejsz¹ poœród
pieœni”. Kantyk, bo tak czasami równie¿ nazywa siê
tê ksiêgê, uwa¿a siê za najtrudniejsz¹ do zrozumienia
czêœæ Biblii. Franz Delitzsch napisa³: „Pieœñ… jest
najbardziej niejasn¹ ksiêg¹ Starego Testamentu”1 .
Mo¿e siê ona podobaæ, szczególnie je¿eli lubimy
poezjê, mi³oœæ i naturê, ale czym tak naprawdê jest i
co oznacza?

Badacze nie umiej¹ siê zgodziæ co do tego, czy
jest to antologia niepowi¹zanych tekstów o tematyce
mi³osnej, niewielki dramat czy „spójny dramatyczny
dialog liryczny kochanków”2 . W œwietle
powtarzaj¹cych siê refrenów, ci¹g³oœci historii i zbyt
ma³ych rozmiarów jak na prawdziw¹ sztukê teatraln¹,
ostatnia opcja to najlepszy wybór.

Ci¹gle jednak nie wiemy, jak nale¿y interpretowaæ
ten utwór. Przez wieki wyobraŸnia czytelników
znajdowa³a tutaj pole do popisu. Podczas gdy
niektórzy ¿ydzi i chrzeœcijanie pruderyjnie unikali tej
ksiêgi, uwa¿aj¹c j¹ za „zmys³ow¹”, inni, wœród nich
najbardziej pobo¿ni œwiêci, odnajdywali na jej
stronach Ÿród³o wielkiej radoœci.

II. Autorstwo

Wed³ug tradycji ¿ydowskiej Salomon napisa³
Pieœñ nad Pieœniami w m³odoœci, Przypowieœci w

kwiecie wieku, a Ksiêgê Kaznodziei, gdy by³ ju¿
zmêczony tym œwiatem. Pogl¹d ten jest godny uwagi.
Poniewa¿ autor pochwala tutaj wiernoœæ ma³¿eñsk¹,
sugeruje siê, ¿e Salomon zadedykowa³ tê ksiêgê
pierwszej z wielu ¿on, jeszcze zanim da³ siê wci¹gn¹æ
w poligamiê i konkubinaty. W naszym komentarzu
prezentujemy jednak odmienny pogl¹d.

Siedem wersetów Pieœni wymienia Salomona z
imienia (1,1.5; 3,7.9.11; 8,11–12). Pierwszy z nich
najprawdopodobniej przypisuje mu autorstwo, choæ
mo¿na go równie¿ t³umaczyæ: „Pieœñ nad Pieœniami,
która dotyczy Salomona”. Aluzje do natury pasuj¹
do zainteresowañ tego króla (1Krl 4,33). Poza tym
autorstwo Salomona potwierdzaj¹ te¿ odniesienia do
konnicy królewskiej, wozów i lektyk. Lokalizacje
geograficzne sugeruj¹, ¿e wszystkie wspomniane
miejsca znajdowa³y siê na terenie jednego królestwa,
co by³o prawd¹ g³ównie podczas panowania
Salomona.

Istniej¹ wiêc wszelkie podstawy, aby przyj¹æ
tradycyjny pogl¹d na autorstwo, szczególnie, ¿e
argumenty przeciwne nie s¹ przekonywaj¹ce.

III. Datowanie

Król Salomon najprawdopodobniej napisa³ tê
najcudowniejsz¹ z jego 1005 pieœni (1Krl 4,32)
podczas swojego czterdziestoletniego panowania
(971–931 p. Ch.). Argument, ¿e by³ jeszcze m³ody i
nie by³ zblazowany wieloma kobietami, jest logiczny
i atrakcyjny.
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IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Wed³ug zwyczajowej interpretacji
chrzeœcijañskiej ksiêga ta przedstawia mi³oœæ
Chrystusa do Koœcio³a. Odzwierciedlaj¹ to nag³ówki
dodawane do wielu wydañ Biblii. Zgodnie z tym
pogl¹dem Salomon jest typem Chrystusa, a
Sulamitka Koœcio³a. Jednak uwa¿ny czytelnik Pisma
Œwiêtego przekona siê, ¿e nie mo¿e to byæ pierwotna
interpretacja, poniewa¿ Koœció³ by³ tajemnic¹ ukryt¹
w Bogu od za³o¿enia œwiata, a objawion¹ dopiero
za czasów aposto³ów i proroków NT (Rz 16,25–26;
Ef 3,9). Niewielu chrzeœcijan zaprzeczy, ¿e w pieœni
tej mamy naprawdê piêkny obraz mi³oœci Chrystusa
do Koœcio³a, ale jest to zastosowanie, a nie
interpretacja. Podstawowa interpretacja  musi
dotyczyæ Jahwe i narodu izraelskiego.

Zgodnie z drug¹ interpretacj¹ ksiêga ta to protest
przeciwko niewiernoœci ma³¿eñskiej. Salomon, który
ju¿ ma wiele ¿on, próbuje zdobyæ m³od¹ pannê
sulamick¹. Kocha ona jednak pewnego pasterza,
któremu jest wierna. Nie ulega pochlebstwom
Salomona. Za ka¿dym razem, gdy zaczyna prawiæ
jej komplementy, ona mówi o tym, którego kocha.
Pod koniec ksiêgi widzimy Sulamitkê z³¹czon¹ z
pasterzem i spoczywaj¹c¹ w objêciach jego mi³oœci.
Badacze, którzy przyjmuj¹ tak¹ interpretacjê,
wskazuj¹, ¿e wiêkszoœæ odniesieñ do Salomona ma
w tle pa³ac i miasto, natomiast nawi¹zania do pasterza
obrazuj¹ go w wiejskich okolicach. Ten ostry kontrast

pomiêdzy miastem a wsi¹ wspiera pogl¹d, ¿e ksiêga
ma dwóch mêskich bohaterów, a nie tylko jednego.
Niniejsza interpretacja nie jest zbyt popularna,
poniewa¿ stawia Salomona w niekorzystnym
œwietle3 . Prawd¹ jest jednak, ¿e by³ on poligamist¹,
podczas gdy Bóg nakaza³ swojemu ludowi
monogamiê. Podobnie naród izraelski by³ niewierny
Jahwe, uganiaj¹c siê za kochankami. W tej pieœni
czytamy o piêknie wiernej mi³oœci.

Trzecia interpretacja widzi w Sulamitce typ
wierz¹cej resztki narodu izraelskiego w
nadchodz¹cych dniach. Salomon jest tu typem Pana
Jezusa. Pieœñ przedstawia spo³ecznoœæ w mi³oœci,
która bêdzie udzia³em resztki, gdy zobacz¹ Tego,
którego przebili i bêd¹ Go op³akiwaæ, jak siê op³akuje
jedynego syna. To, ¿e Salomon by³ poligamist¹, nie
wyklucza mo¿liwoœci opierania na nim typologii
Pana Jezusa. Typ jest niedoskona³y, Ten, którego
przedstawia, jest doskona³y.

Czwarty, bardzo popularny wspó³czeœnie pogl¹d
interpretuje ksiêgê jako zachêtê do prawdziwej
mi³oœci i czystoœci w obrêbie wiêzi ma³¿eñskiej. W
œwietle nadu¿yæ seksualnych poza jej granicami jest
to opcja godna uwagi i œwietnie pasuj¹ca do
1 Moj¿eszowej 1,27 i 2,20–24.

W ka¿dym razie, niezale¿nie od obranej przez
nas interpretacji, wiele par ma³¿eñskich odwo³uje siê
do Pieœni nad Pieœniami podczas nocy poœlubnej oraz
przez ca³y czas trwania zwi¹zku, znacznie go
ubogacaj¹c.

Zarys treœci

I. TYTU£ (1,1)

II. SULAMITKA NA DWORZE SALOMONA MYŒLI O SWOIM NIEOBECNYM
UKOCHANYM – PASTERZU ORAZ OPOWIADA O NIM I O SOBIE DWORKOM (1,2–8)

III. SALOMON PRÓBUJE ZDOBYÆ SULAMITKÊ, ALE JEST ONA G£UCHA NA JEGO
POCHLEBSTWA (1,9–2,6)

IV. ZALECENIE DLA CÓREK JEROZOLIMSKICH (2,7)

V. SULAMITKA WSPOMINA WIZYTÊ UKOCHANEGO. PRZERYWAJ¥ JEJ BRACIA
NAKAZUJ¥CY ZABRAÆ SIÊ DO PRACY (2,8–17)

VI. SULAMITKA MARZY O RANDCE Z UKOCHANYM (3,1–4)

VII. PONOWIENIE ZALECENIA DLA CÓREK JEROZOLIMSKICH (3,5)

VIII. ORSZAK SALOMONA PRZYBYWA DO JEROZOLIMY (3,6–11)

IX. SALOMON ZNOWU STARA SIÊ ZDOBYÆ PANNÊ SULAMICK¥, ALE JEST ONA
NIEUGIÊTA (4,1–6)

X. POJAWIA SIÊ M£ODY PASTERZ I WZYWA PANNÊ, ¯EBY OPUŒCI£A JEROZOLIMÊ I
UDA£A SIÊ Z NIM DO DOMU NA WSI, W KTÓRYM PLANOWALI ZAMIESZKAÆ.
SULAMITKA WYRA¯A SWOJ¥ GOTOWOŒÆ (4,7–5,1)
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I. TYTU£ (1,1)

Pieœñ nad Pieœniami przypisywana jest
Salomonowi, ale u¿yte tu wyra¿enie mo¿e równie¿
oznaczaæ „dotycz¹ca Salomona”.

II. SULAMITKA NA DWORZE
SALOMONA MYŒLI O SWOIM
NIEOBECNYM UKOCHANYM –
PASTERZU ORAZ OPOWIADA
O NIM I O SOBIE DWORKOM
(1,2–8)

1,2–4 Sulamitka pragnie poca³unków swojego
ukochanego pasterza. Wyobra¿aj¹c sobie, ¿e jest z
ni¹, mówi mu, ¿e jego mi³oœæ jest s³odsza ni¿ wino.
Porównuj¹c jego zalety do wonnego olejku,
uœwiadamia sobie, dlaczego kochaj¹ siê w nim inne
dziewczêta, ale to ona pragnie, ¿eby przyszed³ i j¹
zabra³. Córki jerozolimskie na pró¿no bêd¹
próbowa³y pójœæ za nimi. Król Salomon wprowadzi³
j¹ do swoich komnat, prawdopodobnie po to, ¿eby
do³¹czyæ j¹ do haremu, ale sta³o siê to wbrew jej woli.
Gdyby córki jerozolimskie zapa³a³y takim samym
jak ona uczuciem do jej ukochanego, by³oby to
usprawiedliwione, dodaje.

1,5–6 W odró¿nieniu od bladych dworek,
pochodz¹ca ze wsi Sulamitka spêdzi³a wiele czasu
na s³oñcu, poniewa¿ pilnowa³a winnic. Z tego
powodu jest œniada lecz4  piêkna.

1,7–8 Jej myœli wêdruj¹ do ukochanego.
Zastanawia siê, gdzie pasie swoje stada, gdzie
wyznacza im postój w po³udnie. Nie rozumie,
dlaczego (NKJV) nie mo¿e byæ z nim, ale musi
przebywaæ wœród tych, którzy nie maj¹ dla niej takiej
wartoœci.

Córki jerozolimskie5  uszczypliwie sugeruj¹, ¿e
mo¿na go znaleŸæ, id¹c po œladach owiec.

III. SALOMON PRÓBUJE ZDOBYÆ
SULAMITKÊ, ALE JEST ONA
G£UCHA NA JEGO
POCHLEBSTWA (1,9–2,6)

1,9–10 Salomon zaczyna zalecaæ siê do
Sulamitki. Przypomina mu ona przystrojon¹
zdobyczn¹ klacz z wozów faraona. Jej policzki
(NKJV) wydaj¹ mu siê byæ ozdobione
najwyborniejszymi klejnotami, a szyja przybrana
z³otymi ³añcuchami (BG).

1,11 Korzystaj¹c z redaktorskiej liczby mnogiej6 ,
proponuje, ¿e obsypie j¹ z³otymi klejnotami
nabijanymi srebrem.

1,12–14 Pochlebstwa króla i jego propozycje nie
robi¹ na Sulamitce ¿adnego wra¿enia. Myœli ona
tylko o swoim ukochanym. Gdy król (BT) zasiada
przy stole, ona ma w³asne Ÿród³o woni – ma³¹
torebeczkê mirry, któr¹ trzyma jako pami¹tkê po
swoim pasterzu. Jest on dla niej tak wonny, jak grono
henny z winnic Engaddy.

XI. SULAMITKA PRZYPOMINA SOBIE NIEPOKOJ¥CY SEN, W KTÓRYM NIE ZOBACZY£A
SIÊ Z UKOCHANYM Z POWODU SWOJEJ OSPA£OŒCI (5,2–8)

XII. W ODPOWIEDZI NA PYTANIA DWOREK ROZWODZI SIÊ NAD PIÊKNEM SWOJEGO
UKOCHANEGO, PRZEZ CO ONE RÓWNIE¯ CHC¥ GO ZOBACZYÆ (5,9–6,3)

XIII. SALOMON PONAWIA ZALOTY (6,4–10)

XIV. SULAMITKA WYJAŒNIA DWORKOM JAK NIEOCZEKIWANE BY£O JEJ POJAWIENIE
SIÊ W PA£ACU (6,11–7,1)

XV. OSTATNIA PRÓBA SALOMONA OKAZUJE SIÊ BEZOWOCNA (7,2–11)

XVI. SULAMITKA ROZMAWIA Z PASTERZEM, KTÓRY PRZYJECHA£, ¯EBY J¥ ZABRAÆ
(7,12–8,2)

XVII. OSTATNIE ZALECENIE DLA CÓREK JEROZOLIMSKICH (8,3–4)

XVIII. PARA POWRACA DO SWOJEJ WSI, GDZIE SK£ADA SOBIE PRZYSIÊGÊ I ̄ YJE D£UGO
I SZCZÊŒLIWIE (8,5–14)

Komentarz
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1,15 Ponownie Salomon próbuje zdobyæ jej
serce, tym razem wychwalaj¹c jej piêkno i
porównuj¹c jej oczy do oczu go³êbicy.

1,16–17  Ale Sulamitka zmienia temat,
przynajmniej we w³asnych myœlach, mówi¹c
swojemu ukochanemu, jaki jest uroczy. Przedstawia
ona wielkie przestrzenie jako ich dom, trawê jako
ich ³o¿e, a ga³êzie cedrowe oraz jod³owe (BG) jako
dach. Miejsce, w którym rozgrywa siê ich romans,
to niew¹tpliwie wieœ, a nie pa³ac.

2,1 Dziewczyna mówi o swojej prostocie. Gdy
porównuje siê do ró¿y Saroñskiej (BG) oraz do lilii
dolin7 , nie ma na myœli uprawnych kwiatów, które
nazywamy ró¿ami i liliami, ale dziko rosn¹ce
szkar³atne zawilce lub ewentualnie szafrany8 .

2,2 Salomon musia³ s³yszeæ te wypowiedzi na
temat jej przeciêtnoœci, bo odpowiada, ¿e jest osob¹
bardzo szczególn¹. W porównaniu z innymi
dziewczêtami jest jak lilia miêdzy cierniami.

2,3 Ponownie wracaj¹c do wiejskich scenerii,
Sulamitka wyobra¿a sobie swojego ukochanego jako
uprawn¹ jab³oñ wœród dzikich drzew leœnych.
Przebywanie z nim by³o zawsze cudowne, a jego
towarzystwo s³odkie.

2,4–6 Ju¿ samo przebywanie z nim by³o jak
wizyta w domu zabaw (NKJV), nad ich g³owami
ci¹gle powiewa³ jego sztandar mi³oœci (BT).
Przejêta jego mi³oœci¹ prosi o placki z rodzynkami
i jab³kami, ¿eby mog³a siê posiliæ i wzmocniæ. Czuje
siê, jakby by³ z ni¹, przytula³ i obejmowa³.

IV. ZALECENIE DLA CÓREK
JEROZOLIMISKICH (2,7)

Zwracaj¹c siê do córek jeruzalemskich9 ,
Sulamitka porusza kluczowy problem ca³ej ksiêgi.
Mi³oœæ ma swój czas. Nie nale¿y jej budziæ
cielesnymi metodami (co próbowa³ uczyniæ król).
Zaklina je na wdziêczne gazele, ¿eby nie rozbudza³y
(NKJV) i nie budzi³y mi³oœci, dopóki sama nie
zechce. Inaczej mówi¹c: „mi³oœæ to nie coœ, co mo¿na
kupiæ, wymusiæ albo udawaæ, ale coœ, co przychodzi
spontanicznie, co nale¿y dawaæ za darmo i
szczerze”10 . Gdyby Izrael trzyma³ siê tej prostej
zasady, nie by³by niewierny Jahwe.

V. SULAMITKA WSPOMINA
WIZYTÊ UKOCHANEGO.
PRZERYWAJ¥ JEJ BRACIA
NAKAZUJ¥CY ZABRAÆ SIÊ DO
PRACY (2,8–17)
2,8–14 Panna przypomina sobie jak¹œ poprzedni¹

wizytê ukochanego (BT). W poœpiechu wywo³anym

pragnieniem spotkania z ni¹, skaka³ on ponad
górami, bieg³ przez pagórki. Robi³ to z gracj¹ gazeli
albo m³odego jelonka. Nie potrzebowa³ du¿o czasu,
a ju¿ sta³ za œcian¹, patrzy³ przez okno, zagl¹da³
przez kraty. Us³ysza³a, jak mówi³ do niej, ¿eby z
nim pojecha³a. Ciemna noc zimy skoñczy³a siê, a
deszcz usta³. Pojawia³y siê wszystkie znaki wiosny:
kwiatki, synogarlice, figowce z zielonymi figami
(NKJV) i krzewy winne z delikatnymi gronami
(NKJV). Zachêca³ j¹, ¿eby „wsta³a i posz³a”. Byæ
mo¿e da³ jej czas do namys³u, poniewa¿ nastêpnie
poprosi³ j¹, ¿eby podesz³a do okna, tak ¿eby móg³
ogl¹daæ jej twarz (BT) i us³yszeæ jej g³os. Do tej
pory ukrywa³a siê jak go³êbica w rozpadlinach
skalnych albo w szczelinach urwiska (NKJV).

2,15 Wszelk¹ mo¿liwoœæ wyjazdu pogrzeba³o
pojawienie siê braci, którzy nakazali jej i jej
towarzyszom (w oryginale nakaz ten wystêpuje w
liczbie mnogiej)11 , ¿eby po³apali ma³e liski, które
niszczy³y winnice w tym wa¿nym czasie, kiedy
wydawa³y one delikatne owoce (NKJV)12 .

2,16–17 Jest to bardzo rozczarowuj¹ce, ale
pociesza j¹ fakt, ¿e ze swoim ukochanym pasterzem
nale¿¹ do siebie. Mówi mu wiêc: „Wróæ kiedyœ
podczas wieczornego ch³odu, kiedy cienie
pierzchn¹. Powróæ tak szybko jak m³ody jelonek
przemierzaj¹cy góry Beter (albo góry Rozdzielenia)”.

VI. SULAMITKA MARZY O
RANDCE Z UKOCHANYM
(3,1–4)

Panna przypomina sobie sen, w którym mia³a
randkê z ukochanym. Pewnej nocy szuka³a go, a gdy
nie umia³a go znaleŸæ, posz³a do miasta, przeszuka³a
ulice i place, a nawet zapyta³a stró¿ów. Prawie
natychmiast go znalaz³a, objê³a i zabra³a do domu
rodzinnego.

VII. PONOWIENIE ZALECENIA
DLA CÓREK
JEROZOLIMSKICH (3,5)

Na krótko przerywa swoje opowiadanie – doœæ
by powtórzyæ wezwanie (NKJV) do córek
jeruzalemskich, ¿eby nie budzi³y mi³oœci dopóki
sama nie zechce.

VIII. ORSZAK SALOMONA
PRZYBYWA DO
JEROZOLIMY (3,6–11)

Zmienia siê sceneria i nagle przygl¹damy siê
kolorowemu i wytwornemu orszakowi Salomona
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(BT) wkraczaj¹cemu do Jerozolimy. Na usta ciœnie
siê pytanie: „Kto móg³by siê oprzeæ amorom tak
wielkiego króla?!”. Domyœlna odpowiedŸ jest
równie oczywista: „Sulamitka!”. Jest wierna
swojemu ukochanemu i g³ucha na wszelkie inne
g³osy.

Przybycie króla w ob³okach mirry i kadzid³a
wprawia wszystkich gapiów w os³upienie. Ich
oczom ukazuje siê ³o¿e (BG) Salomona, czyli jego
lektyka, strze¿ona przez szeœædziesiêciu ¿o³nierzy
w pe³nym rynsztunku. W œrodku znajduj¹ siê
wspania³e srebrne s³upy, oparcie ze z³ota (BT),
siedzenie z obiciem z purpury oraz dywan utkany
z mi³oœci¹ przez córki jeruzalemskie. Mieszkañcy
Syjonu wyszli powitaæ króla Salomona
przystrojonego w koronê (BT), któr¹ jego matka
da³a mu w dniu jego zaœlubin.

IX. SALOMON ZNOWU STARA SIÊ
ZDOBYÆ PANNÊ SULAMICK¥,
ALE JEST ONA NIEUGIÊTA
(4,1–6)

4,1–5 Opinie tych, którzy w Pieœni nad
Pieœniami widz¹ troje bohaterów, na temat tego, czy
w wersetach 1–5 mówi Salomon czy pasterz, s¹
podzielone. My przyjmujemy, ¿e jest to
rozradowany Salomon, który w³aœnie wróci³ do
Jerozolimy i po raz kolejny próbuje zdobyæ
Sulamitkê.

Oddaje siê on szczegó³owemu opisowi jej
piêkna. Jej oczy, wygl¹daj¹ce spoza zas³ony,
przypominaj¹ mu oczy go³êbic. Blask jej falistych
w³osów jest podobny do stada kóz, które schodz¹
razem z gór Gileadu w blasku s³oñca. Jej lœni¹ce
zêby przywodz¹ na myœl niedawno ostrzy¿one i
wyk¹pane owieczki. S¹ one jak bliŸniacze baranki
w tym sensie, ¿e ka¿dy ma swoj¹ parê, nie brakuje
¿adnego. Jej wargi s¹ jak wst¹¿ka karmazynowa,
a symetria jej ust (BT) jest doskona³a. Jej skronie,
widoczne spoza zas³ony, ukszta³towane s¹ jak
jab³ko granatu. Jej szyja, jak wie¿a Dawidowa,
symbolizuje si³ê i godnoœæ. Jej dwie piersi jak
bliŸniêta sarni¹t to obraz delikatnego piêkna.

4,6 Sulamitka przerywa13  Salomonowi, staraj¹c
siê daæ mu do zrozumienia, ¿e jest niewra¿liwa na
jego pochlebstwa i ¿e oczekuje na po³¹czenie ze
swoim ukochanym. Kiedy dzieñ (BG) och³odnie,
a cienie znikn¹, pójdzie na górê mirry i na
wzgórze kadzid³a, to jest do swojego kochanego
pasterza.

X. POJAWIA SIÊ M£ODY
PASTERZ I WZYWA PANNÊ,
¯EBY OPUŒCI£A JEROZOLIMÊ
I UDA£A SIÊ Z NIM DO DOMU
NA WSI, W KTÓRYM
PLANOWALI ZAMIESZKAÆ.
SULAMITKA WYRA¯A SWOJ¥
GOTOWOŒÆ
(4,7–5,1)

4,7–15 Nastêpnie pojawia siê pasterz14  i
przynagla swoj¹ narzeczon¹, ¿eby posz³a (BG) z
nim, odchodz¹c z Libanu. Jednoczeœnie s³awi jej
urodê, mi³oœæ, wargi, woñ jej szat, która oznacza
jej ¿ycie i czystoœæ. Porównuje j¹ do dobrze
nawodnionego ogrodu rodz¹cego najwyborniejsze
owoce oraz najbardziej wonne balsamy.

4,16 Pos³uguj¹c siê jêzykiem poetyckim, ona
zachêca go, ¿eby przyszed³ do tego ogrodu i wzi¹³
go sobie w posiadanie.

5,1a Pasterz odpowiada na zaproszenie Sulamitki
z 4,16, mówi¹c, ¿e idzie do ogrodu, ¿eby zebraæ
przyprawy, jeœæ plastry miodu i piæ wino oraz
mleko.

5,1b Druga czêœæ wersetu pierwszego zdaje siê
byæ anonimow¹ zachêt¹ dla tych ¿arliwych
kochanków ze strony zainteresowanych
obserwatorów15 .

XI. SULAMITKA PRZYPOMINA
SOBIE NIEPOKOJ¥CY SEN,
W KTÓRYM NIE ZOBACZY£A
SIÊ Z UKOCHANYM Z
POWODU SWOJEJ
OSPA£OŒCI
(5,2–8)

5,2–7 Nastêpnie Sulamitka opisuje sen, w
którym us³ysza³a pukanie ukochanego i proœbê,
¿eby mu otworzy³a. By³ mokry od wieczornej
rosy. Gdy ona waha³a siê, poniewa¿ ju¿ siê
wyk¹pa³a i po³o¿y³a do ³ó¿ka, on wycofa³ rêkê od
drzwi (NKJV). Wreszcie wsta³a i podesz³a, ¿eby
go wpuœciæ. Jej rêce napotka³y na œlady mirry,
które pozostawi³ na rêkojeœci zasuwy, ale on sam
odszed³… Szuka³a go, wo³a³a,  lecz go nie
znalaz³a. Stra¿nicy miejscy, Ÿle interpretuj¹c jej
nocn¹ tu³aczkê, zbili (BT) j¹ i zabrali jej zas³onê
(NKJV).
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5,8 W swoim smutku prosi córki jeruzalemskie,
¿eby powiedzia³y mu, ¿e kocha go tak jak zawsze;
gdyby tylko uda³o im siê go spotkaæ…

XII. W ODPOWIEDZI NA PYTANIA
DWOREK ROZWODZI SIÊ
NAD PIÊKNEM SWOJEGO
UKOCHANEGO, PRZEZ CO
ONE RÓWNIE¯ CHC¥ GO
ZOBACZYÆ
(5,9–6,3)

5,9 Jej ci¹g³a fascynacja zwyk³ym pasterzem
budzi zainteresowanie córek jerozolimskich. Nie
rozumiej¹, dlaczego ktokolwiek mo¿e odrzucaæ
mi³oœæ Salomona, wybieraj¹c jakiegoœ nieznanego
wieœniaka, wiêc pytaj¹, czym szczególnym
charakteryzuje siê jej mi³y.

5,10–16 To daje jej poszukiwan¹ mo¿liwoœæ
wys³awiania fizycznego piêkna tego, który
„wyró¿nia siê wœród dziesiêciu tysiêcy”.
Korzystaj¹c z bogactwa poetyckich metafor i
porównañ, rozwodzi siê nad jego cer¹, g³ow¹,
kêdziorami, oczami, policzkami, wargami,
rêkoma, brzuchem, goleniami, postaci¹ i ustami.
Krótko mówi¹c, wszystko jest rozkoszne w jej
mi³ym i przyjacielu16 .

6,1 Po tym, co us³ysza³y, córki jerozolimskie
naprawdê chc¹ zobaczyæ ten symbol mêskiego
piêkna. Pytaj¹, gdzie mog¹ go szukaæ wraz z ni¹17 .

6,2–3 OdpowiedŸ panny jest celowo niejasna i
wymijaj¹ca: „Zszed³ do swojego ogrodu”. A
dlaczego mia³aby mówiæ im? Ona nale¿y do niego,
on nale¿y do niej i tak ma pozostaæ!

XIII. SALOMON PONAWIA
ZALOTY (6,4–10)

Salomon pojawia siê po raz kolejny, próbuj¹c j¹
zdobyæ. Pos³uguj¹c siê bliskowschodnimi
ilustracjami, s³awi piêkno jej oblicza, w
przewa¿aj¹cej mierze powtarzaj¹c to, co ju¿
powiedzia³ w 4,1–3. W jego oczach przewy¿sza³a
szeœædziesi¹t królowych, osiemdziesi¹t na³o¿nic i
niezliczone panny. Nie tylko by³a ulubienic¹
(NKJV) swojej matki, ale królowe, na³o¿nice i
panny wys³awia³y j¹, mówi¹c: „Kim¿e jest ta, która
jaœnieje jak zorza poranna, piêkna jak ksiê¿yc,
promienna jak s³oñce, groŸna jak hufce
waleczne?”.

XIV. SULAMITKA WYJAŒNIA
DWORKOM JAK
NIEOCZEKIWANE BY£O JEJ
POJAWIENIE SIÊ W PA£ACU
(6,11–7,1)

Sulamitka odrzuca zaloty Salomona,
przeciwstawiaj¹c jego s³owom jakiœ niejasny
argument, byæ mo¿e opowieœæ o tym, jak powóz króla
zaskoczy³ j¹ na polach, gdzie dogl¹da³a owoców i
ogrodu orzechowego. Nie oczekiwa³a
zainteresowania ze strony króla, który zabra³ j¹ do
pa³acu w Jerozolimie, ani go nie pragnê³a.

7,1 Gdy próbuje odejœæ, albo Salomon i córki
jerozolimskie, albo jego przyjaciele wo³aj¹ j¹, ¿eby
mogli jeszcze chwilê ogl¹daæ jej piêkno. Sulamitka
pyta, dlaczego chc¹ patrzeæ na kogoœ tak przeciêtnego
jak ona. Ostatnia linijka tego wersetu jest trudna do
zrozumienia. Dwa obozy (NKJV, hebr. Mahanaim),
o których mówi, mog¹ stanowiæ rodzaj tañca, w
którym dwa szeregi tancerzy przeplataj¹ siê ze sob¹.

XV. OSTATNIA PRÓBA
SALOMONA OKAZUJE SIÊ
BEZOWOCNA (7,2–11)

7,2–10a Salomon koñczy swoje przesadne
pochwa³y, przedstawiaj¹c rozwlek³y portret jej
fizycznej urody i porównuj¹c j¹ do s³awnych miejsc
w jego bezkresnym królestwie: Cheszbonu, Bat–
Rabbim, Damaszku i góry Karmel. Dalej wyobra¿a
j¹ sobie jako ros³¹ palmê i pragnie j¹ obj¹æ. Kiedy
to uczyni, jej piersi bêd¹ jak grona (BT) owoców,
jej oddech (NKJV) jak jab³ka, a jej poca³unki jak
wyborne wino…

7,10b–11 Sulamitka dokañcza to zdanie, daj¹c
mu do zrozumienia, ¿e jej wino nie jest przeznaczone
dla niego, ale dla jej mi³ego. Nale¿y do swojego
ukochanego, a nie do króla. Wie, ¿e nawet wtedy,
gdy wypowiada te s³owa, jej pasterz têskni za ni¹.

XVI. SULAMITKA ROZMAWIA Z
PASTERZEM, KTÓRY
PRZYJECHA£, ¯EBY J¥
ZABRAÆ (7,12–8,2)

7,12–14 Do Jerozolimy przyby³ w³aœnie jej
ukochany–pasterz i Sulamitka mo¿e z nim pójœæ na
pola i do wiosek (BT). Nie mo¿e siê doczekaæ, jak
bêdzie z nim chodziæ po polach, wychodziæ o œwicie
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do winnic, by sprawdziæ winne latoroœle i granaty.
W tych wiejskich okolicach, gdzie pachn¹
mandragory, da mu swoj¹ mi³oœæ i ró¿ne wyborne
owoce, które dla niego zachowa³a.

8,1–2 W dalszym ci¹gu mówi Sulamitka. Gdyby
tylko pasterz by³ jej bratem, mog³aby go ca³owaæ i
nikt nie zwróci³by jej uwagi. Zabra³aby go do domu
jej matki i uraczy³a najwyborniejszym
przyprawionym winem zrobionym z granatów.

XVII. OSTATNIE ZALECENIE DLA
CÓREK JEROZOLIMSKICH
(8,3–4)

W dygresji skierowanej do córek
jeruzalemskich Sulamitka opisuje siebie
w ramionach ukochanego, a nastêpnie po raz ostatni
napomina je, ¿eby nie budzi³y mi³oœci, dopóki sama
nie zechce.

XVIII. PARA POWRACA DO
SWOJEJ WSI, GDZIE
SK£ADA SOBIE PRZYSIÊGÊ
I ¯YJE D£UGO I
SZCZÊŒLIWIE (8,5–14)

8,5a Mieszkañcy rodzinnej wioski Sulamitki
widz¹, jak wraca z Jerozolimy i pytaj¹, kim jest
osoba, która wy³ania siê z pustyni, wsparta na
swoim oblubieñcu (BT).

8,5b Gdy zbli¿aj¹ siê do domu, pasterz wskazuje
na wa¿ne miejsca – pod jab³oni¹, gdzie
zakie³kowa³o ich uczucie, a tak¿e na miejsce jej
narodzin.

8,6–7 Sulamitka sugeruje odnowienie ich
przysi¹g. W bardzo piêknych s³owach, które od
tamtej pory wielokrotnie cytowano, zapewnia, ¿e nie
ma innej osoby, która mog³aby staraæ siê o jej mi³oœæ.
Mi³oœæ ta jest tak mocna jak œmieræ, nieugaszona i
bezcenna.

8,8–9 Wiele lat temu, planuj¹c przysz³oœæ
Sulamitki, jej bracia podjêli nastêpuj¹c¹ decyzjê:
Je¿eli zachowa czystoœæ i oka¿e siê wierna, dadz¹
jej srebrny posag. Je¿eli jednak bêdzie nieskromna
i tak dostêpna dla ka¿dego jak drzwi, ukryj¹ j¹ i bêd¹
trzymaæ w zamkniêciu.

8,10–11 Panna zapewnia ich, ¿e do teraz, kiedy
to osi¹gnê³a wiek umo¿liwiaj¹cy jej zam¹¿pójœcie,
by³a niewzruszona jak mur. Wie o tym ten, którego
kocha. Opowiada im te¿ o winnicy Salomona w
Baal–Hamon z jej wieloma dzier¿awcami.

8,12 Ale nie by³a ni¹ zainteresowana. Ma w³asn¹
winnicê – ukochanego pasterza. Jeœli o ni¹ chodzi,
Salomon mo¿e sobie zachowaæ swoje bogactwo.

8,13 W obecnoœci œwiadków pasterz prosi j¹,
¿eby odda³a mu siebie w ma³¿eñstwie, ¿eby
powiedzia³a „tak”.

8,14 Obrazowym jêzykiem dziewczyna ka¿e
swojemu mi³emu pospieszyæ siê i szybko poj¹æ j¹
za ¿onê. W ten sposób koñczy siê ksiêga. Niektórzy
nazywaj¹ j¹:

Starotestamentow¹ pochwa³¹ monogamii w obliczu
najbardziej ra¿¹cego przyk³adu poligamii, jaki widzimy
w Piœmie Œwiêtym. To potê¿na proœba skierowana do
Izraela pod panowaniem Salomona, ¿eby powróci³ do
Bo¿ego idea³u mi³oœci i ma³¿eñstwa

18
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Franz Delitzsch, ”The Song of Songs”, w:

Biblical Commentary on the Old Testament, t. 16, s. 1.
2 (Wstêp) Arthur Farstad, „Literary Genre of the Song

of Songs”, s. 63.
3 (Wstêp) Komentarz Clarke’a (zob. Bibliografia)

prezentuje ten sam pogl¹d co Komentarz biblijny.
4  (1,5–6) Malutkie s³ówko „lecz” (we) mo¿na

przet³umaczyæ (i du¿o czêœciej t³umaczy siê) jako „i”.
Wówczas dos³owny przek³ad brzmia³by „œniada i piêkna”.

5 (1,7–8) T³umacze BT chyba przyjmuj¹, ¿e werset ósmy
wyszed³ z ust ukochanego, tote¿ nie ma on wymowy
sarkastycznej. Umi³owany i Salomon s¹ traktowani jako
jedna osoba, a nie rywale walcz¹cy o mi³oœæ Sulamitki.
Nale¿y podkreœliæ, ¿e nag³ówki w BW, BT czy jakiejkolwiek
innej Biblii s¹ elementem redakcyjnym i nie nale¿¹ do tekstu.
Niemniej jednak, zgodnie z przypisem do pierwszego
wersetu ksiêgi w NKJV, hebrajskie wyra¿enie nie pozostawia
w¹tpliwoœci co do liczby i p³ci zaanga¿owanych osób.

6 (1,11) NKJV traktuje tê liczbê mnog¹ dos³ownie,
odnosz¹c j¹ do córek jerozolimskich.

7 (2,1) W prozie, poezji i pieœniach nasz Pan
porównywany jest do lilii dolin i ró¿y saroñskiej.
Porównanie to nie traci na aktualnoœci, nawet je¿eli nie taka
jest myœl przewodnia tego fragmentu.

8 (2,1) Farstad, „Literary Genre”, s. 79, przypis 6.
9 (2,7) Wed³ug NKJV zwrot do córek jerozolimskich

rozpoczyna siê ju¿ w wersecie czwartym.
10 (2,7) W. Twyman Williams, „The Song of Solomon”,

w: Moody Monthly, luty 1947, s. 398.
11 (2,15) Liczbê mnog¹ od „³apaæ” mo¿na wyjaœniæ

du¿ym prawdopodobieñstwem, ¿e wersy te (w oryginale
niesamowicie melodyjne i pe³ne rymów) s¹ „przyœpiewk¹
winogrodnika” (Delitzsch, „Song of Songs”, s. 53). Otto
Zöckler pisze, ¿e „werset ten to krótka piosenka ogrodnika
albo przynajmniej jej fragment”. Dodaje te¿, ¿e wszyscy
wspó³czeœni mu komentatorzy, którzy nie s¹
zdeklarowanymi alegorystami, zgadzaj¹ siê co do tego
(„Song of Songs”, w: Lange’s Commentary on the Holy
Scriptures, t. 5, s. 71).

Pieœñ nad Pieœniami 8, Przypisy koñcowe
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12 (2,15) M³ode liski (choæ termin ten mo¿e obejmowaæ

równie¿ szakale) pojawiaj¹ siê na wiosnê i niszcz¹ winnice,
przekopuj¹c tunele i kopi¹c dziury pod korzeniami, przez
co zmniejszaj¹ stabilnoœæ roœlin.

13 (4,6) Wydawnictwa takie jak BT, czy NKJV traktuj¹
te s³owa jako czêœæ wypowiedzi ukochanego.

14 (4,7–15) Redaktorzy BT i NKJV nie widz¹ tutaj
zmiany mówcy i uznaj¹ te s³owa za czêœæ wypowiedzi
ukochanego.

15 (5,1) Redaktorzy NKJV zgadzaj¹ siê z takim
pogl¹dem, nazywaj¹c ich „jego przyjació³mi”.

16 (5,10–16) W oparciu o chrystocentryczn¹ interpretacjê
ksiêgi wyra¿enia „wyró¿nia siê wœród dziesiêciu tysiêcy” i
„wszystko jest w nim rozkoszne” na sta³e wesz³y do
s³ownictwa opisuj¹cego naszego Pana w kazaniach i
pieœniach. Szczególnie w duchowym sensie s¹ to okreœlenia
bardzo trafne, nawet je¿eli w oryginalnym kontekœcie nie
by³y kierowane pod Jego adresem.

17 (6,1) W interpretacji chrystocentrycznej
„zwiastowanie” Oblubienicy (Koœcio³a) na temat piêkna
Umi³owanego (Chrystusa) sprawia, ¿e inni równie¿ Go
szukaj¹.

18 (8,14) Williams, „Song”, s. 422.
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WSTÊP DO KSI¥G PROROCKICH

Czêœæ ST od Izajasza do Malachiasza czêsto
okreœla siê mianem „Proroków”. Izajasz, Jeremiasz,
Ezechiel i Daniel to Wielcy prorocy z racji tego, ¿e
ich ksiêgi s¹ d³u¿sze ni¿ wiêkszoœæ pozosta³ych.
Dwanaœcie krótszych ksi¹g prorockich znamy pod
nazw¹: Mniejsi albo Mali prorocy.

I. S³u¿ba proroków

W prawdziwym, biblijnym sensie prorok to ktoœ,
kto mówi w imieniu Boga. Mê¿czyŸni1  ci byli
powo³ywani w okresie grzechu i rozk³adu, aby
oskar¿aæ ludzi i zapowiadaæ Bo¿y s¹d, je¿eli siê nie
upamiêtaj¹.

W ST okres prorocki rozpocz¹³ siê za Samuela
(ok. 1100 r. p. Ch.), kiedy to okaza³o siê, ¿e
kap³añstwo nie stanê³o na wysokoœci zadania.
Prorocy pe³nili swoj¹ s³u¿bê do koñca historii ST
(ok. 400 r. p. Ch.), tak¿e podczas powrotu z wygnania
i odbudowy Jerozolimy oraz œwi¹tyni.

Jednak prorocy piœmienni pojawili siê na scenie
dopiero w okresie podzielonego królestwa
(ok. 930 r. p. Ch.), wpasowuj¹ siê wiêc w wydarzenia
zapisane w 1 i 2 Królewskiej, 1 i 2 Kronik, a tak¿e w
Ksiêgach Ezdrasza i Nehemiasza.

II. Metody dzia³alnoœci prorockiej

Czêsto zwraca siê uwagê na to, ¿e na dzia³alnoœæ
proroków sk³ada³o siê nie tylko przepowiadanie, ale
i rozpowiadanie.

Przez rozpowiadanie rozumiemy tu
opowiadanie S³owa Bo¿ego. Prorocy byli
œwiadomi, ¿e nale¿y ono do ich zadañ. U¿ywali
takich wyra¿eñ jak: „Tak mówi Pan” albo „dosz³o
mnie s³owo Pana” (zob. Jr 1,9 i Ez 2,7).

Jako przepowiadaj¹cy, mieli wgl¹d w przysz³oœæ
i mówili ludziom, jakie bêd¹ konsekwencje ich
pos³uszeñstwa albo niepos³uszeñstwa. Prorocy nie
zawsze sami rozumieli swoje poselstwo (Dn 7,28;
8,15–27; 10,7–15; Obj 7,13–14; 17,6). Szczególne
trudnoœci sprawia³y im proroctwa dotycz¹ce
nadchodz¹cego Mesjasza. Kiedy zapowiadali
cierpienia Chrystusa i maj¹c¹ póŸniej nadejœæ chwa³ê

(1P 1,10–13), nie mieœci³o im siê w g³owie, jak
cierpi¹cy S³uga Pañski mo¿e jednoczeœnie panowaæ
jako Król nad ca³¹ ziemi¹. Nie zdawali sobie sprawy,
¿e mówi¹ o dwóch ró¿nych przyjœciach – o
narodzinach w Betlejem oraz powrocie na Górê
Oliwn¹. Nie mieli pojêcia, ¿e bêdzie je od siebie
dzieli³ pewien okres.

III. Tematyka proroctw

Tematy, które podejmowali prorocy ST, mo¿na
streœciæ w nastêpuj¹cych punktach:

1. œwiêtoœæ Boga,
2. grzech i upadek wybranego ludu Bo¿ego,
3. wezwanie do upamiêtania,
4. Bo¿y s¹d w przypadku braku upamiêtania,
5. Bo¿y s¹d nad okolicznymi narodami,
6. powrót czêœci narodu z niewoli,
7. przyjœcie Mesjasza i Jego odrzucenie,
8. przyjœcie Mesjasza w mocy i wielkiej

chwale,
9. przywrócenie wybranego ludu Bo¿ego,
10. powszechne panowanie Chrystusa.

W tym miejscu nale¿y zaznaczyæ, ¿e Koœció³ nie
by³ przedmiotem proroctw starotestamentowych. Nie
mo¿emy siê go w nich doszukiwaæ, poniewa¿ w NT
wyraŸnie czytamy, ¿e by³ on tajemnic¹ ukryt¹ w
Bogu od za³o¿enia œwiata (Ef 3,4–6).

Prawo podwójnej perspektywy to pomocny klucz
w rozumieniu niektórych fragmentów ST. Zak³ada
ono, ¿e niektóre starotestamentowe proroctwa
posiada³y natychmiastowe czêœciowe wype³nienie,
ale oczekuj¹ jeszcze ca³kowitego wype³nienia w
przysz³oœci. Na przyk³ad proroctwo z Joela 3,1–5
czêœciowo wype³ni³o siê w dniu Piêædziesi¹tnicy
(Dz 2,7–21), ale jego ca³kowite wype³nienie nast¹pi,
gdy pod koniec wielkiego ucisku Pan Jezus powróci
na ziemiê, ¿eby za³o¿yæ swoje królestwo.

Powinniœmy unikaæ wymyœlnych interpretacji
proroctw. Wiele szkód przynios³o utrzymywanie, ¿e
pewne osoby czy wydarzenia stanowi¹ wype³nienie
proroctwa, gdy po czasie okazywa³o siê, ¿e na pewno
tak nie jest.
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IV. Terminologia proroków

Oto kilka terminów, które pomog¹ nam
zrozumieæ ksiêgi prorockie:

1. Nazwa Izrael zwykle odnosi siê do
Pó³nocnego Królestwa, tj. do dziesiêciu
plemion. Czasami jednak za jej pomoc¹
okreœla siê ca³y naród – wszystkich
potomków Abrahama.

2. Z kolei Juda odnosi siê do Królestwa
Po³udniowego, czyli do dwóch plemion –
Judy i Beniamina.

3. Efraim to termin szczególnie czêsto
wystêpuj¹cy u Ozeasza, za pomoc¹ którego
okreœla on dziesiêæ plemion – Królestwo
Pó³nocne. Takie samo znaczenie ma „dom
Józefa”.

4. Czêsto wspominana Samaria by³a stolic¹
Królestwa Pó³nocnego.

5. Natomiast Jerozolima by³a stolic¹ Królestwa
Po³udniowego.

6. Niniwa to stolica Asyrii.
7. Miasto Babilon by³o stolic¹ kraju

babiloñskiego (zwanego Babiloni¹).
8. Damaszek by³ g³ównym „wolnym miastem”

Syrii.
Potêpiaj¹c ba³wochwalstwo, prorocy czêsto

korzystali ze s³ownictwa z nim zwi¹zanego, na
przyk³ad „drewniane podobizny”, „wy¿yny”,
„terebinty”, „dêby” czy „gaje”.

„S¹d” w ustach proroków to czêsto
„sprawiedliwoœæ”. Potêpiali oni naginanie „s¹du”,
czyli postêpowanie sêdziów, którzy zamiast
wymierzaæ sprawiedliwoœæ brali ³apówki.

Koncepcja resztki narodu izraelskiego jest
wyraŸnie widoczna u proroków. Ich ksiêgi
zapowiadaj¹ powrót wierz¹cej resztki podobny
powrotowi, który nast¹pi³ po niewoli w Babilonie.

V. Podzia³ ksi¹g prorockich

Ksiêgi proroków mo¿na klasyfikowaæ na ró¿ne
sposoby. Widzieliœmy ju¿, ¿e dziel¹ siê one na
proroków wielkich i mniejszych. Poza tym mo¿na
je równie¿ uporz¹dkowaæ zale¿nie od czasu, w
którym ¿yli poszczególni prorocy.

Prorocy przedwygnaniowi:
Izajasz Jonasz
Jeremiasz Micheasz
Ozeasz Nahum
Joel Habakuk
Amos Sofoniasz
Abdiasz

Prorocy Prorocy
wygnaniowi: powygnaniowi:

Ezechiel Aggeusz
Daniel Zachariasz

Malachiasz;

Prorocy przedwygnaniowi to ci, którzy
us³ugiwali zanim naród zosta³ wziêty do niewoli.
Prorocy okresu wygnania to ci, którzy przemawiali
w imieniu Boga podczas niewoli babiloñskiej, a
prorocy powygnaniowi wrócili z ludem po niewoli i
nak³aniali go do odbudowania miasta i œwi¹tyni, a
tak¿e do odnowy moralnej.

Wreszcie, proroków mo¿na równie¿
sklasyfikowaæ wed³ug tego, do kogo w pierwszej
kolejnoœci kierowali swoje s³owa:

do Izraela: do narodów:

Ozeasz Nahum
Amos Abdiasz
Jonasz

do Judy:

Izajasz Sofoniasz
Jeremiasz Ezechiel
Joel Daniel
Micheasz Aggeusz
Habakuk Zachariasz
Malachiasz

Niektórzy z nich us³ugiwali wiêcej ni¿ jednej
grupie. Na przyk³ad Jonasza mo¿na równie¿ uznaæ
za proroka narodów. Micheasz prorokowa³ zarówno
dla Izraela, jak i dla Judy. Nahum mówi³ do Judy
(2,1) i do Niniwy. Habakuk mia³ wiele do
powiedzenia na temat narodów.

W wielu przypadkach imiê proroka ukryte jest
w tekœcie jego proroctwa. Na przyk³ad Izajasz
oznacza Jahwe jest zbawieniem. W Izajasza 12,2
czytamy: „Oto, Bóg zbawieniem moim!”.

Jeremiasz – Jahwe utwierdza albo Wywy¿szony
przez Jahwe: 52,31.

Ezechiel – Bóg wzmacnia: 34,16.
Joel – Jahwe jest Bogiem: 2,13.
Micheasz – Kto jest jak Jahwe?: 7,18.
Sofoniasz – Ukryty przez Jahwe: 2,3.
Malachiasz – Mój pos³aniec: 3,1.

VI. Chronologia Proroków

Poni¿sze zestawienie chronologiczne pomo¿e
czytelnikowi zorientowaæ siê w odniesieniach
czasowych zawartych w ksiêgach prorockich.
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Królestwo Izraelskie (plemiona pó³nocne)
Po podziale królestwa g³ównym wrogiem Izraela

by³a Syria.
Nastêpnie w potêgê uros³a Asyria i to ona zaczê³a

zagra¿aæ Izraelowi. Podbój Izraela przez
Asyryjczyków przedstawia³ siê nastêpuj¹co:

1. Jehu p³aci³ daninê Salmanasarowi, królowi
Asyrii (842 r. p. Ch.).

2. Menachem p³aci³ daninê Tiglat–Pileserowi.
Ten zacz¹³ uprowadzaæ Izraelitów z ich
ziemi.

3. Za panowania Pekacha, Tiglat–Pileser zaj¹³
miasta Naftaliego i uprowadzi³ ich
mieszkañców do Asyrii (2Krl 15,29).
Najecha³ on tak¿e na ziemie po wschodniej
stronie Jordanu i deportowa³ dwa i pó³
plemienia do Mezopotamii (740 r. p. Ch.;
1Krn 5,26). Mia³ on udzia³ w spisku, w
wyniku którego Pekach zosta³ pozbawiony
¿ycia, a na tronie posadzono Ozeasza.

4. Ozeasz zosta³ s³ug¹ Salmanasara i p³aci³ mu
daniny, ale spiskowa³ przeciwko niemu,
wysy³aj¹c dary do Egiptu i próbuj¹c
nawi¹zaæ z nim koalicjê, aby z³amaæ jarzmo
asyryjskie (2Król 17,3–4).

5. Salmanasar obleg³ Samariê. Miasto zosta³o
zajête w pierwszym roku panowania Sargona
(722 lub 721 r. p. Ch.). Wielu ludzi zosta³o
deportowanych do Mezopotamii oraz Medii
(2Krl 17,5–6.18). Reszta zosta³a ob³o¿ona
danin¹.

Królestwo Judzkie (plemiona po³udniowe)
Po podbiciu Królestwa Pó³nocnego, Asyria

zaczê³a zagra¿aæ Judzie. Bóg zapewnia³ ¯ydów, ¿e
choæ Asyryjczycy wyst¹pi¹ przeciwko nim, nie
powiedzie im siê, ale zostan¹ zniszczeni. Tak te¿ siê
sta³o, kiedy Sancheryb wyruszy³ przeciw Jerozolimie
za panowania Hiskiasza.

Nastêpnie w potêgê urós³ Babilon, który zacz¹³
zagra¿aæ Judzie. Do podbicia Judy przez Babilon
doprowadzi³y nastêpuj¹ce posuniêcia polityczne:

1. Jehojakim sta³ siê marionetk¹ w rêkach króla
egipskiego.

2. Babilon podbi³ Egipt i Asyriê, w ten sposób
zdobywaj¹c równie¿ w³adzê nad Jud¹ (605
r. p. Ch.).

3. W 605 r. p. Ch. (trzeci albo czwarty rok
Jehojakima) do Jerozolimy przyby³
Nebukadnesar. Zabra³ on czêœæ naczyñ
œwi¹tynnych i pojma³ niektórych cz³onków
rodziny królewskiej. Wœród jeñców
znajdowali siê król (Jehojakim) oraz prorok

Daniel (2Krl 24,1–6; 2Krn 36,5–8; Jr 45,1;
Dn 1,1–2).

4. W 597 r. p. Ch. Nebukadnesar uprowadzi³
Jehojachina (Jechoniasza albo Koniasza)
oraz wielu innych ludzi (2Krl 24,10–16).
Podczas tej deportacji do Babilonu zabrany
zosta³ Ezechiel.

5. W 586 r. p. Ch. wojska Nebukadnesara
spali³y œwi¹tyniê, zniszczy³y Jerozolimê i
wywiod³y z ziemi wiêkszoœæ ludnoœci,
pozostawiaj¹c tylko najbiedniejszych
(2Krl 25,2–21).

6. Nad ludem, który pozosta³ w ziemi, w³adzê
sprawowa³ namiestnik Gedaliasz. W grupie
tej by³ Jeremiasz. Nastêpnie Gedaliasz zosta³
zamordowany, a wielu ludzi uciek³o do
Egiptu, zabieraj¹c ze sob¹ Jeremiasza
(2Krl 25,22–26).

Siedemdziesiêcioletnia niewola i okres po
niewoli

Imperium Babiloñskie przetrwa³o do roku 539
p. Ch., kiedy Cyrus zaj¹³ miasto Babilon. To on
wyda³ dekret zezwalaj¹cy jeñcom na powrót do ziemi
izraelskiej. Wyprawa pod wodz¹ Zorobabela
wyruszy³a w 538 r. p. Ch., a kolejna, któr¹ dowodzi³
Ezdrasz, w 458 r. p. Ch.

Dariusz Medyjczyk panowa³  w la tach
538–536 p. Ch.

Imperium Medo–Perskie osta³o siê do roku
333 p. Ch., kiedy Grecy pod wodz¹ Aleksandra
Wielkiego stali siê œwiatowym supermocarstwem.

Siedemdziesiêcioletnia niewola trwa³a od
upadku Jerozolimy w 586 r. p. Ch. do odbudowania
œwi¹tyni w 516 r.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 By³y te¿ kobiety–prorocy, czyli prorokinie, na przyk³ad

Chulda (2Krl 22,14; 2Krn 34,22).
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KSIÊGA IZAJASZA

Wstêp

Izajasz (…) jest najwiêkszym z izraelskich proroków i mówców. Niezrównany pod wzglêdem
ozdobnoœci retoryki, cudownej obrazowoœci, wszechstronnoœci i piêkna stylu, s³usznie nazywany
jest „Ksiêciem proroków starotestamentowych”

Merrill F. Unger

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Turyœci z ca³ego œwiata odwiedzaj¹cy przepiêkn¹
stolicê Irlandii, jeœli tylko s¹ zainteresowani kultur¹
chrzeœcijañsk¹, docieraj¹ do pewnego prywatnego
domu, w którym mia³a miejsce „œwiatowa premiera”
jednej z najwiêkszych kompozycji. To w Dublinie 13
kwietnia 1742 roku po raz pierwszy wykonany zosta³
Mesjasz Händla1 . Nikt znaj¹cy siê na muzyce nigdy
nie zakwestionowa³ doskona³oœci tego dzie³a pod
wzglêdem muzycznym, ale co ze s³owami (librettem)
tego najs³ynniejszego oratorium? W ca³oœci pochodz¹
one ze S³owa Bo¿ego, a w szczególnoœci ze
starotestamentowych proroctw mesjanicznych, zaœ
prorokiem, który najbardziej przyczyni³ siê do
powstania tego libretta2 , by³ Hebrajczyk, który ¿y³
siedem wieków przed wcieleniem swojego Mesjasza,
a tak¿e Mesjasza Händla, twojego i mojego. Mia³ on
na imiê Izajasz i by³ autorem najd³u¿szego,
najpiêkniejszego i najbardziej mesjanicznego
proroctwa ST.

II. Autorstwo

Izajasz (hebr. Yesha’yâhû, Jahwe jest zbawieniem
albo Zbawienie od Jahwe), syn Amosa, mia³ widzenie,
które zosta³o opisane w Ksiêdze Izajasza. Z powodu
teorii krytyków, którzy „rozpi³owali” jego proroctwo,
wprowadzenie do tej ksiêgi bêdzie nieco d³u¿sze ni¿
do wiêkszoœci pozosta³ych.

Nierozdzielnoœæ Izajasza
Istnieje kilka teorii tak zwanej „wy¿szej krytyki”,

które od mniej wiêcej wieku przedstawiane s¹ nie
jako hipotezy, ale niemal¿e jako stan faktyczny. Zreszt¹
w wielu krêgach praktycznie przyjmuje siê je za

pewnik. Najpopularniejsze z nich to: Moj¿esz nie
napisa³ Piêcioksiêgu, Daniel nie napisa³ Ksiêgi
Daniela, Piotr nie napisa³ 2 Listu Piotra, Pawe³
(prawdopodobnie) nie napisa³ listów pasterskich3 , a
Izajasz napisa³ tylko pierwsz¹ czêœæ z 66 rozdzia³ów,
które siê mu przypisuje.

Poniewa¿ Izajasz jest dzie³em tak istotnym, tak
przepe³nionym proroctwami mesjanicznymi
(szczególnie w czêœciach, które krytycy przypisuj¹
innym autorom) i tak czêsto cytowanym w NT, wydaje
nam siê s³usznym poœwiêciæ temu zagadnieniu
krytycznemu wiêcej miejsca ni¿ w przypadku ksi¹g
popularnych wœród wierz¹cych.

Najpierw przedstawimy argumentacjê za
autorstwem Izajaszowym w odniesieniu do ca³ej
ksiêgi, a nastêpnie postaramy siê odpowiedzieæ na
kolejne argumenty wysuwane przeciwko takiej
jednolitoœci.

1. Œwiadectwo historii i tradycji
Do koñca XVIII wieku praktycznie wszyscy

¿ydowscy i chrzeœcijañscy badacze uznawali Ksiêgê
Izajasza za jedno d³ugie proroctwo, które wysz³o spod
pióra wyj¹tkowo utalentowanego pisarza, Izajasza,
syna Amosa.

Niestety w 1795 roku J. C. Doederlein
zaproponowa³ „Drugiego Izajasza” (albo Deutero–
Izajasza) jako autora rozdzia³ów 40–66. Oczywiœcie
ró¿nica w zawartoœci i perspektywie pomiêdzy
rozdzia³ami 1–39 i 40–66 nie umyka³a wczeœniej
uwagi czytelników, ale do tej pory nie zak³adano, ¿e
koniecznie trzeba j¹ wyjaœniaæ ró¿nic¹ w autorstwie.
W 1892 r. B. Duhm podwa¿y³ jednolitoœæ rozdzia³ów
40–66, postuluj¹c istnienie „Trzeciego Izajasza” (albo
Trito–Izajasza), autora rozdzia³ów 55–66. Niektórzy
posunêli siê jeszcze dalej, ale dwaj albo trzej „Izajasze”
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s¹ powszechnie akceptowani w krêgach liberalnych.
¯adna z wczesnych tradycji nie proponowa³a

wiêkszej liczby autorów. Wiara w nierozdzielnoœæ
Ksiêgi Izajasza jest wczesna, powszechna i
niepodwa¿alna.

2. Œwiadectwo NT
Izajasz to druga pod wzglêdem czêstotliwoœci

cytowania w NT ksiêga starotestamentowa, a u
podstaw takiego cytowania zawsze le¿y za³o¿enie
jednolitoœci. Z drugiej czêœci proroctwa cytuj¹: Jan
Chrzciciel (Mt 3,3; £k 3,4; J 1,23), Mateusz (8,17;
12,18–21), Jan (12,38–41) i Pawe³ (Rz 9,27–33;
10,16–21), zawsze przypisuj¹c autorstwo Izajaszowi.
Jest to szczególnie godne uwagi w Jana 12,38–41,
poniewa¿ mowa jest nie tylko o ksiêdze jako takiej,
ale o osobie autora: „To powiedzia³ Izajasz, gdy widzia³
chwa³ê jego, i mówi³ o nim” (w. 41 BG). „To” to
s³owa Izajasza 53,1, które pochodz¹ z drugiej czêœci
ksiêgi (w. 38), a Izajasza 6,10 (gdy Izajasz widzia³
chwa³ê Chrystusa; ww. 39–40) znajduj¹ siê w czêœci
pierwszej.

3. Spójnoœæ planu i rozwój wydarzeñ

Ksiêga Izajasza charakteryzuje siê spójnoœci¹
planu oraz uporz¹dkowaniem, które nie za dobrze
pasuje do teorii fragmentarycznej kompilacji autorstwa
dwóch lub wiêcej pisarzy.

4. Niezwyk³oœæ poezji
W obliczu niepowtarzalnego piêkna drugiej czêœci

ksiêgi trudno jest uwierzyæ, ¿e tak utalentowany autor,
który mia³by ¿yæ w VI w. przed Chrystusem, zosta³by
ca³kowicie zapomniany. W koñcu nawet bardzo
krótkie ksiêgi mniejszych proroków s¹ opatrzone
imionami ich autorów.

5. Zwoje znad Morza Martwego
Zwoje Ksiêgi Izajasza znalezione nad Morzem

Martwym (II w. p. Ch.) w ¿aden sposób nie wskazuj¹
na jakikolwiek podzia³ w okolicach rozdzia³u 40.

OdpowiedŸ na argumenty przeciwko
jednoœci autorstwa

Przeciw takiej jednolitoœci wysuwa siê trzy
argumenty: Jej historyczn¹ perspektywê, argument
jêzykowy oraz teologiczny.

1. Perspektywa historyczna
Niemal¿e wszyscy zgadzaj¹ siê co do tego, ¿e

Izajasz dzieli siê na dwie g³ówne czêœci (1–39 i 40–66).
Rozdzia³y 36–39 to coœ w rodzaju historycznego

interludium. To interesuj¹ce, ¿e rozdzia³y 1–39
stanowi¹ odbicie ST a 40–66 NT nawet co do liczby
– dok³adnie po jednym rozdziale na ksiêgê.
Oczywiœcie, mo¿e to byæ kwesti¹ przypadku, jako ¿e
podzia³ na rozdzia³y nie jest natchniony.

Perspektywa rozdzia³ów 1–39 jest wyraŸnie
przedwygnaniowa, a 40–66 powygnaniowa. Czy
Izajasz móg³ wybiec w przysz³oœæ i pisaæ z punktu
widzenia nastêpnych pokoleñ? Wielu krytyków
twierdzi, ¿e nie, a przecie¿ czasami tak w³aœnie robili
Jeremiasz, Daniel, a nawet nasz Pan (Mt 13).

Je¿eli rozdzia³y 40–66 zosta³y napisane w VI w.
p. Ch., dlaczego wymowa ksiêgi jest palestyñska, a
nie babiloñska?

2. Argument jêzykowy
Krytycy utrzymuj¹, ¿e styl „Drugiego Izajasza”

ró¿ni siê od pierwszego. Wszyscy dostrzegaj¹ zmianê
wizji rozpoczynaj¹c¹ siê od s³ów: „Pocieszajcie,
pocieszajcie mój lud” (40,1). Mo¿e to jednak dowodziæ
wszechstronnoœci autora. Platon, Milton i Szekspir
równie¿ w zaskakuj¹cy sposób ró¿nicowali style
zale¿nie od treœci. Chwalebne pocieszenie p³yn¹ce z
ust Mesjasza zawarte w rozdzia³ach 40–66 to
wystarczaj¹cy argument wyjaœniaj¹cy tak¹ ró¿nicê.

Poza tym dwie (lub trzy) czêœci ksiêgi posiadaj¹
wiele podobieñstw stylistycznych. Wiele detali
wymaga znajomoœci jêzyka hebrajskiego, ale jedno z
wyra¿eñ, które pojawia siê na przestrzeni ca³ego dzie³a
Izajasza, to tytu³ Boga: „œwiêty Bo¿y”.

3. Argument teologiczny
Krytycy nie sugeruj¹ istnienia sprzecznoœci

pomiêdzy teologi¹ „Pierwszego” i „Drugiego”
Izajasza. Wskazuj¹ tylko na pewne „rozwiniêcie”
drugiej czêœci w stosunku do pierwszej. (Pasuje to
do ca³ej niezdrowej idei doszukiwania siê ewolucji
we wszelkich zjawiskach, nie tylko biologicznych.
Podobno Izajasz ma podkreœlaæ Bo¿¹ wspania³oœæ, a
„Drugi Izajasz” Jego nieskoñczonoœæ. Natomiast
wspó³czesny Izajaszowi Micheasz, zawiera podobne
myœli jak proponowany „Drugi Izajasz”).

Argument teologiczny jest najs³abszy, ale daje
pojêcie o prawdziwej przyczynie pojawienia siê
wszystkich trzech – walce z tym, co nadprzyrodzone.

Izajasz wymienia Cyrusa z imienia na kilka
wieków przed jego narodzinami. Oczywiœcie pod
warunkiem, ¿e przyjmiemy jednego Izajasza. Józef
Flawiusz mówi, ¿e s³owa te mia³y wp³yw na samego
Cyrusa, który przeczyta³ je w Izajasza 454 .

Wiele z rzekomo dodanych fragmentów to
konkretne proroctwa, które zosta³y wype³nione.
Uprzedzenia do zjawisk nadprzyrodzonych wydaj¹
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siê w zwi¹zku z tym oczywist¹ przyczyn¹ odrzucenia
ich wczesnego datowania.

Ostatecznie Bóg jest wszechwiedz¹cy. Nie sprawia
Mu ¿adnej trudnoœci przepowiadanie przysz³oœci w
sposób tak szczegó³owy, jak Mu siê podoba.

St¹d, pomimo i¿ teoriom tym uda³o siê na sta³e
zagoœciæ w krêgach rzekomo chrzeœcijañskich,
staro¿ytne, jednolite, ewangelikalne stanowisko jest
mocne i logiczne: Ca³a ksiêga zosta³a spisana, jak
podaje werset 1,1, przez Izajasza, syna Amosa.

III. Datowanie

Izajasz rozpocz¹³ swoj¹ s³u¿bê „w roku œmierci
króla Uzjasza” (6,1; ok. 740 r. p. Ch.) i sprawowa³ j¹,
g³ównie na rzecz Judy, za panowania czterech królów:
Uzjasza i Jotama, którzy byli raczej dobrymi w³adcami;
Achaza – króla z³ego oraz Hiskiasza – króla bardzo
dobrego a zarazem przyjaciela proroka. Poniewa¿
Izajasz zapisuje informacjê o œmierci Sancheryba
(681 r. p. Ch.), najprawdopodobniej ¿y³ co najmniej
do roku 680, co sprawia, ¿e jego s³u¿ba musia³a byæ

bardzo d³uga – trwa³a ona 60 lat! Wed³ug tradycyjnego
przekazu Izajasz zmar³ za panowania z³ego króla
Manassesa.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Imiê Izajasza to zarazem temat przewodni ksiêgi.
Zbawienie pochodzi od Pana. S³owo to pojawia siê
27 razy u Izajasza, a tylko siedem u wszystkich
pozosta³ych proroków razem wziêtych. Temat ten
ilustruje równie¿ spójnoœæ ksiêgi: Rozdzia³y 1–39
obrazuj¹ ogromn¹ ludzk¹ potrzebê zbawienia, a 40–
66 przedstawiaj¹ ³askaw¹ Bo¿¹ realizacjê.

Izajasz ostrzega³ Izrael, ¿e jego nieprawoœæ
zostanie ukarana, ale jednoczeœnie zapowiada³, ¿e w
swojej ³asce Bóg da Zbawiciela zarówno dla ̄ ydów,
jak i dla pogan.

Supermocarstwa, w których rêkach tak czêsto
znajdowa³ siê maleñki Izrael, to wzrastaj¹ca w potêgê
Asyria na pó³nocy i s³abn¹cy Egipt na po³udniu. Druga
czêœæ ksiêgi przenosi proroka w duchu o 200 lat, w
czasy supermocarstwa babiloñskiego.

Zarys treœci

I. PROROCTWA NA TEMAT KARY I B£OGOS£AWIEÑSTWA Z CZASÓW IZAJASZA
(rozdz. 1–35)
A. S¹d nad Jud¹ i Jerozolim¹ z przeb³yskami przysz³ej chwa³y (rozdz. 1–5)

1. Bo¿a sprawa przeciwko Izraelowi (rozdz. 1)
2. Przysz³e b³ogos³awieñstwo dziêki oczyszczeniu (rozdz. 2–4)
3. Ukaranie Izraela za grzech (rozdz. 5)

B. Powo³anie, oczyszczenie i polecenie Izajasza do s³u¿by (rozdz. 6)
C. Ksiêga Immanuela (rozdz. 7–12)

1. Nadprzyrodzone narodziny Mesjasza (rozdz. 7)
2. Nadzwyczajna ziemia Mesjasza (rozdz. 8–10)
3. Milenijne Królestwo Mesjasza (rozdz. 11–12)

D. S¹d nad narodami (rozdz. 13–24)
1. S¹d nad Babilonem (13,1–14,23)
2. S¹d nad Asyri¹ (14,24–27)
3. S¹d nad Filiste¹ (14,28–32)
4. S¹d nad Moabem (rozdz. 15–16)
5. S¹d nad Damaszkiem (rozdz. 17)
6. S¹d nad nie wymienionymi z nazwy krajami w Afryce (rozdz. 18)
7. S¹d nad Egiptem (rozdz. 19–20)
8. S¹d nad Babilonem (21,1–10)
9. S¹d nad Duma (Edomem; 21,11–12)
10. S¹d nad Arabi¹ (21,13–17)
11. S¹d nad Jerozolim¹ (rozdz. 22)
12. S¹d nad Tyrem (rozdz. 23)
13. S¹d nad ca³¹ ziemi¹ (rozdz. 24)
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E. Ksiêga pieœni (rozdz. 25–27)
1. Pieœñ pochwalna Izraela za b³ogos³awieñstwa Królestwa (rozdz. 25)
2. Pieœñ Judy dla Odwiecznej Ska³y (rozdz. 26)
3. Bo¿a pieœñ nad odkupionym Izraelem (rozdz. 27)

F. Upadek i odnowienie Izraela i Jerozolimy (rozdz. 28–35)
1. Biada Efraimowi/ Izraelowi (rozdz. 28)
2. Biada Arielowi/ Jerozolimie (rozdz. 29)
3. Biada sojuszowi z Egiptem (rozdz. 30–31)
4. Rz¹dy sprawiedliwego króla (rozdz. 32)
5. Biada ³upie¿cy/ Asyrii (rozdz. 33)
6. Biada wszystkim narodom (rozdz. 34)
7. Chwa³a nadchodz¹cego Królestwa (rozdz. 35)

II. POMOST HISTORYCZNY: KSIÊGA HISKIASZA (rozdz. 36–39)
A. Wybawienie z r¹k Asyrii (rozdz. 36–37)

1. Zniewa¿anie Boga przez Asyryjczyków (rozdz. 36)
2. Zniszczenie Asyrii przez Boga (rozdz. 37)

B. Choroba Hiskiasza i powrót do zdrowia (rozdz. 38)
C. Grzech Hiskiasza (rozdz. 39)

III. PROROCTWA POCIESZENIA Z PERSPEKTYWY PRZYSZ£EJ NIEWOLI (rozdz. 40–66)
A. Pocieszenie p³yn¹ce z przysz³ego wyzwolenia Izraela (rozdz. 40–48)

1. Pocieszenie p³yn¹ce z Bo¿ego przebaczenia i pokoju (40,1–11)
2. Pocieszenie p³yn¹ce z Bo¿ego charakteru (40,12–31)
3. Pocieszenie od Œwiêtego Izraelskiego (rozdz. 41)
4. Pocieszenie od S³ugi Pana (rozdz. 42)
5. Pocieszenie p³yn¹ce z odnowy Izraela (rozdz. 43–44)
6. Pocieszenie od Cyrusa, pomazañca Bo¿ego (rozdz. 45)
7. Pocieszenie p³yn¹ce z upadku bo¿ków babiloñskich (rozdz. 46)
8. Pocieszenie p³yn¹ce z upadku Babilonu (rozdz. 47)
9. Pocieszenie p³yn¹ce z powrotu Izraela po okresie karcenia (rozdz. 48)

B. Mesjasz i Jego odrzucenie przez Izrael (rozdz. 49–57)
1. Mesjasz jako s³uga (rozdz. 49)
2. Mesjasz jako prawdziwy uczeñ (rozdz. 50)
3. Mesjasz jako sprawiedliwy w³adca (51,1–52,12)
4. Mesjasz jako ofiara za grzech (52,13–53,12)
5. Mesjasz jako sprawca odkupienia i odnowy (rozdz. 54)
6. Mesjasz jako ewangelista œwiata (55,1–56,8)
7. Mesjasz jako sêdzia nieprawych (56,9–57,21)

C. Grzech, s¹d, upamiêtanie i odnowa Izraela (rozdz. 58–66)
1. Rozkosze prawdziwej duchowoœci (rozdz. 58)
2. Wystêpki Izraela (rozdz. 59)
3. Przysz³a chwa³a Syjonu (rozdz. 60)
4. Ró¿norodna pos³uga Mesjasza (rozdz. 61)
5. Przysz³e szczêœcie Jerozolimy (rozdz. 62)
6. Dzieñ pomsty (63,1–6)
7. Modlitwa resztki (63,7–64,12)
8. OdpowiedŸ Pana na modlitwê resztki (rozdz. 65)
9. Spe³nienie: Pokój jak rzeka (rozdz. 66)
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I. PROROCTWA NA TEMAT
KARY I B£OGOS£AWIEÑSTWA
Z CZASÓW IZAJASZA
(rozdz. 1–35)

A. S¹d nad Jud¹ i Jerozolim¹ z
przeb³yskami przysz³ej chwa³y
(rozdz. 1–5)

1. Bo¿a sprawa przeciwko Izraelowi
 (rozdz. 1)

1,1 Pierwszy werset Ksiêgi Izajasza pe³ni rolê
tytu³u. O jego znaczeniu historycznym pisaliœmy we
Wstêpie.

1,2–3 Ca³y wszechœwiat zostaje wezwany na
rozprawê, w której sêdzi¹ jest Bóg, a oskar¿onymi
Juda i Jerozolima. Oskar¿enie przedstawia je jako
krn¹brnych synów, którzy odst¹pili od Boga i nie
okazuj¹ naturalnej wdziêcznoœci i oddania, których
mo¿na by siê spodziewaæ nawet po zwierzêciu
hodowlanym.

1,4–6 Wina ludu jest wielka, poniewa¿ odwróci³
siê on od Œwiêtego. Bo¿e karcenie nie pomog³o,
chocia¿ cia³o pokryte jest guzami, siñcami i
zagni³ymi ranami (BG).

1,7–9 Pocz¹wszy od wersetu siódmego, prorok
opisuje przysz³oœæ tak, jakby ju¿ siê wydarzy³a5 .
NajeŸdŸcy uczynili wielkie spustoszenie w Judzie.
Jerozolima, córka syjoñska, jest jak prowizoryczny
sza³as stoj¹cy smêtnie wœród ruin. Gdyby nie ³aska
Boga, która objawi³a siê w oszczêdzeniu maleñkiej
resztki, ruina by³aby tak ca³kowita jak zniszczenie
Sodomy i Gomory.

1,10–15 Wodzowie (BT) i lud Jerozolimy
(ksi¹¿êta sodomscy i lud Gomory) powinni zdawaæ
sobie sprawê, ¿e Bóg pogardza obrzêdami bez stoj¹cej
za nimi prawdziwoœci, ofiarami bez pos³uszeñstwa i
darami bez dawców. Tak d³ugo, jak lud ¿y³ w grzechu,
jego uczestnictwo w ¿yciu œwi¹tynnym to tylko
bezczeszczenie Jego dziedziñców. Mieszanie
nieprawoœci (BG) i uroczystych zgromadzeñ budzi
w Nim odrazê. Nie bêdzie zwraca³ uwagi na ich
wyci¹gniête rêce i wieloœæ modlitw.

W. E. Vine przestrzega wierz¹cych przed tym
samym niebezpieczeñstwem gro¿¹cym nam obecnie.

Zewnêtrzna religijnoœæ to jedynie p³aszcz
okrywaj¹cy nieprawoœci. Pan objawi³ to w
mocnych s³owach w Mateusza 23. Ta sama wina

co w judaizmie w du¿ej mierze rozwinê³a siê i w
chrzeœcijañstwie. Sumienie chrzeœcijanina mo¿e
zapiec siê do tego stopnia, ¿e bêdzie on sprawowa³
obrz¹dki religijne, ¿yj¹c w grzechu

6
.

1,16–17 Powinni obmyæ siê przez upamiêtanie i
porzucenie z³a (BT), a nastêpnie pilnowaæ prawa i
sprawiedliwoœci spo³ecznej.

1,18–20 Je¿eli pójd¹ za tym tokiem Bo¿ego
rozumowania, zostan¹ oczyszczeni od
najciemniejszych grzechów i bêd¹ siê cieszyæ
dobrami, które przygotowa³ dla nich Bóg. Nie bez
znaczenia jest, ¿e pierwszy rozdzia³ ewangelizuj¹cego
proroka, którego imiê oznacza „zbawienie od Jahwe”,
zawiera tak przekonuj¹ce zaproszenie:

ChodŸcie wiêc, a bêdziemy siê prawowaæ –
mówi Pan! Choæ wasze grzechy bêd¹ czerwone
jak szkar³at, jak œnieg zbielej¹; choæ bêd¹
czerwone jak purpura, stan¹ siê bia³e jak we³na.

Bo¿y tok myœlenia, przyjmowany przez wiarê,
uczy, ¿e istnieje oczyszczenie od grzechu, ¿e jest ono
ca³kowicie niezale¿ne od ludzkich zas³ug i wysi³ków,
oraz dostêpne wy³¹cznie dziêki odkupieniu, którego
Pan Jezus dokona³, przelewaj¹c swoj¹ krew na krzy¿u.
Kto zna radoœæ tych, którzy przyjêli zaproszenie
Izajasza 1,18? Zaproszenie to w dalszym ci¹gu
rozbrzmiewa!

Lecz je¿eli lud bêdzie siê wzbraniaæ i trwaæ w
uporze, czeka go wojna i zniszczenie.

1,21–23 Jerozolima nie jest ju¿ miastem
wiernoœci, praworz¹dnoœci i sprawiedliwoœci. Teraz
jest miastem nierz¹dnic¹, schronieniem morderców.
Zepsuciu uleg³o to, co posiada³a najlepszego, a jej
ksi¹¿êta (BT) s¹ nikczemnikami.

1,24–31 Dlatego Bóg wyleje swój gniew na tych,
którzy pope³niaj¹c grzechy udowadniaj¹, ¿e s¹ Jego
wrogami. Jego s¹dy usun¹ wszelk¹ nieczystoœæ
i przywróc¹ Jerozolimê do jej wczeœniejszej chwa³y.
Jego sprawiedliwoœæ zapewni wyzwolenie tym,
którzy siê upamiêtaj¹.

Z³o¿one imiê okreœlaj¹ce Pana: „Pan Zastêpów”
stanowi zapewnienie nieuchronnoœci opisanych
s¹dów.

Grzesznicy zostan¹ zniszczeni. Ba³wochwalcy
okryj¹ siê wstydem z powodu swoich œwi¹tyniek
(terebintów – BT i gajów). Oni sami bêd¹ jak
terebinty, których liœcie zwiêdn¹ i jak wyschniête
gaje, które nie maj¹ wody. Przywódcy, którzy
polegaj¹ na w³asnej sile (mocarze), bêd¹ jak
³atwopalna podpa³ka (BT), która zajmuje siê
p³omieniem od iskry ich w³asnych niegodziwych
czynów.

Komentarz

1
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2. Przysz³e b³ogos³awieñstwo dziêki
oczyszczeniu (rozdz. 2–4)
2,1–3 Syn Amosa siêga wzrokiem dalej ni¿

otaczaj¹cy go chaos, spogl¹daj¹c na pe³ne chwa³y
Królestwo Mesjasza. W dniu, który dopiero ma
nadejœæ, Jeruzalem zostanie wyniesione jako religijna
i polityczna stolica œwiata. Narody pogañskie bêd¹
pielgrzymowaæ do Syjonu, ¿eby uwielbiæ Boga i
odebraæ od Niego pouczenie.

2,4 Król  bêdz ie  s¹dz i ³  w  sp rawach
miêdzynarodowych i rozstrzyga³ spory ludu. W
wyniku tego nast¹pi powszechne rozbrojenie7 . Za
fundusze, które wczeœniej przeznaczano na broñ,
bêdzie nabywany sprzêt dla rolników. Te pocz¹tkowe
wersety przypominaj¹ Micheasza 4,1–3 albo dlatego,
¿e natchn¹³ je ten sam Duch Œwiêty, albo dlatego, ¿e
jeden z autorów cytowa³ drugiego.

2,5 Wizja tak cudownego Królestwa sprawia, ¿e
Izajasz wzywa lud Judy do natychmiastowego
upamiêtania.

2,6–9 Nastêpnie, zwracaj¹c siê bezpoœrednio do
Boga, Izajasz przywo³uje grzechy, które sprowadzi³y
na naród takie nieszczêœcie. Zamiast patrzeæ na Pana,
lud konsultowa³ siê z wieszczkami ze Wschodu i
zaroi³o siê od wró¿bitów jak u Filistynów.
Zawi¹zywa³ niedopuszczalne sojusze z poganami.
Niepos³uszni prawu Bo¿emu ludzie gromadzili
skarby, konie i wozy, w nich pok³adaj¹c nadziejê na
bezpieczeñstwo. Oddawali czeœæ bo¿kom, które sami
zrobili. To dlatego Bóg ich poni¿y³ i nie przebacza
im. Wyra¿enie: „s¹ pe³ni obrzydliwoœci narodów
wschodnich” (BG) dobrze opisuje wspó³czesn¹
popularnoœæ religii Wschodu w krajach zachodnich.

2,10–11 Zwracaj¹c siê do ludu, „widz¹cy”
ostrzega go, ¿eby szuka³ schronienia ze strachu przed
nadci¹gaj¹cym gniewem Jahwe, który opuœci dumne
oczy cz³owieka.

2,12–18 Zupe³nie niezapowiedzianie Izajasz
przechodzi do s¹du dnia Pana, który poprzedzi
panowanie Chrystusa. Pan Zastêpów rozprawi siê z
wszelk¹ ludzk¹ but¹ czy to w odniesieniu do
poszczególnych ludzi (cedry i dêby), rz¹dów
(wysokie góry i pagórki), potêg militarnych (wie¿a
i mur), czy te¿ zwi¹zków kupieckich (okrêty i slupy8

– NKJV). Wynios³oœæ cz³owieka zostanie
sprowadzona do parteru i tylko Pan bêdzie
wywy¿szony (BG). Ludzie porzuc¹ bo¿ki.

2,19–22 Ludzie wszêdzie bêd¹ szukali jakiegoœ
schronienia. Wówczas jasne bêdzie, ¿e przemijaj¹cy
cz³owiek nie jest wart zaufania. Jedynie Pan godzien
jest nieograniczonej ufnoœci swojego ludu.

3,1–5 W dniu, o którym czytamy w 2,20, Pan
zabierze odpowiedzialne przywództwo, na którym

polega³ lud. Utrata chleba i wody mo¿e ogólnie
odnosiæ siê do warunków klêski g³odowej, tutaj jednak
symbolizuje prawdopodobnie kluczowych
przywódców, na co wskazywa³by kolejny werset. W
ka¿dej dziedzinie ¿ycia bêdzie brakowaæ zdolnych,
dojrza³ych liderów. Bêdzie to okres ucisku, anarchii,
bezczelnoœci, braku szacunku i niesubordynacji.

3,6–8 Ludzie bêd¹ siê starali zwerbowaæ jakiegoœ
krewnego, ¿eby zaj¹³ siê „tymi ruinami”, ale ten
odmówi, poniewa¿ nie bêdzie mia³ w domu ani
chleba, ani odzienia (BG). Win¹ za taki stan rzeczy,
mówi Izajasz, nie mo¿na obarczaæ nikogo innego,
tylko sam lud.

3,9–12 W wersecie dziewi¹tym prorok
rozpoczyna seriê oœmiu „biada”. Dwa z nich znajduj¹
siê w tym rozdziale, a szeœæ w rozdziale pi¹tym. W
pierwszym z nich stawia ludowi zarzut stronniczoœci
i bezwstydu. Drugie piêtnuje go za nieprawoœæ, ale
obiecuje b³ogos³awieñstwo sprawiedliwej resztce.
Jedn¹ z konsekwencji ich grzechu jest to, ¿e kieruj¹
nimi niedoœwiadczeni i niedojrzali (dzieci), s³abi
(kobiety) oraz oszuœci.

3,13–15 W wersetach tych Pan wzywa Izrael do
rozprawy. Zarzuty zosta³y wystosowane. Pan gani
przywódców za to, ¿e bogac¹ siê kosztem ubogich
(niew¹tpliwie przez ³apówkarstwo i wyzysk).
Poniewa¿ decyzj¹ s¹du uznani zostali za winnych,
og³oszony zostaje wyrok.

3,16–24 Nastêpnie piêtnuje kobiety Judy za ich
pychê, prowokuj¹ce zachowanie oraz drogie ubrania
i bi¿uteriê. Twarze, w które wklepuj¹ drogie
kosmetyki, pokryj¹ strupy. Ich cia³a odarte zostan¹ ze
wszelkich ozdób. Z eleganckich pañ przerodz¹ siê w
obskurne uciekinierki, cuchn¹ce potem, zwi¹zane
sznurami, z ogolonymi g³owami, przyodziane w
drelichy i oznakowane dla lepszej identyfikacji.

3,25–4,1 Dodatkowym nieszczêœciem bêdzie
utrata mê¿czyzn na wojnie (BT). Zdziesi¹tkowanie
mêskiej czêœci populacji doprowadzi do tego, ¿e
siedem kobiet bêdzie natarczywie oœwiadczaæ siê
jednemu mê¿czyŸnie, obiecuj¹c, ¿e same bêd¹ siê
utrzymywaæ, je¿eli tylko bêd¹ mog³y nosiæ jego imiê
i unikn¹æ w ten sposób okropnej hañby stanu
wolnego i bezdzietnoœci.

4,2–6 Pozosta³a czêœæ rozdzia³u czwartego
wybiega w czasie do pe³nego chwa³y Królestwa
Chrystusa. To On jest latoroœl¹, o której mowa w
wersecie drugim, s³awn¹ i bujn¹ (BG). Matthew
Henry komentuje:

On jest latoroœl¹ Pana, ludzk¹ latoroœl¹. To jedno
z Jego prorockich imion: mój s³uga, Latoroœl
(Za 3,8; 6,12), sprawiedliwa latoroœl (Jr 23,5;
33,15), ró¿d¿ka z pnia Isajego, a pêd z jego korzeni
(11,1), co, jak twierdz¹ niektórzy, znajduje

2 – 4



651Izajasza

odzwierciedlenie w okreœleniu Go Nazarejczykiem.
Tutaj nazwany zosta³ latoroœl¹ Pana, poniewa¿
zasadzony zosta³ Jego moc¹ i roœnie na Jego
chwa³ê. Staro¿ytna chaldejska parafraza tego
fragmentu podaje: Chrystus albo Mesjasz Pana

9
.

Jest tak¿e pierwszym owocem ziemi, którym
chlubi¹ siê przywróceni Izraelici. Podczas powtórnego
przyjœcia Pana Jezusa niewierz¹cy zostan¹ ostatecznie
zniszczeni. Zbawieni ¯ydzi, zapisani jako ¿ywi w
Jeruzalem, bêd¹ nazywani œwiêtymi. Oczyszczenie
z wersetu czwartego osi¹gniête zostanie przez s¹d,
a nie przez ewangeliê. Górê Syjon zakryje czasza
ob³oku w dzieñ i p³omieni ognia w nocy, symbol
Bo¿ej troski i ochrony.

3. Ukaranie Izraela za grzech (rozdz. 5)
5,1–2 W pieœni, któr¹ Izajasz œpiewa dla swojego

ulubieñca (Jahwe albo Pana, NKJV), opowiada o
wielkiej trosce, jak¹ otacza³ on swoj¹ winnicê. Bóg
wybra³ najlepsze miejsce, przygotowa³ glebê, zasadzi³
szlachetne szczepy, chroni³ je i przygotowa³ prasê
w oczekiwaniu na dobre zbiory. Zamiast zbiorów,
których siê spodziewa³ (pos³uszeñstwo,
dziêkczynienie, mi³oœæ, uwielbienie, s³u¿ba), odkry³,
¿e obrodzi³a ona w œmierdz¹ce dzikie grona (NKJV;
niepos³uszeñstwo, bunt, ba³wochwalstwo).

5,3–6 Rozgniewany Pan pyta Judê, co jeszcze
móg³ uczyniæ i dlaczego otrzyma³ tak z³y plon?
Nastêpnie zaœ og³asza nieuniknion¹ karê. Rozbierze
p³ot chroni¹cy Judê (BT). Kraj zostanie najechany i
spustoszony (BG). Wróci do poprzedniego stanu –
porosn¹ go osty i ciernie i bêdzie cierpieæ suszê.
Oczywiœcie ca³y ten opis odnosi siê do maj¹cej nadejœæ
niewoli.

5,7 Przyczyna jest oczywista: Kiedy Bóg
oczekiwa³ po Izraelu i Judzie prawa
i sprawiedliwoœci, nie znalaz³ nic poza zabójstwami i
krzykiem ciemiê¿onych.

5,8–10 W wersetach 8–23 znajdujemy szeœæ
„biada” – ci¹g dalszy z rozdzia³u trzeciego. S¹ one
wymieniane w nastêpuj¹cej kolejnoœci:

Pierwsze biada: Chciwym w³aœcicielom
ziemskim, którzy staraj¹ siê manipulowaæ rynkiem
nieruchomoœci, tak aby dotkliwie brakowa³o domów
i ziemi, a oni sami mieszkaj¹ (BT) w niespotykanym
przepychu. Niewola opró¿ni wiele domów i sprawi,
¿e ziemia bêdzie wydawaæ jedynie czêœæ plonu, który
mog³aby produkowaæ. Dwa hektary winoroœli dadz¹
tylko 20 litrów wina. Z 350 litrów ziarna bêdzie
mo¿na otrzymaæ jedynie 35.

5,11–17 Drugie biada: Niepoprawnym
alkoholikom, którzy upijaj¹ siê od rana do wieczora.
Ucztuj¹ oni i bawi¹ siê, zupe³nie nie zwa¿aj¹c na Boga
i Jego dzie³a.

To z powodu takiego bezmyœlnego zachowania
przybli¿a siê wygnanie. Szlachetni i pospólstwo bêd¹
cierpieæ g³ód i umieraæ. ¯adna grupa spo³eczna nie
uniknie poni¿enia. Gdy obcy Beduini bêd¹ paœæ swoje
owce na ruinach Izraela, Bo¿ej sprawiedliwoœci stanie
siê zadoœæ.

5,18–19 Trzecie biada: Zatwardzia³ym k³amcom
i bluŸniercom, którzy s¹ na sta³e wpl¹tani w sieæ
grzechu i ci¹gn¹ za sob¹ poczucie winy oraz karê.
Igraj¹ z Bogiem, nawo³uj¹c Go, ¿eby przyœpieszy³
karê, któr¹ im obieca³.

5,20 Czwarte biada: Tym, którzy wypaczaj¹
moralnoœæ, twierdz¹c, ¿e nie ma ró¿nicy miêdzy
dobrem i  z³em.

5,21 Pi¹te biada: Zarozumia³ym, którym nie
mo¿na nic powiedzieæ.

5,22–23 Szóste biada: Sêdziom, którzy s¹
bohaterami w piciu i wypaczaj¹ sprawiedliwoœæ przez
przyjmowanie ³apówek.

5,24–25 Ci bezbo¿nicy, którzy nie maj¹ ¿adnego
szacunku dla S³owa Bo¿ego, zostan¹ poch³oniêci
jak trawa podczas stepowego po¿aru. Bóg sprowadzi
s¹d na swój lud, sprawiaj¹c, ¿e zatrzês¹ siê góry, a
ulice zaœciel¹ siê trupami. A to jeszcze nie
wszystko!

5,26–30 Gwizdem wezwie Babiloñczyków. Ju¿
widaæ ich maszeruj¹ce oddzia³y – w doskona³ej
kondycji, œwietnie umundurowane i dobrze uzbrojone.
Najpierw ze wœciek³oœci¹ nacieraj¹ konie i wozy.
Wojsko rzuca siê jak lew na miejscow¹ ludnoœæ i
bierze j¹ w niewolê. To tragiczny dzieñ dla Judy!

B. Powo³anie, oczyszczenie i polecenie
Izajasza do s³u¿by (rozdz. 6)

6,1 W roku œmierci króla Uzjasza10  Izajasz
mia³ wizjê, w której zobaczy³ Króla królów. W Jana
12,39–41 dowiadujemy siê, ¿e Król, którego ujrza³,
to nikt inny jak sam Pan Jezus Chrystus. F. C.
Jennings komentuje:

Tak jak Jan z Patmos „w Duchu” widzi Adona
(imiê Boga jako najwy¿szego Pana nad wszystkim,
tutaj zaœ, tak jak w Rzymian 9,5, „Chrystus [który]
jest ponad wszystkim, Bóg b³ogos³awiony na wieki”)
ze wszystkimi atrybutami Jego majestatu i chwa³y,
siedz¹cego na tronie, który ju¿ sam jest „wysoki i
wynios³y”, gdy¿ „tron Jego panuje nad wszystkim”.
Gdy siedzi na tronie, kraj Jego szaty wype³nia
cudown¹ œwi¹tyniê

11
.

6,2–5 Us³ugiwa³y Mu niebiañskie istoty zwane
serafami12 , które posiada³y „cztery skrzyd³a do
okazywania szacunku i dwa do sprawowania
s³u¿by”. Serafy celebruj¹ Bo¿¹ œwiêtoœæ i pilnuj¹,
¿eby ci, którzy chc¹ Mu s³u¿yæ, byli wczeœniej
oczyszczeni.

4 – 6
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Wizja ta wywo³a³a w proroku g³êbokie
przekonanie o grzechu i doprowadzi³a go do
upamiêtania.

6,6–8 Zaraz potem dokonane zosta³o
oczyszczenie. Dopiero wtedy Izajasz us³ysza³
powo³anie od Pana. Szybko poœwiêci³ siê Mu i
otrzyma³ polecenie do s³u¿by.

6,9–10 Mia³ g³osiæ S³owo Pañskie ludowi
dotkniêtemu s¹dem œlepoty i zatwardzia³oœci serca z
powodu wczeœniejszego odrzucenia poselstwa.
Wersety dziewi¹ty i dziesi¹ty nie opisuj¹ celu s³u¿by
Izajasza, ale jej nieunikniony rezultat. Zosta³y one
zacytowane w NT na wyjaœnienie odrzucenia Mesjasza
przez Izrael. Vine pisze:

Lud z takim uporem zbacza³ z wyznaczonej drogi,
¿e straci³ mo¿liwoœæ nawrócenia siê i uzdrowienia.
Cz³owiek jest w stanie tak utwierdziæ siê w z³em, ¿e
jego stan staje siê nie do odratowania w myœl Bo¿ego
s¹du odp³aty13 .

6,11–13 Pytanie: „Jak d³ugo?” (BT) dotyczy
tego, jak d³ugo Bo¿y s¹d bêdzie ci¹¿y³ nad ludem.
OdpowiedŸ brzmia³a: „Dopóki nie opustoszej¹
miasta i nie bêd¹ bez mieszkañców, domy bez
ludzi, a kraj nie stanie siê pustyni¹”. Bóg ocali
resztkê (dziesi¹ta czêœæ), ale nawet ona bêdzie
musia³a przejœæ wielkie uciski. To œwiête nasienie
(BT) jest jak ¿ywy pieñ wielkiego drzewa, który potrafi
przetrwaæ nawet zniszczenie samego drzewa.

C. Ksiêga Immanuela (rozdz. 7–12)

1. Nadprzyrodzone narodziny Mesjasza
(rozdz. 7)
7,1–2 Rozdzia³y 7–12 nazwane zosta³y Ksiêg¹

Immanuela z powodu wyraŸnych proroctw
dotycz¹cych Chrystusa.

Pomiêdzy rozdzia³ami szóstym a siódmym
mieszcz¹ siê pominiête rz¹dy Jotama; Izajasz
podejmuje narracjê od czasów Achaza. Jest to czas,
gdy Syria (BG) i Izrael (Efraim) zawar³y przymierze
przeciwko Judzie i zagra¿a³y Jeruzalem.

7,3 Izajasz i jego syn Szeariaszub14  wyszli na
spotkanie królowi Achazowi na koniec kana³u
Wy¿szej Sadzawki, na drogê Pola Folusznika (BT).
Byæ mo¿e król uda³ siê tam, ¿eby zabezpieczyæ zasoby
wody pitnej dla miasta. Pole Foluszników by³o
miejscem, na którym ludzie rozk³adali swoje œwie¿o
wyprane tkaniny, ¿eby blak³y na s³oñcu.

7,4–9 Pan zapewni³ Achaza przez proroka, ¿e nie
ma siê czego baæ. Królowie Syrii i Izraela (Resyn i
Pekach) s¹ jedynie niedopa³kami dymi¹cych
g³owni, które za chwilê zagasn¹. Chocia¿ sojusznicy
planuj¹ zaatakowaæ Judê i ustanowiæ jakiegoœ

nieznanego syna Tabala królem–marionetk¹, ich
plany w przewa¿aj¹cej mierze spal¹ na panewce. (Syria
i Izrael rzeczywiœcie najecha³y na Judê, ale wraz z
pojawieniem siê Asyryjczyków zmniejszy³y wywieran¹
presjê). Tak pewne jak to, ¿e g³ównym „wolnym
miastem” Syrii jest Damaszek, a jego g³ow¹ Resyn,
jest to, ¿e w przeci¹gu szeœædziesiêciu piêciu lat Izrael
zostanie podbity. (Wype³nienie znajduje siê w 2Krl 17).
Tak pewne (NKJV) jak to, ¿e stolic¹ Izraela jest
Samaria, a jej g³ow¹ Pekach, jest to, ¿e Achaz zostanie
odtr¹cony, je¿eli nie uwierzy S³owu Pana.

7,10–13 Pan kaza³ Achazowi prosiæ o jakiœ znak
na niebie lub na ziemi, ¿e sojusz syryjsko–izraelski
nie przemo¿e Judy. Achaz, który nie chcia³ porzuciæ
zaufania pok³adanego w Asyrii jeœli chodzi o
bezpieczeñstwo, z udawan¹ pokor¹ i pobo¿noœci¹
odmówi³. Niezadowolony z postêpowania króla Pan
i tak da³ znak. Vine komentuje:

Poniewa¿ Achaz nie chcia³ prosiæ o znak, Pan da³
taki, który sam wybra³, a zarazem taki, którego
znaczenie wykracza³o poza czasy Achaza i
zwi¹zane by³o z wype³nieniem proroctw i obietnic
dotycz¹cych „domu Dawida”. Achaz i ludzie jemu
podobni nie bêd¹ mieli ¿adnego udzia³u w
b³ogos³awieñstwach i chwale, na które wskazywa³
ów znak

15
.

7,14 Podobnie jak wiele innych proroctw, i to
najprawdopodobniej wype³ni³o siê najpierw za czasów
Achaza, a póŸniej drugi raz, ca³kowicie, w pierwszym
przyjœciu Chrystusa. Werset 14 nieodparcie wskazuje
na Chrystusa, Syna dziewicy16  (NKJV), którego imiê
oznacza, ¿e jest On Immanuelem, Bogiem z nami.
Po raz kolejny zacytujmy Vine’a:

„Oto” w Ksiêdze Izajasza zawsze wprowadza temat
przysz³ych wydarzeñ. Nie bez znaczenia jest wybór
s³owa almah a nie bethulah (panna mieszkaj¹ca z
rodzicami, której ma³¿eñstwo nie jest jeszcze
postanowione), almah oznacza bowiem osobê
dojrza³¹ i gotow¹ do ma³¿eñstwa

17
.

7,15–17 Wersety 15 i 16 mog¹ siê odnosiæ do
drugiego syna Izajasza, Maher Szalal–Chasz Baza, o
którym w 8,18 czytamy, ¿e mia³ byæ znakiem. Ten
narodzony z panny syn bêdzie ¿y³ w ubóstwie (¿ywi¹c
siê zsiad³ym mlekiem i miodem) a¿ do czasu, gdy
osi¹gnie wiek odpowiedzialnoœci. Zanim to jednak
nast¹pi, ziemie syryjskie i izraelskie zostan¹
opuszczone (BG) przez obu królów i sojusz, którego
Juda tak siê obawia³a, obróci siê w proch. Ale Bóg
ukarze równie¿ Judê przez najazdy króla Asyrii. Jak
to mo¿liwe?

7,18–22 Bóg gwizdnie na muchê (Egipt) i
pszczo³ê (Asyria) i zaroj¹ siê one nad Jud¹. Asyria
(NKJV) bêdzie wynajêt¹ brzytw¹ Boga,
sprowadzaj¹c hañbê i nies³awê. Jennings zauwa¿a:

6, 7
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W dniu tym Juda bêdzie rzeczywiœcie uboga,
poniewa¿ na ca³y dobytek cz³owieka bêd¹ siê
sk³adaæ cielê i dwie owce albo kozy. Z drugiej
strony nie uprawiane pastwiska bêd¹ tak ¿yzne, ¿e
nawet te trzy stworzenia zapewni¹ mu po¿ywienie,
którego bêdzie potrzebowa³

18
.

7,23–25 Ziemia,  która wczeœniej dawa³a
rekordowe plony, poroœnie cierniami i ostami. Jako
nieu¿ytek bêdzie siê ona nadawa³a jedynie dla wo³ów
i owiec.

2. Nadzwyczajna ziemia Mesjasza
(rozdz. 8–10)
8,1–4 Pan poleci³ Izajaszowi, ¿eby napisa³ na

tablicy wyraŸnymi literami: „Maher Szalal–Chasz
Baz”, w obecnoœci dwóch œwiadków, kap³ana
Uriasza i Zachariasza, syna Jeberechiasza, którzy
póŸniej potwierdz¹ poselstwo. Imiê to oznacza:
„pospiesz ³up, popêdŸ zdobycz” i wskazuje na
zniszczenie Syrii i Izraela przez Asyriê. Pan
zinterpretowa³ to znaczenie, kiedy kaza³ nadaæ takie
imiê nowonarodzonemu synowi Izajasza.

8,5–10 Pan mia³ jeszcze coœ do powiedzenia na
temat Izraela. Poniewa¿ lud wzgardzi³ cicho
p³yn¹cymi wodami Syloe, zostanie zatopiony przez
Rzekê, tj. Eufrat. Syloe by³o tajemnym Ÿród³em wody
dla Jerozolimy i stanowi tutaj symbol Bo¿ego s³owa
³aski albo zaufania Panu. Eufrat symbolizuje Asyriê
(NKJV), która podbije Izrael i Syriê. Najedzie ona
równie¿ Judê, zajmuj¹c tereny Immanuela, ale nie z
pe³nym sukcesem – tylko „do szyi”.

8,11–15 Jahwe przestrzega Izajasza, ¿eby nie
dzieli³ z ludem strachu przed sprzysiê¿eniem, które
zosta³o zawi¹zane przeciwko nim, ale ¿eby ufa³ tylko
i wy³¹cznie Panu. On bêdzie œwi¹tyni¹ (NKJV) dla
wszystkich, którzy na Nim polegaj¹, ale kamieniem
potkniêcia dla pozosta³ych.

8,16–18 Izajasz poleca, ¿eby s³owo Pana zosta³o
przechowane przez wiernych uczniów a¿ do czasu,
gdy historia zanotuje jego wype³nienie. Prorok bêdzie
wyczekiwa³ na Pana, który teraz oddali³ siê od
swojego ludu i bêdzie w Nim pok³ada³ nadziejê.
Izajasz („Jahwe zbawia”), Szeariaszub („resztka
powróci”) i Maher Szalal–Chasz Baz („pospiesz ³up,
popêdŸ zdobycz”) ju¿ przez same imiona s¹ znakami
i cudami (BG) ostatecznego mi³osierdzia Bo¿ego
wzglêdem Izraela oraz s¹du nad ich wrogami.

8,19 Prorok przestrzega swój lud przed tymi,
którzy doradzaj¹ zasiêganie rady u wywo³ywaczy
duchów i czarowników. Ze sprawami ¿ywych
ludzie powinni siê zwracaæ do ¿ywego Boga, a nie do
umar³ych. Dzisiejsze rozpowszechnienie okultyzmu
to nic nowego.

Ka¿dy wielki kryzys w sprawach ludzkich
poprzedza³ wybuch zainteresowania spirytyzmem.
Tak samo by³o w Judzie i Izraelu na krótko przed
niewol¹. Tak by³o w okresie gdy na œwiat przyszed³
Chrystus i gdy umar³ dla naszego odkupienia. Tak
samo jest i dziœ. Bóg zapewni³ nam wszystko, czego
potrzebujemy, jeœli chodzi o prowadzenie i nasz¹
duchowoœæ, w Piœmie prawdy (2Tm 3,16–17)

19
.

8,20–22 Wszyscy nauczyciele musz¹ zostaæ
sprawdzeni przy pomocy S³owa Bo¿ego. Je¿eli ich
nauczanie nie zgadza siê z Pismem Œwiêtym, „nie ma
w nich œwiat³a” (NKJV). Wszyscy, którzy s¹ tak
zwiedzeni, bêd¹ siê tu³aæ utrapieni i zg³odniali,
przeklinaj¹c Boga oraz króla za swój los. Bêd¹
spogl¹daæ na niebo i na ziemiê w poszukiwaniu jakiejœ
ulgi, ale nie znajd¹ nic poza ciemnoœci¹
i przygniataj¹c¹ noc¹ (BT).

8,23–9,4 Nastêpnie akcja przenosi siê w czasy
przyjœcia Mesjasza. Pó³nocne tereny Izraela, zwane
ziemi¹ Naftalego, na które spad³a pogarda zwi¹zana
z dzia³aniami najeŸdŸców, zostan¹ wywy¿szone.
(Galilea – BT – pogan by³a domem m³odego
Zbawiciela i scen¹ czêœci Jego publicznej dzia³alnoœci).
Pierwsze przyjœcie Chrystusa sprowadzi³o œwiat³o
do Galilei. Jego powtórne przyjœcie przyniesie radoœæ
narodowi, zakoñczy niewolê i wojnê.

9,5 Pierwsze przyjœcie zosta³o opisane w wersecie
6a: „Albowiem dzieciê narodzi³o siê nam, syn jest
nam dany”. Pierwsze zdanie dotyczy Jego
cz³owieczeñstwa, a drugie boskoœci. Pozosta³a czêœæ
tego wersetu wskazuje na powtórne przyjœcie:

spocznie w³adza na Jego ramieniu – Bêdzie
On panowa³ jako Król królów i Pan panów.
Reszta wersetu opisuje Jego osobist¹ chwa³ê:

I nazw¹ Go Cudowny – imiê to jest
rzeczownikiem, nie przymiotnikiem, i odnosi
siê do Jego osoby oraz dzie³a;

Doradca – Jego m¹droœæ w sprawowaniu
rz¹dów;

Bóg Mocny – wszechmocny, najwy¿szy W³adca;
Ojciec Odwieczny – albo lepiej: Ojciec (lub

„Ÿród³o”) wiecznoœci. Sam wieczny udziela
¿ycia wiecznego tym, którzy w Niego wierz¹.
Vine komentuje: „Otrzymujemy tu podwójne
objawienie: 1) On zamieszkuje i posiada
wiecznoœæ (57,15); 2) Jest kochaj¹cym,
³agodnym, wspó³czuj¹cym i wszechm¹drym
Nauczycielem, Wychowawc¹ i Ÿród³em”20 .

Ksi¹¿ê Pokoju (Sar–Shâlôm) – Ten, który
wreszcie przyniesie pokój temu zmêczonemu
œwiatu.

9,6 Jego w³adza bêdzie rozleg³a, pokojowa i
nieskoñczona. Siedz¹c na tronie Dawida, bêdzie
rz¹dzi³ zgodnie z prawem i sprawiedliwoœci¹. Jak

7 – 9



654 Izajasza

siê to wszystko stanie? Dokona tego zazdrosna troska
Pana o Jego lud.

9,7–11 Po raz kolejny prorok wraca do gromów
s¹du, dziel¹c swoje przes³anie na cztery strofy, z
których ka¿da koñczy siê refrenem: „Mimo to nie
ustaje jego gniew, a jego rêka jeszcze jest
wyci¹gniêta” (ww. 11; 16; 20; 10,4).

Nie nauczony poprzednimi karami Izrael w pysze
i wynios³oœci odgra¿a siê, ¿e odbuduje (BT) siê w
jeszcze wiêkszej chwale ni¿ kiedykolwiek. Ale Pan
obiecuje, ¿e zaatakuj¹ go Syryjczycy (BG) od
wschodu i Filistyñczycy od zachodu.

9,12–16 Dalej ostrzega, ¿e dokona masowej
zag³ady wszystkich obywateli od szanowanego
starszego po proroka nauczaj¹cego k³amstw.
Poniewa¿ dominuje bezbo¿noœæ, gniew Pana nie
ustaje, a Jego rêka jest jeszcze wyci¹gniêta – w
s¹dzie a nie w mi³osierdziu.

9,17–20 Z powodu powszechnej niepobo¿noœci
(BG) kraj poch³ania ogieñ wojny domowej, anarchii,
g³odu, ³upiestwa i kanibalizmu.

10,1–4 Biada w³adcom, którzy ograbiaj¹
biednych (BT), uciskaj¹ ubogich i wydaj¹
niesprawiedliwe ustawy. Kiedy spadnie na nich s¹d
Bo¿y, strac¹ ca³e bogactwo nagromadzone przez
³apówkarstwo i wy³udzanie.

10,5–11 Bóg u¿yje Asyryjczyka, by ukaraæ Judê.
Jednak Asyria ma plany zakrojone na szersz¹ skalê!
Jej celem jest podbicie œwiata i zbudowanie imperium.
Che³pi siê ona, ¿e jej wodzowie albo ksi¹¿êta wszyscy
s¹ królami, miasta, które stoj¹ jej na drodze, s¹
mniejsze ni¿ te, które podbi³a do tej pory, a bo¿ki
Izraela i Judy nie mog¹ siê równaæ z bóstwami
królestw, które zdoby³a ani z ni¹ sam¹.

10,12–19 Ale Bóg ukarze dumê i zarozumia³oœæ
króla asyryjskiego, poniewa¿ król ten przypisuje
swoje zwyciêstwa w³asnej mocy i m¹droœci. Laska
i  kij nie powinny podnosiæ siê przeciwko rêce, która
je trzyma. Okropne nieszczêœcie dotknie butnych
wojowników asyryjskich, którzy s¹ równie¿ zwani
chwa³¹ Asyrii oraz wspania³oœci¹ (BG) jej lasu i
urodzajnych pól (BG). Œwiat³oœæ Izraela to Pan, a
Jego ciernie i oset to oddzia³y asyryjskie. Tych z
nich, którzy prze¿yj¹, bêdzie tak niewielu, ¿e dzieciê
(BG) bêdzie umia³o ich policzyæ.

10,20–23 W owym dniu reszta Izraela ju¿ nie
bêdzie siê opieraæ na Asyryjczykach, jak Achaz,
lecz na Panu. Spora czêœæ tego proroctwa dotyczy
powtórnego przyjœcia Mesjasza.

10,24–27 Chocia¿ z pó³nocy zaatakuje Jerozolimê
król Asyrii, lud judzki nie musi siê baæ, poniewa¿
Pan Zastêpów zainterweniuje, tak jak zrobi³ to w
walce z Midianitami i Egiptem, a Juda zostanie
uwolniona od strachu przed dominacj¹ asyryjsk¹.

10,28–34 We wspomnianych miastach widzimy
¿ywe, obrazowe przedstawienie marszu
Asyryjczyków. Zbli¿aj¹cy siê najeŸdŸcy przynosz¹
ze sob¹ pop³och i panikê. Wreszcie dochodz¹ na
odleg³oœæ wzroku od pagórka Jeruzalemu.
Wówczas wkracza Bóg i niszczy ca³¹ armiê, w³¹cznie
z dowództwem, jakby wycina³ g¹szcze leœne.

3. Milenijne Królestwo Mesjasza
(rozdz. 11–12)
11,1 Izajasza 11 to jeden z najwspanialszych

fragmentów dotycz¹cych tysi¹cletniego Królestwa
zarówno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. W
tak charakterystyczny dla proroków sposób,
niespodziewanie zostajemy przeniesieni do czasów
powtórnego przyjœcia Chrystusa.

Najpierw widzimy rodowód Syna Dawida,
ró¿d¿ki z pnia Isajego21 , który by³ ojcem Dawida
(1Sm 17,12).

11,2 Namaszczenie Mesjasza Duchem Pana
wyra¿one zosta³o w trzech parach atrybutów
duchowych. W. E. Vine wyjaœnia je w sposób zwiêz³y
a dok³adny:

Pierwszy, „Duch m¹droœci i rozumu”, odnosi siê
do w³adz umys³owych. M¹droœæ rozpoznaje naturê
rzeczy, a rozum ró¿nice pomiêdzy nimi. Drugi,
„Duch rady i mocy”, dotyczy praktycznego
dzia³ania. Rada to umiejêtnoœæ zastosowania
w³aœciwych wniosków, a moc objawia siê we
wprowadzaniu ich w ¿ycie. Trzecia para, „Duch
poznania i bojaŸni Pana” mówi o spo³ecznoœci z
Jahwe. Poznanie to w tym miejscu poznanie Jahwe
(obydwie czêœci w tym zestawieniu s¹ dope³niane
przez „Pana”). Chrystus sam powiedzia³: „nie
poznaliœcie go (ginosko, tj. nie zaczêliœcie
poznawaæ), ale Ja go znam (oida, tj. znam Go
praktycznie i w pe³ni)” (J 8,55)

22
.

11,3–5 Dalej w przepiêkny poetycki sposób
opisywana jest prawoœæ rz¹dów Chrystusa, kara,
która z Jego rêki spotka bezbo¿ników, Jego osobista
sprawiedliwoœæ, a tak¿e panowanie, które przyniesie
pokój i bezpieczeñstwo.

11,6–9a Nawet dzikie zwierzêta poddadz¹ siê
panowaniu Mesjasza, dziêki czemu niemowlê bêdzie
mog³o bawiæ siê przy norze kobry (BT)23 .

11,9b Jedna z najcudowniejszych obietnic w
ca³ym Piœmie Œwiêtym znajduje siê w drugiej po³owie
wersetu dziewi¹tego. Stanowi ona zarazem
wyjaœnienie idealnych warunków panuj¹cych w
tysi¹cletnim Królestwie. Jennings prze³o¿y³ j¹ na
poezjê rymowan¹, uwydatniaj¹c w swoim
dwuwierszu poetyckie imiê Pana (Jah).

Gdy¿ ziemia pe³na poznania Jah bêdzie
Jak woda, która dostaje siê wszêdzie.

9 – 11
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11,10–16 Mesjasz bêdzie sztandarem
przyci¹gaj¹cym do siebie pogan (BG), a miejsce, z
którego bêdzie sprawowa³ w³adzê, bêdzie pe³ne
chwa³y (NKJV). Pan zgromadzi resztkê swojego
ludu ze wszystkich zakamarków ziemi. Juda i Izrael
(Efraim) bêd¹ mieszkaæ razem w pokoju i
podporz¹dkuj¹ sobie swoich wrogów –
Filistyñczyków, Edomitów, Moabitów i Ammonitów.
Odnoga Morza Egipskiego (BT; Morze Czerwone)
zostanie osuszona, a Rzeka (Eufrat) zdegradowana
do siedmiu strumieni, aby ̄ ydzi mogli powróciæ do
ziemi. Bita droga po³¹czy Asyriê z Izraelem, ¿eby
u³atwiæ powrót z pó³nocy.

12,1–6 W radosnych dniach tysi¹cletniego
Królestwa Izrael bêdzie œpiewa³ pieœni dziêkczynienia
i ufnoœci (BT). Z radoœci¹ zbawiona resztka bêdzie
gasiæ pragnienie wod¹ ze zdrojów zbawienia. Izrael
bêdzie równie¿ œpiewaæ pieœni misyjne dla narodów,
zapraszaj¹c je, ¿eby w poszukiwaniu zaspokojenia
przysz³y do Chrystusa.

D. S¹d nad narodami (rozdz. 13–24)

1. S¹d nad Babilonem (13,1–14,23)

13,1–5 Kolejnych jedenaœcie rozdzia³ów zawiera
proroctwa przeciwko narodom pogañskim.
Pierwszym z nich jest Babilon, supermocarstwo,
które skruszy³o Asyriê (ok. 609 r. p. Ch.). W rozdziale
13 widzimy podbój Babilonu przez Medów i Persów
(539 r. p. Ch.). Jednak niektóre z opisanych tutaj
proroctw wybiegaj¹ w czasie do ostatecznego
zniszczenia Babilonu pod koniec wielkiego ucisku
(Obj 17–18).

Bóg powo³uje wojsko medo–perskie („moich
poœwiêconych”), ¿eby wkroczyli do bram panów
(miasta Babilon) i zniszczyli ca³¹ ziemiê.

13,6–13 Nastêpnie opisane zosta³y maj¹ce nadejœæ
nieszczêœcia: strach i utrapienia (NKJV), okropne
anomalie astronomiczne i nies³ychane
zdziesi¹tkowanie ludnoœci. Niektóre z powy¿szych
wersetów wybiegaj¹ poza zwyciêstwo potêgi medo–
perskiej do dnia Pana, który dotknie ca³ej ziemi i
bêdzie miêdzy innymi obejmowa³ kataklizmy w
niebiosach.

13,14–22 Nast¹pi wówczas masowa ucieczka z
Babilonu, podczas której cudzoziemcy bêd¹ siê
udawali do w³asnych ziem. Tych, którzy pozostan¹,
spotkaj¹ nies³ychane okrucieñstwa. Wersety 19–22
mia³y ju¿ czêœciowe wype³nienie24 , ale ich pe³na
realizacja nast¹pi w przysz³oœci.

Proroctwa dotycz¹ce zniszczenia Babilonu
zarówno w rozumieniu centralnego miasta, jak i
ca³ego kraju, Babilonii, przysparzaj¹ pewnych

trudnoœci (Iz 13,6–22; 14,4–23; 21,2–9; 41,1–11;
Jr 25,12–14; 50–51). Na przyk³ad zajêcie miasta przez
Medów (Iz 13,17) w 539 r. p. Ch. nie poci¹gnê³o za
sob¹ zniszczenia podobnego spustoszeniu Sodomy i
Gomory (Iz 13,19), nie pozbawi³o go mieszkañców
na wieki (Iz 13,20–22), nie zosta³o dokonane przez
naród pó³nocy – Medo–Persja le¿a³a na wschodzie
(Jr 50,3), nie sprawi³o, ¿e ca³y Izrael czy choæby wiêcej
ni¿ resztka Judy szuka³a Pana albo powróci³a do
Syjonu (Jr 50,4–5) i nie wi¹za³o siê ze zburzeniem
murów i spaleniem bram (Jr 51,58).

Jak radziæ sobie z tego rodzaju trudnoœciami?
Przede wszystkim musimy utwierdziæ siê w pe³nej
ufnoœci wzglêdem S³owa Bo¿ego. Je¿eli wystêpuje
jakakolwiek trudnoœæ, to z powodu naszego braku
wiedzy. Pamiêtajmy jednak równie¿ o tym, ¿e prorocy
doœæ czêsto mieszali blisk¹ przysz³oœæ z przysz³oœci¹
odleg³¹, niekoniecznie w jakikolwiek sposób to
sygnalizuj¹c. Inaczej mówi¹c, to samo proroctwo
mog³o mieæ najpierw lokalne, czêœciowe wype³nienie,
a potem odleg³e, wype³nienie ca³kowite. Z tak¹
sytuacj¹ mamy do czynienia w przypadku Babilonu.
Nie wszystkie proroctwa zosta³y zrealizowane,
niektóre z nich ci¹gle oczekuj¹ wype³nienia.

Babilon ma odegraæ wa¿n¹ rolê w okresie
wielkiego ucisku. Jednak jego zag³ada ju¿ zosta³a
bardzo obrazowo zapowiedziana w Objawieniu 17 i
18. Przed powtórnym przyjœciem Chrystusa
wszystkie proroctwa dotycz¹ce zniszczenia Babilonu
wype³ni¹ siê co do joty. To, co jest niejasne dla nas
dzisiaj, bêdzie jasne jak s³oñce dla osób ¿yj¹cych
wówczas.

14,1–2 Pan zlituje siê i przywróci Izrael do jego
w³asnej ziemi. Narody pogañskie bêd¹ pomaga³y im
w przeprowadzce i ¿y³y w pokoju z Bo¿ym ludem.
Wczeœniejsi panowie Izraela bêd¹ teraz jego s³ugami.

Jakub i dom izraelski reprezentuj¹ ¯ydów na
wygnaniu w Babilonie. To, ¿e Pan ich wybra³, oznacza,
¿e wyzwoli³ ich spod jarzma i przywróci³ do ich
w³asnej ziemi. Obcy, którzy zwi¹zali siê z domem
Jakuba , to prozelici z Babilonu. Lud, który
przyprowadzi ich na miejsce, to przychylne
wsparcie Cyrusa oraz innych, którzy pomagali ̄ ydom
w ich powrocie.

14,3–11 Wolny od przeœladowañ i ciê¿kiej
niewoli Izrael zaœpiewa szydercz¹ pieœñ przeciwko
królowi babiloñskiemu. Pan z³ama³ jego moc i
zakoñczy³ jego tyraniê. Teraz raduje siê ziemia –
nawet lasy, których od tej pory nie bêd¹ ju¿ oga³aca³y
jego wojska. Nadszed³ czas pokoju! Mieszkañcy
Szeolu oczekuj¹ go, zadowoleni, ¿e on równie¿ zosta³
pozbawiony mocy. Przepych (BT) i œwietnoœæ króla
Babilonu to ju¿ historia. Ucich³a pa³acowa muzyka.

11 – 14
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Król œpi na pos³aniu z larw (NKJV), a okrywa siê
kocem z robactwa.

14,12–17 W miarê rozwoju tej przeœmiewczej
pieœni temat zdaje siê zmieniaæ z króla Babilonu na
tego, który stanowi³ Ÿród³o jego energii, czyli samego
szatana (Lucyfera25  – NKJV). Ryrie pisze, ¿e „musi
to byæ nawi¹zanie do szatana, poniewa¿ Chrystus
opisuje go podobnie (£k 10,18), a poza tym s³owa
Iz 14,13–14 nie mog³y wyjœæ z ust nikogo innego
(por. 1Tm 3,6)”26 . Poniewa¿ syn poranku (NKJV),
czyli jutrzenka, dumnie przeciwstawia³ siê woli Boga,
zosta³ wyrzucony z nieba. Wersety 13 i 14 to zapis
niepoprawnych planów szatana wynikaj¹cych z jego
niesubordynacji. W koñcu, jako obiekt powszechnego
zdumienia, zostanie oddany Szeolowi (BT).
Mieszkañcy Szeolu bêd¹ zszokowani, ¿e ten, który
niegdyœ mia³ tak¹ w³adzê, zosta³ tak nisko str¹cony.

14,18–21 Wracaj¹c do króla Babilonu, pieœñ ta
nadmienia, ¿e podczas gdy wiêkszoœæ królów
spoczywa we wspania³ych grobowcach, jemu
odmówiono godziwego pochówku. Nie bêdzie on
mia³ ¿adnego pomnika, a jego linia genealogiczna (jego
synowie) zostanie przeciêta.

14,22–23 Miasto Babilon zostanie pozbawione
ludnoœci i zamiecione do czysta Bo¿¹ miot³¹.

2. S¹d nad Asyri¹ (14,24–27)
Temat zmienia siê na zniszczenie Asyryjczyków,

którzy wówczas panowali nad Babilonem. Wojska
asyryjskie zostan¹ zmia¿d¿one na górach Izraela27 .
Ca³kowite wype³nienie tego proroctwa nast¹pi w
okresie wielkiego ucisku, kiedy to król pó³nocy
zostanie pokonany podczas próby przejœcia przez
ziemiê Immanuela.

3. S¹d nad Filiste¹ (14,28–32)
14,28–31 Filistea (BT) nie powinna radowaæ

siê ze œmierci Achaza, wnuka (nazwanego tutaj
kijem) Uzjasza, który bi³ Filistyñczyków (zob. 2Krn
26,6–7). Inny potomek, Hiskiasz, zaatakuje ich jak
¿mija oraz ognisty lataj¹cy smok (BG). Wówczas
nale¿¹cy do Boga nêdzarze i ubodzy bêd¹ ¿yæ w
pokoju, ale Pan nawiedzi Filistyñczyków g³odem i
zabije tych, którzy prze¿yj¹. Asyryjskie wojska
najeŸdŸcze przybêd¹ z pó³nocy jak chmura dymu
(BT). Ale lud Bo¿y bêdzie bezpieczny w Jerozolimie.

14,32 Je¿eli jacyœ pogañscy kurierzy zapytaj¹, co
siê dzieje, us³ysz¹, ¿e Pan wype³nia obietnicê z³o¿on¹
Syjonowi i chroni mieszkañców Jerozolimy.

4. S¹d nad Moabem (rozdz. 15–16)
15,1–7 Izajasz œpiewa bardzo m¹dr¹ pieœñ ¿a³obn¹

dotycz¹c¹ zag³ady Moabu. Jego dwa ufortyfikowane

miasta: Ar i Kir zosta³y nagle zburzone. Miasteczka
i osady pogr¹¿one s¹ w ¿a³obie. Na widok uchodŸców,
którzy uciekaj¹ (NKJV) z kraju, nawet Izajasza
ogarnia wspó³czucie. Kraj jest spustoszony, a lud
ucieka przez granicê, próbuj¹c uratowaæ, co siê da.

15,8–9 Krzyk siêga do granic Moabu. Miasto
Dibon (boleœæ) z wersetu drugiego staje siê
Dymonem w wersecie dziewi¹tym. Mo¿e to byæ gra
s³ów, poniewa¿ Dymon przypomina hebrajskie dâm
(krew). St¹d: „wody Dymonu to sama krew”. Nawet
ci, którym uda siê zbiec, zostan¹ wyœledzeni jakby
przez lwa.

16,1–2 Opis zniszczenia Moabu ma dalszy ci¹g
w rozdziale 16. Moabici, którzy zbiegli do Seli (Petry),
stolicy Edomu, i tam szukali schronienia, otrzymuj¹
radê, aby jako daninê pos³ali baranka w³adcy kraju
(królowi Judy w górach córki syjoñskiej
(Jerozolima), tak jak wczeœniej posy³ali baranki
Samarii (2Krl 3,4). Lud jest podenerwowany wieœci¹
o nadci¹gaj¹cym nieszczêœciu.

16,3–5 Pan radzi Moabowi (BT), aby ukry³ Jego
wygnañców jakby w ciemnym cieniu, ¿eby zapewni³
im bezpieczeñstwo i schronienie. Nie bêdzie ju¿
niszczyciela, wy³udzacza i gnêbiciela, a Pan bêdzie
królowa³ na tronie Dawida w ³asce, prawie i
sprawiedliwoœci.

16,6–12 Upadek Moabu wywo³any jest jego
pych¹ i wynios³oœci¹. Ca³y kraj jest pogr¹¿ony w
¿a³obie. ¯yzne niwy Cheszbonu s¹ ogo³ocone, a
bogate winnice Sibny zrujnowane. Po raz kolejny
równie¿ sam prorok ubolewa nad powszechnym
zniszczeniem. Kiedy Moab bêdzie siê modli³ do
swoich bo¿ków, nie nadejdzie ¿adna pomoc.

16,13–14 Do poprzednich proroctw dotycz¹cych
upadku Moabu Izajasz dodaje informacjê, ¿e wydarzy
siê to za trzy lata, jak lata najemnika, tj. ani minuty
póŸniej.

5. S¹d nad Damaszkiem (rozdz. 17)
17,1–3 Trzecia wyrocznia zapowiada zrównanie

z ziemi¹ Damaszku – g³ównego „wolnego miasta”
Syrii oraz jego miast satelitów. Z powodu sojuszu z
Syri¹, Efraima (Izrael) spotka ten sam los. Efraim
zostanie pozbawiony swoich umocnieñ, Damaszek
królestwa, a ocaleli Syryjczycy chwa³y. Damaszek
zosta³ zniszczony przez wojska asyryjskie w 732 r. p.
Ch., a Samaria upad³a dziesiêæ lat póŸniej.

17,4–6 W dniu s¹du Izrael bêdzie zhañbiony i
zag³odzony. Zostanie ogo³ocony jak ¿niwne pola w
dolinie Refaim – pozostawiona zostanie jedynie ma³a
resztka.

17,7–11 Wówczas ludzie zwróc¹ siê do
prawdziwego, ¿ywego Boga, swojego Stworzyciela,

14 – 17



657Izajasza

œwiêtego izraelskiego i odrzuc¹ wszystko, co jest
zwi¹zane z ba³wochwalstwem. Warownie bêd¹
spustoszone jak miasta Chiwwijczyków
i Amorejczyków, gdy podbili je Izraelici. A dlaczego
to wszystko siê wydarzy? Bo lud Boga zapomnia³ o
Nim i zwróci³ siê do obcych sadzonek, tj. do obcych
sojuszy, religii i zwyczajów. Zbiór, który z tego
wyniknie, bêdzie tragiczny.

17,12–14 Pocz¹wszy od wersetu 17 a¿ po koniec
rozdzia³u 18, w ramach swego rodzaju interludium,
przygl¹damy siê dwom ruchom wprowadzonym do
tekstu za pomoc¹ „biada”. Pierwszy dotyczy
narodów pogañskich, które z potê¿nym szumem
osi¹gniêæ wspó³czesnego przemys³u zbrojeniowego
ruszaj¹ przeciwko Izraelowi. Ale nagle Pan zawraca
ich z drogi i w ten sposób w jednej chwili, tak jak to
by³o w przypadku zniszczenia wojska asyryjskiego,
znika zagro¿enie, które sta³o przed Izraelem.

6. S¹d nad nie wymienionymi z nazwy
krajami w Afryce (rozdz. 18)
Nie mamy tutaj do czynienia z okrzykiem

„biada28 ”, ale raczej „ach” skierowanym do jakiegoœ
niezidentyfikowanego przyjaznego narodu, który
wysy³a pos³ów do ludu izraelskiego (ww. 2, 7).
Wyra¿enie „któr¹ zaæmiaj¹ skrzyd³a” (BG) mo¿e
oznaczaæ pragnienie chronienia narodu ¿ydowskiego.

W tym samym czasie inne narody pogañskie bêd¹
polowaæ na Bo¿y lud, a Bóg bêdzie siê tylko
przygl¹daæ. W koñcu jednak zniszczy je,
pozostawiaj¹c ich zw³oki zwierzêtom i drapie¿nym
ptakom.

Izrael przyjdzie wówczas na górê Syjon jako
dar dla Pana. Werset siódmy powinien raczej brzmieæ:
„W owym dniu zostanie przyniesiony Panu dar z ludu
rozproszonego i spustoszonego” (JND), a nie „od
ludu”. Mowa tu o odnowieniu Izraela podczas
powtórnego przyjœcia Chrystusa.

7. S¹d nad Egiptem (rozdz. 19–20)
19,1–3 Gdy Pan zst¹pi w s¹dzie do Egiptu,

ba³wany egipskie bêd¹ dr¿eæ, a lud wpadnie w
panikê. Wybuchnie wojna domowa, a najtê¿sze
umys³y w rz¹dzie na pró¿no bêd¹ siê uciekaæ do
ba³wanów ró¿nych form spirytyzmu (zaklinacze).

19,4–10 Nad krajem panowaæ bêdzie srogi
despota. Susza za susz¹ wyczerpie zapasy wody,
obni¿aj¹c plony, likwiduj¹c przetwórstwo rybne,
przyczyniaj¹c siê do zamkniêcia fabryk odzie¿owych
i praktycznie rujnuj¹c ka¿d¹ grupê spo³eczn¹, tak
przywódców, jak zwyk³y lud.

19,11–15 Najlepszym doradcom faraona, którzy
mieszkaj¹ w Soanie i Nof (BT), zabraknie m¹droœci,

by poradziæ sobie z t¹ sytuacj¹. Tak naprawdê to ich
rada sprowadzi³a nieszczêœcie na Egipt, tak ¿e sytuacja
jest beznadziejna.

Pierwszych piêtnaœcie wersetów zosta³o ju¿
wype³nione. Po œmierci Tyrchaki, który rz¹dzi³
Egiptem, gdy prorokowa³ Izajasz, kraj rozdar³y
wewnêtrzne spory. Egipt podzieli³ siê na 12 królestw,
które podlega³y Asyrii. Kraj zjednoczy³ siê na powrót
za panowania Psametycha, „srogiego pana” z wersetu
czwartego. Pozosta³a czêœæ rozdzia³u nadal czeka na
wype³nienie.

19,16–17 Gdy Bóg potrz¹œnie piêœci¹, ludzie bêd¹
baæ siê i trz¹œæ ze strachu. Na wzmiankê o ziemi
judzkiej Egipcjanie bêd¹ przera¿eni.

19,18–20 Ale ziemia egipska otrzymuje równie¿
obietnicê odnowy. Piêæ miast, w tym Heliopolis
(miasto S³oñca), stanie siê centrami kultu Jahwe. W
ziemi egipskiej stanie o³tarz Pana i s³up
pami¹tkowy Pana na jego granicach. Bêd¹ to
œwiadectwa Pana. Józef Flawiusz stwierdza, ¿e
proroctwo z wersetu 19 wype³ni³o siê w 1 r. p. Ch.,
kiedy uciekaj¹cy z Jerozolimy arcykap³an Oniasz
uzyska³ zgodê na wzniesienie o³tarza w Egipcie.
Niemniej jednak ca³kowite wype³nienie tego proroctwa
nast¹pi w tysi¹cletnim Królestwie.

19,21–22 Bo¿y s¹d nad Egiptem doprowadzi
ludzi do wiary w Boga.

19,23 Egipt i Asyriê po³¹czy (biegn¹ca przez
Izrael) droga z nieograniczonym dostêpem. Narody
zjednocz¹ siê w kulcie Jahwe.

19,24–25 Wówczas Izrael bêdzie jako trzech
razem z Egiptem i Asyri¹, to znaczy, ¿e stworz¹
trójstronn¹ uniê, która bêdzie korzystaæ z
b³ogos³awieñstw Królestwa Chrystusa.

20,1–6 W 711 r. p. Ch. Tartan albo
g³ównodowodz¹cy wojsk Sargona, króla Asyrii,
podbi³ filistyñskie miasto Azdod. To w tym czasie
Pan kaza³ Izajaszowi chodziæ nago (w sk¹pym
odzieniu – nie zupe³nie nago) i boso na znak
i przepowiedniê trzyletniego poni¿enia, które spadnie
na Egipt i Etiopiê, gdy podbije je Asyria. Wówczas
Judejczycy zrozumiej¹, jak g³upie by³o poleganie na
Egipcie jako obroñcy przed Asyri¹. (Niektórzy
komentatorzy sugeruj¹, ¿e wersety pi¹ty i szósty
odnosz¹ siê do Filistyñczyków albo do Judy i
Filistyñczyków, czyli do ca³ej ziemi palestyñskiej)29 .

8.  S¹d nad Babilonem (21,1–10)

21,1–4 Trzy wyrocznie w rozdziale 21 przynosz¹
z³e wieœci dla Babilonu, Edomu i Arabii.

Nadmorska pustynia to Babilon – byæ mo¿e ta
jego czêœæ, która przylega do Zatoki Perskiej.
Zniszczenie spadnie na ni¹ jak wichry z pustyni.

17 – 21
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Poniewa¿ nadal grabi i ³upi, zostanie powalona przez
Persów (Elam) i Medów (Media). Nie bêdzie on ju¿
przyczyn¹ jêków innych, na przyk³ad pojmanych
¯ydów. Wizja ta jest tak straszna, ¿e wywo³uje u
Izajasza ogromny lêk.

21,5 Podczas gdy przywódcy ucztuj¹ i bawi¹ siê
w pozornym bezpieczeñstwie, rozlega siê wezwanie
do broni: „Namaszczajcie tarczê!”. Jest to
oczywiœcie aluzja do uczty Belsazara (Dn 5).

21,6–10 Pan nakazuje Izajaszowi, ¿eby ustanowi³
stra¿nika, który bêdzie opisywa³ atakuj¹ce hordy, a
w szczególnoœci niezliczone pu³ki kawalerii. Po kilku
dniach i nocach oczekiwania donosi on o zbli¿aj¹cych
siê parami jeŸdŸcach. Mo¿e tutaj chodziæ o Medów i
Persów. Nastêpnie stra¿nik ten lwim rykiem og³asza
upadek Babilonu i jego ba³wochwalczej religii. Jest
to wieœæ pocieszaj¹ca dla Izraela, narodu, który by³
m³ócony i przewiewany przez Babiloñczyków.
Dobrze jest mieæ na uwadze to, ¿e proroctwo to zosta³o
wypowiedziane na 200 lat przed upadkiem Babilonu.

My równie¿ mo¿emy byæ stra¿nikami Bo¿ego
Królestwa.

Stra¿nik to ktoœ, kto uczestniczy w radzie Pana,
wie, co siê wydarzy i oczekuje tych wydarzeñ.
Dlatego ten, kto z zamkniêtego kanonu S³owa
Bo¿ego uczy siê tego, co zapowiedzia³ Bóg,
wy³uskuj¹c Jego zamierzenia nie na zasadzie
spekulacji, ale porównuj¹c jedne fragmenty z
drugimi oraz przyjmuj¹c to, co one jasno daj¹ do
zrozumienia, mo¿e ostrzegaæ i napominaæ innych.
Stoi on na wie¿y stra¿niczej (werset siódmy) w
spo³ecznoœci z Bogiem

30
.

9. S¹d nad Duma (Edomem; 21,11–12)

Duma to Idumea albo Edom. Jakiœ zatroskany
Edomita pyta stra¿nika, jak d³ugo jeszcze bêdzie
trwa³a noc, to znaczy, czy koñczy siê ju¿ zagro¿enie
ze strony wojsk asyryjskich. OdpowiedŸ brzmi:

Noc twojego obecnego utrapienia siê skoñczy i
nastanie nowy dzieñ, ale po nim przyjdzie kolejna
noc. Je¿eli pragniesz pocieszaj¹cej odpowiedzi na
swoje pytanie, musisz najpierw „wróciæ”, co
oznacza tak¿e „upamiêtaæ siê”. Dopiero wówczas
otrzymasz tak¹ odpowiedŸ, na jak¹ mia³eœ nadziejê;
noc cierpienia siê zakoñczy, a nowy, jasny poranek
wyzwolenia zajaœnieje nad tob¹

31
.

10.S¹d nad Arabi¹ (21,13–17)
Równie¿ Arabiê czekaj¹ problemy. Karawany

bêd¹ siê ukrywaæ (nocowaæ) w lasach (BG) przed
wojskami asyryjskimi, a ci, którzy unikn¹ masakry,
bêd¹ cierpieæ nieznoœny g³ód i pragnienie. Pan
postanowi³, ¿e wspania³oœæ Arabii skoñczy siê za
rok i prze¿yje tylko kilku z jej s³awnych wojowników.

Wyra¿enie „rok najemnika” oznacza dok³adnie rok
i ani dnia d³u¿ej.

11.S¹d nad Jerozolim¹ (rozdz. 22)
22,1–5 Dolina Widzenia odnosi siê do

Jerozolimy (zob. ww. 9–11). Miasto jest oblê¿one.
Ludzie t³ocz¹ siê na dachach, ¿eby zobaczyæ stoj¹cego
u bram wroga. Ulice miasta niegdyœ hucz¹cego
zabawami teraz s¹ zas³ane trupami, ofiarami plagi.
Przywódcy i lud, który próbuje uciec, bez trudu
zostaj¹ wziêci w niewolê. Sam Izajasz jest
niepocieszony, przygl¹daj¹c siê ci¹¿¹cemu nad Bo¿ym
ludem w Jerozolimie s¹dowi.

22,6–11 Elam i Kir to po³udniowy i pó³nocny
oddzia³ wojska babiloñskiego. Ich wozy i kawaleria
wype³ni¹ doliny otaczaj¹ce miasto. ̄ ydzi obmyœlaj¹
skomplikowane plany, które maj¹ im pozwoliæ
przetrwaæ oblê¿enie. Przetrz¹saj¹ zbrojowniê (Pa³ac
Leœny), burz¹ domy, ¿eby nazbieraæ kamieni do
naprawy murów, próbuj¹ zorganizowaæ jakieœ
zastêpcze Ÿród³o wody pitnej. Robi¹ wszystko, tylko
nie spogl¹daj¹ na swojego Twórcê (BT), który
sprowadzi³ to nieszczêœcie i zaplanowa³ je ju¿ dawno
temu.

22,12–14 Gdy Pan wzywa ich do upamiêtania,
oni ¿yj¹ w buncie i zatwardzia³oœci. Z tego powodu
nie otrzymaj¹ przebaczenia.

22,15–19 Szebna, kasztelan na dworze Hiskiasza,
przygotowuje sobie wytworny grób. Bóg mówi przez
Izajasza, ¿e jego wysi³ki pójd¹ na marne. Pan rzuci
go w niewolê jak miêkk¹ pi³kê i umrze on na
obczyŸnie, tak ¿e jeszcze d³ugo bêdzie siê o nim
wspominaæ. Byæ mo¿e sta³ on na czele stronnictwa,
które opowiada³o siê za sojuszem z Egiptem.

22,20–24 Gdy Szebna zostanie usuniêty, jego
miejsce zajmie Eljakim (Bóg ustanowi). Bêd¹cy
typem Pana Jezusa Eljakim bêdzie odpowiedzialnym
i wspó³czuj¹cym w³adc¹ posiadaj¹cym pe³niê w³adzy.
Otrzyma on klucz domu Dawida32 , sprawuj¹c
kontrolê nad komnatami królewskimi i dobieraj¹c
s³ugi w domu królewskim. (W Obj 3,7 czytamy, ¿e
Pan Jezus ma klucz domu Dawida). Eljakim bêdzie
mia³ mocn¹ pozycjê i pe³niê w³adzê w swojej
dziedzinie s³u¿by.

22,25 Poniewa¿ Eljakim to bez w¹tpienia ko³ek
wbity na miejscu pewnym (BT; w. 23a), jego
usuniêcie i upadek (NKJV) mo¿e odnosiæ siê do
niewoli domu judzkiego, który reprezentowa³.

12.S¹d nad Tyrem (rozdz. 23)
23,1–5 Powracaj¹c z Tarszyszu (NKJV; tutaj

najprawdopodobniej w znaczeniu Hiszpanii),
marynarze z Tyru otrzymuj¹ wieœci o upadku miasta

21 – 23
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rodzinnego, gdy dop³ywaj¹ do Cypru (NKJV).
Kiedy okazuje siê, ¿e ich domy zosta³y zniszczone i
¿e nie ma przystani (BT), do której mogliby
powróciæ, dos³ownie wyj¹ z przera¿enia. Kupcy
sydoñscy siedz¹ w milczeniu, przypominaj¹c sobie
jak ich tyryjscy s¹siedzi przep³ywali morze,
przywo¿¹c ¿niwa z rejonu Górnego Nilu (Sychor),
jak nazywano ich kupcami narodów. Sydon, miasto–
matka Tyru, wstydzi siê; fale rozbijaj¹ce siê o ruiny
Tyru zdaj¹ siê roznosiæ echem jego ¿a³oœæ. Jakby w
Tyrze nigdy nie by³o ¿adnych ch³opców ani
dziewcz¹t. Egipt równie¿ jest zdruzgotany na wieœæ
o stracie swojego najlepszego klienta.

23,6–9 Tyryjczycy otrzymuj¹ polecenie
poszukiwania schronienia a¿ w Hiszpanii (Tarszysz).
Niegdyœ byli mieszkañcami staro¿ytnego, dobrze
prosperuj¹cego miasta, teraz ich nogi nios¹ ich daleko
do odleg³ych ziem. Kto sprowadzi³ na Tyr z ca³¹ jego
potêg¹, bogactwami i chwa³¹ tak przera¿aj¹ce
okolicznoœci? To Pan Zastêpów, który postanowi³
poni¿yæ pychê ludzi.

23,10–17 W obliczu ataku Nebukadnesara na
Tyr, jego mieszkañcy maj¹ uciekaæ do innych krajów,
rozlewaj¹c siê jak rzeka (tj. Eufrat, który przep³ywa
przez wiele krajów). Bóg wzbudzi³ Babilon, ¿eby
zniszczy³ miasto kupców (Kanaan). Nawet je¿eli
jego uchodŸcy udadz¹ siê na Cypr (NKJV), nie
zaznaj¹ tam spokoju. Prorok jest zaskoczony, ¿e
jakiœ nieznany naród o skromnych pocz¹tkach, który
za³o¿y³a Asyria (BT), obróci Tyr w gruzy. Tyr
bêdzie zapomniany w czasie siedemdziesiêciu lat
monarchii chaldejskiej. Pod koniec tego okresu z
radoœci¹ powróci do handlowego nierz¹du ze
wszystkimi królestwami œwiata.

23,18 „Zyski i zarobek” Tyru odnosz¹ siê do
powtórnego przyjœcia Chrystusa, kiedy to „córka Tyru
przyjdzie z darami” (Ps 45,12). Jej skarby bêd¹ œwiêt¹
ofiar¹ dla Pana.

13.  S¹d nad ca³¹ ziemi¹ (rozdz. 24)
24,1–3 S¹d Bo¿y zdaje siê tylko zaczynaæ od ziemi

izraelskiej, po to ¿eby ostatecznie obj¹æ ca³¹ ziemiê, a
nawet niegodziwe stworzenia w niebie. „Ziemiê”
mo¿na równie¿ przet³umaczyæ jako „kraj”, a wzmianka
na temat kap³ana w wersecie drugim sugeruje, ¿e w
wersetach 1–3 chodzi o ziemiê izraelsk¹. Zwróæmy
uwagê na to, jak tekst na przemian mówi o ziemi i o
ludzie. Zniszczenie ma charakter kataklizmu i dotyka
wszystkich grup spo³ecznych.

24,4–13 Wzmianka na temat „œwiata” w wersecie
czwartym dowodzi, ¿e poszerzy³ siê zakres s¹du.
Przyczyn¹ ogólnoœwiatowego zanieczyszczenia jest
to, ¿e ludzie zerwali odwieczne przymierze.

Niektórzy odnosz¹ to do przymierza z Noem (1M 9,16),
ale to bezwarunkowe przymierze zale¿a³o w ca³oœci
od Boga. Inni widz¹ tu prawo Moj¿eszowe, ale ono
zosta³o nadane wy³¹cznie Izraelowi i nie zosta³o
nazwane odwiecznym przymierzem. The Bible
Knowledge Commentary stwierdza, ¿e chodzi tu o
„niepisane przymierze pos³uszeñstwa S³owu Boga,
wpisane w ludzkie serca”33 . Miasto chaosu mo¿e
oznaczaæ Jerozolimê, ale w szerszym sensie
okreœlenie to mo¿e obejmowaæ ca³oœæ miejskiej
cywilizacji.

24,14–20 S³ychaæ jak zachowana resztka œpiewa
na chwa³ê Jahwe (Panu), w podziêkowaniu za Jego
zbawienn¹ ³askê.

Nastêpnie prorok ubolewa nad koszmarami
wielkiego ucisku. Bêdzie to czas zdrady. Ucieczka
bêdzie niemo¿liwa. Ziemia bêdzie siê zataczaæ jak
pijany, jakby pora¿ona olbrzymim trzêsieniem.
Upadnie i wiêcej siê nie podniesie.

24,21–23 Niegodziwe zastêpy w okrêgach
niebieskich równie¿ zostan¹ os¹dzone. Mamy tu wiêc
analogiê do Objawienia 19,19–20; 20,1–3. Królowie
ziemi, którzy stanowili marionetki w ich rêkach, bêd¹
mieli udzia³ w tym s¹dzie podczas powtórnego
przyjœcia Chrystusa. Niedoœcig³a chwa³a Pana sprawi,
¿e s³oñce i  ksiê¿yc zawstydz¹ siê.

E. Ksiêga pieœni (rozdz. 25–27)

1. Pieœñ pochwalna Izraela za
b³ogos³awieñstwa Królestwa (rozdz. 25)

25,1–5 Rozdzia³y 25–27 nazywane s¹ „Ksiêg¹
pieœni”. Wybawiona resztka z ¯ydów wielbi w nich
Pana za ratunek z wielkiego ucisku. Miasta wrogów
(niekoniecznie jakieœ konkretne miasto) zosta³y starte
na proch, a poganie uznali moc Jahwe. Bóg by³ dla
swojego ludu wszystkim, czego ten potrzebowa³.

25,6–9 Na górze Syjon Pan przygotowuje ucztê
z najwyborniejszych duchowych specja³ów. Usuwa
welon niewiedzy, zas³onê szatañskiej œlepoty, która
oblek³a wszystkie ludy. Zwyciê¿a œmieræ
(wzbudzaj¹c œwiêtych wielkiego ucisku), usuwa
smutek i piêtno ci¹¿¹ce na Jego ludzie, narodzie
¿ydowskim. Resztka powie: „Oto nasz Bóg,
któremu zaufaliœmy, ¿e nas wybawi; to Pan,
któremu zaufaliœmy. Weselmy i radujmy siê z jego
zbawienia!

25,10–12 Wrogowie Izraela, przypuszczalnie
reprezentowani przez Moab, zostan¹ pohañbieni i
zdeptani. W wersecie 11 Bóg porównany zosta³ do
p³ywaka wyci¹gaj¹cego rêce  w s¹dzie nad
Moabitami.

23 – 25
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2. Pieœñ Judy dla Odwiecznej Ska³y
(rozdz. 26)
26,1–4 Z powrotem w ziemi wybawiona resztka

œwiêtuje ¿ycie wiary i polegania na Bogu. Miasto
Bo¿e przeciwstawione jest ludzkim miastom (24,10).
Sprawiedliwy naród (odkupiony Izrael) doœwiadcza
doskona³ego pokoju (NKJV), który wynika z
ca³kowitego polegania na Jahwe. Znany i lubiany
amerykañski pieœniarz baptystyczny tak wypowiedzia³
siê na temat wersetu trzeciego: „Kocham go
najbardziej z ca³ej Biblii: „Cz³owieka polegaj¹cego na
Tobie zachowujesz w pokoju, w pokoju mówiê: bo
w Tobie ufa”34 .

Moody w nastêpuj¹cy sposób po³¹czy³ ze sob¹
wersety trzeci i czwarty: „Drzewo pokoju zapuszcza
korzenie w szczelinach Odwiecznej Ska³y35 . Lud Bo¿y
wreszcie zdaje sobie sprawê, ¿e „w Jah, PANU (hebr.
Jah to skrócona forma Jahwe), jest wieczna si³a”
(NKJV) albo „ska³a wieczna”. To z tego wersetu
Augustus Toplady zaczerpn¹³ pomys³ na jedn¹ z
najwspanialszych pieœni wszechczasów: „Ska³o
zbawcza”. Szukaj¹c w rozpadlinie skalnej kryjówki
przed rozszala³¹ burz¹, napisa³:

Ska³o zbawcza, otwórz siê!
W mêce srogiej grzechu schnê.
Boku Twego œwiêty zdrój,
To jest lek zbawienny mój;
W mocy Twej wylanej krwi,
Z³ota wolnoœæ dana mi!

Ska³o zbawcza, skryj mój grzech,
Nim ostatni wydam dech,
Nim opuszczê grobu cieñ,
W ostateczny s¹du dzieñ!
Ska³o wieczna, zg³adŸ mój grzech,
Skryj miê, Chryste, w ranach Swych.

26,5–6 Ludzka cywilizacja upad³a tak nisko, ¿e
nogi nêdzarzy i ubogich depcz¹ wynios³e miasto.

26,7–15 Wersety 7–19 zdaj¹ siê byæ
wspomnieniem modlitw resztki z okresu wielkiego
ucisku. Pan wyprostowa³ ich œcie¿ki, a oni cierpliwie
oczekiwali na to, a¿ im siê objawi. Bezbo¿ni naucz¹
siê sprawiedliwoœci dopiero wtedy, kiedy Bóg
wykona s¹d. Bo¿a rêka jest podniesiona w geœcie
gotowoœci, a gdy spadnie we wœciek³oœci, bêd¹ oni
zawstydzeni, a dla Izraela nastanie pokój. Wielu
pogañskich panów rz¹dzi³o resztk¹, ale tylko Bóg
jest ich prawdziwym Panem, nikt inny. Narody, które
drêczy³y Izrael, nie wstan¹ i nie bêd¹ wiêcej tego
robiæ. Werset ten nie przeczy cielesnemu
zmartwychwstaniu bezbo¿nych, obiecuje jedynie, ¿e
poganie ju¿ nigdy nie urosn¹ w si³ê.

26,16–19 Jednak kiedy Izrael prze¿yje mozó³
podobny bólowi rodzenia, który na dodatek pozornie

nic nie przyniesie, naród prze¿yje zmartwychwstanie.
Jahwe odpowiada na modlitwê swojego ludu
jednoznaczn¹ obietnic¹ odnowy na skalê narodu, gdy
tylko rosa na zio³ach (Duch Œwiêty) zostanie wylana
na ziemiê.

26,20–21 W miêdzyczasie Pan radzi wiernej
resztce swojego ludu, ¿eby skry³a siê w tajemnych
pokojach, na czas gdy On bêdzie wylewa³ swój
gniew na odstêpczy œwiat.

3. Bo¿a pieœñ nad odkupionym Izraelem
(rozdz. 27)
27,1 W nadchodz¹cym dniu Pana, Jahwe ukarze

Lewiatana, zwinnego wê¿a (Asyriê), Lewiatana,
wê¿a skrêconego (Babilon) i zabije potwora
morskiego (BT; Egipt). Niektórzy komentatorzy
uwa¿aj¹, ¿e wszystkie trzy zwierzêta symbolizuj¹
Babilon. Inni widz¹ w nich szatana, który napêdza
œwiatowe imperia, a który jest równie¿ zwany wê¿em
i smokiem (1M 3,1; Obj 12,3; 13,2; 16,13).

27,2–6 W owym dniu Bóg bêdzie z radoœci¹
œpiewa³ nad odkupion¹ winnic¹ czerwonego wina
(NKJV; Izraelem). Bêdzie jej strzeg³ dniem i noc¹.
Nie bêdzie On ju¿ ¿ywi³ gniewu w stosunku do
swojego ludu. Gdyby mia³y przeciw niemu powstaæ
jakieœ wrogie si³y, spali³by je jak cierñ i oset. W ich
w³asnym interesie by³oby, ¿eby zwróci³y siê do Pana
po ochronê i pokój. W tysi¹cletnim Królestwie Izrael
zakwitnie, puœci pêdy i nape³ni ca³y œwiat p³odami.

27,7–9 Pan nie post¹pi³ z Izraelem (NKJV) tak,
jak z jego pogañskimi panami. Nie, kary, które mu
wymierzy³, by³y ograniczone (NKJV). Zes³a³ On swój
lud na wygnanie, aby oczyœciæ go od grzechu (BT)
ba³wochwalstwa. Cel ten zostanie osi¹gniêty, gdy Izrael
doszczêtnie zniszczy ostatni œlad obrazów (BG).

27,10–11 Zanim to jednak nast¹pi, Jerozolima
le¿y w gruzach, co ilustruj¹ pas¹ce siê w krzewach
cielêta i kobiety zbieraj¹ce ga³êzie (BT) na opa³.
Wszystko to przysz³o na ten lud, poniewa¿ nie
wykaza³ siê on duchowym rozs¹dkiem.

27,12–13 W nadchodz¹cym dniu Pan bêdzie
m³óci³ ziemiê izraelsk¹, oddzielaj¹c to, co prawdziwe,
od tego, co fa³szywe. Wówczas to ponownie zbierze
¯ydów rozproszonych wœród takich ziem pogañskich
jak asyryjska i egipska. Gdy wróc¹ do kraju,
przyjd¹ do Jerozolimy uwielbiæ Pana.

F. Upadek i odnowienie Judy, Izraela i
Jerozolimy (rozdz. 28–35)

1. Biada Efraimowi/ Izraelowi (rozdz. 28)
28,1–4 Samaria by³a dumn¹ koron¹,

wiêdn¹cym kwieciem pijaków Izraela (Efraim).

26 – 28
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Miasto na wzgórzu by³o jak korona góruj¹ca nad
¿yznymi dolinami (BT) ludzi odurzonych winem,
przyjemnoœciami, materializmem i seksem. NajeŸdŸcy
asyryjscy stoj¹ przed miastem w pe³ni gotowi po¿reæ
je, jak dojrza³y, czerwcowy owoc.

28,5–6 Pan Zastêpów bêdzie niezwiêd³¹ koron¹
chwa³y (BT) dla wiernej resztki, kiedy powróci
za³o¿yæ swoje Królestwo. Udzieli On mocy
przywódcom, aby wykonywali s¹d (BT) i odparli
si³y wroga a¿ pod bramy jego w³asnego miasta.

28,7–8 Prorok zwraca siê do Judy. Podobnie jak
Izrael, jest on pijany i tarza siê we w³asnych
wymiocinach i w brudach (BT) swoich sto³ów.
Nawet kap³an i prorok popadli w rozwi¹z³oœæ.

28,9–10 Przywódcy religijni szydz¹ z Boga,
narzekaj¹c, ¿e zwraca siê do nich jak do dzieci. Czy
uwa¿a, ¿e ma do czynienia z niemowlakami, ¿e mówi
do nich monosylabami (w hebrajskim)36 .

28,11–13 „Dobrze”, odpowiada Bóg, „skoro nie
chcecie s³uchaæ moich prostych, zrozumia³ych s³ów,
poœlê miêdzy was obcego najeŸdŸcê (Asyriê)”. Ich
obcy jêzyk bêdzie znakiem s¹du nad ludem, który
odrzuci³ Boga bezinteresownie proponuj¹cego mu
odpoczynek oraz mo¿liwoœæ udzielania odpoczynku
innym. Dalsze dzia³ania Boga opisuje Jennings:

Bêdzie nadal pos³ugiwa³ siê najprostszymi,
najbardziej zrozumia³ymi s³owami, a to tylko dlatego,
¿eby ca³a odpowiedzialnoœæ za ich odrzucenie spad³a
nie na nieprzejrzystoœæ przes³ania, ale na tych, którzy
je odrzucaj¹37 .

28,14–15 Przywódcy Judy che³pili siê
przymierzem z Egiptem jako form¹ zabezpieczenia
przed atakiem Asyryjczyków, ale przymierze to bêdzie
dla nich oznacza³o œmieræ i Szeol (BT). Pok³adali
zaufanie w k³amstwie i fa³szu. (Oczywiœcie
przymierza ze œmierci¹ i paktu z Szeolem nie nale¿y
rozumieæ dos³ownie. Chodzi najprawdopodobniej o
to, ¿e Judzie wydawa³o siê, ¿e jest w dobrych uk³adach
ze œmierci¹ i z Szeolem, czyli ¿e nie ma siê czego
obawiaæ z ich strony z powodu sojuszu z Egiptem.
Zdaniem niektórych komentatorów jest to obraz
bêd¹cego jeszcze kwesti¹ przysz³oœci sojuszu Izraela
ze zwierzêciem (Dn 9,27).

28,16–17 Bóg ustanowi³ Mesjasza jedynym
pewnym obiektem zaufania, wypróbowanym
fundamentem (BT). Ci, którzy na Nim polegaj¹,
nigdy nie musz¹ uciekaæ w pop³ochu. Pod Jego
panowaniem wszystko bêdzie musia³o przejœæ
sprawdzian sprawiedliwoœci i prawa, a s¹d zmiecie
wszelkie fa³szywe obiekty zaufania.

28,18–22 Polityka zastraszania, któr¹ pos³ugiwa³a
siê Juda, nie ochroni jej, gdy pojawi siê najeŸdŸca.
Ka¿da napaœæ zakoñczy siê sukcesem. Ludzie za póŸno
zdadz¹ sobie sprawê z prawdziwoœci tego, co Bóg

mówi³ ju¿ od dawna. £o¿e jest za krótkie,
przykrycie za w¹skie, to znaczy przymierze, które
zawar³a, nie zapewni oczekiwanego pocieszenia i
ochrony. Bóg i Pan powstanie, ¿eby s¹dziæ swój
lud, tak jak wczeœniej wyst¹pi³ przeciwko jego
wrogom. Bêdzie to rodzaj s¹du, na jaki jeszcze nigdy
wczeœniej siê nie zdecydowa³. Je¿eli bêd¹ szydziæ,
tylko pogorsz¹ swoj¹ sytuacjê.

28,23–29 Jak wskazuje Herbert Vander Lugt,
prorok ilustruje:

…sposób, w jaki Bóg postêpuje wzglêdem swoich
dzieci, pos³uguj¹c siê trzema wymiarami pracy
rolnika. Po pierwsze, stwierdza, ¿e rolnik nie
spulchnia gleby w nieskoñczonoœæ, ale przestaje
to robiæ, gdy jest ona gotowa na przyjêcie ziarna
(w. 24). Podobnie nasze próby dobiegaj¹ koñca,
gdy tylko wykonaj¹ zamierzone przez Niego
zadanie. Dalej prorok mówi, ¿e gospodarz sieje
ziarno kieruj¹c siê rozs¹dkiem. Kminek rozrzuca,
ale pszenicê zasiewa w rzêdach (ww. 25–26).
Stanowi to dla nas zapewnienie, ¿e Pan troskliwie
dobiera rodzaj dyscypliny, który odpowiada naszej
konkretnej potrzebie. Wreszcie, Izajasz przedstawia
ch³opa m³óc¹cego to, co zebra³. Z niezwyk³¹
ostro¿noœci¹, cienkim kijem rozbija koper, a
ciê¿szym cepem m³óci kminek. Do pszenicy u¿ywa
walca o odpowiedniej wadze, tak ¿eby nie
zmia¿d¿yæ ziaren (ww. 27–28). Tak i Pan u¿ywa
zawsze naj³agodniejszych œrodków, nigdy nie
dopuszczaj¹c do tego, ¿eby utrapienie, które nas
dotyka, by³o ponad nasze si³y

38
.

2. Biada Arielowi/ Jerozolimie (rozdz. 29)

29,1–4 Ariel to uprzywilejowane miasto
Jerozolima, w którym Dawid mia³ swoj¹ siedzibê.
Jego mieszkañcy mog¹ rok po roku powtarzaæ swoje
obrzêdy religijne, ale Bóg zeœle na nie ucisk tak
wielki, ¿e bêdzie zas³ugiwaæ na swoj¹ nazwê. Ariel
mo¿e oznaczaæ albo „lew Bo¿y” albo „o³tarz” (zob.
Ez 43,15–16, gdzie s³owo ariel zosta³o
przet³umaczone jako „palenisko” o³tarza). Miasto,
które kiedyœ by³o „Bo¿ym lwem”, teraz jest „p³on¹cym
o³tarzem”. Jego lud to ofiary sk³adane na tym o³tarzu.

29,5–8 A jednak Bóg nagle wkroczy do akcji i
zmiecie wrogów jak drobny py³ i plewy. Gdy bêdzie
im siê wydawa³o, ¿e zupe³nie poch³on¹ Jerozolimê,
rzeczywistoœæ zaskoczy ich ca³kowicie; poczuj¹ siê,
jakby budzili siê ze snu.

29,9–12 Brak woli widzenia œci¹gn¹³ na lud s¹d
w postaci œlepoty. Zataczaj¹ siê, jakby siê upili. Bo¿e
S³owo jest dla nich niezrozumia³e. Dla niektórych to
zapieczêtowana ksiêga, dla innych coœ
nieczytelnego. Ka¿dy ma jak¹œ wymówkê.

29,13–14 Poniewa¿ ich religia ma wymiar
wy³¹cznie zewnêtrzny, a jedyna bojaŸñ Bo¿a jak¹

28, 29
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posiadaj¹ to kwestia wyuczonych wyznañ wiary, Bóg
dokona wœród nich nadprzyrodzonego dzie³a s¹du,
pozbawiaj¹c najprzenikliwsze umys³y m¹droœci i
rozs¹dku. „Niezwyk³e dzia³anie” (BT) z wersetu 14
to odniesienie do ataku Sancheryba. W. E. Vine pisze:

Przywódcy Judy polegali na pomocy Egiptu. Z
ludzkiego punktu widzenia by³a to rozs¹dna
polityka, ale w oczach Boga takie postêpowanie
oznacza³o bunt i dlatego w³aœnie zawiód³ ich
nadzieje, doprowadzi³ do stanu zupe³nej beznadziei,
¿eby zaczêli polegaæ tylko i wy³¹cznie na Nim

39
.

Obecnie takie „niezwyk³e dzia³anie” ma ewangelia
(zob. 1Kor 1,18–25).

29,15–16 Biada k³amliwym w³adcom, którzy
potajemnie sprzysiêgaj¹ siê z Egiptem, jakby Bóg
niczego nie widzia³. Wszystko wywrócili do góry
nogami, stawiaj¹c glinê na miejscu garncarza i
odwrotnie. W ten sposób zapieraj¹ siê wiedzy i mocy
Boga.

29,17–21 Ale nadchodzi dzieñ wyzwolenia, w
którym Bóg wszystko odmieni. To, co aktualnie jest
dzikim lasem (Liban), bêdzie urodzajnym polem, a
to, co teraz uwa¿a siê za urodzajne pole, stanie siê w
oczach ludzi zwyk³ym, zaroœniêtym lasem. Wówczas
g³usi bêd¹ s³yszeæ, œlepi bêd¹ widzieæ, pokorni bêd¹
siê bardziej radowaæ Panem. Nie bêdzie ju¿ szydercy
i ciemiê¿yciela, podobnie jak krytykantów, którzy
próbowali przy³apaæ na czymœ sprawiedliwych.

29,22–24 Koñcowe wersety opisuj¹ wierz¹c¹
resztkê, nazwan¹ tutaj Jakubem. Hañby i zniewagi
bêd¹ nale¿a³y do przesz³oœci. Dzieci Jakuba
uzmys³owi¹ sobie, jak Bóg anga¿owa³ siê po ich
stronie i oddadz¹ Mu za to czeœæ. Ci, którzy os¹dzali
i szemrali, bêd¹ chcieli siê uczyæ i zm¹drzej¹.

3. Biada sojuszowi z Egiptem
(rozdz. 30–31)
30,1–7 Zbuntowani synowie (BT) to politycy

Judy, którzy jednocz¹ siê z Egiptem w walce
przeciwko Asyrii. Poniewa¿ historia nie mówi o takim
sojuszu, usprawiedliwione jest umieszczanie go w
przysz³oœci. Juda przekona siê, ¿e Egipt nie jest godny
zaufania. Widzimy karawany, które zawo¿¹ daniny z
Judy do Egiptu przez niebezpieczne tereny Negebu
(po³udnie) i choæ udaje im siê dotrzeæ a¿ do Soanu i
Chanes, ca³y projekt jest skazany na niepowodzenie.
Bóg nazywa Egipt „Rachab–Hem–Szebet” (NKJV;
Rachab, która siedzi w bezruchu).

30,8–14 Niech potomstwo dowie siê, ¿e sojusz z
Egiptem (i wszelkie tego rodzaju z³e lokowanie
zaufania) to jawne odrzucenie Prawa Pañskiego (BT)
przekazanego przez Bo¿ych proroków. Juda przekona
siê, ¿e Egipt jest s³abym murem obronnym. Co wiêcej,

w tym wysokim murze pojawi¹ siê wygiêcia (BT) i
zawali siê on. Zostanie on rozbity tak doszczêtnie jak
gliniane naczynie, z którego ¿aden szcz¹tek (BT) nie
jest doœæ du¿y, by nadawaæ siê do u¿ytku.

30,15–17 Bóg uprzedza³ Judê: „Jedynym
wybawieniem jest dla ciebie to, ¿ebyœ nawróci³a siê
do mnie i polega³a na mnie. Twoj¹ moc¹ jest ciche
poleganie na mnie, a nie szalona pogoñ za Egiptem”.
Ale Juda odpar³a: „Nie, popêdzimy przeciw naszym
wrogom”. Na co Bóg odpowiedzia³: „Rzeczywiœcie,
popêdzicie, ale w pop³ochu i panice! Zdziesi¹tkowane
oddzia³y wroga bêd¹ was œcigaæ tak d³ugo, a¿ bêdziecie
jak pojedynczy, cienki sztandar na wzgórzu”.

30,18–25 Mimo to Pan bêdzie czekaæ, ¿eby
okazaæ ³askê. „Bóg czeka a¿ nieszczêœcie wynikaj¹ce
z naszego wyboru przekona nas o g³upocie tego, na
co siê zdecydowaliœmy”. Kiedy Juda zwróci siê do
Pana, bêdzie On jej Nauczycielem, Przewodnikiem,
Dawc¹ deszczu, urodzaju i dobrobytu, Lekarzem,
Ska³¹ i Obroñc¹. Jego lud bêdzie „wyrzuca³ swoje
bo¿ki, jak przysta³o na nieczystoœci, którymi s¹ w
rzeczywistoœci, przy wtórze okrzyków: ‘I dobrze!
¯adna strata!’”.

30,26–33 Intensywne œwiat³o z wersetu 26 nale¿y
rozumieæ jako symbol chwa³y i sprawiedliwoœci.
Bezbo¿ne narody zostan¹ przesiane na sicie
zniszczenia. Pan wysmaga (BT) Asyriê, a ka¿demu
uderzeniu bêdzie akompaniowa³a radosna muzyka
Judy. Ogieñ (BG), Tofet (BT; piek³o) jest
przygotowany na powitanie bezbo¿nego króla.

31,1–3 Bóg jest przeciwko tym, którzy udaj¹ siê
do Egiptu po pomoc, którzy pok³adaj¹ wiarê w
zwyciêstwo w koniach, wozach i jeŸdŸcach.
Powstanie On przeciw domowi z³oczyñców (BT;
Juda) i pomocy z³oczyñców (Egipt). Pomocnik
(Egipt) potknie siê, a wspomagany (BT; Juda)
upadnie.

31,4–9 Bóg jest jak lew, którego próbuje
odstraszyæ gromada pasterzy (Asyria). Albo,
u¿ywaj¹c innego podobieñstwa, jest jak stado ptaków
unosz¹ce siê nad Jeruzalem; gotów jest broniæ miasta
i wybawiæ je. Kiedy Izrael zwróci siê do Pana, porzuci
swoje ba³wany. Asyryjczycy zgin¹ dziêki
bezpoœredniej interwencji Pana. Zniszczenie
Sancheryba nie wyczerpa³o ³adunku znaczeniowego
tych wersetów, wiêc proroctwo to oczekuje
wype³nienia w przysz³oœci, to jest w okresie wielkiego
ucisku.

4. Rz¹dy sprawiedliwego króla (rozdz. 32)
32,1–8 Pierwsze piêæ wersetów to opis okresu

tysi¹cletniego Królestwa, w którym bêdzie panowaæ
Chrystus. On jest królem, który rz¹dzi w

29 – 32
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sprawiedliwoœci. Ksi¹¿êta to byæ mo¿e dwunastu
aposto³ów (zob. Mt 19,28). „M¹¿ on bêdzie jako
zas³ona od wiatru…” (BG). Mê¿em tym jest Pan
Jezus, zapewniaj¹cy schronienie, obronê, odœwie¿enie
i cieñ. S¹d œlepoty nie bêdzie ju¿ ci¹¿y³ nad ludem, a
jego uszy nie bêd¹ zamkniête na s³uchanie i pos³uszne
wykonywanie tego, co zosta³o mu polecone. Ci, którzy
podejmuj¹ nierozwa¿ne decyzje, nabior¹ rozs¹dku,
a osoby j¹kaj¹ce siê, bêd¹ siê wys³awiaæ p³ynnie. Nikt
nie bêdzie budziæ w¹tpliwoœci natury moralnej. Ludzie
nierozs¹dni nie bêd¹ siê cieszyæ szacunkiem. Przyjœcie
Chrystusa poka¿e ludzi takimi, jakimi s¹ naprawdê.
O g³upcu i krêtaczu od razu bêdzie wiadomo kim s¹ i
zostan¹ odpowiednio ukarani. Jasne bêdzie równie¿,
kto jest szczodrobliwy, ale taki cz³owiek dozna
b³ogos³awieñstwa. Wersety 6–8 opisuj¹ œwiat z
perspektywy Izajasza.

32,9–15 Ale Królestwo jeszcze nie nadesz³o.
Kobiety mieszkaj¹ce w Judzie nadal ¿yj¹ w
luksusach i wygodach (NKJV), i pewnoœci siebie.
Ale nied³ugo spadnie cios s¹du w postaci
nieurodzaju, wyludnienia i emigracji. Problemy Judy
bêd¹ siê ci¹gnê³y a¿ do czasu gdy podczas
powtórnego przyjœcia Chrystusa bêdzie wylany
Duch. Wówczas pustynia przerodzi siê w
urodzajne pole, a to, co aktualnie uwa¿a siê za
urodzajne pole, stanie siê bujne jak las.

32,16–20 Sprawiedliwoœæ spo³eczna i prawo
bêdzie przenikaæ ka¿dy aspekt ¿ycia, zapewniaj¹c
pokój, ciszê (NKJV), bezpieczeñstwo i pewnoœæ.
Wróg (las) zostanie zrównany z ziemi¹ przez grad
(BG) Bo¿ego gniewu, a gród (jego stolica) bêdzie
poni¿ony. Bêdzie to szczêœliwy czas, gdy ludzie bêd¹
mogli bezpiecznie siaæ przy wszystkich wodach, a
wó³ i osio³ bêd¹ mog³y swobodnie biegaæ bez ¿adnego
zagro¿enia.

5. Biada ³upie¿cy/ Asyrii (rozdz. 33)

33,1–6 Niszczycielska moc i zdrady
Asyryjczyków spadaj¹ na ich g³owê (ww. 1–2).
Wówczas lud Bo¿y modli siê do Pana o wyzwolenie
w czasie niedoli. Gdy Bóg wkracza do dzia³ania,
³oskot gromu rozprasza narody. Teraz kolej
Izraelitów, ¿eby rzucili siê na ³upy uciekaj¹cej w
pop³ochu armii i dok³adnie je przebrali. Chrystus
siedzi na tronie, nape³niaj¹c Syjon sprawiedliwoœci¹
i prawem, dziêki czemu czasy s¹ pewne, a Jego lud
bogaty w skarby duchowe.

33,7–9 Wersety te to powrót do czasów, gdy
Hiskiasz wyprawi³ pos³añców pokoju do
Sancheryba i dowiedzia³ siê, ¿e musi zap³aciæ grzywnê
300 talentów srebra i 30 talentów z³ota (2Krl 18,13–16).
Ale nawet w ten sposób nie uda³o siê sp³aciæ

Asyryjczyków. Wyruszyli oni przeciwko Judzie,
siej¹c spustoszenie i cierpienie.

Delegaci z Judy gorzko p³acz¹, z powodu
niepowodzenia ich misji. Asyryjczyk nie dotrzyma³
s³owa i najecha³ Judê. Najbardziej malownicze miejsca
to teraz obrazy zniszczenia.

33,10–12 W okamgnieniu Pan powstaje, ¿eby
rozprawiæ siê z wrogiem. Sarkastycznie mówi o
Asyryjczykach, ¿e poczynaj¹ plewy i rodz¹ œcierñ.
Inaczej mówi¹c, ich knowania s¹ pró¿ne. Gniew, który
okazywali innym, odwróci siê teraz przeciwko nim i
ca³kowicie ich po¿re. P³on¹ce wapno i  ciernie (BT)
obrazuj¹ pe³ny s¹d.

33,13–16 Do bezbo¿nych pogan (którzyœcie
daleko; BG) i do odstêpczych ¯ydów w Syjonie
(bliscy) wychodzi s³owo. Jedynymi osobami, które
ostoj¹ siê w ogniu Bo¿ego s¹du i w p³omieniach Jego
gniewu s¹ ci, którzy postêpuj¹ sprawiedliwie i s¹
oddzieleni od wszelkich przejawów z³a.

33,17 Bezpieczna i syta wierz¹ca resztka ujrzy
króla w jego piêknoœci, a tak¿e kraj, którego granice
znacznie siê poszerz¹.

A. J. Gordon wykorzysta³ ten werset w jednej ze
swoich pieœni.

Ujrzê Króla w Jego piêknie
W kraju za tysi¹cem mórz,
Gdy opadn¹ nocy cienie,
Gdy rozb³yœnie œwiat³o zórz.
Ujrzê Króla w Jego chwale,
Baranka, co zabity by³,
Opowiada³ bêdê stale,
Ze œwiêtymi wiecznie ¿y³.
Alleluja, Alleluja,
Bo w Baranku zmartwychwstanê,
Alleluja, Alleluja,
Alleluja, Amen.

33,18–19 Chwile grozy, gdy Asyryjczycy
odwa¿ali p³acon¹ w z³ocie daninê, gdy szpiedzy liczyli
wie¿e miejskie, przygotowuj¹c siê do ataku, gdy ̄ ydzi
s³yszeli poœród siebie obcy jêzyk Asyryjczyków, bêd¹
ju¿ tylko niegroŸnymi wspomnieniami.

33,20–22 W Syjonie czasów tysi¹cletniego
Królestwa ponownie bêdzie siê obchodziæ uroczyste
œwiêta. Miasto bêdzie jak rozbity na sta³e, w
bezpiecznym miejscu namiot. Pan bêdzie dla Syjonu
wszystkim tym, czym dla miasta jest rzeka: ochron¹,
Ÿród³em odœwie¿enia i ozdob¹. Nie przeprawi (BT)
siê tamtêdy okrêt z wios³ami ani okaza³y statek,
poniewa¿ bêdzie tam Pan.

33,23–24 Komentatorzy nie s¹ zgodni co do tego,
czy werset 23a odnosi siê do Jerozolimy, czy do jej
wrogów. Je¿eli jego tematem s¹ nieprzyjaciele Syjonu,
to opisuje los ka¿dego statku, który postanowi
zaatakowaæ miasto.

32, 33
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Jeœli odnosi siê do Jerozolimy, mówi o s³aboœci i
ignorancji samych ludzi zobrazowanej przez brak
umiejêtnoœci prowadzenia okrêtu pañstwowoœci
albo, co bardziej prawdopodobne, wzniesienia sobie
namiotu na mieszkanie ze wszystkimi jego czêœciami
takimi jak linki, maszty i p³ótno

40
.

W Królestwie nawet chromi bêd¹ zdobywaæ ³upy.
Choroby siê skoñcz¹, a lud dozna odpuszczenia win.

6. Biada wszystkim narodom (rozdz. 34)
34,1–4 W rozdziale 34 widzimy Bo¿y gniew (BT)

na wszystkie narody, a w szczególnoœci na Edom.
Edom mo¿e reprezentowaæ wszystkie inne narody.
Gdy Jahwe bêdzie s¹dzi³ pogan (narody), powietrze
bêdzie cuchnê³o od rozk³adaj¹cych siê trupów, a góry
pop³yn¹ strumieniami ich krwi. Nawet niebiosa z ich
gwiazdami zostan¹ wstrz¹œniête.

34,5–7 „Zatruty krwi¹” miecz Pana spadnie na
Edom, zarówno na prosty lud (jagniêta, koz³y,
barany), jak i na dostojników lub przywódców
(bawo³y, m³ode byki, potê¿ne byki; NKJV).

34,8 Jest to dzieñ pomsty Pana.
S³owo „pomsta” ma tutaj kluczowe znaczenie. Nie
chodzi bowiem o „wyrównanie z kimœ
rachunków”, jak pomstê zwyk³o siê rozumieæ w
odniesieniu do ludzi. W przypadku Boga odnosi
siê ono do Bo¿ego dzia³ania d¹¿¹cego do
wykonania kary, któr¹ jako sêdzia sprawiedliwie
na³o¿y³ (Daily Notes of the Scripture Union).

34,9–17 Ten fragment opisuje los Edomu –
p³on¹ce piek³o, niezamieszka³e pustkowie, nad którym
panuj¹ tajemnicze ptaki i dzikie zwierzêta (BG). Bóg
nie spocznie, dopóki ziemia ta nie bêdzie chaosem i
pustkowiem41 . Nie bêdzie tam królestwa, ¿adnego
króla ani ¿adnych ksi¹¿¹t, którzy byliby godni takiego
tytu³u. Ruiny Edomu porosn¹ cierniem i stan¹ siê
domem dziwnych stworzeñ (których nie mo¿na na
pewno zidentyfikowaæ). Ka¿de z tych osobliwych
stworzeñ bêdzie mia³o drugie, dziêki czemu bêd¹ siê
mog³y rozmna¿aæ. Dziêki Bo¿emu przyzwoleniu bêd¹
posiadaæ ruiny Edomu z pokolenia w pokolenie.
Na wieki oznacza w tym rozdziale w³aœnie z pokolenia
w pokolenie.

7. Chwa³a nadchodz¹cego Królestwa
(rozdz. 35)

35,1–7 Po zniszczeniu buntowniczych narodów
wprowadzone zostanie pe³ne chwa³y Królestwo
naszego Pana i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa. Cechy
tego okresu to miêdzy innymi zwiêkszona ¿yznoœæ
gleby i osobista obecnoœæ Pana w chwale  i
wspania³oœci. Œwiêci bêd¹ zachêcaæ siê nawzajem.
Usuniêty zostanie ka¿dy rodzaj niepe³nosprawnoœci,

a przemianie pustyni w dobrze nawodnione pola
bêdzie towarzyszyæ ogromna radoœæ.

35,8–10 Setki kilometrów pustynnej drogi z
wygnania do Jerozolimy otrzymaj¹ nazwê „Œwiêtej
Drogi”, i bêd¹ na wy³¹cznoœæ odkupionego ludu
Bo¿ego. Powrót (NKJV) Izraela z rozproszenia po
œwiecie bêdzie obrazem i zapowiedzi¹ wesela i radoœci
towarzysz¹cej przeniesieniu wierz¹cych do domu
Ojca, które nast¹pi, gdy powróci Jezus.

Nag³ówki dodawane w niektórych wydaniach
Biblii na pocz¹tku rozdzia³u lub w górnej czêœci
strony, podaj¹ nawet „b³ogos³awieñstwa dla Koœcio³a”
albo „przekleñstwa Izraela”. W rzeczywistoœci prawie
wszystkie powy¿sze zapowiedzi, czy to
b³ogos³awieñstwa, czy przekleñstwa, dotycz¹
bezpoœrednio Izraela, a Koœció³ uwzglêdniany jest w
drugiej kolejnoœci albo przez zastosowanie. Jennings
nie pochwala takiego niesprawiedliwego traktowania
Izraela, którego dopuszcza siê wielu chrzeœcijan.

S³usznie winimy tych, którzy zabieraj¹ wszystkie
obietnice Starego Testamentu, biednym ¯ydom
pozostawiaj¹c wy³¹cznie groŸby. To ogromny
b³¹d, choæ zawiera ziarno prawdy, jako ¿e „Ile jest
obietnic Bo¿ych, w nim [Chrystusie] s¹ Tak i w
nim s¹ Amen”. Ich b³êdem jest utrzymywanie, ¿e
Bóg nie ma ju¿ ¿adnej przysz³oœci dla Izraela i
wszystkie te pocieszaj¹ce zapowiedzi stosuj¹ siê
tylko i wy³¹cznie do chrzeœcijan, a nie do Izraela
jako narodu! Bogu niech bêd¹ dziêki, ¿e wszystko
to, co ma duchowy wymiar, mo¿na w ten sposób
zastosowaæ: materialne b³ogos³awieñstwa które
stan¹ siê udzia³em Izraela na podstawie nowego
przymierza ³aski, s¹ przez tê sam¹ ³askê nasze w
duchowym sensie. Nie stanowi to jednak o
wype³nieniu tych¿e obietnic skierowanych
bezpoœrednio do Izraela w zwi¹zku z Jego
Mesjaszem, Jezusem, na d³ugo zanim w ogóle
objawiony zosta³ Koœció³ Bo¿y

42
.

II. POMOST HISTORYCZNY:
KSIÊGA HISKIASZA
(rozdz. 36–39)

Rozdzia³y 36–39 zwane czasami „Ksiêg¹
Hiskiasza” stanowi¹ historyczn¹ czêœæ Ksiêgi Izajasza.
Poza wersetami 38,9–20 s¹ one niemal¿e dok³adnym
powtórzeniem 2 Królewskiej 18,13.17–20,19.

A. Wybawienie z r¹k Asyrii (rozdz. 36–37)

1. Zniewa¿anie Boga przez Asyryjczyków
(rozdz. 36)
36,1–3 W rozdziale 36 Rabszake (dos³. g³ówny

podczaszy, ale tytu³ ten odnosi siê do zarz¹dcy albo

33 – 36
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dowodz¹cego czeladzi¹), wys³annik króla
asyryjskiego, spotyka siê z trzema przedstawicielami
Hiskiasza przy kanale Wy¿szej Sadzawki, na
drodze Pola Folusznika (BT). W tym samym miejscu
sta³ Achaz, gdy postanowi³ zaufaæ Asyrii zamiast Bogu
w kwestii ratunku przed sojuszem syryjsko–
efraimskim (7,3).

36,4–10 Rabszake ostrzeg³ ich, ¿e g³upot¹ jest
pok³adanie ufnoœci w Egipcie, poniewa¿ to upad³e
królestwo zrani ka¿dego, kto siê na nim oprze. Na
obiekcje, ¿e przecie¿ ufaj¹ Jahwe, odpowiada
informacj¹, ¿e Hiskiasz usun¹³ Jego œwi¹tyñki na
wzgórzach i o³tarze. Œwiadczy³o to albo o jego
niewiedzy, albo o celowym przekrêceniu faktów.
Hiskiasz usun¹³ œwi¹tyñki bo¿ków i umocni³ kult
Jahwe w œwi¹tyni. Rabszake szydzi równie¿ ze stanu
armii króla judzkiego, mówi¹c ¿e nie by³by on w
stanie obsadziæ jeŸdŸcami dwóch tysiêcy koni,
gdyby otrzyma³ je od Sancheryba. Skoro maj¹ takie
braki w ludziach, jak chc¹ pokonaæ Sancheryba, nawet
z pomoc¹ Egiptu? Na koniec Rabszake k³amie, ¿e to
Pan nakaza³ Asyryjczykom zniszczyæ Judê.

36,11–20 Pos³owie Hiskiasza obawiaj¹ siê, ¿e
wypowiadane po hebrajsku zarozumia³e przechwa³ki
i groŸby Rabszake pod³ami¹ lud Judy, wiêc prosz¹
go, ¿eby rozmawia³ z nimi po aramejsku. Ten nie
tylko odmawia, ale zaczyna kolejn¹ donoœn¹ (BT)
tyradê, oskar¿aj¹c Hiskiasza o budowanie fa³szywego
poczucia bezpieczeñstwa u ludu. Ze swojej strony
obiecuje Judejczykom mnóstwo po¿ywienia oraz
ostateczne osiedlenie w kraju o podobnej
urodzajnoœci, je¿eli tylko mu siê poddadz¹.
Przedstawia listê podbitych miast (miêdzy innymi
Samaria), których bogowie nie uratowali ich przed
asyryjskim kolosem i wymownie pyta, jakie szanse
ma Jeruzalem. Rabszake zuchwale stwierdza, ¿e lud
Bo¿y powinien siê poddaæ.

36,21–22 Zgodnie z rozkazem króla jego ludzie
nie próbowali odpowiedzieæ Rabszake, ale udali siê
do króla i donieœli mu, co us³yszeli.

2. Zniszczenie Asyrii przez Boga (rozdz. 37)
37,1–4 Gdy król Hiskiasz s³yszy, co powiedzia³

Rabszake, popada w przygnêbienie. Po wizycie w
œwi¹tyni posy³a swoich przedstawicieli do Izajasza
z wiadomoœci¹: „dzieci s¹ bliskie narodzenia, a nie
ma si³y, aby je porodziæ”. Jak zauwa¿a J. A.
Alexander, metafora ta „wyra¿a ogromny ból,
nadci¹gaj¹ce niebezpieczeñstwo, sytuacjê krytyczn¹,
ca³kowit¹ bezsilnoœæ i zale¿noœæ od pomocy
innych”43 . W bojaŸni przewy¿szaj¹cej wiarê Hiskiasz
sugeruje, ¿e mo¿e Jahwe us³yszy szydercze s³owa
Rabszaki i skarze go.

37,5–7 Nastêpnie Pan przekonuje króla przez
Izajasza, ¿e nie ma powodu obawiaæ siê króla
asyryjskiego. Pan natchnie Sancheryba duchem (byæ
mo¿e zrozumienia), tak ¿e s³ysz¹c pewn¹ wieœæ, wróci
do w³asnej ziemi i zostanie tam zabity.

37,8–13 Kiedy Rabszake opuszcza Jerozolimê,
¿eby do³¹czyæ do Sancheryba, odkrywa, ¿e
przekierowa³ on swój atak z Lachisz na Libnê, 15
kilometrów na pó³nocny zachód. Oczywiœcie inna
czêœæ jego wojska oblega Jerozolimê. Nastêpnie
zawiedziony pog³oskami, ¿e postanowi³ go
zaatakowaæ Tyrhaka, Etiopczyk rz¹dz¹cy w Egipcie,
Sancheryb wyprawia pos³ów do Hiskiasza z listem
podobnym do tego, który wczeœniej dorêczy³ mu
Rabszake. Wskazuje w nim na g³upotê polegania na
Jahwe, powo³uj¹c siê na poprzednie zwyciêstwa
królów asyryjskich.

37,14–20 Hiskiasz wykazuje siê rozs¹dkiem,
zabieraj¹c list do œwi¹tyni, gdzie rozwija go przed
Panem. W krótkiej, ale poruszaj¹cej modlitwie, która
demonstruje wielk¹ wiarê tego króla, prosi Boga, ¿eby
wybawi³ Judê z r¹k króla asyryjskiego, ¿eby
„pozna³y wszystkie królestwa ziemi, ¿e jedynie Ty
jesteœ Panem!”.

37,21–29 Jahwe odpowiada przez Izajasza za
pomoc¹ wiersza, najpierw przedstawia Jeruzalem
(BT) jako dziewicê, która naœmiewa siê z
Sancheryba, którego czeka pora¿ka. Nastêpnie Jahwe
rozprawia siê z Asyryjczykami za to, ¿e szydzili z
samego Pana i chwalili siê, jakby ju¿ zdobyli Judê i
Egipt. Bóg mówi Sancherybowi, ¿e jest tylko
pionkiem w rêce Jahwe, wykonuj¹cym to, co On
dawno zaplanowa³. Pan, który wie wszystko o tym
niegodziwym królu, zaprowadzi go z powrotem do
Asyrii, jak zwierzê z wêdzid³em w nozdrzach (BT).

37,30–32 Dalej, zwracaj¹c siê do Hiskiasza, Pan
zapewnia go, ¿e choæ w tym roku i w kolejnym
zapasy ¿ywnoœci bêd¹ ograniczone z powodu najazdu
asyryjskiego, zbiory powróc¹ do normy w trzecim
roku. Ludzie, którzy chowali siê w ró¿nych
kryjówkach w Jeruzalem przygotowani na oblê¿enie,
wyjd¹ z nich i wróc¹ do normalnego ¿ycia. Gorliwoœæ
Jahwe o Jego lud jest gwarancj¹, ¿e tak siê stanie.

37,33–35 Pan zapewnia Hiskiasza, ¿e król
asyryjski nie wejdzie do Jerozolimy ani nie zbli¿y
siê do niej na tyle, ¿eby móg³ j¹ zaatakowaæ. Bóg
bêdzie broni³ miasta (BG) i odeœle najeŸdŸcê drog¹,
któr¹ przyszed³.

37,36 Tak te¿ siê sta³o. W nocy anio³ Pana
pozbawi³ ¿ycia sto osiemdziesi¹t piêæ tysiêcy
¿o³nierzy asyryjskich.

Jeden z wspanialszych angielskich wierszy,
napisany w 1815 roku, przedstawia to wydarzenie w

36, 37
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poetycki sposób. Poniewa¿ nie wszyscy czytelnicy
maj¹ dostêp do takiej literatury, przedstawiamy go
tutaj w ca³oœci.

ZNISZCZENIE SANCHERYBA

Asyryjczyk jak wilk na stado naskoczy³,
W z³oto i srebro odzianymi wojskami otoczy³,
Którego w³ócznie lœni¹ jak gwiazdy na niebie,
Gdy morze Galilei fale do snu kolebie.

Jak leœne liœcie wœród zieleni lata
Zastêpów sztandary i wieczorna poœwiata;
Jak leœne liœcie w powiewach jesieni
W dniu pora¿ki powiêdli i rozrzuceni.

Bo Anio³ Œmierci swe skrzyd³a roz³o¿y³,
Podmuchem tysi¹ce w grobie po³o¿y³;
Snem wiecznym ¿o³nierzy kohorty zamroczy³,
Serca uciszy³ i zamkn¹³ ich oczy.

Szeroko rozwarte nozdrza rumaków,
Lecz bez tchu i dumy podniebnych ptaków.
Piana z ich ust darñ œwie¿¹ podmywa,
Lecz zimna jak fal przybrze¿nych pokrywa.

I jeŸdziec tam le¿y, poblad³y, skrzywiony,
Na skroni rosa, krwi¹ pancerz zbroczony,
Namioty ciche, sztandary samotnie stoj¹ce
Wœród lanc niewzniesionych i tr¹b niegraj¹cych.

Wdowy Asyrii lament podnosz¹
Do Baali zniszczonych ju¿ mod³ów nie wznosz¹.
Pogan potêga nie mieczem rozbita,
Lecz na Pana spojrzenie jak œnieg jest rozmyta

44
.

– George Gordon, Lord Byron (1788–1824)

37,37–38 Sancheryb wróci³ do Niniwy tylko po
to, ¿eby w jego ba³wochwalczej œwi¹tyni
zamordowali go jego synowie Adrammelek i
Sareser.

B. Choroba Hiskiasza i powrót do zdrowia
(rozdz. 38)
38,1–8 Rozdzia³ 38 nie stanowi chronologicznego

nastêpstwa rozdzia³u 37, poniewa¿ w wersecie szóstym
Hiskiasz otrzymuje obietnicê wybawienia od
zagro¿enia asyryjskiego, podczas gdy pod koniec
rozdzia³u poprzedniego zagro¿enia tego ju¿ nie by³o.

Kiedy Hiskiasz zapada na jak¹œ powa¿n¹ chorobê,
gor¹co modli siê o przed³u¿enie ¿ycia, a Bóg jego
ojca, Dawida, daruje mu dodatkowo piêtnaœcie lat.
Na znak, ¿e Hiskiasz wyzdrowieje, a Sancheryb
zostanie przepêdzony, Bóg obiecuje, ¿e cieñ na
zegarze s³onecznym Achaza cofnie siê o dziesiêæ
stopni. Jêzyk wersetu ósmego jest trudny do
zrozumienia, ale prawdopodobne wydaje siê, ¿e Achaz
zbudowa³ obelisk ze stopniami, który s³u¿y³ do
mierzenia czasu, a Bóg w cudowny sposób sprawi³,
¿e na oczach Hiskiasza cieñ cofn¹³ siê o dziesiêæ
stopni.

38,9–15 Aby uczciæ swój powrót do zdrowia,
Hiskiasz napisa³ wiersz albo psalm. Jest to wyj¹tkowa
czêœæ sekcji historycznej, która nie posiada czêœci
analogicznej w 2 Królewskiej. Utwór ten zaczyna siê
od smutku, który wype³ni³ autora, gdy dowiedzia³
siê, ¿e umrze w kwiecie wieku (NKJV). Nie zobaczy
JAH, Pana (NKJV), czyli nie doœwiadczy jego
dobroci i zostanie odciêty od reszty ludzkoœci. Jego
¿ycie koñczy siê, jak namiot pasterski, który w³aœnie
jest zwijany albo jak ukoñczona tkanina, któr¹ odcina
siê z krosna. Hiskiasz opisuje poczucie samotnoœci,
gorycz, gor¹ce proœby i bezradnoœæ w obliczu Bo¿ej
surowoœci.

38,16–20 Jednak w wersecie 16 nastêpuje
przemiana. Hiskiasz przyznaje, ¿e takie doœwiadczenia
stanowi¹ nieod³¹czny element ludzkiego ¿ycia i ¿e
maj¹ korzystny wp³yw na ludzki charakter. Teraz Bóg
uratowa³ go od œmierci, co jest dla króla nieomylnym
znakiem, ¿e Pan przebaczy³ mu jego grzechy. Werset
18 odzwierciedla niejasnoœci, jakie w umys³ach
starotestamentowych œwiêtych budzi³y kwestie
zwi¹zane z bezcielesnoœci¹. Teraz, poniewa¿ ¿yje,
mo¿e dziêkowaæ Panu i opowiadaæ swoim dzieciom
o wiernoœci Boga. Postanawia wys³awiaæ Jahwe po
wszystkie dni swojego ¿ycia.

38,21–22 Z chronologicznego punktu widzenia
te dwa wersety mieszcz¹ siê pomiêdzy wersetem
szóstym a siódmym. Umieszczaj¹c je tutaj, pisze
Kelly,

„Bóg okazuje swoje zainteresowanie tymi, którzy
do Niego nale¿¹, wyjaœnia podejmowane kroki oraz
mówi, dlaczego da³ znak”45 .

Matthew Henry wyci¹ga z tego fragmentu dwie
dobre lekcje na temat uzdrowienia.

1. Bo¿e obietnice nie maj¹ na celu odsun¹æ w czasie,
ale przyspieszyæ i przybli¿yæ wydarzenia, którymi
siê pos³uguje. Hiskiasz na pewno wyzdrowieje, a
jednak musi wzi¹æ plaster figowy i przy³o¿yæ go na
wrzód (w. 21). Je¿eli naszym modlitwom do Boga
nie towarzysz¹ starania, to wcale Mu nie ufamy,
tylko Go kusimy… 2. G³ównym celem, który
powinien kierowaæ naszym pragnieniem ¿ycia i
zdrowia, jest d¹¿enie do uwielbiania Boga,
czynienia dobra, a tak¿e wzrastania w wiedzy, ³asce
i dostosowaniu do standardów nieba

46
.

C. Grzech Hiskiasza (rozdz. 39)
39,1–7 Rozdzia³ 39 opisuje kolosalny b³¹d

Hiskiasza, który polega³ na pokazaniu wszystkiego,
co posiada³, delegacji króla babiloñskiego, która
przyby³a rzekomo po to, ¿eby pogratulowaæ mu
powrotu do zdrowia. Mo¿na przypuszczaæ, ¿e
Hiskiasz mia³ nadziejê, i¿ Babiloñczycy pomog¹
Judzie uporaæ siê z zagro¿eniem ze strony Asyrii.

37 – 39
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Kiedy Izajasz dowiedzia³ siê, co siê sta³o, wyg³osi³
Bo¿y s¹d. Juda zostanie zabrana do niewoli przez
Babiloñczyków. Synowie króla bêd¹ eunuchami w
pa³acu (NKJV) w Babilonie. Proroctwo to zosta³o
wypowiedziane z siedemdziesiêcioletnim
wyprzedzeniem, kiedy Asyria, a nie Babilon, by³a
g³ównym zagro¿eniem dla Judy.

39,8 OdpowiedŸ Hiskiasza: „Dobre jest s³owo
Pana”, odzwierciedla podporz¹dkowanie siê woli
Boga a tak¿e ulgê, ¿e nie doczeka tej katastrofy.

III.PROROCTWA POCIESZENIA
Z PERSPEKTYWY PRZYSZ£EJ
NIEWOLI (rozdz. 40–66)

Je¿eli poprzednie 39 rozdzia³ów odpowiada³o
ksiêgom ST, kolejnych 27, przepe³nionych obrazami
Jezusa, Mesjasza, z ca³¹ pewnoœci¹ odpowiada NT.

W tej czêœci Ksiêgi Izajasza (rozdz. 40–66) prorok
zapowiada powrót Judy z niewoli babiloñskiej, a
póŸniej odnowienie ca³ego narodu podczas
powtórnego przyjœcia Chrystusa.

A. Pocieszenie p³yn¹ce z przysz³ego
wyzwolenia Izraela (rozdz. 40–48)

1. Pocieszenie p³yn¹ce z Bo¿ego
przebaczenia i pokoju (40,1–11)
40,1–2 Rozdzia³ 40 zaczyna siê od s³ów

pocieszenia (NKJV) dla powracaj¹cych jeñców.
Problemy Jerozolimy skoñczy³y siê, jej wina jest
odpuszczona, bo otrzyma³a podwójn¹ (to jest pe³n¹
i odpowiedni¹) karê za wszystkie swoje grzechy.
Ca³kowite wype³nienie tych s³ów nast¹pi podczas
powtórnego przyjœcia Chrystusa. Zanim to jednak
nast¹pi, nasza stara ziemia, a nawet Koœció³ ogromnie
potrzebuj¹ pocieszenia. Ka¿dy z nas mo¿e mieæ swój
udzia³ w pocieszaniu Bo¿ego ludu:

Proœ Boga, by umiejêtnoœci da³

Pocieszyciela;
¯eby do tego poœwiêci³ ciê,
Co dzieñ oddziela³;
Byœ ¿ycie móg³ wspó³czucia wieœæ.
Gdy¿ wielkich brzemion ka¿dego dzia³
Mocno uwiera.
Do takich zadañ œwiata stan, nas wszystkich
zmusza:
Pocieszycieli potrzebuje œwiat podobnych do
Chrystusa.

– A. E. Hamilton

40,3–5 S³ychaæ wezwanie: „Przygotujcie drogê
Pañsk¹”. Jan Chrzciciel pe³ni³ rolê zwiastuna

Chrystusa podczas Jego pierwszego przyjœcia (Mt 3,3),
a Eliasz bêdzie takim zwiastunem podczas powtórnego
przyjœcia Chrystusa (Ml 3,23–24). Przygotowania do
przyjœcia Pana maj¹ charakter moralny i duchowy,
nie topograficzny. Morgan pisze:

Wierni poœród ludzi przygotowuj¹ i prostuj¹ Jego
drogê, gdy poddaj¹ Mu siê w ca³kowitej wiernoœci i
tylko Jemu zawierzaj¹47 .

Góry i pagórki przedstawiaj¹ dumnych i pysznych
ludzi, a doliny ludzi niskiego stanu. Wszelkie
nierównoœci i ostroœci charakteru musz¹ byæ
wyrównane. Chwa³a Pañska (to jest sam Pan)
objawi siê i ujrzy to wszelkie cia³o (zob. Obj 1,7).

40,6–8 Pan nakazuje prorokowi „wo³aæ” (BT)
do ludzi, mówi¹c im o ich znikomoœci i sta³oœci Jego
s³owa. Choæ wersety te opisuj¹ ulotnoœæ wszystkich
ludzi, mog¹ w szczególnoœci odnosiæ siê do
panuj¹cych nad Izraelem narodów.

„S³owo Boga naszego trwa na wieki”,
szczególnie w wersji ³aciñskiej: „Verbum Dei manet
in aeternam” to motto wielu szkó³ chrzeœcijañskich.
William Kelly napisa³:

W miarê jak przybli¿a siê koniec, coraz bardziej
potrzebujemy prostoty w poleganiu na Bo¿ym
S³owie. Z powodu tego, jacy jesteœmy, mo¿e to
byæ trudne, a S³owo mo¿e siê nam wydawaæ s³abym
gwarantem wiecznoœci, ale w rzeczywistoœci jest
ono bardziej pewne ni¿ niebiosa albo ziemia

48
.

40,9–11 Wystêpuj¹cy w rodzaju ¿eñskim zwrot
do zwiastuna dobrych wieœci na temat przyjœcia
Mesjasza mo¿e siê odnosiæ albo do samego Syjonu
albo do jakiejœ pos³anniczki. Wersety 10 i 11 pokazuj¹
surowoœæ i dobroæ Boga; surowoœæ wzglêdem tych,
którzy nie chc¹ Go uznaæ, a dobroæ dla Jego trzód i
jagni¹t, które by³y rozproszone wœród pogan. Wersety
te obrazuj¹ nadejœcie Pana w mocy i chwale.

2. Pocieszenie p³yn¹ce z Bo¿ego charakteru
(40,12–31)

40,12 Mamy tutaj pocz¹tek klasycznego fragmentu
na temat wielkoœci Boga w porównaniu z ca³kowit¹
bezwartoœciowoœci¹ bo¿ków. Jahwe zmierzy³ wody
mórz swoj¹ garœci¹ i niebiosa piêdzi¹, czyli
odleg³oœci¹ od kciuka do koniuszka ma³ego palca.
On zamkn¹³ ziemiê w miarce (BT; oko³o 8500 cm3).

40,13–14 Nikt nigdy nie kierowa³ Duchem Pana.
Wszelkie dzie³a stworzenia i zaopatrzenia, których
dokonywa³ i dokonuje, zosta³y wykonane bez niczyjej
pomocy.

40,15–17 Narody s¹ dla Niego tak nieistotne jak
kropla w wiadrze. Lasy Libanu nie starcz¹ na opa³,
a wszystkie ich zwierzêta na odpowiednie ca³opalenie
dla Niego.

39, 40
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40,18–26 Jaki uczyniony ludzk¹ rêk¹ obraz (BT)
mo¿e przedstawiæ tak wielkiego Boga? Bogacz robi
sobie bo¿ka ze szlachetnych metali, a ubogi z drewna.
Przecie¿ to œmieszne! Czy nie s³yszeli i nie wiedz¹ o
wielkiej mocy Jahwe i o Jego wspania³oœci? Jaki obraz
mo¿e uj¹æ potêgi (BT) Tego, który stworzy³ gwiazdy?
Gdy wo³a je, aby w nocy wysz³y na niebosk³on, nie
brak ani jednej.

40,27–31 Je¿eli ktokolwiek z Judejczyków jest
zniechêcony i zastanawia siê, czy Bóg nadal troszczy
siê o Judê, niech sobie uœwiadomi, ¿e ci, którzy
oczekuj¹ Pana (BG), mog¹ byæ pewni, ¿e otrzymaj¹
nowe si³y. Absurdem jest s¹dziæ, ¿e mniej troszczy
siê o swój lud ni¿ o gwiazdy, które tak bezb³êdnie
prowadzi.

3. Pocieszenie od Œwiêtego Izraelskiego
(rozdz. 41)
41,1 Bóg wzywa narody na konfrontacjê z Nim.

Maj¹ one odœwie¿yæ swe si³y (BT), to znaczy
przedstawiæ swoje najmocniejsze argumenty.

41,2–4 Najpierw Jahwe opisuje powo³anie
Cyrusa, tego ze Wschodu (BT). U¿yty tutaj czas
przesz³y ma podkreœlaæ nieuniknionoœæ
zapowiedzianych przysz³ych wydarzeñ. Warto przy
okazji wspomnieæ, ¿e niektórzy komentatorzy uwa¿aj¹,
i¿ wersety drugi i trzeci odnosz¹ siê do powo³ania
Abrahama, ale opisane tutaj zwyciêstwa znacznie
przewy¿szaj¹ dokonania Abrahama. Cz³owiek,
o którym mowa (Cyrus, król Persji), ma na swoim
koncie nieprzerwany ci¹g zwyciêstw. Opór, który
stawiaj¹ mu nieprzyjaciele, jest s³aby jak kurz albo
œcierñ. Szybko zdobywa nowe miejsca. Kto wzbudzi³
Cyrusa i powo³uje kolejne pokolenia? To Jahwe,
pierwszy i ostatni (BG), czyli Ten, który jest taki
sam w pierwszym jak i w ostatnim pokoleniu.

41,5–7 Narody s¹ przera¿one na wieœæ o zbli¿aniu
siê najeŸdŸcy. Ludzie próbuj¹ siê pocieszaæ, ¿e nie ma
siê czego obawiaæ, a nastêpnie na szybko robi¹ sobie
bo¿ka, który ma ich uchroniæ przed zniszczeniem.
Biedny ba³wan ma zostaæ przybity na miejscu, ¿eby
siê nie chwia³.

41,8–10 Wersety 8–20 opisuj¹ mi³oœæ i troskê
Boga o Jego lud. Niewypowiedziane pytanie, które
kryje siê za tymi wersetami, to: „Czy bo¿ki
kiedykolwiek otoczy³y was tak¹ trosk¹?”. Bóg powo³a³
swój naród z Ur chaldejskiego jako swojego s³ugê.
W jednym z najpiêkniejszych wersetów Ksiêgi
Izajasza znajduje on zapewnienie o Jego obecnoœci,
bliskoœci, pomocy i podtrzymuj¹cej mocy:

Nie bój siê, bom Ja z tob¹, nie lêkaj siê, bom
Ja Bogiem twoim! Wzmocniê ciê, a dam ci pomoc,
podeprê ciê prawic¹ sprawiedliwoœci swojej. (BW)

41,11–16 Wrogowie narodu zgin¹ i znikn¹. Bóg
jest jego pomocnikiem i odkupicielem. Pan u¿yje
Izraela przeciw narodom jako swoich sani
m³ockarskich (BT), a ten bêdzie siê radowa³ tylko
w Panu.

41,17–20 Pan zatroszczy siê o biedaków i
ubogich. Ziemia tysi¹cletniego Królestwa bêdzie
mia³a pod dostatkiem wody, a pustynie zakwitn¹
wieloma drzewami. Bêdzie to lekcja dla wszystkich,
¿e Pan naprawdê troszczy siê o tych, którzy do Niego
nale¿¹.

41,21–24 W wersecie 21 Bóg powraca do
swojego sporu z narodami. Rzuca im wyzwanie, ¿eby
przedstawili takie bo¿ki, które bêd¹ potrafi³y
przepowiedzieæ to, co ma siê staæ, albo przynajmniej
wyjaœniæ to, co siê w³aœnie dzieje. Niech prorokuj¹,
niech zrobi¹ coœ dobrego albo z³ego, ale niech poka¿¹,
¿e potrafi¹ zrobiæ cokolwiek! Ale nie mog¹. S¹
zaledwie u³amkiem niczego. Nie mo¿na o nich nawet
powiedzieæ, ¿e s¹ niczym49 .

41,25–28 W wersecie 25 ponownie pojawia siê
Cyrus; tym razem jako przychodz¹cy z pó³nocy.
Pochodzi³ on z Persji (wschód, w. 2), ale póŸniej
podbi³ Mediê (pó³noc) i stamt¹d dokonywa³ dalszych
podbojów. Cyrus wzywa³ imienia Bo¿ego, to jest
uznawa³, ¿e to Bóg go prowadzi³ i udziela³ mu mocy
(Ezd 1,2). ̄ aden bo¿ek nie przepowiedzia³ nadejœcia
Cyrusa. Bóg powiedzia³ o tym swojemu ludowi z
wyprzedzeniem. Teraz zaœ nie znajduje ani jednego
bo¿ka, który mia³by jak¹œ w³adzê. Wszystkie one s¹
niegodnymi zaufania z³udami.

41,29 Ostatni werset rozdzia³u 41 mocno
podkreœla kontrast pomiêdzy Bogiem, a
bezu¿ytecznymi „odlewanymi podobiznami”. Vine
oddaje go w sposób bliski orygina³owi:

Spójrzcie na nich wszystkich! Pró¿noœæ! Ich dzie³a
to nicoœæ; ich odlewane podobizny to wiatr i
samotnoœæ

50
.

4. Pocieszenie od S³ugi Pana (rozdz. 42)
42,1–4 Izajasz u¿ywa tytu³u „s³uga” na okreœlenie

Mesjasza, ca³ego narodu izraelskiego, pobo¿nej
resztki z ludu (43,10) i Cyrusa. Zwykle kontekst
pozwala stwierdziæ, o kogo chodzi. W wersetach 1–4
wyraŸnie jest to Pan Jezus – wyposa¿ony i wybrany
przez Boga, na którym spoczywa Duch Œwiêty. On
przyniesie prawo poganom (NKJV), nie bêdzie
populist¹, nie bêdzie niszczy³ upamiêtania ani
dogasza³ iskry wiary, nie upadnie na duchu ani
siê nie z³amie, dopóki nie utrwali swojego
sprawiedliwego Królestwa.

42,5–9 Potê¿ny Stwórca, Bóg, zwraca siê
nastêpnie do Mesjasza i mówi, co zamierza uczyniæ

40 – 42
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przez Tego, którego powo³a³ w sprawiedliwoœci.
Bóg nie bêdzie dzieli³ swojej chwa³y z nikim, a ju¿
na pewno nie z rytymi ba³wanami (BG). Jego
poprzednie zapowiedzi ju¿ siê dokona³y, a teraz
ponownie objawia przysz³oœæ.

42,10–13 Izrael wzywa najodleglejsze narody
ziemi, ¿eby przy³¹czy³y siê do niego w oddawaniu
czci Mesjaszowi, który zstêpuje jako bohater i
wojownik, aby dokonaæ pomsty na swoich wrogach.
Wzmianka na temat Kedareñczyków i Seli (BT)
oznacza, ¿e w nowej pieœni bêdzie mo¿na us³yszeæ
arabskie g³osy.

42,14–17 W wersetach tych mówi Jahwe.
Skoñczy³ siê czas Jego powœci¹gliwoœci, teraz wyleje
sw¹ wœciek³oœæ na swoich wrogów, obejdzie siê
³askawie z wierz¹c¹ resztk¹ Izraela i ca³kowicie
zawstydzi ba³wochwalców.

42,18–22 S³uga w wersecie 19 to ju¿ nie Mesjasz.
To Izrael, g³uchy i œlepy na s³owa i dzie³a Jahwe.
S³owa: „któ¿ tak œlepy jako doskona³y” (BG), mog¹
oznaczaæ doskona³y co do uprzywilejowanej pozycji.
Ewentualnie tê czêœæ wersetu mo¿na t³umaczyæ: „Kto
jest tak œlepy jak ten, któremu zaufa³em?” (JND) lub
„Kto jest tak œlepy jak ten, który ma ze mn¹ pokój?”
(NASB). Izrael zawar³ relacjê przymierza z Panem,
ale nie postêpowa³ godnie swojego wysokiego
powo³ania. Pan wywy¿szy³ Prawo (BT). Dla Niego
by³o ono czymœ podnios³ym (NKJV). Ale Izrael
pogardza³ prawem i by³ mu niepos³uszny, w wyniku
czego zosta³ wydany na rabunek, ³up i karê wiêzienia.

42,23–25 Prorok Izajasz pyta: „Kto miêdzy
wami tego s³ucha? Kto wyda³ Jakuba na
spl¹drowanie, a Izraela ³upie¿com? Czy nie Pan,
przeciwko któremu zgrzeszyliœmy?”. Bóg wyla³
na Izrael popêdliwoœæ swego gniewu (BG) oraz ¿ar
wojny, ale chyba nikt nie pojmowa³ znaczenia tej
kary i nie bra³ sobie jej do serca.

5. Pocieszenie p³yn¹ce z odnowy Izraela
(rozdz. 43–44)
43,1–7 W s³owach ³agodnej mi³oœci Jahwe

zapewnia swój lud, ¿e nie musi siê obawiaæ, poniewa¿
Ten, który go stworzy³, ukszta³towa³, odkupi³ i powo³a³
bêdzie z nim w powodzi i w ogniu. Œwiêty Izraelski
daje mu Egipt jako okup; obietnica, która wype³ni³a
siê po powrocie ̄ ydów z niewoli. Vine pisze:

Pan nagrodzi³ Cyrusa, monarchê perskiego, za
wyzwolenie narodu ¿ydowskiego, pozwalaj¹c jemu
i jego synowi, Kambyzesowi, zaj¹æ Egipt i
s¹siaduj¹ce z nim królestwa. Saba to wielki okrêg,
który le¿a³ pomiêdzy Bia³ym i Niebieskim Nilem,
a s¹siadowa³ z Etiopi¹. Otrzymanie tych ziem nie
by³o kwesti¹ podarunku, ale okupu (kopher, albo
pokrycie), który pokrywa³ cenê ludu, za który by³
wnoszony

51
.

Poniewa¿ Izrael jest drogi, cenny i Pan go mi³uje,
Bóg da ludzi w zamian za niego, co oznacza, ¿e po
to, ¿eby Bo¿e potomstwo zosta³o przywrócone do
ziemi, na ziemie pogan rozci¹gaj¹ce siê w ka¿dym
kierunku spadnie Bo¿y s¹d. Wersety 5–7 opisuj¹
odnowê Izraela.

43,8–13 Pan wzywa nastêpnie Izraela oraz
wszystkie narody na przes³uchanie w s¹dzie. Niech
postawi¹ œwiadków, którzy bêd¹ mogli potwierdziæ,
¿e bo¿ki posiadaj¹ zdolnoœæ przepowiadania
przysz³ych wydarzeñ. Je¿eli to siê nie uda, niech
uznaj¹, ¿e tylko Bóg jest prawdziwy. Pan wzywa
Izrael na swoich œwiadków52 , którzy maj¹ zeznaæ,
¿e tylko On jest prawdziwym Bogiem, jest wieczny,
¿e oprócz Niego nie ma wybawiciela i Zbawcy, a
tak¿e, ¿e nie mo¿na pokrzy¿owaæ Jego planów i
sprzeciwiæ siê Jego postanowieniom.

43,14–21 Pan postanowi³ zmia¿d¿yæ Babilon ze
wzglêdu na Izrael. Udowodni w ten sposób, ¿e jest
Panem, Œwiêtym swojego ludu, Stwórc¹ i Królem.
To On przeprowadzi³ ich przez Morze Czerwone,
jednoczeœnie pokonuj¹c Egipcjan. Ale exodus to nic
w porównaniu z tym, co zamierza zrobiæ teraz.
Utoruje On dla swojego ludu drogê przez pustyniê,
aby mogli ni¹ wróciæ z niewoli. Na odnowionej ziemi
pustkowia bêd¹ obfitowaæ w wodê, wywo³uj¹c
wdziêcznoœæ zamieszkuj¹cych pustynie stworzeñ.
Bo¿y lud równie¿ bêdzie wdziêczny i bêdzie
zwiastowa³ chwa³ê Jego imienia.

43,22–24 Wersety te powracaj¹ do okresu
przedwygnaniowego w historii Izraela. Lud nie modli³
siê i znudzi³ siê (BT) Bogiem. Chocia¿ przynosi³ Mu
jakieœ ofiary, ich serca by³y dalekie od Boga, wiêc
w³aœciwie mia³o to taki sam sens, jakby ich nie
przynosili. Nie zasypywali Boga darami, ale
przewinieniami!

43,25–28 A jednak w ³asce On zmazuje ich
przestêpstwa, a tak¿e przebacza i zapomina im ich
grzechy. Czy umiej¹ znaleŸæ w sobie jak¹kolwiek
zas³ugê ze wzglêdu na któr¹ to robi? Nie! Ca³a ich
historia – od Adama – to jedno wielkie pasmo
niepos³uszeñstwa. To dlatego spad³ na nich s¹d.

44,1–5 W tych wersetach s³yszymy jak Bo¿e
serce bije dla Jego ludu. Nawet wszystkie ich grzechy
nie s¹ w stanie ugasiæ Jego mi³oœci. On nazywa ich
Jakubem („zajmuj¹cy miejsce”), Izraelem („ksi¹¿ê
Bo¿y”) i Jeszurunem („prawy”). Ten, który ich
uczyni³, ukszta³towa³ i wybra³, wspomo¿e ich.
Obietnica Ducha zosta³a czêœciowo wype³niona w
dniu Piêædziesi¹tnicy, ale jej ostateczne wype³nienie
nast¹pi podczas powtórnego przyjœcia Chrystusa.
Wówczas spragniona ziemia, zarówno w sensie
dos³ownym, jak i przenoœnym, otrzyma strumienie
wody. Potomstwo Izraela bêdzie kwit³o i nie bêdzie
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siê wstydzi³o identyfikowaæ z imieniem Izraela,
Jakuba ani z imieniem Pana. (Werset pi¹ty mo¿e
równie¿ oznaczaæ, ¿e poganie bêd¹ siê identyfikowaæ
z Jahwe oraz z Jego ludem; zob. Ps. 87,4–5).

44,6–8 Pan, Król Izraelski jest wyj¹tkowy –
jest jedynym prawdziwym Bogiem. Rzuca On innym
tak zwanym bogom wyzwanie, pytaj¹c, czy potrafi¹
tak jak On zapowiadaæ przysz³e wydarzenia, w
szczególnoœci te odnosz¹ce siê do dawnego ludu
(NKJV), Izraela. Lud ten nie musi siê lêkaæ
jakiegokolwiek zagro¿enia dla Jego panowania. Jest
on œwiadkiem, ¿e Bóg przepowiedzia³ przysz³oœæ i
¿e jest jedynym Bogiem. Skoro On nie zna ¿adnej
innej prawdziwej opoki, to jak mo¿e j¹ znaæ Izrael?

44,9–11 Wytwórcy ba³wanów s¹ skazani na hañbê
i zawód. Bo¿ki s¹ bez wartoœci i nie maj¹ ¿adnej mocy.

44,12–17 Oto kowal robi bo¿ka jakiemuœ
bogatemu klientowi. Mocno siê trudzi, ¿eby nadaæ
mu odpowiedni kszta³t. W pewnym momencie musi
sobie jednak zrobiæ przerwê; potrzebuje coœ zjeœæ,
napiæ siê i odpocz¹æ. Skoro twórca bo¿ka tak szybko
opada z si³, jak wygl¹da moc nieo¿ywionego pos¹gu,
który wytwarza?

Albo rzeŸbiarz (BT), który robi bo¿ka dla kogoœ
ubogiego. Ob³upuje on drewniany kloc, a¿ wy³ania siê
z niego podobieñstwo cz³owieka. Mo¿liwe, ¿e sam
zasadzi³ drzewo, z którego pochodzi ten kloc. Czêœæ
(NKJV) z niego u¿ywa na opa³, ¿eby siê ogrzaæ, na
czêœci gotuje sobie jedzenie, a z reszty robi boga.
PóŸniej pada i oddaje czeœæ swojemu tworowi.

44,18–20 Poniewa¿ ba³wochwalcy ci nie chcieli
widzieæ, Bóg da³ im zaœlepione oczy. Nigdy nie
zastanawiaj¹ siê nad tym, ¿e to samo drzewo jest ich
panem i s³ug¹, ¿e czêœci oddaj¹ czeœæ, a czêœæ
wykorzystuj¹ do codziennych obowi¹zków. Karmi¹
siê czymœ tak bezu¿ytecznym jak popió³, daj¹ siê
zwieœæ z³udzie, nie mog¹ uratowaæ siê od tej niewoli
i nigdy nie uœwiadamiaj¹ sobie faktu, ¿e bóg, którego
trzymaj¹ w rêku (BT), to k³amstwo (NKJV).

44,21–23 Izrael ma pamiêtaæ (BT), ¿e Bóg jest
Stwórc¹, który nigdy go nie zapomni, a on jest Jego
s³ug¹. On star³ ob³ok ich wystêpków, który
zakrywa³ przed nimi Jego twarz, odkupi³ ich z niewoli
i zaprasza, ¿eby do Niego powrócili (BT). Ca³e
stworzenie mo¿e œpiewaæ (BG) i krzyczeæ, poniewa¿
Pan odkupi³ Jakuba.

44,24–27 Bóg przedstawia siê wiernej resztce
jako Odkupiciel, Jahwe (Pan), Stwórca, Obroñca i
Ÿród³o odnowy. On unicestwia przepowiednie
chaldejskich bajarzy (NKJV) i wró¿bitów, a tak¿e
m¹droœæ mêdrców. Potwierdza natomiast s³owa
w³asnych proroków, którzy zapowiadali, ¿e
Jeruzalem i Juda zostan¹ odnowione, a Jego lud
powróci z niewoli dziêki dekretowi Cyrusa.

44,28 To proroctwo na temat Cyrusa jest
wyj¹tkowe, poniewa¿ wymienia go z imienia 150 do
200 lat zanim siê urodzi³. Zadziwiaj¹ce jest te¿, ¿e
Bóg nazywa tu Cyrusa „swoim pasterzem”.

Ponownie mowa o Cyrusie jako tym, którego
Bóg u¿yje, aby uwolniæ swój lud z Babilonu i który
pozwoli na odbudowê œwi¹tyni. Józef Flawiusz,
historyk ¿ydowski, napisa³:

Cyrus dowiedzia³ siê tego (co dotyczy³o budowy
œwi¹tyni) z ksiêgi proroctw, które Izajasz spisa³
210 lat wczeœniej… Izajasz przepowiedzia³ to
wszystko 140 lat przed zniszczeniem œwi¹tyni.
Kiedy wiêc Cyrus przeczyta³ te s³owa i dostrzeg³
ich boskie pochodzenie, ogarnê³o go pragnienie
wykonania tego, co zosta³o napisane
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6. Pocieszenie od Cyrusa, pomazañca
Bo¿ego (rozdz. 45)
45,1–6 Pan nazywa Cyrusa swoim

„pomazañcem” (w hebrajskim to to samo s³owo co
„mesjasz”), poniewa¿ perski monarcha by³ typem
Mesjasza, osob¹, która mia³a dokonaæ ostatecznego
wyzwolenia ludu Bo¿ego. Jahwe obiecuje mu
zwyciêstwa nad narodami, a przede wszystkim nad
Babilonem, usuniêcie wszelkich przeszkód na drodze
jego podbojów oraz przekazanie ogromnych iloœci
ukrytych skarbów. W dalszym ci¹gu zwracaj¹c siê
do Cyrusa, Pan mówi o sobie, ¿e jest jedynym
prawdziwym Bogiem, który powo³a³ go po imieniu,
który nazwa³ go pomazañcem i pasterzem (44,28) i
który wyposa¿a go do jego zadania. Bóg czyni to
wszystko ze wzglêdu na swój lud, a tak¿e po to, ¿eby
ca³y œwiat wiedzia³, ¿e tylko On jest Panem.

45,7 Werset siódmy nie oznacza, ¿e Bóg daje
pocz¹tek „z³u” moralnemu, jak twierdz¹ niektórzy,
opieraj¹c siê na wczesnych t³umaczeniach54 .

Delitzsch wskazuje, ¿e jeden z pierwszych
„chrzeœcijañskich” heretyków, Marcjon, a tak¿e
Walentynianie i inne sekty gnostyckie wykorzystywali
ten tekst w nauczaniu, ¿e Bóg ST by³ „inn¹ istot¹ ni¿
Bóg Nowego Testamentu”55 .

Kontynuuj¹c omawianie problemu z³a
(niew¹tpliwie w³¹cznie z nieszczêœciami), Delitzsch
pisze: „Niew¹tpliwie z³o jako dzia³anie nie pochodzi
bezpoœrednio od Boga, ale jest spontanicznym dzie³em
stworzenia obdarzonego wolnoœci¹”56 .

W tym kontekœcie zestawiane s¹ œwiat³oœæ i jego
przeciwieñstwo, ciemnoœæ, pokój (BG) i jego
przeciwieñstwo, nieszczêœcie. O tym, na co Bóg
zezwala, czêsto mówi siê, ¿e stwarza to. Niektórzy
uwa¿aj¹, ¿e œwiat³oœæ i ciemnoœæ odnosz¹ siê do
dwóch pierwiastków, które Persowie praktycznie
czcili jako dwóch bogów bêd¹cych ze sob¹ w
nieustannym konflikcie. (Inni uwa¿aj¹, ¿e nie ma
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dowodów na to, ¿e Cyrus wyznawa³ tê religiê). Gdy
Cyrus bêdzie odnosi³ kolejne zwyciêstwa, Izrael
bêdzie doœwiadcza³ pokoju, a Jego wrogowie
nieszczêœæ. Nad ca³¹ operacj¹ bêdzie czuwa³ Bóg.

45,8 Idealne warunki obfitej sprawiedliwoœci i
zbawienia (albo wyzwolenia) opisane w tym wersecie
to w wê¿szej perspektywie sytuacja, która mia³a
wynikn¹æ z interwencji Cyrusa. Jednak na ich ca³kowite
wype³nienie musimy poczekaæ do tysi¹cletniego
Królestwa.

45,9–11 Biada ka¿demu, kto kwestionowa³by
prawo Jahwe do wykorzystania obcego króla do
wykupienia Judy. To tak jakby glina k³óci³a siê z
garncarzem i oskar¿a³a go, ¿e nie ma r¹k, czyli jest
bezsilny. Werset 11 powinien byæ odczytywany jako
pytanie: „Czy pytacie, jak¹ dalek¹ przysz³oœæ
zgotowa³em dla moich dzieci albo czy rozkazujecie
mi co do dzie³a moich r¹k?”. Innymi s³owy: „Jakie
macie prawo kwestionowaæ to, co robiê?”.

45,12–13 Ten sam, który stworzy³ ludzi i
rozci¹gn¹³ niebiosa, wzbudzi³ Cyrusa, ¿eby uwolni³
Jego pojmanych oraz odbudowa³ Jego miasto,
Jerozolimê. Choæ sama odbudowa dokonana zosta³a
póŸniej na podstawie dekretu Artakserksesa (Ne 2,8b),
to Cyrus po³o¿y³ fundamenty pod ten projekt,
pozwalaj¹c ̄ ydom powróciæ z Babilonu.

45,14–17 Wczeœniejsi wrogowie Izraela pewnego
dnia przyjd¹ (BG) do niego z darami i daninami,
przyznaj¹c ¿e Bóg ̄ ydów jest Bogiem prawdziwym
i ¿e nie ma innego. Ta obietnica, jak równie¿ ca³e
Bo¿e postêpowanie sprawia, ¿e wybawiona resztka
uwielbia Boga za Jego niezbadane s¹dy oraz drogi
zakryte dla ludzi. Twórcy i czciciele fa³szywych bogów
bêd¹ zawstydzeni, a zbawiony przez Pana Izrael
(BT) po powtórnym przyjœciu Mesjasza ju¿ nigdy
nie bêdzie mia³ podstaw do wstydu.

45,18–19 Kiedy Pan stworzy³ ziemiê, nie uczyni³
jej chaosem ani na pró¿no (BG; tôhû, to samo s³owo
co w 1M 1,2). Stworzy³ j¹ na mieszkanie ludziom,
co objawi³ im w prostym, zrozumia³ym jêzyku. Nie
tworzy³ chaotycznie ani nie komunikowa³ siê
chaotycznie. W prawdzie i sprawiedliwoœci objawi³
siê jako Bóg absolutny i najwy¿szy.

45,20–21 Wzywa On pogan, przenosz¹cych
swoje bo¿ki i modl¹cych siê do bezsilnych bóstw,
¿eby udowodnili, ¿e ich bogowie potrafi¹
przepowiadaæ przysz³oœæ, tak jak to uczyni³ On. Tylko
On to potrafi i tylko On jest sprawiedliwym Bogiem
i wybawicielem.

45,22–25 Zaprasza On pogan, ¿eby przyszli do
Niego po zbawienie i og³asza, ¿e przed Nim zegnie
siê wszelkie kolano, a wszelki jêzyk wyzna Go (zob.
Rz 14,11; Flp 2,9–11). S³owa te wype³ni¹ siê w

tysi¹cletnim Królestwie. Wówczas ludzie przyznaj¹,
¿e Pan Jezus jest jedynym Ÿród³em sprawiedliwoœci
i mocy (BT). Wszyscy wrogowie przyjd¹ do Niego
w uni¿eniu, a Izrael bêdzie usprawiedliwiony (BG)
i bêdzie siê chlubiæ Panem, nie bo¿kami.

7. Pocieszenie p³yn¹ce z upadku bo¿ków
babiloñskich (rozdz. 46)
46,1–2 Persowie wywo¿¹ Bela i Nebo, bo¿ki

babiloñskie. Ciê¿ko st¹paj¹ce, zmêczone zwierzêta
sprawiaj¹, ¿e ba³wany co rusz siê przewracaj¹.
Bogowie, których przedstawiaj¹, nie mog¹ uratowaæ
³adunku, który jest uprowadzany do niewoli.

46,3–4 W odró¿nieniu od bo¿ków, które s¹
niesione przez ludzi, prawdziwy Bóg bêdzie nosi³
swój lud a¿ do póŸnej staroœci. James Stewart zwiêŸle
podsumowuje:

Od czasów Izajasza ludzie znaj¹ jedn¹ z
zasadniczych ró¿nic pomiêdzy prawdziw¹ a
fa³szyw¹ religi¹. Podczas gdy ta druga jest
martwym ciê¿arem, który cz³owiek nosi w duszy,
pierwsza jest ¿yw¹ moc¹, która nosi duszê
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46,5–7 Jakie podobieñstwo mo¿e przedstawiæ
absolutn¹ i wy³¹czn¹ Boskoœæ?! A jednak zwiedzeni
ludzie w dalszym ci¹gu p³ac¹ ogromne sumy
kowalom, ¿eby ci czynili dla nich bogów. Czcz¹ je,
padaj¹ na twarz (BT), nosz¹ je, a gdy postawi¹ je
na jakimœ miejscu, pozostaj¹ tam, poniewa¿ nie
potrafi¹ siê ruszaæ. Bo¿ki te nie s³ysz¹ modlitw ani
nie wybawiaj¹ (BT).

46,8–11 Wszyscy, którzy maj¹ jakieœ
ba³wochwalcze sk³onnoœci, powinni tego zaprzestaæ
i pamiêtaæ o tym, ¿e tylko prawdziwy Bóg objawi³
wydarzenia zanim te nast¹pi³y, zdecydowany wype³niæ
wszystkie swoje plany. Wezwie On Cyrusa (ptaka
drapie¿nego ze Wschodu), ¿eby wyzwoli³ Jego lud
od Chaldejczyków.

46,12–13 Ci, którzy uparcie nie chc¹ przyj¹æ
dowodów, dowiaduj¹ siê o postanowieniu Boga, ¿e
z³o¿y zbawienie w Syjonie (BT).

8. Pocieszenie p³yn¹ce z upadku Babilonu
(rozdz. 47)
47,1–4 Miasto Babilon przedstawione zosta³o

jako piêkna m³oda dziewica (BT), królowa, która
zosta³a zmuszona do zst¹pienia z tronu i zapêdzona
do prac fizycznych oraz do brodzenia przez p³yn¹ce
wody  do niewoli. Zostanie ona rozebrana i
wystawiona na publiczny widok. Bóg pomœci siê i
nie oszczêdzi nikogo, poniewa¿ jest Odkupicielem,
Œwiêtym Izraelskim.

47,5–15 Babilon zostanie ukarany za cztery
grzechy:
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1. Chocia¿ Bóg rzeczywiœcie wyznaczy³ go, aby
zaprowadzi³ Jego lud do niewoli, nie kaza³
mu byæ okrutnym i bezlitosnym. Posun¹³ siê
za daleko. Teraz miasto to mówi: „Na wieki
bêdê i zawsze pozostanê pani¹”, ale Bóg
stwierdza: „Ju¿ nie bêd¹ ciê nazywali pani¹
królestw”.

2. Babilon by³ pyszny i arogancki,
przypuszczaj¹c, ¿e nic nie mo¿e zniszczyæ jego
dobrobytu. W jednym dniu owdowieje i
zostanie pozbawiony dzieci, a ¿adne z jego
zaklêæ nie bêdzie w stanie zatrzymaæ tego
nieszczêœcia.

3. Uwa¿a³, ¿e jego przestêpstwa s¹ nie do
wykrycia, a on ujdzie kary. Ale jego
samozadowolenie i pyszna samowystarczalnoœæ
zostan¹ nagrodzone klêsk¹.

4. Ufa³ czarownikom i astrologom (NKJV).
Jennings pisze: „Jahwe radzi, ¿eby wezwa³
wszystkich ich na pomoc, bo bêdzie ich bardzo
potrzebowa³”58 . Bo¿a kara bêdzie
p³omienistym piek³em, a nie przyjemnym
ogniem trzaskaj¹cym w kominku. Ci, którzy
handlowali z Babilonem, odejd¹ swoj¹ drog¹,
nie bêd¹c w stanie go ocaliæ (BT).

9. Pocieszenie p³yn¹ce z powrotu Izraela po
okresie karcenia (rozdz. 48)
48,1–2 Bóg zwraca siê tutaj do wygnañców z

Judy przebywaj¹cych w Babilonie. Wiêkszoœæ z nich
to najprawdopodobniej odstêpcy, a tylko nieliczni
zachowali wiernoœæ Jahwe. Bóg ubolewa nad tym, ¿e
nazywaj¹ siê Izraelem („ksi¹¿ê Bo¿y”), a nie s¹
ksi¹¿êtami. Pochodz¹ od Judy („chwa³a”), ale Go
nie wychwalaj¹. Wyznaj¹ wiarê w Boga Izraela, ale
nie wyznaj¹ swoich grzechów. Nazywaj¹ siê wed³ug
œwiêtego miasta, ale nie s¹ œwiêci. Opieraj¹ siê na
Bogu Izraela, ale nie s¹ pobo¿ni.

48,3–5 Jahwe z wyprzedzeniem opowiedzia³ ich
dzieje i wszystko spe³ni³o siê zgodnie z Jego
zapowiedzi¹. Znaj¹c ich upór i zatwardzia³oœæ, Bóg
og³osi³, co uczyni, ¿eby, gdy to siê wydarzy, nie
przypisali tego swoim bo¿kom.

48,6–8 Teraz zaœ zapowie coœ nowego –
wyzwolenie z niewoli za Cyrusa. Uczyni to, ¿eby nie
mogli powiedzieæ: „Oczywiœcie, od pocz¹tku o tym
wiedzia³em”.

48,9–11 Zakoñczy On wygnanie Judy nie z
powodu jej zas³ug, ale przez wzgl¹d na siebie.
Wytopi³ ich, ale nie jak srebro w dos³ownym ogniu
– wytopi³ ich w piecu cierpienia (niewola
babiloñska). Teraz odnowi ich ze wzglêdu na w³asne
imiê, imiê które wœród nich by³o zbezczeszczone.
Zas³ug za ich odnowê nie bêdzie dzieli³ z ich bo¿kami.

48,12–16 Przedstawiaj¹c siebie jako wiecznego,
absolutnego Boga, (pierwszy i ostatni), Stwórcê i
podtrzymuj¹cego wszechœwiat, autora historii i Boga
proroctw og³asza, ¿e powo³a tego, którego mi³uje
(Cyrusa), ¿eby pokona³ Babiloñczyków i wyzwoli³
lud izraelski. Zwróæmy uwagê na pojawienie siê
wszystkich trzech osób Trójcy w wersecie 16: Pan
Bóg i jego Duch oraz „ja” (tj. Chrystus). Tutaj
niemal¿e niepostrze¿enie temat zmienia siê z Cyrusa
na Tego, którego Cyrus symbolizuje – Pana Jezusa,
który podczas swojego powtórnego przyjœcia wyratuje
naród ze œwiatowego rozproszenia.

48,17–19 Po raz kolejny Pan zwraca siê do ludu
izraelskiego jako jego Odkupiciel, Bóg, Nauczyciel
i Przewodnik. Gdyby byli Mu pos³uszni, cieszyliby
siê pokojem, sprawiedliwoœci¹, urodzajem i
nieprzerwan¹ spo³ecznoœci¹ z Nim.

48,20–22 Wzywa pobo¿n¹ resztkê, ¿eby wysz³a
z Babilonu i radoœnie rozg³asza³a, ¿e Pan jest jej
Odkupicielem (zob. Obj 18,4). Werset 21 wype³ni³
siê ju¿ podczas wyjœcia z Egiptu. Skoro Jahwe uczyni³
to raz, na pewno mo¿e to zrobiæ ponownie. Bezbo¿ni
Izraelici, którzy nie chc¹ okazaæ pos³uszeñstwa Panu
oddzielaj¹c siê od Babilonu i wszystkiego, co Babilon
reprezentuje, nigdy nie poznaj¹ pokoju.

B. Mesjasz i Jego odrzucenie przez Izrael
(rozdz. 49–57)

1. Mesjasz jako s³uga (rozdz. 49)
W rozdzia³ach 49 do 53 Bóg rozprawia siê ze

swoim ludem za odrzucenie Mesjasza. Jest to Ksiêga
Cierpi¹cego S³ugi Pañskiego.

49,1–6 Z wersetów 1–3 mo¿na by wyci¹gn¹æ
wniosek, ¿e s³uga Jahwe, o którym tu mowa, to naród
izraelski, ale tak naprawdê tylko Pan Jezus w pe³ni
odpowiada temu opisowi. Co prawda w wersecie
trzecim Izrael zostaje wymieniony z nazwy, ale chodzi
tu o Chrystusa, prawdziwego „Ksiêcia Bo¿ego”, a
nie o naród. Z kolei w wersetach pi¹tym i szóstym
poczynione zostaje rozró¿nienie miêdzy s³ug¹ a
narodem. Dwie odnowy Izraela – powrót za Cyrusa
oraz odnowienie w Królestwie Mesjasza – zlewaj¹
siê tutaj w jedno.

S³uga nawo³uje ludzi ca³ego œwiata, ¿eby s³uchali
Go, gdy opowiada o swoich narodzinach, imieniu,
które zosta³o Mu nadane przed urodzeniem (Mt 1,21),
ostrym i pe³nym mocy poselstwie oraz wyznaczeniu
przez Boga na Jego S³ugê i Ksiêcia Bo¿ego (Izrael),
w którym Jahwe bêdzie siê chlubiæ (BG). Dalej dzieli
siê cierpieniami, jakie Jego duszy zada³o odrzucenie
ze strony Izraela (zob. Mt 11,16–24), a nastêpnie
zadowoleniem z nagrody, któr¹ otrzyma od Boga
(por. w. 4 z Mt 11,25–26).

47 – 49
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Bóg powo³a³ Go nie tylko po to, ¿eby doprowadzi³
do duchowego odrodzenia Izraela, ale tak¿e ¿eby
przyniós³ zbawienie poganom. Werset 6b zacytowany
zosta³ w Dziejach 13,47 w odniesieniu do Chrystusa.

49,7 Podczas pierwszego przyjœcia, Pan by³
pogardzany przez naród izraelski; znajdowa³ siê ni¿ej
na drabinie spo³ecznej ni¿ pogañscy królowie, ale
podczas Jego powtórnego przyjœcia monarchowie
ziemi bêd¹ mu sk³adali ho³d. Wyra¿enie „s³uga
w³adców” pasuje tak¿e do Izraela – por. Józef,
Mordochaj, Ezdrasz, Nehemiasz i Daniel.

49,8–13 Bóg odpowiedzia³ na modlitwê
Chrystusa, budz¹c Go z martwych, a nastêpnie
wyznaczaj¹c Mu zadanie przyprowadzenia Izraela z
powrotem do ziemi. S³uga Jahwe zgromadzi lud, aby
powróci³ do ziemi i zapewni mu doskona³e warunki
w czasie drogi. Ludzie wróc¹ ze wszystkich krañców
ziemi, nawet tak odleg³ych jak kraj Synitów (byæ
mo¿e Chiny). Dzieñ, w którym Izrael doœwiadczy
takiego pocieszenia i wspó³czucia Bo¿ego, bêdzie
dniem zadowolenia dla œwiata.

49,14–16 W miêdzyczasie dowiadujemy siê, ¿e
miasto Syjon czuje, jakby Pan je opuœci³. Jahwe
odpowiada, ¿e matka mo¿e zapomnieæ o swoim
niemowlêciu, ale On nigdy nie zapomni o swoim
mieœcie. Wyrysowa³ sobie Syjon na d³oniach, a jego
mury nigdy nie znikaj¹ z Jego myœli. To odniesienie
do d³oni Jahwe instynktownie kojarzy siê z ranami,
które w swojej mi³oœci Chrystus przyj¹³ ze wzglêdu
na nas. Wspania³y chrzeœcijañski poeta uj¹³ to bardzo
piêknie:

I wiecznoœæ nie wyma¿e
Imienia, co na d³oniach Twych odciœniête,
Zapisane w Twoim sercu
Niezmywalnym ³aski atramentem.

– Augustus Toplady

49,17–18 Dzieci Izraela pêdz¹ do Syjonu, podczas
gdy grupa zajmuj¹ca siê jego rozbiórk¹ odchodzi.
Zbiegaj¹ce siê do miasta t³umy s¹ jak klejnoty w stroju
oblubienicy.

49,19–21 Miejsca zniszczone i wyludnione w
Izraelu doœwiadcz¹ eksplozji demograficznej. Syjon
bêdzie siê zastanawia³, sk¹d siê wziê³o tak wielu
¯ydów, w koñcu od czasu, gdy owdowia³, up³ynê³o
ju¿ wiele czasu!

49,22–23 Na znak od Pana Boga narody
zbuduj¹ ogromny most powietrzny, ¿eby
przetransportowaæ wygnañców z powrotem do ich
ziemi. Pogañscy królowie bêd¹ s³u¿yæ ludowi
Bo¿emu, a Izrael przekona siê, ¿e op³aca siê
oczekiwaæ na (BG) Pana.

49,24–26 Je¿eli jeñcy  w Babilonie maj¹
jakiekolwiek w¹tpliwoœci co do tego, czy mo¿liwe
jest ich uwolnienie z r¹k mocarza i tyrana, niech

wiedz¹, ¿e Jahwe rozprawi siê z ich wrogami i
wybawi ich synów. Kiedy ciemiêzcy zbior¹ to, co
zasiali, œwiat przekona siê, ¿e Pan jest Zbawc¹ i
Odkupicielem Izraela, Mocarzem Jakubowym.

2. Mesjasz jako prawdziwy uczeñ
(rozdz. 50)
50,1–3 W szczerej rozmowie z Izraelem, Jahwe

przypomina mu, ¿e wzi¹³ z nim rozwód nie z powodu
jakiejœ b³ahostki (choæ rzeczywiœcie go opuœci³; Jr 3,8)
ani nie wyda³ ich w rêce Chaldejczyków z powodu
jakiegoœ d³ugu wzglêdem tego pogañskiego narodu.
Przyczyn¹ by³y ich w³asne winy i wystêpki. Nikt z
ca³ego narodu nie powita³ Go z radoœci¹ i nikt nie
odpowiedzia³ na Jego wezwanie. Czy s¹dzili, ¿e brak
mu mocy, ¿eby ich uratowaæ? Czy to nie On osuszy³
Morze Czerwone i rzekê Jordan? Czy to nie On oblek³
niebiosa w ¿a³obê?

50,4–9 Nastêpnie wypowiada siê Mesjasz.
Naród, który odtr¹ci³ Jahwe w ST, odtr¹ci³ Jezusa w
NT. On przyszed³ jako prawdziwy uczeñ, którego
Bóg nauczy³ wypowiadaæ w³aœciwe s³owa. Ka¿dego
ranka budzi Jego ucho na wskazówki od Ojca na
ten dzieñ. Znajdowa³ On upodobanie w czynieniu
woli Boga, nawet je¿eli mia³o to oznaczaæ krzy¿. Nie
cofn¹³ siê, ale chêtnie wystawi³ siê (NKJV) na
cierpienie i obelgi. W pe³ni przekonany, ¿e Bóg
przyzna siê do tego, uczyni³ swoj¹ twarz tward¹
jak krzemieñ , ¿eby udaæ siê do Jerozolimy.
Oczywiœcie Bóg przyzna³ siê do tego, wzbudzaj¹c
Go z martwych. Teraz zaœ rzuca wyzwanie
przeciwnikowi, szatanowi, ¿eby Go potêpi³. (My
równie¿ mo¿emy rzuciæ mu to samo wyzwanie,
Rz 8,31–39). Wszyscy Jego nieprzyjaciele zwiotczej¹
jak prze¿arta przez mole suknia.

50,10 Ostatnie dwa wersety opisuj¹ dwie grupy
ludzi. Pierwsza grupa to ci, którzy w codziennym
¿yciu polegaj¹ na Panu. Wyznaj¹, ¿e potrzebuj¹
prowadzenia. Bóg radzi im, ¿eby zaufali imieniu
Pana i polegali na swoim Bogu. Wówczas zaleje ich
œwiat³o poznania.

50,11 Druga grupa to ci, którzy próbuj¹ sami
sobie sfabrykowaæ prowadzenie, nie czuj¹c
zapotrzebowania na Bo¿e wskazówki. Mog¹ chodziæ
w œwiat³oœci (BG) w³asnych iskrach (BG), ale Pan
dopilnuje, ¿eby byli powaleni w boleœciach (BT).

3. Mesjasz jako sprawiedliwy w³adca
(51,1–52,12)
51,1–3 Wszyscy w Izraelu, którzy szukaj¹

wyzwolenia, powinni pamiêtaæ Bo¿¹ troskê, odk¹d
zabra³ ich z kamienio³omu (Mezopotamii).
Wspomnienie pe³nego ³aski postêpowania z Sar¹ i

49 – 51
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Abrahamem oraz licznego potomstwa, którym ich
obdarzy³, powinno stanowiæ dla nich zachêtê. Nadziejê
powinna w nich tchn¹æ tak¿e obietnica, ¿e pocieszy
Syjon. Zwróæmy uwagê na trzy wezwania do
s³uchania (ww. 1, 4, 7) i trzy wezwania do
przebudzenia (51,9.17; 52,1).

51,4–6 W tysi¹cletnim Królestwie Mesjasz bêdzie
rz¹dzi³ nad ludami pogañskimi, a nie tylko nad
Izraelem. Pod koniec tego okresu niebiosa i ziemia
zostan¹ zniszczone i wszyscy niewierz¹cy zgin¹, ale
Bo¿y lud bêdzie bezpieczny na wieki.

51,7–8 Pan zachêca resztkê, ¿eby nie ba³a siê
gniewu ludzi podczas ciemnych godzin okresu
wielkiego ucisku, poniewa¿ zag³ada z³ych ludzi zosta³a
przypieczêtowana, a wyzwolenie Jego ludu pewne.

51,9–11 Resztka odpowiada na to proœb¹, ¿eby
Pan wyzwoli³ swój lud tak, jak wyzwoli³ go z Egiptu
(Rahab) i z r¹k faraona (w¹¿ – jego symbol),
osuszaj¹c morze, ¿eby odkupieni mogli przejœæ.
Wspomnienie Bo¿ej interwencji w przesz³oœci
sprawia, ¿e przewiduje ona, i¿ odkupieni jeñcy wróc¹
na Syjon. F. C. Jennings piêknie opisuje to
wydarzenie:

Ich g³owy przystrojone s¹ w radoœæ i zadowolenie,
których dot¹d na pró¿no poszukiwali, ale wreszcie
uda³o im siê je pochwyciæ, podczas gdy burza,
przez któr¹ przeszli, oddala siê jak gêsta chmura,
zabieraj¹c ze sob¹ wszelkie ich westchnienia i ³zy

59
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51,12–16 Jahwe wypowiada s³owa pocieszenia
dla tych, którzy obawiaj¹ siê tyrana – czy to
Nebukadnesara w tamtym czasie, czy cz³owieka
nieprawoœci w przysz³oœci. Powinni baæ siê Pana,
który rozci¹gn¹³ niebiosa i za³o¿y³ ziemiê, a straciliby
bojaŸñ przed kruchym cz³owiekiem. Wygnañcy
spiesz¹ siê, ¿eby zostali uwolnieni, ¿eby nie umarli
w dole, ¿eby nie zabrak³o im chleba (NKJV). Jeñcy
zostali uwolnieni wtedy przez Cyrusa i bêd¹
uwolnieni przez Mesjasza, gdy pojawi siê w chwale.
Zadba o to Jahwe. Ten, który jest nieskoñczenie
wysoko, jest zarazem nieskoñczenie blisko,
zakrywaj¹c swój lud cieniem swojej rêki. Wk³ada
On swoje s³owa w ich usta, aby byli misjonarzami
dla œwiata. Werset 16 mo¿na równie¿ zastosowaæ do
Pana Jezusa. Ojciec w³o¿y³ swoje s³owa w Jego usta,
chroni³ Go i odpowiednio wyposa¿y³, ¿eby rozci¹gn¹³
nowe niebiosa i now¹ ziemiê okresu tysi¹clecia i
powiedzia³ do Syjonu: Ty jesteœ moim ludem!

51,17–20 „Zerwij siê, zerwij siê!” wo³a do
Jeruzalem po ciemnej nocy cierpienia, gdy ¿aden z
jego synów go nie poprowadzi³, gdy by³o
wyniszczane przez g³ód i miecz, gdy jego ludzie le¿eli
bezsilni jak wyczerpana antylopa z³apana w sieæ.

51,21–23 On weŸmie kielich gniewu (BT), który
sprawi³, ¿e Jerozolima siê zatacza i przeka¿e go jego

wrogom, którzy swoim okrucieñstwem i brakiem
litoœci przekroczyli wyznaczone im granice.

52,1–2 Po raz kolejny Syjon wzywany jest, aby
obudzi³ siê ze snu niewoli i oblek³ siê w odœwiêtn¹
szatê. Nigdy wiêcej nie zostanie najechany przez
pogan. Oczywiœcie jest to zapowiedŸ rozpoczêcia
Królestwa. Dopiero wtedy bêdzie to prawd¹.

52,3–6 Izrael nie zosta³ sprzedany jako niewolnik
dla zysku i zostanie wykupiony bez pieniêdzy. Na
pocz¹tku (NKJV) Izraelici udali siê do Egiptu jako
goœcie, ale zostali wykorzystani. PóŸniej Asyryjczycy
gnêbili ich bez powodu i nie dla zysku finansowego.
Teraz znowu Bo¿y lud jest tyranizowany przez
gnêbicieli, którzy nic nie daj¹ Panu. S¹ zadowoleni, a
imiê Bo¿e jest l¿one. Ale Bóg oka¿e swoj¹ si³ê,
wstawiaj¹c siê za tymi, którzy do Niego nale¿¹ i
poznaj¹, ¿e jest Tym, kim obieca³, ¿e dla nich bêdzie.

52,7–10 Kolejne wersety obrazuj¹ powrót ̄ ydów
z ich œwiatowego rozproszenia. Przed podró¿uj¹cymi
przez góry do Syjonu wygnañcami id¹ zwiastuni,
którzy og³aszaj¹ dobr¹ nowinê o panowaniu
Mesjasza. Stra¿nicy na murach Jerozolimy radoœnie
œpiewaj¹ (NKJV), gdy ogl¹daj¹ Pana
powracaj¹cego na czele t³umu. Samo Jeruzalem jest
wezwane do œwiêtowania wielkiego wyzwolenia
pochodz¹cego od Pana.

52,11–12 Wygnañcy maj¹ pozostawiæ za sob¹
nieczystoœci kraju niewoli, gdy bêd¹ nieœæ naczynia
œwi¹tynne z powrotem do Jerozolimy. Nie bêd¹
wychodziæ w strachu i pop³ochu, Bóg Izraela bêdzie
ich stra¿¹, zarówno przedni¹, jak i tyln¹.

4. Mesjasz jako ofiara za grzech
(52,13–53,12)

Ostatnie wersety rozdzia³u 52 tak naprawdê nale¿¹
do rozdzia³u 53. Œledz¹ one historiê S³ugi Pañskiego
od ziemskiego ¿ycia po krzy¿, a nastêpnie a¿ po Jego
objawienie siê w chwale. Adolph Saphir, chrzeœcijanin
¿ydowskiego pochodzenia, zachwyca siê tym
najwspanialszym z proroctw dotycz¹cych krzy¿a:

B³ogos³awiony rozdziale, jak wielu z ludu
przymierza przywiod³eœ do stóp krzy¿a Chrystusa,
do krzy¿a nad którym widnia³ napis: „Jezus
Chrystus, król ¿ydowski”. Jak wspania³ym
komentarzem na twój temat bêdzie pokutuj¹ca,
wierz¹ca resztka, która spojrzy na Tego, który zosta³
przebity i powie: „On nasze choroby nosi³, nasze
cierpienia wzi¹³ na siebie. A my mniemaliœmy, ¿e
jest zraniony, przez Boga zbity i umêczony”

60
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52,13 S³uga Jahwe postêpowa³ rozs¹dnie
(NKJV) podczas swojej s³u¿by na ziemi. Zosta³
wywy¿szony w zmartwychwstaniu, podniesiony we
wniebowst¹pieniu i bardzo wysoko posadzony po
prawicy Bo¿ej w chwale.

51, 52
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52,14 Podczas pierwszego przyjœcia wielu
os³upia³o (BT) na widok g³êbokoœci Jego cierpienia.
Jego twarz i Jego cia³o by³y zeszpecone tak, ¿e nie
da³o siê w nich rozpoznaæ cz³owieka (BT).

52,15 Ale kiedy przyjdzie ponownie, ludzie bêd¹
zdumieni61  wspania³oœci¹ Jego chwa³y. Pogañscy
królowie zaniemówi¹, gdy zobacz¹ Jego
niewypowiedziany splendor. Zrozumiej¹, ¿e pokorny
cz³owiek z Golgoty to Król królów i Pan panów:

Czy siê Bóg odwróci³ wtedy?
Od Twej twarzy zniekszta³conej?
Teraz pe³nia Jego chwa³y
W Twojej twarzy rozœwietlonej.

– Miss C. Thompson

53,1 Pokutuj¹ca resztka Izraela przypomina, ¿e
kiedy pojawi³a siê wieœæ o pierwszym przyjœciu
Mesjasza, niewielu uwierzy³o. W zwi¹zku z tym
niewielu równie¿ objawi³a siê zbawienna moc Pana.

53,2 Pan Jezus dorasta³ przed zadowolonym
obliczem Jahwe jak egzotyczne, m³ode drzewo (BT)
w œwiecie grzechu. By³ jak korzeñ w suchej ziemi.
T¹ such¹ ziemi¹ by³ Izrael – najbardziej niezdatna
gleba. Naród izraelski nie widzia³ w Nim ¿adnej
urody, nie poci¹ga³o go nic w Jego wygl¹dzie. F. B.
Meyer opisuje tajemnicê Jego upokorzenia:

Delikatna roœlina, pêd przeciskaj¹cy siê przez grudê
ziemi; ca³kowity brak naturalnego piêkna. Obraz
ten oczekuje na pe³n¹ interpretacjê w œwietle
Nowego Testamentu, w którym poznajemy historiê
wiejskiego pochodzenia Chrystusa, ubóstwa ¿³obu
i fatalnych warunków. Rybacy byli Jego
towarzystwem, bieda ci¹g³ym udzia³em; prosty lud
stanowi³ grono Jego wielbicieli, po dwu stronach
krzy¿a z³odziej i z³oczyñca; uni¿eni i ubodzy
tworzyli Jego Koœció³. To rzeczywiœcie prawdziwe
poni¿enie, choæ z perspektywy wysokoœci, z
których zst¹pi³, ró¿nice pomiêdzy warunkami, w
jakich przysz³o ¿yæ ludziom, s¹ nie do
rozró¿nienia

62
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53,3 Wzgardzony i opuszczony. By³ mê¿em
boleœci, który wiedzia³, czym jest cierpienie. Dla ludzi
by³ odstrêczaj¹cy. Nawet Izrael Go nie doceni³.

„M¹¿ boleœci”, có¿ za imiê
Nosi Ten, co nie przeminie,
Co zaradzi³ mojej winie.
Alleluja! Mój Zbawiciel!

Znosz¹c hañbê, wstyd i gniew
Potêpiony za mój grzech.
Przebaczenie w Jego krwi
Alleluja! Mój Zbawiciel!

– Philip P. Bliss

53,4–6 Resztka zna teraz i uznaje prawdê na Jego
temat. Wierni wyznaj¹: „To nasze smutki nosi³, nasze
¿ale wzi¹³ na siebie, a kiedy widzieliœmy Go na

krzy¿u, myœleliœmy, ¿e zosta³ ukarany przez Boga za
swoje w³asne grzechy. Ale nie! To dzia³o siê za nasze
przestêpstwa, za nasze przewinienia, po to, ¿ebyœmy
my mogli mieæ pokój (BG), ¿ebyœmy my mogli byæ
uleczeni. Prawda jest taka, ¿e to my zboczyliœmy i
chodziliœmy w³asnymi drogami, a Jahwe z³o¿y³ nasze
winy na Niego, naszego bezgrzesznego Zastêpcê”.

Zanim przyzna siê do Niego resztka, my,
chrzeœcijanie, mo¿emy wyznawaæ:

Zraniony za nasz wystêpek
Na ciele swym niós³ nasz grzech,
Za winy nasze da³ pokój,
Od niewoli wieczny spokój,
A ranami, a ranami,
A ranami nas uleczy³.

Do przestêpców zaliczony,
S¹dziliœmy – opuszczony,
Jako ofiara zmar³
I wymogi prawa star³,
A ca³y grzech nasz, a ca³y grzech nasz,
Na Niego zosta³ w³o¿ony.

Ka¿dy zb³¹dzi³, ka¿dy z nas zb³¹dzi³,
Od zagrody Pasterza z dala.
A On nas szuka³ w wysokich górach,
A On odnalaz³ w miejscach ponurych
I zaprowadzi³, i zaprowadzi³,
I zaprowadzi³ do domu w niebie.

– Thomas O. Chisholm

Naszemu Panu zadano ka¿dy rodzaj ran znany
medycynie: rany t³uczone – uderzenia kijem, rany
szarpane – biczowanie, rany k³ute – korona cierniowa
i gwoŸdzie, rany ciête – w³ócznia.

53,7–8 Jak owca, cicha (NKJV) i nie skar¿¹ca
siê na tych, którzy j¹ strzyg¹, wycierpia³ krzy¿.
Popêdzono go z wiêzienia i odmówiono Mu prawa
do sprawiedliwego procesu (albo „zabrany zosta³ przy
u¿yciu przemocy i s¹du”). Wygl¹da³o na to, ¿e nie
bêdzie mia³ potomstwa, poniewa¿ zosta³ wyrwany
w kwiecie wieku, zabity za grzechy synów ludu.

53,9 Bezbo¿ni planowali pochowaæ Go z
przestêpcami, ale Bóg zwyciê¿y³ i w œmierci swej
by³ z bogaczem (BT) – z³o¿ono Go w nowym
grobowcu Józefa z Arymatei. Ludzie chcieli Mu zrobiæ
haniebny pogrzeb, chocia¿ nie pope³ni³ nic z³ego i
nie wypowiedzia³ ani jednego k³amstwa.

53,10–11a A jednak Pan uzna³ za stosowne
posiniaczyæ (NKJV) Go, utrapiæ Go cierpieniem.
Kiedy Jego dusza zostanie z³o¿ona w ofierze za
grzechy, ujrzy swoje potomstwo, to jest wszystkich
tych, którzy w Niego uwierz¹ i przed³u¿y swe dni
(BT), ¿yj¹c w mocy ¿ycia wiecznego. Wszelkie Bo¿e
zamierzenia zostan¹ zrealizowane przez Niego. Widz¹c
t³umy, które zosta³y odkupione Jego krwi¹, nasyci
siê tym widokiem.

52, 53
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53,11b „Znajomoœc i¹  swoj¹  wie lu
usprawiedliwi sprawiedliwy s³uga mój” (BG).
Mo¿e to oznaczaæ, ¿e Jego znajomoœæ Ojca
zaprowadzi Go na krzy¿, a dziêki swojej œmierci i
zmartwychwstaniu bêdzie móg³ uznaæ wierz¹cych za
sprawiedliwych. Mo¿e to równie¿ oznaczaæ, ¿e „przez
znajomoœæ Jego”, to jest przez poznanie Chrystusa
ludzie dostêpuj¹ usprawiedliwienia (J 17,3). W
ka¿dym razie to dziêki temu, ¿e poniós³ nasze winy,
usprawiedliwienie jest dostêpne dla „wielu”.

Ostatnia strofa cytowanego wy¿ej wiersza
Thomasa Chisholma og³asza tryumfalnie:

Kto Jego pokolenia zliczy?
Og³osi wszystkie zwyciêstwa krzy¿a?
Miliony umar³ych znowu powsta³y,
T³umy ogromne za Nim zd¹¿a³y,
Zwyciêski Pan, Zwyciêski Pan
Zwyciêski Pan i przysz³y Król!

53,12 Innym rezultatem Jego skoñczonego dzie³a
jest to, ¿e Jahwe da Mu dzia³ wœród wielkich, czyli
wœród œwiêtych, w przypadku których jedyn¹
podstaw¹ tej wielkoœci jest relacja z Nim. I z
mocarzami bêdzie dzieli³ ³upy. I tutaj mocarze to
wierz¹cy, którzy s¹ s³abi sami w sobie, ale mocni w
Panu.

Przedstawione zosta³y cztery przyczyny Jego
chwalebnego zwyciêstwa: 1) Ofiarowa³ na œmieræ
swoj¹ duszê; 2) do przestêpców by³ zaliczony –
ukrzy¿owany pomiêdzy dwoma z³odziejami; 3)
poniós³ grzech wielu; 4) wstawi³ siê za
przestêpcami. David Baron komentuje:

Czasownik (…) yaph’gia’ („wstawi³ siê”)
wystêpuje w czasie przysz³ym niedokonanym,
wyra¿aj¹c dzie³o rozpoczête, ale jeszcze nie
zakoñczone. Jego najbardziej uderzaj¹cym
wype³nieniem, jak zauwa¿a Delitzsch, by³a
modlitwa ukrzy¿owanego Zbawiciela: „Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedz¹, co czyni¹”. Jednak to
wstawiennicze dzie³o, tylko rozpoczê³o siê na
krzy¿u, kontynuuje je po prawicy Boga, gdzie
zasiada jako Ksi¹¿ê i Zbawiciel, aby przyprowadziæ
Izrael do upamiêtania i przebaczenia grzechów

63
.

Moody wypowiada siê na temat paradoksów,
jakie zawiera w sobie ca³y ten fragment:

Pogardzany, a jednak przyjêty i podziwiany;
ubogi, a jednak bogaty; prowadzony na œmieræ, aby
móg³ ¿yæ. Rabini uwa¿ali, ¿e musi byæ dwóch
Mesjaszów, ¿eby rozdzia³ ten móg³ siê wype³niæ64 .

5. Mesjasz jako sprawca odkupienia i
odnowy (rozdz. 54)
54,1–3 To nie przypadek, ¿e rozdzia³ 54

rozpoczyna siê od s³owa „œpiewaj!” (BT). ̄ adne inne
s³owo nie by³oby bardziej na miejscu po prezentacji

œmierci, pogrzebu, zmartwychwstania i wywy¿szenia
Chrystusa, któr¹ widzieliœmy w rozdziale 53.

Pierwszy werset zestawia Izrael w niewoli,
niep³odny i porzucony, z odkupionym narodem –
p³odnym i radosnym. Pawe³ zastosowa³ ten werset w
Galacjan 4,21–31, porównuj¹c niebiañsk¹ Jerozolimê
z ziemskim miastem. Granice ziemi zostan¹ znacznie
poszerzone, ¿eby zrobiæ miejsce eksplozji
demograficznej, Izrael bêdzie prowadzi³ narody, a
lud Bo¿y osiedli opuszczone miasta.

54,4–8 Wszelka hañba zwi¹zana z niewol¹ egipsk¹
(m³odoœæ) i babiloñsk¹ (wdowieñstwo) bêdzie
zapomniana, poniewa¿ Jahwe przywróci naród do
spo³ecznoœci ze sob¹. Niewola przedstawia³a
krótkotrwa³y gniew Boga, odnowa bêdzie znakiem
Jego wielkiego wspó³czucia i wiecznego mi³osierdzia
(BG).

54,9–10 Tak samo jak Noemu, Bóg daje Izraelowi
przymierze, ¿e po wejœciu do tysi¹cletniego Królestwa
nigdy wiêcej nie spadnie nañ Jego gniew i kara.

54,11–12 Chocia¿ Jerozolima by³a nieszczêœliwa
i miotana przez burze, Bóg odnowi j¹ i upiêkszy. Jej
kamienie (BT) bêd¹ wysadzane kolorowymi
klejnotami (NKJV), a fundamenty szafirami. Jej
blanki, bramy i mury  (BT) bêd¹ drogimi
kamieniami – to obrazowy jêzyk, który ma
przedstawiaæ niesamowite piêkno. Dean Alford
wyrazi³ przysz³oœæ Jerozolimy za pomoc¹ wiersza:

Wysoko nad horyzont
Wznosz¹ siê wie¿e miasta;
Tam, gdzie Bóg nasz mieszka,
Dom nasz dumny wyrasta!
Lœni¹ jaspisowe ulice,
B³yszcz¹ z³ote bramy;
Radoœci p³ynie rzeka,
£zy szczêœcia wylewamy.

54,13–15 Wszyscy otrzymaj¹ Bo¿e nauczanie, a
dobrobyt bêdzie powszechny. Sprawiedliwoœæ
bêdzie królowaæ. Ludzie nie bêd¹ siê baæ oblê¿enia,
wygnania i ucisku. Ka¿dy, kto sprawia problemy
Jerozolimie, bêdzie os¹dzony i ukarany.

54,16–17 Bóg, który da³ ¿ycie twórcy uzbrojenia
(kowal) oraz zdobywcy (niszczyciel), potrafi
kontrolowaæ swoje stworzenia. Jahwe postanowi³,
¿e ¿adna broñ ukuta przeciwko Izraelowi nie
przyniesie po¿¹danego efektu, a sam Izrael bêdzie
potêpia³ (BT) ka¿dego oskar¿yciela. Taka wolnoœæ
od potêpienia i pewnoœæ zwyciêstwa to dziedzictwo
s³ug Pana. W taki sposób Bóg opowie siê po ich
stronie w z³otym wieku pokoju i dobrobytu.

6. Mesjasz jako ewangelista œwiata
(55,1–56,8)
55,1 Duch Bo¿y posy³a zaproszenie ewangelii
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Izraelowi, ¿eby powróci³, a jednoczeœnie zaprasza
wszystkich zewsz¹d na ucztê ewangelii. Jedynym
wymaganiem jest posiadanie œwiadomoœci potrzeby
(pragnienia). B³ogos³awieñstwa obejmuj¹ wody
Ducha Œwiêtego, wino radoœci i mleko dobrego
S³owa Bo¿ego. To darmowy dar ³aski, który mo¿na
otrzymaæ bez pieniêdzy i bez p³acenia.

55,2–5 W oddaleniu od Boga Izrael marnowa³
swoje si³y i zasoby. Prawdziwe zadowolenie i trwa³¹
przyjemnoœæ mo¿na znaleŸæ wy³¹cznie w Panu. Je¿eli
powróci do Pana, otrzyma wszystkie niez³omne
dowody ³aski obiecane Dawidowi w wiecznym
przymierzu (zob. Ps 89,4.29–30). B³ogos³awieñstwa
te maj¹ swoje wype³nienie w Panu Jezusie i w Jego
pe³nym chwa³y panowaniu. Narody pogañskie
równie¿ bêd¹ mia³y udzia³ w dobrobycie Królestwa i
bêd¹ utrzymywa³y pokojowe stosunki z Izraelem.

55,6–7 Drog¹ do b³ogos³awieñstwa jest
poszukiwanie Pana i porzucenie grzechu. Ci, którzy
w ten sposób nawróc¹ siê do Pana, odkryj¹, ¿e jest
On pe³en mi³osierdzia (NKJV) i odpuszczenia.

55,8–9 Ludzie nie powinni oceniaæ Jahwe za
pomoc¹ w³asnych myœli i dróg. On myœli i postêpuje
w sposób, który znacznie przewy¿sza wszelkie drogi
ludzkie. Nigdzie nie widaæ tego lepiej ni¿ w planie
zbawienia, który w ca³oœci zasadza siê na Bo¿ej ³asce
i nie pozostawia miejsca na chwa³ê
samowystarczalnoœci. William Cowper wyrazi³ to w
charakterystycznym dla niego eleganckim stylistycznie
wierszu pt. „Prawda”.

Inaczej ni¿ wysublimowane ludzkie umys³y
Nieskomplikowane s¹ ³aski zamys³y.
¯adnych wyszukanych, które mami¹ racji
I piêtrz¹cych siê ornamentacji.
Wolne od przepychu jak i od s³aboœci,
Niczym lazurowy ³uk, co wita goœci.
W prostocie nie wymagaj¹ wynios³oœci.
A nad portalem napis, widoczny ju¿ z dala,
Jasny jak gwiazda, co œwiat³em swym spala.
I dziêki tej w³aœnie jasnoœci czytelny
Najwspanialszy, o¿ywczy i wierny:
BIERZ I WIERZ

55,10–11 Bo¿e s³owo jest tak samo nieodparte i
skuteczne jak deszcz i œnieg. Wszystkie wojska œwiata
nie s¹ w stanie go zatrzymaæ i zawsze wykonuje ono
zamierzony cel. Bo¿e s³owo nigdy nie zawodzi, zawsze
wype³niaj¹c Jego d¹¿enia.

Tak jest z moim s³owem, które wychodzi z moich
ust: Nie wraca do mnie puste, lecz wykonuje moj¹
wolê i spe³nia pomyœlnie to, z czym je wys³a³em.

55,12–13 Ci, którzy szukaj¹ Pana, opuszcz¹
ziemiê niewoli z radoœci¹ i bêd¹ podró¿owaæ do domu
w pokoju. Ca³a natura bêdzie siê radowaæ z ich
uwolnienia. Ziemia bêdzie wolna od przekleñstwa,
co poskutkuje ¿yznoœci¹. Zamiast g³ogu i pokrzywy

wyrosn¹ cyprysy i mirty (BT). Wszystkie powy¿sze
b³ogos³awieñstwa okresu tysi¹cletniego Królestwa
rozs³awi¹ Pana i bêd¹ wiecznym znakiem Jego ³aski
i dobroci.

56,1–8 W oczekiwaniu na Bo¿e wyzwolenie
wygnañcy maj¹ wype³niaæ sprawiedliwoœæ i prawo
oraz przestrzegaæ sabatu. Ani cudzoziemiec, ani
trzebieniec nie powinni siê obawiaæ, ¿e zabroni siê
im dostêpu do któregoœ z b³ogos³awieñstw panowania
Chrystusa. Bêdzie tak, ¿e ci, którzy bêd¹ pos³uszni
S³owu Pana, zajm¹ uprzywilejowane pozycje.
Œwi¹tynia bêdzie wówczas domem modlitwy dla
wszystkich ludów, nie tylko dla domu izraelskiego.

7. Mesjasz jako sêdzia nieprawych
(56,9–57,21)
56,9–12 Werset dziewi¹ty powraca do Izraela z

czasów buntu. Narody (zwierzêta) wezwane zosta³y,
¿eby skarciæ lud, którego stra¿nicy nie dostrzegaj¹
niebezpieczeñstwa. Wszyscy s¹ jak nieme psy, które
nie szczekaj¹, ¿eby ostrzec ludzi. S¹ kochaj¹cymi
sen marzycielami. S¹ egoistycznymi, najemnymi,
¿ar³ocznymi pasterzami . Zapraszaj¹ swoich
znajomych, ¿eby upijali siê z nimi i hulali, mówi¹c:
„ChodŸcie, jutro bêdzie jak dzisiaj, a nawet jeszcze
œmielej” (Ronald Knox).

57,1–2 Pierwsze dwa wersety rozdzia³u 57 ³¹cz¹
siê z wersetami 9–12 rozdzia³u poprzedniego. Poœród
ca³ego grzechu i ucisku sprawiedliwych dotyka
przeœladowanie. Z ludzkiego punktu widzenia, nikogo
to nie obchodzi. Ale w rzeczywistoœci obchodzi –
Boga. Ratuje On pobo¿nych od z³a, wprowadza ich
do pokoju i pozwala im odpocz¹æ.

57,3–6 Nawet na wygnaniu niektórzy kontynuuj¹
swoje ba³wochwalcze praktyki. W tym sensie s¹
potomstwem swoich niewiernych rodziców,
cudzo³o¿nika i nierz¹dnicy. S¹ szydz¹cymi z Pana
dzieæmi odstêpstwa  i k³amstwa. P³on¹
z po¿¹dliwoœci, gdy sprawuj¹ kult drzew i poœwiêcaj¹
swoje dzieci Baalowi albo Molochowi w dolinach.

57,7–10 WiêŸ z bo¿kami w œwi¹tyniach w górach
to cudzo³óstwo. Zamiast zapisywaæ prawo Bo¿e na
futrynach swoich drzwi (5M 6,9; 11,20), wieszaj¹
ba³wochwalcze symbole za drzwiami i oddaj¹ siê
orgiom. Przynosz¹ dar i ofiary królowi (Moloch
znaczy „król”) i wysy³aj¹ goñców do Szeolu (BT) w
poszukiwaniu nowych obrzydliwoœci. Nawet wtedy,
gdy znu¿¹ siê ju¿ swoim rozpasaniem, nie poddaj¹
siê, ale ponownie nabieraj¹ wiatru w ¿agle i rzucaj¹
siê na jeszcze g³êbsze wody nieprawoœci.

57,11–13 Nie boj¹c siê Jahwe, k³ami¹ i
ca³kowicie Go porzucaj¹. Poniewa¿ On milczy, trac¹
dla Niego szacunek. Ale On wyci¹gnie na œwiat³o
dzienne ich poczucie w³asnej sprawiedliwoœci i
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grzech, a ich bo¿ki nic im nie pomog¹. Ich bogowie
ca³kowicie zawiod¹, ale ci, którzy polegaj¹ na Panu,
posi¹d¹ b³ogos³awieñstwo.

57,14–19 Wiernym na wygnaniu Bóg obiecuje,
¿e zostanie zbudowana droga, któr¹ bêd¹ mogli
powróciæ i usuniêta zostanie wszelka przeszkoda na
tej drodze. Poniewa¿ Bóg, który mieszka na wysokim
i œwiêtym miejscu, zamieszkuje równie¿ skruszone
i  pokorne serce. Nie bêdzie na wieki wiód³ sporu z
duchem, którego stworzy³, poniewa¿ zgin¹³by on z
powodu Jego gniewu. Bóg rzeczywiœcie spuœci³
gniew na swój chciwy, zbuntowany (BT) lud, ale
gniew ten ma granice. On uleczy tych, którzy odwróc¹
siê od ba³wochwalstwa i sprawi, ¿e przynios¹ Mu
owoc swoich warg.

57,20–21 Przepiêkne porównanie bezbo¿nych
do wzburzonego morza autorstwa Izajasza zosta³o
³adnie oddane w postaci wiersza:

20: Zaœ niegodziwi – ci s¹ jak morze
Miotane sztormem, wci¹¿ niespokojne.
Ich wody stale unosz¹,
Unosz¹ pok³ady b³ota65 .
Sprawiedliwi otrzymaj¹ pokój, ale nie bêdzie
pokoju dla bezbo¿ników.

C. Grzech, s¹d, upamiêtanie i odnowa
Izraela (rozdz. 58–66)
Ostatnie dziewiêæ rozdzia³ów Ksiêgi Izajasza

podsumowuje ostateczny los zarówno wiernych, jak
i odstêpców. Alfred Martin podsumowuje:

Ostatnia czêœæ ksiêgi opisuje pe³ne chwa³y
dope³nienie dziejów Izraela, ludu S³ugi i Bo¿ego
kana³u b³ogos³awieñstw dla œwiata. Ca³a ta czêœæ
zawiera ostry kontrast pomiêdzy buntownikami i
wiernymi, kontrast, którego nie brak w ¿adnym
d³u¿szym fragmencie S³owa Bo¿ego

66
.

1. Rozkosze prawdziwej duchowoœci
(rozdz. 58)
58,1–5 Prorok musi og³aszaæ wystêpki Judy. Lud

zdaje siê znajdywaæ prawdziw¹ przyjemnoœæ w
wype³nianiu ka¿dego dnia (BT) zalecanych obrzêdów,
zachowuj¹c siê, jakby by³ naprawdê pos³usznym
narodem. Oskar¿aj¹ Boga o niewra¿liwoœæ na ich
posty i akty skruchy, ale Bóg zarzuca im, ¿e robi¹ to dla
w³asnej gratyfikacji, ¿e wykorzystuj¹ swoich
pracowników i walcz¹ na piêœci podczas takich postów.
To nie jest rodzaj postu, który liczy³by siê u Boga.
Prawdziwy post to nie kwestia jakiejœ postawy fizycznej
albo zewnêtrznego pozoru ¿a³oby67 .

58,6–8 Bóg pragnie postu, któremu towarzyszy
rozrywanie kajdan z³a (BT), zdejmowanie jarzma
ucisku, karmienie g³odnych, zapewnianie schronienia
biednym, ubieranie nagich i pomoc potrzebuj¹cemu
bliŸniemu. Ci, którzy w ten sposób realizuj¹

sprawiedliwoœæ spo³eczn¹, mog¹ byæ pewni
prowadzenia, uzdrowienia i ochrony. „Twoja
sprawiedliwoœæ” mo¿e oznaczaæ wspomniane
uczynki mi³osierdzia albo Bo¿¹ sprawiedliwoœæ, która
jest przypisywana tym, którzy wierz¹. Warto
zacytowaæ parafrazê wersetów 5–8 z Psa³terza
Szkockiego:

Niech ci, których utrapieñ brzemiê ciœnie,
wspó³czucie twoje znaj¹,

Ubodzy i bezdomni szczególnej troski twej zaznaj¹;
IdŸ, weŸ sierotê, niech j¹ twa hojnoœæ b³ogos³awi,
Zawo³aj i wêdrowca, u ciebie niech zabawi;
Ten, którego mróz ziêbi, u ciebie niech ma ogrzanie,
A pocieszanie ¿a³obników niech bêdzie twym

zadaniem.
Wówczas ujrzysz jak jasne bêd¹ wszystkie twe dni,
I jak na ka¿dej z dróg twych œwiat³o Pana lœni.

58,9–12 Pobo¿ny otrzymuje zapewnienie, ¿e kiedy
tylko zawo³a, Pan odpowie: „Oto jestem!”. Je¿eli
odrzuci ucisk, przestanie oskar¿ycielsko albo szyderczo
pokazywaæ palcem, zaprzestanie spotwarzania i
oczerniania, ul¿y potrzebom innych ludzi i to zarówno
fizycznym, jak i duchowym, Bóg obiecuje, ¿e jego noc
zamieni siê w dzieñ. Bêdzie siê cieszy³ prowadzeniem,
obfitym dostêpem do dóbr, zdrowiem i si³¹, piêknem i
p³odnoœci¹ a tak¿e odnow¹ na skalê narodu. „Twoi
synowie odbuduj¹ z dawna opuszczone ruiny twoich
miast, a ty bêdziesz znany jako ‘Lud, który odbudowuje
mury i miasta’” (w. 12 LB).

58,13–14 Je¿eli Bo¿y lud bêdzie szanowa³
sabat68 , wstrzymuj¹c siê od prowadzenia interesów
i w³asnych przyjemnoœci (NKJV), je¿eli za rozkosz
uznaj¹ czczenie œwiêtego dnia, bêd¹ te¿ znajdowali
rozkosz w Panu, który ten dzieñ nada³, a On da im
miejsce przywództwa na ziemi oraz dziedzictwo, które
Bóg obieca³ Jakubowi. Nic nie bêdzie w stanie tego
zmieniæ, poniewa¿ usta Pana to przyrzek³y.

2. Wystêpki Izraela (rozdz. 59)

59,1–8 To grzech Izraela powstrzymuje Boga
przed wyzwoleniem go. Winy nie mog¹ le¿eæ u drzwi
Jahwe. Ich d³onie, palce, wargi i jêzyk zaanga¿owane
s¹ w zabójstwa i k³amstwa. Na szerok¹ skalê wypacza
siê sprawiedliwoœæ i uczciwoœæ. Ludzie s¹
brzemienni wystêpkiem i rodz¹ przestêpstwa. Ich
dzia³ania s¹ tak niebezpieczne jak jaja ¿mii (NKJV)
i tak bezu¿yteczne jak pajêczyna. Grzech kontroluje
ka¿d¹ dziedzinê ich ¿ycia – to co robi¹, dok¹d siê
udaj¹, o czym myœl¹. W ogóle nie dbaj¹ o pokój i
prawo, preferuj¹c krête drogi. To, co odnosi³o siê
do Izraela, dotyczy tak¿e ca³ej ludzkoœci (Rz 3,15–17).

59,9–15a Mówi¹c o wierz¹cej resztce, Izajasz
wyznaje jej grzech jako w³asny. Przyznaje jej
niesprawiedliwoœæ, brak prawoœci, œlepotê i brak
¿ycia. Rycz¹ (BT) w niecierpliwoœci i jêcz¹ (BT) w
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przygnêbieniu. Nie ma sprawiedliwoœci
i wyzwolenia. Ich wystêpki rozmno¿y³y siê (BT) w
Bo¿ych oczach i œwiadcz¹ przeciwko nim. Zaparli
siê Pana i daleko od Niego odeszli. Mówili jêzykiem
ucisku, buntu i k³amliwych s³ów. Sprawiedliwoœæ
zosta³a przepêdzona, prawo pozostaje daleko, a
prawda pada ofiar¹ na ulicy (BG). Prawoœæ nie ma
wstêpu, prawdy nigdzie nie mo¿na znaleŸæ, a pobo¿ny
cz³owiek jest atakowany.

59,15b–21 Kiedy Pan spogl¹da w dó³, na ziemiê,
jest zasmucony, ¿e nie ma prawa. Zdumiewa siê, ¿e
nie ma nikogo (orêdownika – BT, albo poœrednika),
kto potrafi³by zaj¹æ siê t¹ sytuacj¹, wiêc wkracza i
robi to sam. Jego ramiê (si³a) daje Mu zwyciêstwo,
a Jego sprawiedliwoœæ Go podtrzymuje. Wk³ada
zbrojê i wychodzi przeciwko swoim wrogom w
sprawiedliwoœci, zbawieniu (BT), pomœcie,
¿arliwoœci i zawziêtoœci. Daje poganom dok³adnie
to, na co zas³uguj¹, tak ¿e wreszcie wszyscy ludzie od
wschodu do zachodu musz¹ uznaæ, ¿e On jest Panem,
bo On (Mesjasz) przychodzi jak gwa³towny potok
(BT) pêdzony tchnieniem Jahwe. Do pobo¿nej resztki
w Syjonie przyjdzie On jako Odkupiciel. Wtedy Bóg
zawrze nowe przymierze z domem izraelskim, o czym
czytamy równie¿ w Jeremiasza 31,31–34 i
Hebrajczyków 8,10–12; 10,16–17.

3. Przysz³a chwa³a Syjonu (rozdz. 60)

60,1–3 Przyszed³ (BT) czas, ¿eby Syjon powsta³
i zajaœnia³, poniewa¿ pojawi³a siê chwa³a Pañska,
to jest sam Mesjasz. Jest to czas Jego powtórnego
przyjœcia. Œwiat nadal pogr¹¿ony jest w ciemnoœci
duchowej oraz w ciemnoœciach wielkiego ucisku, ale
Pan jaœnieje nad Izraelem, a przez Izrael nad reszt¹
œwiata. Przedstawiciele pogan (NKJV), w³¹cznie z
królami, bêd¹ t³umnie przybywaæ do Jerozolimy, ¿eby
okazaæ szacunek odrodzonemu narodowi.

60,4–7 Gdy Jerozolima wznosi oczy, widzi
synów i córki powracaj¹cych do ziemi. Obfita radoœæ
wype³nia jej serce, gdy przygl¹da siê poganom
(NKJV), którzy przynosz¹ dary i daniny. Karawany
sk³adaj¹ce siê z wielu wielb³¹dów przybywaj¹ z daleka
i z bliska, przynosz¹c z³oto i kadzid³o i chwal¹c imiê
Jahwe. Wielkie stada (BT) sprowadzane s¹ do
Jerozolimy z przeznaczeniem na ofiary œwi¹tynne
upamiêtniaj¹ce dokonane dzie³o Mesjasza na
Golgocie. Zwróæmy uwagê na to, ¿e w wersecie
szóstym nie ma mirry. Mirra mówi o cierpieniu, a
zastêpcze cierpienia Chrystusa skoñczy³y siê na
zawsze! Podczas Jego powtórnego przyjœcia bêdzie
wy³¹cznie z³oto (chwa³a) i kadzid³o (woñ).

60,8–9 Pe³ne samoloty synów izraelskich
powracaj¹ do Izraela jak stada ptaków, a z nimi do

brzegów dobijaj¹ ogromne statki, wioz¹ce
zgromadzony przez nich dobytek.

60,10 Cudzoziemcy pe³ni¹ rolê robotników, a
królowie s¹ s³ugami ludu Bo¿ego. Los siê odwróci³.
Teraz Bóg okazuje ³askawoœæ narodowi, który
wczeœniej kara³.

60,11–14 Nie ma potrzeby zamykaæ bram
miejskich, poniewa¿ nie ma ¿adnego zagro¿enia.
Wrêcz przeciwnie, musz¹ one pozostawaæ otwarte,
poniewa¿ dniem i noc¹ przybywaj¹ królowie i
karawany za³adowane skarbami. Zniszczenie czeka
ka¿dy naród, który w tym dniu nie bêdzie s³u¿yæ
Izraelowi. Liban posy³a najpiêkniejsze drzewa, aby
przyozdobiæ teren œwi¹tyni. Potomkowie tych pogan,
którzy wczeœniej przeœladowali Izrael, teraz uznaj¹
Jerozolimê za gród Pana, Syjon Œwiêtego
Izraelskiego.

60,15–16 Wczeœniej opuszczony i
znienawidzony Syjon staje siê miastem chluby
wspieranym i ¿ywionym przez resztê œwiata. Wówczas
staro¿ytny lud Jahwe bêdzie wiedzia³, ¿e On jest ich
Zbawc¹ i Odkupicielem, Mocarzem Jakubowym.

60,17–22 Najcenniejsze materia³y – z³oto i
srebro, miedŸ i ¿elazo zostan¹ u¿yte do budowy
miasta, podczas której pokój bêdzie pe³ni³ rolê w³adz
miejskich, a sprawiedliwoœæ policji. Miejsce
krzywdy (BT) i zniszczenia zajm¹ zbawienie i
chwa³a. Œwiat³o s³oñca i ksiê¿yca nie bêdzie
potrzebne w Jerozolimie, gdy¿ chwa³a Pana zapewni
potrzebn¹ œwiat³oœæ. Ciemnoœæ zniknie i skoñcz¹ siê
dni ¿a³oby Izraela. Sprawiedliwi bêd¹ stanowiæ lud,
który posi¹dzie ziemiê, zasadzony przez Pana dla
Jego chwa³y. Najpokorniejsi z ludu bêd¹
ub³ogos³awieni licznym potomstwem, poniewa¿ tak
postanowi³ Pan i rych³o to uczyni.

4.  Ró¿norodna pos³uga Mesjasza (rozdz. 61)
61,1–4 Wiemy, ¿e we fragmencie tym mówi Pan

Jezus, poniewa¿ zacytowa³ wersety 1–2 w synagodze
w Nazarecie (£k 4,16–21) i doda³: „Dziœ wype³ni³o
siê to Pismo w uszach waszych”. Bóg namaœci³ Go
podczas Jego chrztu, a Jego ziemska s³u¿ba polega³a
na zanoszeniu dobrej nowiny zbawienia ubogim,
opatrywaniu z³amanych serc (BT), og³aszaniu
wyzwolenia jeñcom grzechu i otwieraniu ciemnic
(albo oczu; RSV marg.) tych, którzy s¹ zwi¹zani
(NKJV). Cytuj¹c te wersety, Pan Jezus zakoñczy³
na: „abym og³osi³ rok ³aski Pana”, poniewa¿ dalszy
ci¹g: „dzieñ pomsty naszego Boga”, nast¹pi dopiero
podczas Jego powtórnego przyjœcia. Wówczas, gdy
pojawi siê w chwale, og³osi dzieñ Bo¿ego s¹du.
Nastêpnie pocieszy p³acz¹cych w Syjonie, daj¹c im
wieniec zamiast popio³ów, którymi posypuj¹ sobie
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g³owy, olejek radoœci zamiast smutku (BT), pieœñ
pochwaln¹ zamiast ducha zw¹tpienia. Ludzie bêd¹
wówczas zwaæ Jego wybrany lud drzewami
sprawiedliwoœci (BG) zasadzonymi prze Pana
i przynosz¹cymi Mu chwa³ê. Odbuduj¹ oni miasta
ziemi obiecanej, które le¿¹ w ruinach.

61,5–9 Cudzoziemcy bêd¹ s³u¿yæ Izraelitom jako
pomocnicy na roli, szanuj¹c ich jako kap³anów i s³ugi
naszego Boga. Pogañskie bogactwa sp³yn¹ do
¯ydów, a hañba wieków zakoñczy siê, poniewa¿ lud
Pañski bêdzie mia³ podwójny udzia³ w s³awie.
(Zarówno druga, jak i trzecia osoba liczby mnogiej w
wersecie siódmym odnosi siê do ¯ydów).
Wspominaj¹c niesprawiedliwoœæ, ³upiestwa
i krzywdy, które wycierpieli Jego wybrani, Jahwe
nagrodzi ich i zawrze z nimi wieczne przymierze,
tak ¿e wszystkie narody uznaj¹ ich za
b³ogos³awionych przez Pana. Wydarzenie to jest
zwykle zwane nowym przymierzem (Jr 31,31–34;
Hbr 8,8–12).

61,10–11 Mesjasz prowadzi odkupion¹ resztkê
w uwielbieniu. Œwiêtuje chwalebne szaty zbawienia
i sprawiedliwoœci, w które przystroi³ ich Bóg oraz
kie³kowanie praktycznej sprawiedliwoœci i chwa³y
w Izraelu podczas tysi¹cletniego Królestwa na
œwiadectwo dla narodów. (Ró¿nie identyfikuje siê
osobê przemawiaj¹c¹ w wersetach 10 i 11 – jako
Izajasza, Syjon albo samego Mesjasza. My sk³aniamy
siê ku temu ostatniemu, widz¹c tutaj kontynuacjê
wersetów 1–3).

5. Przysz³e szczêœcie Jerozolimy (rozdz. 62)
62,1–5 Pan nie bêdzie milcza³ ani nie spocznie

zadowolony, dopóki nie wype³ni¹ siê
b³ogos³awieñstwa obiecane Jerozolimie. Wówczas
poganie (NKJV) ujrz¹, ¿e Syjon zosta³ pomszczony,
a Jahwe nada miastu nowe imiê. Bêdzie siê z nim
obchodzi³ w podziwie, jak król obchodzi siê ze swoj¹
koron¹. Miasto zwane „Opuszczona” bêdzie odt¹d
zwane „Mam w niej upodobanie”, a zamiast nazwy
„Pustkowie” bêdzie siê u¿ywaæ „Poœlubiona”. Imiona
te bêd¹ œwiadczy³y o Bo¿ym ³agodnym uczuciu i
ma³¿eñskim upodobaniu w Jego mieœcie i Jego kraju.
Mieszkañcy miasta poœlubi¹ je, a Pan bêdzie siê
radowa³ z Syjonu jak oblubieniec.

62,6–9 Zanim to nast¹pi, Jahwe postawi³ stró¿ów
na murach Jeruzalem i nakaza³ im nie odpoczywaæ
we wstawienniczych modlitwach albo nie dawaæ Mu
spokoju, dopóki Jeruzalem nie zostanie królewskim
miastem œwiata. Ju¿ nigdy wiêcej nieprzyjaciele nie
zabior¹ plonów Izraela. Bêd¹ z nich spo¿ywaæ ci,
którzy przy nich mozolnie pracowali.

62,10–12 Wygnañcy dowiaduj¹ siê, ¿e maj¹
przejœæ przez bramy Babilonu i powróciæ do Izraela

dobrze ubitymi drogami, dumnie machaj¹c
sztandarami. Na ca³y œwiat wysz³a wieœæ, ¿e Izrael
znalaz³ zbawienie w osobie Mesjasza, który da
swojemu ludowi nagrodê. Lud ten bêdzie nosi³
dostojne imiê: „Poszukiwana, a nie miasto
porzucone”. Fragment ten siêga dalej ni¿ powrót z
Babilonu – do ostatecznej odnowy Izraela podczas
powtórnego przyjœcia Chrystusa.

6. Dzieñ pomsty (63,1–6)
Kiedy Pan powróci, ¿eby za³o¿yæ swoje

Królestwo, bêdzie musia³ najpierw zniszczyæ swoich
wrogów. Zniszczenie to odbywa siê w ró¿nych
czasach i ró¿nych miejscach. Jeden etap bêdzie
umiejscowiony w dolinie Armagedonu (Obj 16,16),
inny w dolinie Jozafata (Jl 3,17), a jeszcze inny w
Edomie. W³aœnie o nim jest mowa w rozdziale 63.
Mesjasz maszeruje z Bosry, metropolii Edomu, we
wspania³ych szatach, które s¹ czerwone od krwi
wrogów Izraela. Zapytany o to, dlaczego Jego odzienie
jest czerwone, u¿ywa metafory t³oczni, aby opisaæ
to, w jaki sposób zdepta³ swoich nieprzyjació³.
Nadszed³ czas pomsty na nich i odkupienia Jego ludu.
W obliczu braku jakiegokolwiek cz³owieka, który
dokona³by wyzwolenia, sam wkroczy³ w historiê i
odniós³ zwyciêstwo.

7. Modlitwa resztki (63,7–64,12)
63,7–10 Nastêpnie prorok, przemawiaj¹c w

imieniu znajduj¹cej siê w niewoli resztki, szuka dla
nich ratunku z tego godnego po¿a³owania po³o¿enia.
Najpierw przypomina wczeœniejsze postêpowanie
Boga z Jego narodem. Jahwe ca³y czas okazywa³ tylko
³askê, wielk¹ dobroæ i mi³osierdzie. Powo³a³ ich na
swój lud. Chocia¿ z góry dok³adnie wiedzia³, co
zrobi¹, tutaj zosta³ przedstawiony, jakby by³o dla
Niego nie do pomyœlenia, ¿e kiedykolwiek mog¹ Go
porzuciæ dla innych bogów. I tak sta³ siê ich
Zbawicielem. Sta³ siê równie¿ ich towarzyszem we
wszystkich ich próbach, a w szczególnoœci w niedoli
w Egipcie. Anio³ (to samo s³owo co pos³aniec) Jego
oblicza ich wybawi³. W swojej mi³oœci i w swoim
mi³osierdziu odkupi³ ich z Egiptu i troszczy³ siê o
nich podczas ich podró¿y po pustyni. Za Jego mi³oœæ
odp³acili Mu buntem, wiêc sta³ siê ich wrogiem.

63,11–13 Ale nawet wspomnienie dawnych dni,
czasów Moj¿esza i jego pokolenia budzi³o pytania:
„Gdzie¿ jest ten, który wyprowadzi³ Izrael przez
Morze Czerwone z Moj¿eszem i Aaronem oraz
innymi pasterzami? Gdzie¿ jest ten, który w³o¿y³
swego Œwiêtego Ducha na Moj¿esza, a nastêpnie
rozdzieli³ morze, tak ¿e Moj¿esz przeprowadzi³ ich
przez nie, przynosz¹c wieczn¹ chwa³ê swojemu
imieniu? Gdzie jest Jahwe, który przeprowadzi³ ich
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przez morze, czyni¹c drogê tak równ¹ jak droga
pustynna, na której nie potyka siê ¿aden koñ?”.

63,14 Tak jak zwierzê udaje siê do doliny,
szukaj¹c odpoczynku i odœwie¿enia, tak Bóg
poprowadzi³ swój lud do ziemi odpocznienia, a
czyni¹c to, zdoby³ sobie s³awne imiê. Zwróæmy
uwagê na pojawienie siê Trójcy: Pan Jahwe (w. 7),
anio³ Jahwe (w. 9), Duch Pana (ww. 10, 11, 14).

63,15–16 Wspomnienie wczeœniejszych ³ask
sprawia, ¿e prorok spogl¹da w przysz³oœæ na niewolê
babiloñsk¹ i wstawia siê za wygnañcami. Sytuacja
jawi siê tak, jakby Bóg wstrzymywa³ przed nimi swoj¹
¿arliwoœæ, moc i mi³osierdzie. Izajasz prosi, ¿eby
Bóg by³ nadal ich Ojcem, nawet gdyby Abraham
i Izrael mieli siê ich wyrzec.

63,17–19 W wersecie 17 wygl¹da na to, ¿e resztka
wini Pana za swoje odstêpstwo, ale prawda jest taka,
¿e Pan zatwardza ludzkie serce dopiero wtedy, gdy
cz³owiek sam je znieczula. Prawdopodobnie resztce
chodzi o to, dlaczego Pan pozwoli³ im zejœæ z Jego
dróg. Czêsto mówi siê, ¿e Bóg zrobi³ coœ, na co tylko
pozwoli³. W ka¿dym razie wygnañcy wo³aj¹ do
Jahwe, ¿eby zwróci³ siê do nich w ³asce. Ziemia by³a
w³asnoœci¹ Izraela tylko wzglêdnie krótki okres, a
teraz œwi¹tynia le¿a³a w gruzach, natomiast Izraelici
wcale nie mieli siê lepiej ni¿ inne narody, które nigdy
nie by³y w relacji przymierza z Panem.

65,1–5 Modlitwa, która rozpoczê³a siê w 63,15,
tutaj ma dalszy ci¹g i zamienia siê w wyznanie. Resztka
b³aga Boga, ¿eby rozdar³ niebiosa i zst¹pi³ we
wœciek³oœci na swoich nieprzyjació³. Przywo³uje
poprzednie interwencje Boga, wyj¹tkowe objawienia
jedynego prawdziwego Boga dzia³aj¹cego dla tego,
który Go oczekuje. Pamiêtaj¹, ¿e Bóg okazuje ³askê
tym, którzy znajduj¹ upodobanie w praktycznej
sprawiedliwoœci, wiedz¹ jednak równie¿, ¿e pobudzili
Jego gniew swoim upartym trwaniem w grzechu i
zastanawiaj¹ siê, czy jest jeszcze jakaœ nadzieja na
zbawienie (NKJV) dla ludzi takich jak oni.

64,6–7 Wyznaj¹ osobist¹ nieczystoœæ i przyznaj¹,
¿e ich najlepsze uczynki (dobre czyny – BT) s¹ jak
splugawiona szata69 . Nic dziwnego, ¿e nazywaj¹
siê wiêdn¹cymi liœæmi, niesionymi przez wiatr
w³asnych przewinieñ. Na Izrael zst¹pi³a duchowa
martwica. Nigdzie nie ma wstawienników, poniewa¿
Jahwe wyda³ ich na pastwê konsekwencji ich
grzechów.

64,8–9 Jednak Pan nadal jest ich Ojcem i ci¹gle
jest nadzieja, ¿e garncarz mo¿e coœ zrobiæ z glin¹.
Dlatego prosz¹ Go, ¿eby za³agodzi³ swój gniew,
przebaczy³ i zapomnia³ ich grzechy i dalej uznawa³ za
swój lud.

64,10–12 Ruina, w jakiej znalaz³ siê kraj, a
szczególnie Jeruzalem i œwi¹tynia, to mocne

powody, dlaczego Bóg powinien porzuciæ swój
gniew i zdecydowanie opowiedzieæ siê po stronie
swojego uciemiê¿onego ludu.

8. OdpowiedŸ Pana na modlitwê resztki
(rozdz. 65)
65,1 Tutaj rozpoczyna siê odpowiedŸ Jahwe na

poprzedzaj¹c¹ te wersety modlitwê (63,15–64,12).
W kontekœcie pierwszy werset odnosi siê do

zaniedbania Izraela, który nie szuka³ Boga i do braku
odpowiedzi na Jego wezwania. Jednak Pawe³ stosuje
go w Rzymian 10,20 do wezwania dla pogan: „Da³em
siê znaleŸæ tym, którzy mnie nie szukali, Objawi³em
siê tym, którzy o mnie nie pytali”.

65,2–7 Wersety te niew¹tpliwie odnosz¹ siê do
Izraela. Bóg niestrudzenie prosi lud, który oddaje
s i ê  rzeczom nieczystym  zwi¹zanym z
ba³wochwalstwem i pogañstwem. Poniewa¿ zostali
wprowadzeni w jakieœ tajemne rytua³y, uwa¿aj¹ siê
za œwiêtszych od swoich pobratymców. Ale
poniewa¿ nieustannie dra¿ni¹ Najwy¿szego, On
odp³aci im za ich ba³wochwalstwo i grzech.

65,8–12 Jahwe obiecuje, ¿e oszczêdzi dobre
grono winne (wiern¹ resztkê) w zepsutej winnicy
(pozosta³a czêœæ narodu). Ta zachowana resztka
zamieszka w ziemi. Dla dobra œwiêtych owce bêd¹
siê pas³y na równinie saroñskiej na zachodzie
oraz w dolinie Achor na wschodzie. Inaczej
bêdzie siê rzecz mia³a z t³umem odstêpców.
Porzucili oni œwi¹tyniê i oddaj¹ czeœæ Gadowi
(BT; „gromada”, „fortuna”) oraz Meniego (BT;
„liczba” – NKJV, „los”). Dlatego losem, który
zapewni im Bóg, bêdzie miecz .  Zamiast
odpowiedzieæ na proœby Pana, wybrali to co z³e i
ohydne dla Boga.

65,13–16 WyraŸnie widaæ tutaj kontrast pomiêdzy
dzia³em prawdziwie wierz¹cych i niewierz¹cych. Jest
to ró¿nica pomiêdzy obfitym po¿ywieniem i g³odem,
dostatkiem napoju i pragnieniem, radoœci¹ i wstydem,
œpiewem i zawodzeniem, przekleñstwem cudzo³o¿nicy
(4M 5,21–24) i b³ogos³awieñstwem. W tym dniu,
kiedy krzywdy ziemi zostan¹ odkupione, ludzie bêd¹
u¿ywali imienia „Boga prawdy” (BT), aby sobie
b³ogos³awiæ, a tak¿e w przysiêgach. Innymi s³owy,
Bóg bêdzie uznawany za Tego, który realizuje swoje
plany i czyni to, co zapowiada.

65,17 Koñcowe wersety rozdzia³u 65 opisuj¹
warunki tysi¹cletniego Królestwa. Nowe niebo i nowa
ziemia tutaj odnosz¹ siê do Królestwa Chrystusa na
ziemi, choæ w Objawieniu 21 dotycz¹ wiecznoœci. W
nowym niebie i na nowej ziemi Izajasza w dalszym
ci¹gu istniej¹ grzech i œmieræ, w Objawieniu 21 ju¿
ich nie ma.
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65,18–23 Kiedy nadejdzie Królestwo, Pan bêdzie
siê radowaæ z Jeruzalem oraz z ludu izraelskiego.
Nie bêdzie ju¿ s³ychaæ (BG) g³osów smutku i udrêki.
Usuniêta zostanie œmiertelnoœæ noworodków i wszelka
przedwczesna œmieræ. Stuletni cz³owiek bêdzie
uwa¿any za m³odzieñca. Cz³owiek w takim wieku,
który otwarcie zgrzeszy, zostanie odciêty. Ludzie bêd¹
mogli cieszyæ siê z owocu swojego mozo³u, poniewa¿
d³ugoœæ ¿ycia wiernych rozci¹gnie siê na ca³e
tysi¹cletnie Królestwo. Nie bêdzie pracy (NKJV)
bezproduktywnej, a m³odzi ludzie nie bêd¹ umieraæ
na wojnach ani z powodu nieszczêœæ. Rodzice i dzieci
bêd¹ doznawaæ b³ogos³awieñstwa Pana.

65,24–25 Nic nie bêdzie sta³o na drodze
modlitwy. Dzikie zwierzêta zostan¹ oswojone, a
jadowite wê¿e bêd¹ siê ¿ywiæ prochem pora¿ki i
poni¿enia. Na œwiêtej górze Bo¿ej Syjon nie bêdzie
ju¿ ¿adnych niebezpieczeñstw.

9. Spe³nienie: Pokój jak rzeka (rozdz. 66)
66,1–2 Pocz¹tkowe s³owa ostatniego rozdzia³u

Ksiêgi Izajasza napisane zosta³y do niewierz¹cych
Izraelitów. Nie powinni s¹dziæ, ¿e bêd¹c w takim
stanie, zadowol¹ Boga, buduj¹c Mu œwi¹tyniê. W
koñcu jest On powszechnym Stwórc¹, do którego
nale¿y wszystko, który siedzi na tronie w niebie, a
ziemia jest Jego podnó¿kiem. Mieszkaniem, którego
po¿¹da, jest serce osoby pokornej i skruszonej (BG),
która z dr¿eniem obchodzi siê z Jego s³owem.

66,3–4 Ci, którzy nie pokutuj¹, obra¿aj¹ Boga
swoimi obrzêdami religijnymi. Bez praktycznej
œwiêtoœci ich ofiary i dary s¹ przestêpstwami i
ohydami. Mog¹ obieraæ te ob³udne drogi, ale nie
bêd¹ mogli wybraæ sobie konsekwencji. To uczyni
Bóg. Ci, którzy odrzuc¹ Jego wezwanie do
upamiêtania i dalej bêd¹ chodziæ drogami, których
On nienawidzi, posmakuj¹ Jego gniewu.

66,5–6 Wierni, boj¹cy siê Boga ̄ ydzi, którzy z
dr¿eniem odnosz¹ siê do Jego S³owa, bêd¹
przeœladowani przez w³asnych braci. Bezbo¿ni
przeœladowcy bêd¹ s¹dzili, ¿e wykonuj¹ s³u¿bê Bo¿¹,
o czym œwiadczy ich „pobo¿na” piosenka: „Niech
Pan objawi swoj¹ chwa³ê, abyœmy mogli ogl¹daæ
wasz¹ radoœæ”, to jest radoœæ z waszego cudownego
wyzwolenia. Ale Pan zainterweniuje i zawstydzi ich
wrogów. Dzie³o s¹du rozpocznie siê w œwi¹tyni. Tam
g³os (BT) Jahwe objawi, ¿e nadszed³ czas odp³aty.

66,7–9 W wersecie siódmym Izrael rodzi ch³opca
(Mesjasza) zanim jeszcze poczu³ bóle porodowe
(wielki ucisk). W wersecie ósmym natomiast rodzi
synów po swoich cierpieniach. Pierwsze narodziny
mia³y miejsce ponad dwa tysi¹ce lat temu w Betlejem;
drugie to duchowe odrodzenie Izraela, które wydarzy

siê po wielkim ucisku. Nic nie powstrzyma Boga
przed realizacj¹ Jego zamierzeñ.

66,10–17 Dzieñ odnowy Izraela bêdzie dniem
wielkiej radoœci w Jeruzalem. Wszyscy, którzy je
mi³uj¹ i którzy z nim p³akali, bêd¹ mieli udzia³ w
rozkoszy i radoœci tej chwili. Z kolei ono, ubogacone
chwa³¹ pogan (NKJV), zapewni dobrobyt,
wy¿ywienie, pociechê i odm³odzenie wszystkim,
którzy do niego przyjd¹. Wówczas dla wszystkich
bêdzie jasne, ¿e Jahwe jest zdecydowany zapewniæ
dobro tym, którzy do Niego nale¿¹ i ukaraæ
nieprzyjació³. Powtórne przyjœcie Pana bêdzie
oznacza³o wylanie Jego p³omiennej popêdliwoœci
(BG) na wszystkich ba³wochwalców i
buntowników. Widzi On, jak wype³niaj¹ oni rozmaite
obrzêdy maj¹ce na celu oczyszczenie, a wszystko to
tylko po to, ¿eby za chwilê pope³niaæ najohydniejsze
ba³wochwalstwa.

66,18–21 On zna ich uczynki oraz ich zamys³y,
a kiedy spuœci na nich swój s¹d, oni bêd¹ ogl¹daæ
Jego chwa³ê. Da im jakiœ nadprzyrodzony znak,
którego obecnie nie jesteœmy w stanie rozszyfrowaæ.
Ci, którzy ocalej¹, udadz¹ siê na krañce ziemi z
wieœciami o chwale i mocy Pana. Wówczas poganie
zmobilizuj¹ wszystkie swoje mo¿liwoœci
transportowe, ¿eby zawieŸæ rozproszonych Izraelitów
z powrotem do ich ziemi, tak jakby sk³adali ofiarê
Jahwe. Bóg przywróci kap³añstwo oraz porz¹dek
lewicki do s³u¿by w œwi¹tyni okresu tysi¹cletniego
Królestwa.

66,22–23 Pozycja Izraela przed Bogiem bêdzie
tak sta³a i pewna jak nowe niebo i nowa ziemia.
Pielgrzymi z wszystkich narodów bêd¹ przychodziæ
do Jerozolimy o wyznaczonych porach, ¿eby oddaæ
chwa³ê (NKJV) Panu.

66,24 Gdy tam siê znajd¹, udadz¹ siê do doliny
Chinnoma i zobacz¹ trupy buntowników palone w
niegasn¹cym ogniu miejskiego œmietniska.

Warto zauwa¿yæ, ¿e nasz Pan cytuje z ostatniego
wersetu Izajasza, ostrzegaj¹c tych, którzy chcieliby
¿yæ w grzechu i gorszyæ nale¿¹cych do Chrystusa
maluczkich. Trzy razy70  w Marka 9 Pan Jezus u¿ywa
tych powa¿nych s³ów Izajasza: „Robak ich nie
zginie, a ogieñ ich nie zgaœnie” (ww. 44, 46, 48).

Dobra nowina jest taka, ¿e mo¿na uciec przed
tym wiecznym ogniem piek³a, je¿eli z³o¿y siê wiarê w
Zbawicielu, S³udze Pañskim, którego Izajasz tak
ujmuj¹co opisuje w wielu swoich proroctwach.

Dla tych spoœród naszych czytelników, którzy
ju¿ przyjêli Chrystusa jako swojego Zbawiciela,
Ksiêga Izajasza to wspania³e proroctwo i wspania³a
poezja – z pewnoœci¹ jedna z najwspanialszych na
skalê ca³ego ST. Hañb¹ by³oby jednak, gdyby to by³o
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wszystko. Powinniœmy stosowaæ tê ksiêgê w naszym
codziennym ¿yciu, przynosz¹c Bogu zadowolenie.

Zakoñczymy praktycznym napomnieniem
pochodz¹cym z ksi¹¿ki oddanego angielskiego
badacza Biblii, W. E. Vine’a:

Wszystko to uzmys³awia nam g³upotê, pró¿noœæ i
grzesznoœæ pod¹¿ania w³asn¹ drog¹, realizowania
w³asnych planów i poszukiwania tego, w czym
Bóg nie mo¿e znajdowaæ przyjemnoœci zamiast
oczekiwania na Niego, s³uchania Jego g³osu i
wype³nianiu Jego woli z rozkosz¹. Dziêki naszemu
pod¹¿aniu za Nim, On wype³nia i bêdzie wype³nia³
wszystkie obietnice swojego S³owa. Na pok³adan¹
w Nim z radoœci¹ pewnoœæ odpowiada swoim
„amen”. Pokój pos³usznego serca i ufny duch
rozjaœnia Jego oblicze i zapewnia spokój œwiêtej
spo³ecznoœci z Bogiem

71
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) By³o to wykonanie charytatywne na rzecz

„uwolnienia wiêŸniów oraz wsparcia szpitala Mercer’s
przy Stephen Street  a tak¿e dobroczynnego
ambulatorium na Inn’s Quay”. W œwietle akcentu, jaki
Izajasz k³ad³ na uwalnianie wiêŸniów i opatrywanie
ran chorych mo¿emy byæ pewni, ¿e by³by on
zadowolony z dzia³añ dobroczynnych, które
towarzyszy³y wczesnym wystawieniom Mesjasza.

2 (Wstêp) Zaraz po uwerturze pojawia siê œpiewany
solowym tenorem pocz¹tek drugiej czêœci Izajasza:
„Pocieszajcie mój lud” (40,1). Kto czytaj¹c Izajasza
7,14 nie s³yszy kontraltowego solo „Oto panna
pocznie” albo chóralnego „Albowiem dzieciê narodzi³o
siê nam” w Izajasza 9,5? „Lecz On nasze choroby
nosi³, nasze cierpienia wzi¹³ na siebie” to kolejne, mniej
znane fragmenty pochodz¹ce z Izajasza (53,4). Poza
tym w Mesjaszu spotykamy te¿: „Zwiastunie dobrej
wieœci, Syjonie!” (40,9), „Wtedy otworz¹ siê oczy
œlepych, otworz¹ siê uszy g³uchych” (35,5), „Jak
pasterz bêdzie pas³ swoj¹ trzodê” (40,11) i poruszaj¹ce:
„Wzgardzony by³ i opuszczony przez ludzi” (53,3).

Stosunkowo niewielka czêœæ tekstu tego oratorium
pochodzi z NT, co jest zaskakuj¹ce, zwa¿ywszy, ¿e
tematem przewodnim jest przyjœcie Mesjasza.

3 (Wstêp) We „Wstêpach” do poszczególnych ksi¹g w
niniejszym komentarzu znajduje siê obrona tradycyjnego
i ortodoksyjnego stanowiska dotycz¹cego ich autorstwa.

4 (Wstêp) Flawiusz J., Dawne dzieje Izraela, XI,1 nn.
5 (1,7–9) Proroctwa s¹ tak pewne, ¿e czêsto wyra¿a

siê je za pomoc¹ hebrajskiego czasu dokonanego,
który sugeruje czynnoœci zakoñczone.

6 (1,10–15) W. E. Vine, Isaiah: Prophecies,
Promises, Warnings, s. 14.

7 (2,4) Werset ten, poza otwieraj¹cymi go s³owami
dotycz¹cymi Boga, umieszczony jest na siedzibie
Organizacji Narodów Zjednoczonych w Nowym Jorku.

8 (2,12–18) Slup to rodzaj statku posiadaj¹cego
przewa¿nie jeden maszt.

9 (4,2–6) Matthew Henry, „Isaiah”, w: Matthew
Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 4, s. 27.

10 (6,1) Czyli w 740 r. p. Ch., Moody pisze:
„Panowanie Uzjasza by³o czymœ w rodzaju
wiktoriañskiej epoki dobrobytu w historii ¿ydowskiej.
To po jego ustaniu i nastaniu okresu wstydu i hañby
Izajasz zobaczy³ wiecznego Króla na tronie” (Notes
from My Bible, s. 85).

11 (6,1) F. C. Jennings, Studies in Isaiah, s. 61.
12 (6,2–5) S³owo „seraf” pochodzi od hebrajskiego

czasownika sâraph, czyli „p³on¹æ”, co podkreœla pal¹c¹
œwiêtoœæ Boga, o której mowa w wyra¿eniu: „Bóg nasz
jest ogniem trawi¹cym” (Hbr 12,29; por. 5M 4,24).

13 (6,9–10) Vine, Isaiah, s. 32.
14 (7,3) Imiê jego syna oznacza „resztka powróci”.
15 (7,10–13) Vine, Isaiah, s. 35.
16 (7,14) Hebrajskie s³owo przet³umaczone przez

NKJV jako „dziewica” (‘âlmâh) mo¿e równie¿ znaczyæ
„m³oda kobieta”. Dlatego wczesne wype³nienie tego
proroctwa mog³y stanowiæ narodziny syna Izajasza,
Maher Szalal–Chasz Baza (8,1–4). Jednak ostateczne
wype³nienie nast¹pi³o wraz z przyjœciem na œwiat
Chrystusa. Kiedy Mateusz cytuje ten werset, u¿ywa
greckiego parthenos, które mo¿e oznaczaæ jedynie
„dziewica” (Mt 1,23).

17 (7,14) Vine, Isaiah, s. 35.
18 (7,18–22) Jennings, Isaiah, s. 90.
19 (8,19) Vine, Isaiah, s. 41.
20 (9,5) Tam¿e, s. 43.
21 (11,1) Piêkna stara niemiecka kolêda „Es ist ein

Ros’ enstprungen” uchwyci³a myœl Izajasza. W pieœni
tej autor wybra³ ró¿ê na roœlinê, która mia³a wyrosn¹æ
z korzeni Isajego.

22 (11,2) Vine, Isaiah, s. 49.
23 (11,6–9a) Kwakierski artysta–samouk, Edward

Hicks, tak pokocha³ ten fragment, ¿e namalowa³ wiele
bardzo dos³ownych obrazów zatytu³owanych
„Królestwo pokoju”. Jego ujmuj¹cy styl znacznie
przewy¿sza³ znajomoœæ anatomii zwierz¹t.

24 (13,14–22) Ryrie pisze: „Upadek Babilonu
nastêpowa³ stopniowo. Oko³o roku 20 p. Ch. Strabo
opisywa³ go jako ‘rozleg³e wyniszczenie’. Nawet
pustynni wêdrowcy (Arabowie) unikali tego miejsca,
poniewa¿ sta³o siê ono znakiem z³ej fortuny” (Ryrie
Study Bible, New King James Version, s. 1053).

25 (14,12–17) „Lucyfer” to forma pochodz¹ca z
jêz. ³aciñskiego oznaczaj¹ca „jutrzenkê”, czyli
„[gwiazdê] nios¹c¹ œwiat³o”.

26 (14,12–17) Ryrie, Study Bible, s. 1054.
27 (14,24–27) Ryrie pisze, ¿e „wype³nienie tej

zapowiedzi zniszczenia Asyrii znajdujemy w 37,21–
38” (Tam¿e, s. 1055).

28 (18,1–7) Co prawda wystêpuje tutaj s³owo, które
zwykle oznacza „biada”, ale w tym miejscu „ró¿ni siê
ono w u¿yciu od 12,12 i wyra¿a wspó³czucie (por. Iz
1,1; Za 2,10), a nie gniew” (Franz Delitzsch, „Isaiah”,
w: Biblical Commentary on the Old Testament, t. 17,
s. 348.

29 (20,1–6) S³owo „Palestyna” pochodzi od wyrazu
„Filistyñczyk”.

30 (21,6–10) Vine, Isaiah, s. 62.
31 (21,11–12) Victor Buksbazen, The Prophet Isaiah,

s. 224.
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32 (22,20–24) D. L. Moody pisze: „Hiszpañscy ¯ydzi

maj¹ srebrny klucz Dawida z inskrypcj¹: ‘Bóg otworzy,
król wejdzie’” (Notes, s. 224).

33 (24,4–13) John A. Martin, „Isaiah”, w: The Bible
Knowledge Commentary, Old Testament, s. 1072.

34 (26,1–4) Cyt. za: Moody, w: Notes from My Bible,
s. 86.

35 (26,1–4) Tam¿e.
36 (28,9–10) Wersety te czêsto wyrywa siê z kontekstu

i odnosi do w³aœciwego sposobu nauczania (np. od
tego, co znane, do tego, co nieznane albo po trochu za
ka¿dym razem). Choæ niew¹tpliwie s¹ to dobre rady,
na pewno nie o to chodzi³o w oryginalnym kontekœcie.

37 (28,11–13) Jennings, Isaiah, s. 333.
38 (28,23–29) H. Vander Lugt, Our Daily Bread,

Radio Bible Class, brak danych bibliograficznych.
39 (29,12–14) Vine, First Corinthians, s. 23.
40 (33,23–24) Vine, Isaiah, s. 83.
41 (34,9–17) Hebrajskie s³owa oznaczaj¹ce

„spustoszenie” i „zniszczenie” w w. 11, to dok³adnie te
same wyrazy, które w 1M 1,2 przet³umaczone zosta³y
jako „pustkowie i chaos”.

42 (35,8–10) Jenings, Isaiah, s. 417.
43 (37,1–4) J. A. Alexander, The Prophecies of

Isaiah, s. 289.
44 (37,36) Zob. The Literature of England, An

Anthology and a History, s. 726.
45 (38,21–22) Kelly, Isaiah, s. 289.
46 (38,21–22) Henry, „Isaiah”, t. vi, s. 209.
47 (40,3–5) G. Campbell Morgan, Searchlights from

the Word, s. 229.
48 (40,6–8) Cyt. za: Jennings, Isaiah, s. 467.
49 (41,21–24) Jennings, Isaiah, s. 486, przypis dolny.
50 (41,25–29) Vine, Isaiah, s. 105.
51 (43,1–7) Tam¿e, s. 115.
52 (43,8–13) Jedna z antytrynitarnych sekt u¿ywa

fragmentu: „Wy jesteœcie moimi œwiadkami, mówi
Jahwe”, jako Ÿród³a dla swojej nazwy. Poniewa¿ ich
œwiadectwo podwa¿a tak wiele prawd Bo¿ych, nale¿y
ich raczej nazywaæ fa³szywymi œwiadkami. W ka¿dym
razie kontekst tego fragmentu jest daleki od takiego
jego wykorzystania.

53 (44,28) Flawiusz J., Dawne dzieje Izraela, XI,2.
54 (45,7) Jêzyki nowo¿ytne maj¹ wiêkszy zasób s³ów

ni¿ hebrajski. Hebrajski wyraz przet³umaczony jako
„z³o” w BG oraz „nieszczêœcie” w BW mo¿e oznaczaæ
obydwie te rzeczy, a tak¿e wiele innych: „wypadek”,
„przykroœæ”, itd. Niestety s³owo oznaczaj¹ce równie¿
kondycjê moraln¹, „z³o”, zosta³o wybrane w XVII
wieku w t³umaczeniu tego fragmentu. „Nieszczêœcie”
o wiele lepiej pasuje do kontekstu.

55 (45,7) Delitzsch, „Isaiah”, w: Biblical Commentary
on the Old Testament, t. xviii, ss. 220–221.

56 (45,7) Tam¿e, s. 221.
57 (46,3–4 James S. Stewart, brak danych

bibliograficznych.
58 (47,5–15) Jennings, Isaiah, s. 556.
59 (51,9–11) Tam¿e, s. 593.
60 (52,11–12) Cyt. za David Baron, w: The Servant

of Jehova, ss. 46–47.
61 (52,15) Paralelne wyra¿enie „zamykali usta”

sugeruje znaczenie „wprawi w zdumienie”. Jednak

„pokropi” (BG) przywo³uje na myœl kropienie krwi¹
ofiar, które spotykamy w 3 Moj¿eszowej oraz
powszechnoœæ poselstwa odkupienia. Zwróæmy uwagê
na podobieñstwo pomiêdzy „os³upieæ” i „zdumieæ siê”.
Vine pisze: „Wielu os³upia³o na widok poni¿enia i
zeszpecenia, jakie zgotowali mu ludzie podczas Jego
pierwszego przyjœcia. W objawieniu Jego chwa³y,
wprawi w os³upienie wiele narodów. Chodzi tutaj o
zdumienie, a nie o ‘pokropienie’, o czym przekonuje
gramatyka tego wersetu” (Isaiah, s. 166).

62 (53,2) F. B. Meyer, Christ in Isaiah, s. 126.
63 (53,12) David Baron, The Servant of Jehovah,

s. 140.
64 (53,12) Moody, Notes, s. 87.
65 (57,20–21) Jennings, Isaiah, s. 668.
66 (58: Wstêp) Alfred Martin, Isaiah, s. 107.
67 (58,1–5) Dos³owny post mo¿e byæ równie¿

dobrym narzêdziem duchowej dyscypliny. Chocia¿ NT
nie nakazuje poœciæ, nasz Pan powiedzia³: „Gdy
poœcicie…” (nie „Jeœli poœcicie…”).

68 (58,13–14) Omówienie sabatu i odniesienia do
¿ycia chrzeœcijañskiego znajduje siê
w nowotestamentowej czêœci Komentarza biblijnego.

69 (64,6–7) Dos³ownie ubrania zabrudzone
krwawieniem miesiêcznym.

70 (66,24) W niektórych greckich manuskryptach
nie ma dwóch z tych wersetów. Szczegó³y znajduj¹ siê
w przypisach do Marka 9 w nowotestamentowej czêœci
Komentarza.

71 (66,24) Vine, Isaiah, ss. 214–215.
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KSIÊGA JEREMIASZA

Wstêp

Najwiêksze wra¿enie robi zwi¹zek pomiêdzy Jezusem Chrystusem a Jeremiaszem, który
funkcjonowa³ w popularnej opinii. Kiedy pewnego razu Chrystus dokona³ prywatnego rozpoznania
wœród swoich uczniów, niektórzy identyfikowali Go z t¹ wyj¹tkow¹ prorock¹ postaci¹ z VII w. p.
Ch. Nie ma siê co dziwiæ, ¿e niektórzy mylili mê¿a boleœci z prorokiem z³amanego serca, poniewa¿
zarówno Jeremiasz, jak i Chrystus ubolewali i p³akali nad wspó³czesnymi sobie ludŸmi
(por. Jr 8,23 i £k 19,41).

R. K. Harrison

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Jeremiasz znany jest jako „p³acz¹cy prorok”.
Stanowi to klucz do jego pism, poniewa¿ je¿eli
bêdziemy mieli na uwadze to oraz przyczynê jego
ubolewania, zrozumiemy ich przes³anie.

Wyj¹tkowoœæ tego proroka polega na tym, ¿e
bardziej ni¿ którykolwiek inny w ST ujawnia w³asne
uczucia i osobowoœæ1 . Z natury by³ to cz³owiek
wra¿liwy i nieœmia³y, a jednak z Bo¿ego powo³ania
mia³ ostro sprzeciwiæ siê odstêpstwu swoich czasów.
Miêdzynarodowe napiêcie pomiêdzy Babilonem,
Egiptem i Asyri¹, które walczy³y o œwiatow¹
dominacjê, powa¿ny upadek duchowy w Izraelu po
ostatnim przebudzeniu w Judzie za Jozjasza, a tak¿e
zwrot ludu wychowanego na Bo¿ym S³owie do
pogañskich sekt przypomina nam chrzeœcijañstwo
zachodnie naszych dni.

II. Autorstwo

Proroctwo zosta³o napisane przez Jeremiasza
(hebr. Yirmeyâhû albo Yirmeyâh). Imiê to
prawdopodobnie oznacza Jahwe ciska albo rzuca,
byæ mo¿e w sensie zak³adania fundamentu, st¹d Jahwe
ustanawia. Inne mo¿liwe znaczenie to wywy¿szony
przez Jahwe. Prorok by³ synem Chilkiasza, kap³ana z
Anatot, które le¿a³o mniej ni¿ piêæ kilometrów od
Jerozolimy, na terenach Beniamina.

Jak wiêkszoœæ kaznodziei, którzy s¹ wierni Bogu
i gotowi wystawiæ na zagro¿enie swoj¹ pozycjê oraz
bezpieczeñstwo finansowe, zwiastuj¹c ludziom,
którzy nie chc¹ s³uchaæ, Jeremiasz by³ oczerniany i

przedstawiany w fa³szywym œwietle przez swoich
wrogów. Nie mamy ¿adnych dowodów, ¿e on sam
przyj¹³ urz¹d kap³ana.

III. Datowanie

Po ksiêdze tej rozrzuconych jest wiele wskazówek
chronologicznych. Jeremiasz rozpocz¹³ swoj¹ s³u¿bê
oko³o 627 r. p. Ch. (trzynasty rok Jozjasza; 1,2). S³u¿ba
ta by³a wyj¹tkowo d³uga, rozci¹gaj¹c siê do
jedenastego roku Sedekiasza. Prorokowa³ on przez
ostatnich czterdzieœci lat Judy a¿ do samego upadku
Jerozolimy i deportacji ̄ ydów do Babilonu (586 r. p. Ch.)2.
Po upadku Jerozolimy Jeremiasz by³ pod opiek¹
zarz¹dcy Gedaliasza. Gdy Gedaliasz zosta³ zabity przez
fanatyków, prorok uda³ siê do Egiptu z pewnymi
¯ydami. Tam te¿ spêdzi³ resztê swojego ¿ycia.
Wygl¹da na to, ¿e w 582 r. p. Ch. ci¹gle jeszcze s³u¿y³
(rozdz. 40–44).

Studiuj¹c Jeremiasza, dobrze jest pamiêtaæ, ¿e
proroctwa nie s¹ przedstawione w porz¹dku
chronologicznym.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Jeremiasz rozpocz¹³ swoj¹ s³u¿bê dla Judy po
tym jak Pó³nocne Królestwo wpad³o w rêce
Asyryjczyków i nied³ugo przed koñcem Królestwa
Judzkiego. Za czasów jego prorokowania rozgrywa³a
siê trójstronna walka o w³adzê pomiêdzy Asyri¹,
Egiptem i Babilonem. Ostrze¿ony przez Boga, ¿e Juda
pójdzie w niewolê babiloñsk¹, Jeremiasz wypowiada³
siê przeciwko jakiemukolwiek sojuszowi z Egiptem,
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który mia³ byæ przegranym. Asyria wymog³a na Judzie
daninê, ale w ci¹gu dwudziestu lat jej stolica, Niniwa,
upad³a po okropnym oblê¿eniu. Faraon Necho
pomaszerowa³ przez Palestynê na pó³noc do Haranu,
zabijaj¹c króla Jozjasza (609 p. Ch.). On i resztka
asyryjska znalaz³y przeciwnika w Nebukadnesarze,
który kierowa³ wojskami w s³ynnej bitwie pod
Karkemisz. Juda automatycznie przesz³a w rêce
Babilonu. Necho wczeœniej ju¿ usun¹³ nastêpcê
Jozjasza, Jehoachaza, i zast¹pi³ go Jojakimem, maj¹c
nadziejê, ¿e bêdzie on bardziej przychylny Egiptowi.
Nebukadnesar na jakiœ czas zignorowa³ Judê, daj¹c
tym samym Jojakimowi szansê uzyskania pomocy
egipskiej w próbie odzyskania niepodleg³oœci dla
Judy. W 598 r. p. Ch. Nebukadnesar zaatakowa³
Jerozolimê, pojma³ Jojachina, syna i nastêpcê
buntownika i uprowadzi³ do niewoli czêœæ ludu. Na
tronie zaœ posadzi³ Sedekiasza.

Prawdopodobnie Psametych II, nastêpca Necho,
szuka³ sojuszu przeciwko Babilonowi. Jeremiasz
zdecydowanie walczy³ przeciwko udzia³owi Judy w
tym przedsiêwziêciu (np. rozdz. 28). Tych, którzy to
proponowali, nazywa³ fa³szywymi prorokami.

Spiskuj¹c z Egipcjanami, Sedekiasz okaza³
nielojalnoœæ Babilonowi, œci¹gaj¹c na Jerozolimê

oblê¿enie jego w³adcy. Mia³o to miejsce w roku 588,
a wojskom Egiptu uda³o siê odeprzeæ ten atak. Jednak
wkrótce Babiloñczycy podjêli przerwane dzia³ania, a
pogl¹d Jeremiasza, ¿e Egipt jest „z³aman¹ trzcin¹”, na
której nie warto siê opieraæ, sprawdzi³ siê. Z wielkim
¿alem Jeremiasz musia³ siê przygl¹daæ wype³nianiu
siê proroctw dotycz¹cych zniszczenia i niewoli, które
sam wypowiedzia³.

Bóg objawi³ prorokowi, ¿e grzechy Judy sprawi¹,
¿e zostanie ona wziêta do niewoli przez
Babiloñczyków i przetrzymana siedemdziesi¹t lat.
Nieprzyjemne zadanie Jeremiasza polega³o na
obwieszczeniu tego swoim pobratymcom i doradzeniu
im, aby podporz¹dkowali siê w³adzy babiloñskiej. Z
tego powodu oskar¿ano go o zdradê i próbowano
pozbawiæ go ¿ycia.

Kiedy Jerozolima pad³a, Jeremiasz by³ jednym z
tych, którym pozwolono pozostaæ w kraju, podczas
gdy wiele osób zosta³o uprowadzonych do niewoli.
Teraz radzi³ przebywaj¹cym w kraju, ¿eby nie udawali
siê po pomoc do Egiptu, ale oni nie zwracali na niego
uwagi, tylko zabrali go ze sob¹. Tam te¿ prorok zmar³.

Oprócz niewoli babiloñskiej Jeremiasz
przewidzia³ te¿ zniszczenie tego imperium pod koniec
siedemdziesiêcioletniego okresu i powrót ̄ ydów do
swej ziemi.

Zarys treœci

I. WSTÊP: WEZWANIE I POWO£ANIE JEREMIASZA NA PROROKA (rozdz. 1)
II. PUBLICZNA S£U¯BA JEREMIASZA (rozdz. 2–10)

A. Kazanie przeciwko niewiernoœci Judy (2,1–3,5)
B. Przysz³oœæ Judy zale¿na od upamiêtania (3,6–6,30)

1. Przesz³y grzech i przysz³a chwa³a (3,6–18)
2. Potrzeba upamiêtania (3,19–4,4)
3. S¹d z pó³nocy (4,5–31)
4. Grzechy Judy wymagaj¹ce os¹dzenia (rozdz. 5)
5. Przepowiednia dotycz¹ca upadku Jerozolimy (rozdz. 6)

C. S³u¿ba Jeremiasza przy bramie œwi¹tyni (rozdz. 7–10)
1. Ob³udna religia Judy (rozdz. 7)
2. Niewra¿liwoœæ Judy na grzech (8,1–22)
3. Ubolewanie p³acz¹cego proroka (8,23–9,25)
4. Satyra na ba³wochwalstwo (10,1–18)
5. Modlitwa p³acz¹cego proroka (10,19–25)

III. OSOBISTE DOŒWIADCZENIA JEREMIASZA (rozdz. 11–19)
A. Jeremiasz i lud Anatot (rozdz. 11–12)
B. Jeremiasz i zniszczony pas (rozdz. 13)
C. Wstawiennictwo Jeremiasza dotycz¹ce suszy (rozdz. 14–15)
D. Samotna s³u¿ba Jeremiasza (16,1–18)
E. Sta³oœæ serca Jeremiasza (16,19–17,18)
F. Sabatowe kazanie Jeremiasza (17,19–27)
G. Jeremiasz w domu garncarza (rozdz. 18)
H. Jeremiasz i gliniany dzban (rozdz. 19)
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IV. PROROCTWA PRZECIWKO PRZYWÓDCOM RELIGIJNYM I CYWILNYM JUDY
(rozdz. 20–23)
A. Proroctwo przeciw Paszchurowi (20,1–6)
B. Skarga Jeremiasza przed Bogiem (20,7–18)
C. Proroctwo przeciwko królowi Sedekiaszowi (21,1–22,9)
D. Proroctwo przeciwko królowi Szallumowi (22,10–12)
E. Proroctwo przeciwko królowi Jojakimowi (22,13–23)
F. Proroctwo przeciwko królowi Jojachinowi (22,24–30)
G. Proroctwo na temat sprawiedliwego króla (23,1–8)
H. Proroctwo przeciwko fa³szywym prorokom Judy (23,9–40)

V. PROROCTWA DOTYCZ¥CE ZNISZCZENIA JEROZOLIMY I NIEWOLI BABILOÑSKIEJ
(rozdz. 24–29)
A. Znak fig (rozdz. 24)
B. ZapowiedŸ siedemdziesiêcioletniej niewoli w Babilonie (25,1–11)
C. Koniecznoœæ os¹dzenia Babiloñczyków (25,12–38)
D. Ostrze¿enie dla ludu (rozdz. 26)
E. Znak brzemienia (rozdz. 27)
F. Fa³szywe proroctwo i œmieræ Chananiasza (rozdz. 28)
G. Przes³anie Jeremiasza dla uprowadzonych ̄ ydów w Babilonie (rozdz. 29)

VI. PROROCTWA DOTYCZ¥CE ODNOWY (rozdz. 30–33)
A. Zgromadzenie wygnañców (rozdz. 30)
B. Odnowa kraju (31,1–30)
C. Objawienie nowego przymierza (31,31–40)
D. Odbudowa miasta (rozdz. 32)
E. Uznanie przymierza (rozdz. 33)

VII. CZÊŒÆ HISTORYCZNA (rozdz. 34–45)
A. Upadek Judy i Jerozolimy (rozdz. 34–39)

1. ZapowiedŸ pojmania Sedekiasza (rozdz. 34)
2. Nagroda za pos³uszeñstwo Rekabitów (rozdz. 35)
3. Spalenie zwoju Jeremiasza przez króla Jojakima (rozdz. 36)
4. Uwiêzienie Jeremiasza i przes³uchanie przez Sedekiasza (rozdz. 37–38)
5. Upadek Jerozolimy (rozdz. 39)

B. Wydarzenia w Judzie po upadku Jerozolimy (rozdz. 40–42)
1. Pobyt Jeremiasza u zarz¹dcy Gedaliasza (rozdz. 40)
2. Zamordowanie zarz¹dcy Gedaliasza (rozdz. 41)
3. Bo¿y zakaz ucieczki do Egiptu (rozdz. 42)

C. Jeremiasz i resztka w Egipcie (rozdz. 43–44)
D. Poselstwo Pana skierowane do Barucha (rozdz. 45)

VIII. PROROCTWA PRZECIWKO NARODOM POGAÑSKIM (rozdz. 46–51)
A. Proroctwa przeciwko Egiptowi (rozdz. 46)
B. Proroctwa przeciwko Filistei (rozdz. 47)
C. Proroctwa przeciwko Moabowi (rozdz. 48)
D. Proroctwa przeciwko Amonowi (49,1–6)
E. Proroctwa przeciwko Edomowi (49,7–22)
F. Proroctwa przeciwko Damaszkowi (49,23–27)
G. Proroctwa przeciwko Kedarowi i Chazorowi (49,28–33)
H. Proroctwa przeciwko Elamowi (49,34–39)
I. Proroctwa przeciwko Babilonowi (rozdz. 50–51)

IX. ZAKOÑCZENIE: UPADEK JEROZOLIMY (rozdz. 52)
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I. WSTÊP: WEZWANIE I
POWO£ANIE JEREMIASZA NA
PROROKA (rozdz. 1)

1,1–10 W pierwszym rozdziale proroctwa,
Jeremiasz, syn Chilkiasza, zostaje przedstawiony,
powo³any i pouczony. Jego ojciec jest jednym z
kap³anów w Anatot (BG), w Beniaminie. Bóg
przeznaczy³ go na proroka przed jego narodzinami
(w. 5). Choæ by³ niechêtny (w. 6), otrzyma³ Bo¿¹
moc (ww. 8–9) i polecenie zwiastowania zniszczenia
i odnowy (w. 10). William Kelly ³adnie przedstawia
osobê i dzie³o proroka:

Odmienny od Izajasza styl i charakter proroctwa
Jeremiasza musi uderzyæ ka¿dego uwa¿nego
czytelnika. Nie mamy tutaj wspania³ej relacji z
Bo¿ego dzia³ania na ziemi, której centrum stanowi
Izrael, ale proroctwo dotycz¹ce dzia³ania Bo¿ego
w duszach ludzi nale¿¹cych do Boga. Niew¹tpliwie
i tutaj spotykamy s¹dy nad poganami, ale i one
maj¹ wp³ywaæ na sumienie ¯ydów. W tym
wszystkim widzimy w jak znacznym stopniu Duch
Bo¿y pos³uguje siê osobistymi doœwiadczeniami
Jeremiasza. Ze wszystkich proroków jakich znamy,
¿aden tak dog³êbnie nie analizowa³ w³asnych
uczuæ, myœli, postêpowania i ducha

3
.

1,11–19 Nastêpnie Jahwe (Pan) poucza proroka
przy u¿yciu pomocy wizualnych, to jest drzewa
migda³owego i wrz¹cego kot³a (BT). Drzewo
migda³owe jako pierwszy znak wiosny oznacza³o
bliskoœæ wype³nienia siê Bo¿ego S³owa (ww. 11–12).
Wrz¹cy kocio³ od strony pó³nocnej (BT) to Babilon
gotowy wykipieæ na Judê z powodu tego, ¿e lud
porzuci³ Boga dla ba³wanów (ww. 13–16). Jeremiasz
ma zwiastowaæ tê nieprzyjemn¹ wieœæ królom
judzkim, ksi¹¿êtom, kap³anom i ludowi (BT), ale
otrzyma Bo¿¹ pomoc. Bêd¹ go zwalczaæ, ale Bóg
bêdzie z nim i bêdzie go ratowaæ (ww. 17–19).

II. PUBLICZNA S£U¯BA
JEREMIASZA (rozdz. 2–10)

A. Kazanie przeciwko niewiernoœci Judy
(2,1–3,5)

2,1–3 Rozdzia³y 2–19 przedstawiaj¹ zarzuty
wysuwane przeciw Judzie. Niegdyœ jej mi³oœæ do
Jahwe by³a gor¹ca. Dla Niego zachowywa³a ona swoj¹
œwiêtoœæ, a ka¿dego, kto j¹ trapi³, spotyka³o
nieszczêœcie. Teraz jednak, jak pisze Kyle Yates:

Skoñczy³ siê miesi¹c miodowy. Bóg przypomina
buntowniczemu Izraelowi ciep³o, ¿ar i czystoœæ
jego pierwszej mi³oœci. By³ on szaleñczo zakochany
w swoim Oblubieñcu, a ³agodna mi³oœæ wype³nia³a
¿ycie muzyk¹, radoœci¹ i nadziej¹. Izrael by³ czysty
i œwiêty. ¯adna niewiernoœæ ani nieczysta myœl nie
bruka³a piêkna jego oddania. Obecny obraz
rozdziera serce. Bóg nosi ciê¿ar smutku i zawodu.
Izrael ¿yje w otwartym grzechu, jest niewierny
przyrzeczeniom przymierza. Inni bogowie ukradli
jego uczucia. Przesta³ kochaæ Jahwe, a jego
prowadzenie siê jest skrajnie haniebne

4
.

2,4–19 Pan pyta wiêc dlaczego siê zmieni³.
Ludzie, kap³ani, przywódcy (NKJV) i prorocy
zapomnieli o wszystkim, co Bóg dla nich zrobi³. W
odró¿nieniu od pogañskich krain takich jak Cypr
(NKJV) i Kedar (BT), które pozostaj¹ wierne swoim
bogom, Juda opuœci³a Pana, swojego Boga, dla
bezwartoœciowych bo¿ków. Dlaczego porzucili Pana,
zamieniaj¹c w ten sposób wolnoœæ na niewolê przez
sojusze z Asyri¹ i Egiptem?

2,20–25 Werset 20 mówi: „Gdy¿ dawno
z³ama³em twoje jarzmo i zerwa³em twoje wiêzy”
(NKJV) w znaczeniu wyzwolenia z niewoli egipskiej,
ale mo¿e on równie¿ brzmieæ: „Bo ju¿ dawno z³ama³aœ
swoje jarzmo i zerwa³aœ swoje wiêzy, mówi¹c: Nie
chcê byæ niewolnic¹”. Wówczas oznacza on, ¿e Juda
odrzuci³a Bo¿e ograniczenia na³o¿one na ni¹ przez
prawo. W ka¿dym razie fragment ten opisuje dalej,
jak nisko lud upad³ w swoim ba³wochwalstwie. Bóg
zasadzi³ ich jako szlachetn¹ winoroœl, ale stali siê
zwyrodnia³ymi szczepami dzikiej winoroœli. Ich win
nie da siê zmyæ myd³em. S¹ jak szybki dromader
albo dziki osio³ (NKJV), rozpalony seksualnym
pragnieniem, beznadziejnie zakochany w obcych.

2,26–37 Kiedy grzech domu izraelskiego
dopadnie go i bêdzie on wo³aæ o ratunek, nie pomog¹
mu jego niezliczeni bogowie. Zanim to jednak nast¹pi
Bóg protestuje przeciwko jego niewra¿liwoœci na
karcenie, odrzucaniu Bo¿ych ograniczeñ, zapominaniu
o Bogu, wyprzedzaniu w grzesznoœci nawet
nierz¹dnicy, niszczeniu niewinnych ubogich i przy
tym wszystkim utrzymywaniu przekonania o w³asnej
niewinnoœci. Bóg ukarze go wygnaniem za
pok³adanie zaufania w narodach, które On odrzuci³.

3,1–5 Wed³ug 5 Moj¿eszowej 24,1–4 mê¿czyzna
nie móg³ ponownie poœlubiæ ¿ony, z któr¹ siê
rozwiód³, je¿eli w miêdzyczasie wysz³a ona za innego.
Juda mia³a wielu kochanków (NKJV), lecz Pan mimo
to zaprasza j¹, ¿eby powróci³a. Jej postêpowanie
sprowadzi³o na kraj nieczystoœæ i suszê, a mimo to

Komentarz
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by³a bezwstydna jak cudzo³o¿nica. Kierowa³a do Boga
s³owa udawanego upamiêtania, ale On zna³ z³o jej
czynów i s³ów.

B. Przysz³oœæ Judy zale¿na od
upamiêtania (3,6–6,30)

1. Przesz³y grzech i przysz³a chwa³a
(3,6–18)
3,6–14 Izrael, Pó³nocne Królestwo, uprawia³

ohydny nierz¹d i nie chcia³ powróciæ do Pana. Juda
widzia³a jak zosta³ on pojmany przez Asyryjczyka, a
jednak trwa³a w swoim grzechu i te¿ nie chcia³a wróciæ
do Pana. Dlatego, poniewa¿ odstêpne dziesiêæ
plemion Izraela by³o sprawiedliwsze ni¿ niewierna
Juda, Bóg zaprasza je do upamiêtania i wyznania,
tak by móg³ wprowadziæ je z powrotem na Syjon.

Zwróæmy uwagê na werset ósmy, w którym
dowiadujemy siê, ¿e Bóg rozwiód³ siê z Jud¹ i ¿e
sta³o siê to z powodu cudzo³óstwa. Zgadzaj¹ siê z
tym s³owa Zbawiciela z Mateusza 19,9. Uczy On
tam, ¿e rozwód jest dopuszczalny dla niewinnego
partnera, je¿eli jego wspó³ma³¿onek jest winny
niemoralnego postêpowania. Kiedy w Malachiasza
2,16 czytamy, ¿e Bóg nienawidzi rozwodów, musi
chodziæ o rozwody niebiblijne, a nie o wszystkie.

3,15–18 Wersety te zapowiadaj¹ tysi¹cletnie
Królestwo. Bóg da im pasterzy wed³ug swojego
serca, którzy bêd¹ ich paœæ rozumnie i m¹drze.
Nie bêdzie wówczas zapotrzebowania na arkê
przymierza (BT), poniewa¿ bêdzie wœród nich sam
Mesjasz. Jeruzalem bêdzie stolic¹ œwiata i bêdzie
zwane tronem Pana. Izrael i Juda bêd¹ przywrócone
z œwiatowego rozproszenia i po³¹czone.

2. Potrzeba upamiêtania (3,19–4,4)
Mamy tutaj przysz³y dialog pomiêdzy Jahwe i

Jego ludem. On pragnie dla nich tego, co najlepsze,
ale ich grzechy odciê³y im drogê do b³ogos³awieñstwa.
Odpowiadaj¹ skruszonym p³aczem, wiêc po raz
kolejny wzywa ich, aby zawrócili. Wyznaj¹ oni, ¿e
bo¿ki s¹ z³ud¹, ¿e Bóg jest jedynym zbawieniem, ¿e
ich odstêpstwo drogo ich kosztowa³o i ¿e teraz okrywa
ich hañba i upodlenie.

3. S¹d z pó³nocy (4,5–31)
4,5–13 Do tych, którzy powróc¹ do Pana,

przyjdzie Mesjasz, a narody bêd¹ siê w Nim nawzajem
b³ogos³awiæ. Pan ostrzega teraz mê¿ów judzkich i
jerozolimskich, ponownie namawiaj¹c ich do skruchy
i do odrzucenia bo¿ków. Inaczej Bóg poœle na nich
najeŸdŸcê (Babilon) jako lwa, suchy gor¹cy wiatr,
chmury, huragan i or³y. Werset dziesi¹ty wyra¿a

nieumiejêtnoœæ pogodzenia wczeœniejszych obietnic
pokoju sk³adanych przez Boga z obecnymi groŸbami
s¹du. Prorok wiedzia³, ¿e Bóg jest wierny, ale
pope³nia³ b³¹d w¹tpienia w ciemnoœci w to, co wiedzia³
w œwietle dnia. W okresach trudnych i zniechêcaj¹cych
mamy tendencjê do poddawania w w¹tpliwoœæ tego,
co normalnie uznajemy za pewnik. Lepsz¹ taktyk¹
dla chrzeœcijanina jest poddawanie w w¹tpliwoœæ
w¹tpliwoœci i wierzenie naszej wierze, ni¿ w¹tpienie
w to, w co wierzymy i wiara w w¹tpliwoœci.

4,14–18 Juda powinna jak najszybciej odwróciæ
siê od swojej nieprawoœci (BT), poniewa¿ z Dan i z
góry efraimskiej na pó³nocy ju¿ nadchodz¹
ostrze¿enia o nadci¹gaj¹cej klêsce. NajeŸdŸcy gotowi
s¹ do oblê¿enia Jerozolimy z powodu gorzkiego (BT)
grzechu i buntu Judy.

4,19–22 Uczucie, które prorok ¿ywi³ do swojego
ludu, wyra¿one zosta³o w wersetach 19–21: „Moje
³ono, moje ³ono” (BT) oznacza „Có¿ za smutek!”.
Na myœl o nadci¹gaj¹cej wojnie, zniszczeniu za
zniszczeniem (NKJV) oraz ca³kowitej dewastacji jego
serce zamiera. OdpowiedŸ Pana na pytanie zawarte w
wersecie 21: „Jak d³ugo mam patrzeæ na
chor¹giew, s³yszeæ g³os tr¹by?”, znajduje siê w
wersecie 22, gdzie mówi On: „Tak d³ugo, jak d³ugo
lud nie odwróci siê od swojej g³upoty i grzechu”.

4,23–31 Jeremiasz opisuje wizjê nadchodz¹cej
klêski, która spadnie na ca³¹ Judê. Pan ostrzega, ¿e
spustoszenie bêdzie ca³kowite, ale nie ostateczne.
Bo¿ego planu skarcenia Jeruzalem nie pokrzy¿uje jego
zewnêtrzne piêkno ani krzyk bólu jakby rodz¹cej
kobiety, która po raz pierwszy wydaje dziecko na
œwiat.

4. Grzechy Judy wymagaj¹ce os¹dzenia
(rozdz. 5)
5,1–9 Pan przebaczy³by Jeruzalem, gdyby

uda³o siê w nim znaleŸæ sprawiedliwego cz³owieka.
Nie potrafi¹c znaleŸæ takiej osoby wœród prostaków
i ubogich (NKJV), Jeremiasz zwraca siê do
mo¿nych, ale i tam jego misja koñczy siê
niepowodzeniem. Dlatego w³aœnie nieuniknione by³o
dzie³o s¹du zobrazowane przez drapie¿ne
postêpowanie lwa, wilka stepowego i lamparta.
Dlaczego Pan mia³by przebaczyæ ludowi, który
kiedyœ zawar³ z Nim przymierze, a teraz przysiêga³ na
innych bogów i cudzo³o¿y³?

5,10–13 Wróg ma najechaæ i zniszczyæ (lecz nie
dope³niaæ dzie³a zniszczenia), poniewa¿ lud zapiera³
siê Pana i zbli¿aj¹cego siê niebezpieczeñstwa, a
prorocy mówili k³amstwa.

5,14–19 S³owa Jeremiasza by³y jak ogieñ
poch³aniaj¹cy lud, który by³ jak drewno.

3 – 5
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Babiloñczycy nadci¹gali by po¿eraæ i niszczyæ, ale
nie doszczêtnie. Niewola Judy w obcej ziemi mia³a
byæ odp³at¹ za us³ugiwanie obcym bogom we w³asnej
ziemi.

5,20–31 Bóg dziwi siê têpocie swojego g³upiego
ludu. Morze jest Mu pos³uszne, a oni nie. Nie
sk³aniaj¹ siê ku bojaŸni przed Tym, który daje deszcz,
nawet wówczas, gdy go nie otrzymuj¹. Jak Bóg mo¿e
wstrzymywaæ karê dla narodu tak krn¹brnego, tak
przekornego, tak pogr¹¿onego w grzechu?! Kelly
zauwa¿a:

Jednak najgorszym etapem narodowego grzechu
jest to, ¿e to nie tylko jakaœ czêœæ ludu ponosi
winê, ale, jak mówi prorok: „Rzeczy okropne i
ohydne dziej¹ siê w tym kraju. Prorocy prorokuj¹
fa³szywie, a kap³ani nauczaj¹ wed³ug w³asnego
widzimisiê; mój zaœ lud kocha siê w tym. Lecz co
poczniecie, gdy to siê skoñczy?” (wersety 30–31).

W ten sposób zanieczyszczone zosta³y wszelkie
Ÿród³a moralnej prawoœci i jasne by³o, ¿e nie mog¹
otrzymaæ od Pana nic poza s¹dem

5
.

5. Przepowiednia dotycz¹ca upadku
Jerozolimy (rozdz. 6)
6,1–8 Ostrze¿enie w postaci g³osu tr¹by (BT) i

syreny (NKJV) uzmys³awia synom Beniamina, ¿e
powinni uciekaæ z Jeruzalem, poniewa¿ pasterze
babiloñscy i ich trzody (przywódcy wojskowi z
¿o³nierzami) przygotowuj¹ siê do ataku. S³ychaæ jak
Chaldejczycy omawiaj¹ taktykê. Z powodu ucisku,
gwa³tu i spustoszenia (BG) Bóg przygotowa³
wygnanie dla Judei. I mimo tego, ¿e jest ju¿ tak póŸno,
ostrzega ludzi i ka¿e im odst¹piæ od swoich czynów.

6,9–15 Pan Zastêpów ostrzega, ¿e Babiloñczycy
ogo³oc¹ ziemiê do cna, jak dok³adny winogrodnik
oczyszcza krzew winny. Jeremiasz jest za³amany, ¿e
musi przemawiaæ do ludu, który nie s³ucha, ale nie
ma innego wyjœcia. Jahwe ka¿e mu wylewaæ
poselstwo o nadci¹gaj¹cej zag³adzie z powodu ich
¿¹dzy zysku (BT), fa³szywoœci proroków i kap³anów
oraz ich bezwstydnoœci. Obiecywanie dobrobytu i
powodzenia w okresie duchowego upadku to cecha
charakterystyczna fa³szywych proroków.

6,16–21 Lud odrzuca Bo¿e wezwanie, ¿eby szed³
dawnymi œcie¿kami (BT) sprawiedliwoœci i nie chce
daæ siê ostrzec. Dlatego pomimo s³odko pachn¹cych
ofiar, które sk³adaj¹, spadnie na nich nieszczêœcie.
Lud potknie siê i zginie.

6,22–26 Inwazja wroga z ziemi pó³nocnej
wywo³a wielk¹ trwogê, ¿a³obê i gorzki lament.

6,27–30 Pan ustanawia Jeremiasza badaczem i
testuj¹cym metale. Lud Judy jest jak metal: krn¹brni
(BG) jak miedŸ i ¿elazo, jak o³ów z którego nie da siê

usun¹æ nieczystoœci, s¹ odrzuconym srebrem. Yates
komentuje:

Byæ mo¿e pewnego dnia wyraŸnie zobaczymy,
jak odpychaj¹cy, ohydni i bezu¿yteczni s¹ grzeszni
ludzie w oczach œwiêtego Boga. Z jakim
obiektywizmem musimy spogl¹daæ na siebie, ¿eby
dostrzec tê po¿a³owania godn¹ pustkê, która jest
tak oczywista dla Boga! Nie ma sensu zachowywaæ
nieczystych stopów srebra. Czy mo¿liwe jest, ¿e
Bóg ju¿ oznaczy³ jako bezu¿ytecznych wielu z
tych, którzy sami siebie uwa¿aj¹ za przydatnych?

6
.

C. S³u¿ba Jeremiasza przy bramie
œwi¹tyni (rozdz. 7–10)

1. Ob³udna religia Judy (rozdz. 7)
7,1–4 Rozdzia³ siódmy nazywa siê czasem

„kazaniem œwi¹tynnym”. Lud Judy uwa¿a³, ¿e jest
bezpieczny, poniewa¿ Bóg nigdy nie dopuœci do
zniszczenia œwi¹tyni. Nieprawda! Pok³adali fa³szyw¹
ufnoœæ w budynku, zamiast ufaæ Temu, który w Nim
zamieszkiwa³.

7,5–15 Prawdziwe bezpieczeñstwo mogliby
osi¹gn¹æ, gdyby naprawdê (BT) odwrócili siê od
grzechu i ¿yli sprawiedliwie. S¹dzili, ¿e ich grzech
bêdzie im uchodzi³ na sucho, je¿eli tylko bêd¹
przychodziæ do œwi¹tyni i mówiæ: „Jesteœmy
ocaleni”. Nasz Pan, którego pogl¹dy na zewnêtrzn¹
religijnoœæ by³y takie jak Jeremiasza, wykorzysta³
s³owa proroka z wersetu 11, gdy oczyszcza³ dom
swojego Ojca, nazywaj¹c œwi¹tyniê „jaskini¹
zbójców” (Mt 2,13; Mk 11,17; £k 19,46). Poniewa¿
Juda zanieczyœci³a i zbezczeœci³a œwi¹tyniê, zostanie
zniszczona tak samo jak œwi¹tynia w Sylo.
(Zniszczenie Sylo nast¹pi³o, jak siê wydaje, w czasach
Sêdziów albo 1 Samuela)7 .

7,16–26 Jeremiasz nie powinien zanosiæ modlitw
za Judê, bo nawet wówczas Judejczycy oddawali
czeœæ królowej niebios8  i innym cudzym bogom
na ulicach. Równie dobrze mogliby sobie jeœæ swoje
ofiary i ca³opalenia. Bóg pragnie pos³uszeñstwa, nie
obrzêdów. Werset 22 nale¿y odczytywaæ w œwietle
wersetu 23: Ofiara bez oddania jest bezwartoœciowa.

7,27–34 Jeremiasz ma lamentowaæ z powodu
tego, ¿e Juda ci¹gle nie przyjmuje pouczenia (BT).
Judejczycy zanieczyœcili œwi¹tyniê i sk³adali ofiary z
ludzi i dlatego spotka ich okropna rzeŸ, a ziemia stanie
siê pustyni¹.

2. Niewra¿liwoœæ Judy na grzech (8,1–22)
8,1–7 Koœci tych, którzy czcili zastêpy wojska

niebieskiego (BT), zostan¹ wykopane przez
Babiloñczyków i wystawione na widok niebios, a

5 – 8
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¿ywi bêd¹ sobie ¿yczyli œmierci. Inaczej ni¿ ci, którzy
upadaj¹ i znowu siê podnosz¹, grzesz¹, ale potem
upamiêtuj¹ siê, Juda nie chcia³a powróciæ do Jahwe.
Z punktu widzenia prawa porównanie ludu do
bociana, synogarlicy, jaskó³ki i ¿urawia, które s¹
pos³uszne ustalonym (NKJV) prawom migracji,
wypada niekorzystnie.

8,8–12 Ludzie s¹dzili, ¿e s¹ m¹drzy gdy chodzi
o prawo Pañskie (BT), ale uczeni w Piœmie (NKJV),
prorocy i kap³ani Ÿle je interpretowali i odrzucili.
Byli chciwi i k³amliwi, a problemy traktowali
powierzchownie. Z powodu swojego bezwstydu bêd¹
mieli udzia³ w nadchodz¹cym czasie kary (NKJV).

8,13–17 Bóg zmiecie ich jak obrany z owoców
krzew winny albo drzewo figowe. S¹ skazani na
œmieræ w mieœcie. Armia babiloñska nadci¹ga jak
jadowite wê¿e, na które nie ma zaklêcia.

8,18–22 Za³amanemu prorokowi wydaje siê, ¿e
s³yszy, jak wygnani ̄ ydzi pytaj¹: „Gdzie jest Bóg?”.
Bóg odpowiada pytaniem, dlaczego porzucili Go dla
pos¹gów i obcych bo¿ków (BT). I znowu lud
zawodzi, ¿e wyzwolenie, na które mia³ nadziejê, nie
nadesz³o. Niepocieszony Jeremiasz p³acze nad
beznadziejnym, jak mu siê wydaje, losem ludu. Na
podstawie wersetu 22 stworzony zosta³ znany
duchowy wierszyk: „Jest balsam w Gileadzie”.

Jest balsam w Gileadzie, co rany zabezpieczy,
Jest balsam w Gileadzie, co z grzechu duszê leczy.

3. Ubolewanie p³acz¹cego proroka
(8,23–9,25)
8,23–9,10 W pierwszych dwóch wersetach tego

fragmentu mówi Jeremiasz. Jego tytu³: „p³acz¹cy
prorok” piêknie wyra¿a werset 23:

Oby moja g³owa zamieni³a siê w wodê, a moje
oczy w Ÿród³o ³ez, abym dniem i noc¹ móg³
op³akiwaæ pobitych córki mojego ludu!

Wielu kaznodziei i misjonarzy uto¿samia siê z
uczuciami Jeremiasza opisanymi w wersecie
pierwszym. Kyle pisze:

Werset ten daje nam obraz zmêczonego,
wyczerpanego i zniechêconego proroka w jednej
z najgorszych dla niego chwil. Mo¿na by go
nazwaæ „cieniem, który przeszed³ nad wielk¹
dusz¹”. W godzinie utrapienia marzy o tym, ¿eby
wyrwaæ siê od ludu, który nie zas³uguje na jego
pos³ugê. Jak s³odko by³oby pozbyæ siê wszelkiej
odpowiedzialnoœci i uci¹¿liwoœci! By³o mu
naprawdê niedobrze na widok pustego,
bezbo¿nego i sformalizowanego substytutu religii.
Przez ca³e ¿ycie modli³ siê, kocha³, zwiastowa³ i
ostrzega³ tylko po to, ¿eby odkryæ tak¹
niewra¿liwoœæ. Musia³o to boleæ jego duszê

9
.

Ubolewa nad grzesznoœci¹ ludzi i maj¹c¹ w
konsekwencji nadejœæ kar¹. Nastêpnie cytuje listê ich
grzechów, któr¹ sporz¹dzi³ Pan, i przedstawia
nieuniknionoœæ s¹du, nie przerywaj¹c jednak p³aczu
nad tym, ¿e Bóg uczyni³ Jeruzalem legowiskiem
szakali, a miasta judzkie pustyni¹.

9,11–21 Nieszczêœcie jest bezpoœrednio zwi¹zane
z ba³wochwalstwem Judy i to za ten grzech lud pójdzie
na wygnanie. Pan nakazuje wezwaæ p³aczki (kobiety,
które zawodowo zajmowa³y siê op³akiwaniem
zmar³ych), ¿eby ubolewa³y nad okropn¹ rzezi¹ i
zniszczeniem. Nie ma sensu chlubienie siê m¹droœci¹,
si³¹ ani bogactwami, bo naprawdê liczy siê tylko
poznanie Pana.

9,22–23 Te dwa wersety to jedne z najbardziej
znanych w ca³ej Ksiêdze Jeremiasza. Jak zauwa¿a
Herbert Livingston, s¹ one:

godne zapamiêtania. Ludzie pragn¹ m¹droœci,
mocy i bogactwa, natomiast Bóg ma upodobanie
w mi³osierdziu, sprawiedliwoœci i prawie .
B³ogos³awiony ten, kto wie o Panu tyle, aby
zachwycaæ siê tym, czym On siê zachwyca

10
.

9,24–25 Dodatkow¹ gorycz w kielichu Judy
bêdzie stanowi³o to, ¿e zostanie ona ukarana razem z
narodami pogañskimi, poniewa¿ ma nieobrzezane
serce. Obcinanie w³osów na œwi¹tyniach (RV i
NASB)11  to pogañska praktyka zakazana wœród
¯ydów (3M 19,27).

4. Satyra na ba³wochwalstwo (10,1–18)
10,1–5 Rozdzia³ ten na przemian prezentuje

pró¿noœæ bo¿ków i wielkoœæ Boga. Bo¿y lud nie
powinien uczyæ siê drogi pogañskiej (BG) i
dowiadywaæ na temat martwych bo¿ków pogan.

Yates komentuje wystêpuj¹ce tutaj satyryczne
ujêcie ba³wochwalstwa:

Jeremiasz z okrucieñstwem traktuje biedne,
bezbronne bo¿ki, którymi ludzie zastêpuj¹ Boga.
S¹ to pozbawione jakichkolwiek reakcji patyki, które
przystraja siê, ¿eby ukryæ fakt, i¿ s¹ tylko martwym
drewnem. Zamiast nosiæ, to one musz¹ byæ noszone.
Trzeba je stworzyæ, a Bóg sam tworzy. Nie mo¿na
im przypisaæ mowy, mocy, oddechu, rozumu,
wartoœci, wp³ywu ani trwa³oœci. Jahwe natomiast
jest wieczny, ¿ywy, aktywny i potê¿ny

12
.

10,6–9 Bóg jest wielkim królem narodów,
godnym bojaŸni. Ci, którzy oddaj¹ czeœæ bo¿kom, s¹
g³upi i nierozumni; k³aniaj¹ siê dzie³u r¹k ludzkich.

10,10–16 Pan jest prawdziwym i ¿ywym
Bogiem. Stworzone bo¿ki zgin¹. Jahwe jest Bogiem
stworzenia i zaopatrzenia. Twórcy bo¿ków s¹ g³upi,
a podobizny, które tworz¹, s¹ z³ud¹. Bóg (dzia³)
Jakuba jest Stwórc¹, Panem Zastêpów.

8 – 10
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10,17–18 Mieszkañcy ziemi dowiaduj¹ siê, ¿e
maj¹ pozbieraæ (BT), co tylko bêd¹ w stanie, poniewa¿
Pan posy³a ich na wygnanie.

5. Modlitwa p³acz¹cego proroka
(10,19–25)
Wypowiadaj¹c siê w imieniu narodu, Jeremiasz

ubolewa nad okropnoœciami oblê¿enia i wygnania,
wyznaje ludzk¹ niewiedzê oraz prosi Boga, ¿eby karci³
lud i wyla³ swoj¹ zawziêtoœæ na wrogów, poniewa¿
po¿ar³y one Jego lud.

III. OSOBISTE DOŒWIADCZENIA
JEREMIASZA (rozdz. 11–19)

A. Jeremiasz i lud Anatot (rozdz. 11–12)
11,1–10 Pan nakazuje Jeremiaszowi

przypomnieæ ludowi przymierze, które nada³ na
Synaju, w³¹cznie z przekleñstwem, które mia³o
spoczywaæ na tych, którzy go nie przestrzegali i
b³ogos³awieñstwem dla okazuj¹cych mu
pos³uszeñstwo. Nieprzerwane przypominanie w
przesz³oœci spotyka³o siê z odrzuceniem ze strony
ludzi. Teraz mê¿owie judzcy s¹ przedstawieni jakby
tworzyli sprzysiê¿enie, na mocy którego zerw¹
przymierze przez porzucenie Boga dla cudzych
bogów.

11,11–13 Kiedy spadnie Bo¿y s¹d, On nie
wys³ucha ich modlitw, a niezliczeni bogowie Judy
bêd¹ bezsilni i nie bêd¹ mogli jej ocaliæ.

11,14–17 Trzy razy prorok otrzyma³ zakaz
zanoszenia modlitw za ludem (7,16; 11,14; 14,11).
Ludzie nie maj¹ prawa przychodziæ do œwi¹tyni z
ofiarami, ¿eby ukryæ swoj¹ winê albo odwróciæ
nieszczêœcie. Juda, niegdyœ nazwana przez Pana
piêknym zielonym drzewem oliwnym, z powodu
swojego ba³wochwalstwa jest teraz przeznaczona na
spalenie.

11,18–23 Pan informuje potulnego i
nieœwiadomego proroka, ¿e mê¿owie z Anatot knuli
zamys³y jak pozbawiæ go ¿ycia. Gdy Jeremiasz siê
modli, otrzymuje zapewnienie, ¿e jego przeciwnicy
zostan¹ ukarani.

12,1–6 Jeremiasz pyta, dlaczego Pan, który jest
Bogiem sprawiedliwoœci, pozwala, by ¿ycie
bezbo¿nych, takich jak ludzie z Anatot, up³ywa³o
szczêœliwie, a sprawiedliwym, takim jak on, pozwala
cierpieæ. Bóg odpowiada, ¿e Jeremiasz spotka siê z
bardziej gorzk¹ opozycj¹; miêdzy innymi ze zdrad¹
ze strony w³asnych braci. Skoro nie umia³ sobie
poradziæ we wzglêdnie spokojnych warunkach
(biegn¹c z pieszymi), co zrobi w obliczu sro¿szych

prób, które maj¹ go dotkn¹æ (walcz¹c z rumakami)?
12,7–14 Wypowiadaj¹c wiele s³ów wyra¿aj¹cych

bliskoœæ Jego sercu, Bóg wyra¿a ubolewanie nad
zniszczeniami, jakie Juda œci¹gnê³a na siebie. Ptak,
który jakoœ siê wyró¿nia, czêsto jest atakowany przez
inne; st¹d odniesienie do Judy jako pstrego ptaka.
Bóg ukarze narody pogañskie i przywróci Judê do
jej ziemi.

12,15–17 Jednak póŸniej i poganie wróc¹ do
swoich ziem i je¿eli odwróc¹ siê od bo¿ków, a zwróc¹
siê do Boga, bêd¹ mieli udzia³ w Jego
b³ogos³awieñstwach poœród Jego ludu. W przeciwnym
wypadku zostan¹ wymazani z powierzchni ziemi.

B. Jeremiasz i zniszczony pas (rozdz. 13)
13,1–11 Juda zostaje porównana do u¿ywanego

pasa (szarfy biodrowej), który Jeremiasz mia³ zanieœæ
nad Eufrat i ukryæ. Niegdyœ zajmowa³a ona miejsce
bliskie sercu Jahwe, ale podobnie jak ten pas zostanie
zabrana i „ukryta”. Z powodu swojego grzechu Juda
zosta³a uprowadzona do kraju oddalonego o 400
kilometrów i „ukryta” w niewoli w pobli¿u Eufratu
(Babilon). Kiedy Jeremiasz odzyska³ pas, by³ on
zniszczony i do niczego siê nie nadawa³. Uwaga
Scofielda na temat tego, czy podró¿ Jeremiasza
rzeczywiœcie mia³a miejsce, wydaje siê bardzo
pomocna:

Niektórzy kwestionuj¹ mo¿liwoœæ ukrycia szarfy
czy pasa nad Eufratem z powodu odleg³oœci oraz
warunków wojennych. Niemniej jednak w czasie
s³u¿by Jeremiasza by³y i takie okresy, w których
na ca³ym terenie utrzymywa³ siê pokój. Nie mo¿na
wykluczyæ, ¿e Jeremiasz uda³ siê z wizyt¹ do
Babilonu. Wówczas to, w drodze na miejsce, móg³
schowaæ pas, a wykopaæ go, kiedy wraca³. Poza
tym hebrajskie s³owo mo¿na te¿ interpretowaæ nie
jako Eufrat, ale Wadi Fara, kilka kilometrów na
pó³noc od Jerozolimy. W takim wypadku móg³
zakopaæ pas kiedykolwiek przed ostatecznym
atakiem Babiloñczyków. Istniej¹ wiêc podstawy,
by przypuszczaæ, ¿e fragment ten opisuje
rzeczywiste wydarzenie, a nie jedynie wizjê albo
wymyœlon¹ historiê. Zniszczony pas Jeremiasza
s³u¿y³ jako symbol niezadowalaj¹cego ¿ycia i
s³u¿by Izraela

13
.

13,12–14 Bóg nape³ni wszystkich ludzi winem,
ale nie w dos³ownym tego s³owa znaczeniu, jak
sk³onni byli przypuszczaæ, tylko gniewem
Wszechmocnego Boga, po czym zostan¹ rozbici jak
butelki. Harrison komentuje:

Jeremiasz podkreœla, ¿e tak jak alkohol wp³ywa na
zdolnoœæ oceny sytuacji i utrudnia poruszanie siê,
tak podczas zbli¿aj¹cego siê kryzysu ludzie bêd¹
siê zachowywaæ jak pijani, nie potrafi¹c odró¿niæ
przyjaciela od wroga i broniæ siê przed atakiem

14
.
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13,15–23 Konieczne jest upamiêtanie, albo nie
da siê unikn¹æ wygnania. Je¿eli lud nie odda chwa³y
Bogu, otrzyma ciemnoœæ i cieñ œmierci (BG). Król i
królowa–matka zostan¹ zdetronizowani, a miasta
po³udnia oblê¿one. Babiloñczycy spustosz¹ ziemiê,
a wszystko to z powodu nieprawoœci Judy. Juda i jej
grzech s¹ nie do rozdzielenia.

13,24–27 Wszystkie s³owa u¿yte do opisania
odstêpstwa Judy: cudzo³óstwa, lubie¿ne okrzyki,
wszeteczeñstwo i obrzydliwoœci s¹ zwi¹zane z
niemoralnoœci¹.

Harrison wyjaœnia tê ilustracjê:
Tak samo jak nominalni wierz¹cy we wszystkich
wiekach, tak i oni nie wierzyli, ¿e takie nieszczêœcia
mog¹ na nich spaœæ. Jednak Jeremiasz ca³¹ winê
sk³ada na nich samych i obiecuje im publiczne
pohañbienie charakterystyczne dla kary, która
spotyka³a prostytutki. (…) Jak na ironiê dopilnuje
tego w³aœnie ten lud, z którym Juda niegdyœ
flirtowa³a. Poniewa¿ oddawa³a siê bezowocnym
uczynkom ciemnoœci, zostanie publicznie
zaprezentowana jako kobieta rozwi¹z³a przez tego,
który jako pierwszy siê z ni¹ zwi¹za³ mi³oœci¹
przymierza

15
.

C. Wstawiennictwo Jeremiasza dotycz¹ce
suszy (rozdz. 14–15)
14,1–6 Poselstwa z rozdzia³ów 14–39 zosta³y

wyg³oszone przed upadkiem Jerozolimy. Judê
dotykaj¹ okropne susze (BT) i g³ód.

Znaczenie suszy w tym okresie by³o ogromne. By³
to jeden ze znaków zapowiedzianych w przymierzu
palestyñskim (5M 28,23–24), który ju¿ czêœciowo
siê wype³ni³ za panowania Achaba (1Krl 17,1nn).
Poniewa¿ po znaku tym, jakkolwiek ze sporym
odstêpem czasu, nast¹pi³a niewola asyryjska, Juda
powinna go by³a odebraæ jako najpowa¿niejsze
ostrze¿enie

16
.

14,7–16 Prorok, wyznaj¹c grzech w imieniu ludzi,
prosi o ulgê, ale Pan mówi, ¿e nie bêdzie ulgi, ale lud
zostanie zniszczony przez miecz, g³ód i zarazê.
Fa³szywi prorocy obiecywali bezpieczeñstwo, ale
k³amali i zostan¹ poch³oniêci (NKJV) razem z
ludŸmi, którym prorokowali. Jeremiasz mia³
ubolewaæ nad okropnym zniszczeniem Judy –
zarówno miast, jak i terenów wiejskich.

14,17–22 Prorok dalej b³aga Boga o lud,
przypominaj¹c wstawiennictwo Abrahama
(1M 18,23–33), Moj¿esza (2M 32,11–13) i Samuela
(1Sm 7,5–9). Uznaje ich bezbo¿noœæ i obiecuje, ¿e
bêd¹ zalewaæ siê ³zami za jedynym Bogiem, który
spuszcza deszcz i ulewy (NKJV).

15,1–4 Wstawianie siê za ludem jest bezu¿yteczne;
jest on przeznaczony na œmieræ, pod miecz, na g³ód i

do niewoli. Nawet choæby najlepsi wstawiennicy tacy
jak Moj¿esz i Samuel prosili Boga, nie uda³oby im
siê odsun¹æ s¹du. Winny by³ Manasses; to on
sprowadzi³ do Jeruzalem tak ohydne ba³wochwalstwo
jak kult Molocha (zob. 2Krl 21,1–16).

15,5–9 Po¿a³owania godny stan Jeruzalem jest
wynikiem nie zwracania uwagi na karcenie przez Pana.
Nawet kobieta z idealn¹ rodzin¹ nie prze¿yje doœæ
d³ugo, ¿eby czerpaæ radoœæ z dorastania swoich dzieci.

15,10–18 W³asny lud nienawidzi Jeremiasza bez
przyczyny, ale Bóg obiecuje, ¿e zostanie
zrehabilitowany w ich oczach, gdy przyjd¹ do niego
po pomoc. Juda nie bêdzie umia³a skruszyæ ¿elaza z
pó³nocy (Chaldejczyków). To Chaldejczycy
uprowadz¹ skarby Judy. Proroka zastanawia jego
w³asne przeœladowanie i cierpienie, szczególnie w
obliczu wiernoœci Panu. Niemniej jednak w Bo¿ym
s³owie znajduje to, czego szuka – rozkosz i radoœæ
serca.

15,19–21 Bóg odpowiada, ¿e prorok nosi³ w sercu
z³e myœli na Jego temat i od czasu do czasu dawa³ im
upust. Nale¿y je oczyœciæ, tak jak usuwa siê
zanieczyszczenia pospolitych domieszek z cennego
metalu. Jego wrogowie mog¹ zwróciæ siê do niego,
ale on nie mo¿e zwróciæ siê do nich. G. Campbell
Morgan komentuje:

Niech usunie te nieczystoœci i poœwiêci siê wy³¹cznie
z³otu prawdy na temat Boga. W ten i tylko w ten
sposób mo¿e staæ siê godny wypowiadania Bo¿ego
poselstwa jako Jego usta

17
.

Bóg uczyni proroka spi¿owym murem, którego
jego przeciwnicy nie bêd¹ w stanie zburzyæ. On
wybawi i uratuje swego s³ugê.

D. Samotna s³u¿ba Jeremiasza (16,1–18)

16,1–9 Jeremiasz otrzymuje zakaz wstêpowania
w zwi¹zek ma³¿eñski z powodu nadci¹gaj¹cego
zniszczenia. Jest on jedynym cz³owiekiem w Biblii,
któremu Bóg nie pozwoli³ siê o¿eniæ. Zakazane by³y
równie¿ ¿a³oba i uczty (BT), poniewa¿ œmieræ zbiera³a
tak wielkie ¿niwo, a nieszczêœcie to wysz³o od Pana.

Kilka s³ów wyjaœnienia nale¿y siê czytelnikowi
w odniesieniu do wersetu siódmego. Wed³ug
istniej¹cego zwyczaju krewni i przyjaciele zmar³ego
zbierali siê w jego domu, ³amali chleb i przypominaj¹c
pozytywne cechy tego, który odszed³, pili kielich
wina. W ten sposób pocieszali pogr¹¿onych w ¿a³obie.
Kelly pokazuje jak ta staro¿ytna tradycja ¿ydowska
zosta³a zaadaptowana przez naszego Pana:

Praktyka ³amania siê chlebem w zwi¹zku z czyj¹œ
œmierci¹ zdaje siê byæ Ÿród³em, z którego
zaczerpn¹³ Pan Jezus, ustanawiaj¹c i poœwiêcaj¹c
pami¹tkê. „I nie bêd¹ siê ³amaæ chlebem z tym,

13 – 16
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który jest w ¿a³obie, aby go pocieszyæ z powodu
umar³ego; oni im nie dadz¹ piæ z kielicha
pocieszenia”. Mamy tutaj wieczerzê i to obydwie
jej czêœci. Sam zwyczaj by³ wiêc dobrze znany
¯ydom, ale Pan nada³ mu wyj¹tkowe znaczenie i
odcisn¹³ na nim now¹ prawdê. Prawda ta wi¹za³a
siê z Pasch¹, poniewa¿, jak wiemy, to wówczas
pami¹tka zosta³a ustanowiona. Takie jej
umiejscowienie w czasie nie by³o przypadkowe –
mia³o ono wyznaczaæ ogromnie istotne odejœcie
od podstawowego, fundamentalnego œwiêta
Izraela. Oto teraz dla chrzeœcijan zaczê³o siê nowe,
inne œwiêto

18
.

16,10–18 Gdyby zapytali go o przyczynê ca³ego
tego wielkiego nieszczêœcia, które Bóg zapowiedzia³,
Jeremiasz mia³ im przypomnieæ niepos³uszeñstwo
i ba³wochwalstwo ich ojców, a tak¿e ich samych. Bóg
pewnego dnia wyprowadzi lud z niewoli, ale najpierw
rybacy i myœliwi (Babiloñczycy) odszukaj¹ ich
i wezm¹ ich w niewolê, gdzie Bóg ukarze ich za ich
winê i ich grzech.

E. Sta³oœæ serca Jeremiasza (16,19–17,18)
16,19–21 Prorok przepowiada dzieñ, w którym

poganie (NKJV) odwróc¹ siê od bo¿ków i zwróc¹
siê do Boga. W wersecie 21 Pan wyra¿a swoje
zdecydowane pragnienie przekonania Judy o Jego
mocy przez karcenie.

17,1–11 G³êboko wyryte w sercu Judy
ba³wochwalstwo doprowadzi do tego, ¿e zostanie ona
zes³ana do niewoli. Bo¿a góra to Jerozolima. Ufnoœæ
pok³adana w cz³owieku to Ÿród³o przekleñstwa;
ufnoœæ w Panu zapewnia b³ogos³awieñstwo. Bóg
zna podstêpne ludzkie serce i ukarze tego, kto
nieuczciwie zdobywa bogactwo, jak „kuropatwa19 ,
która wylêga, czego nie znios³a”, a póŸniej widzi,
jak m³ode pisklêta od niej odchodz¹.

Werset dziewi¹ty to smutna (a jednak bardzo
prawdziwa) ocena serca cz³owieka w jego naturalnym
stanie. R. K. Harrison komentuje wyra¿enie
t³umaczone jako „najprzewrotniejsze” w BG i
„powa¿nie chore” w niektórych innych przek³adach.

Nieodrodzona ludzka natura bez Bo¿ej ³aski jest w
fatalnym stanie, który opisuje termin „powa¿nie
chora” w wersecie dziewi¹tym (RSV – „strasznie
zepsuta”, NEB – „strasznie chora”). Por. 15,18 i
30,12, gdzie wystêpuje znaczenie „nieuleczalny”.
Ka¿de pokolenie potrzebuje odnowy duszy, któr¹
zapewnia Duch i ³aska Bo¿a (por. J 3,5n.; Tt 3,5)

20
.

Dla wszystkich tych, którym takie oskar¿enie
mo¿e siê wydawaæ zbyt surowe, cytujemy obszerne,
ale jak¿e przydatne wyjaœnienie Matthew Henry’ego:

Jest w naszych sercach nieprawoœæ, z której istnienia
nie zdajemy sobie sprawy i nie podejrzewamy, ¿e

mo¿e siê tam znajdowaæ. Czêstym przecie¿ b³êdem
wœród synów ludzkich jest przeœwiadczenie, ¿e oni
sami, a ju¿ na pewno ich serca, s¹ o wiele lepsze
ni¿ w rzeczywistoœci. Serce, sumienie cz³owieka,
w jego zepsutym, upad³ym stanie jest nade wszystko
przewrotne. Jest ono subtelne i fa³szywe, gotowe
oszukiwaæ (bo takie jest w³aœciwe znaczenie tego
s³owa), od którego to wyra¿enia Jakub mia³ swoje
imiê. Nazywa ono dobro z³em, z³o dobrem;
niektóre sprawy ubiera w fa³szywe kolory i
zwiastuje pokój tym, którym pokój siê nie nale¿y.
Gdy ludzie mówi¹ w swoich sercach (to znaczy
pozwalaj¹ swoim sercom szeptaæ do nich) ¿e nie
ma Boga, albo ¿e nie widzi, albo ¿e nie bêdzie siê
domaga³ odp³aty, albo ¿e zachowaj¹ pokój, choæ
nadal bêd¹ brn¹æ w z³e; w tych i w tysi¹cach innych
podpowiedzi okazuje siê zwodniczoœæ serca.
Oszukuje ono ludzi, prowadz¹c ich do zguby,
któr¹ jeszcze pogarsza fakt, ¿e sami siê zwodz¹,
sami niszcz¹. To z tego powodu serce nazywamy
do gruntu nieprawym, œmiertelnym, zepsutym. Stan
jego jest rzeczywiœcie straszny, ¿a³osny i w pewnej
mierze nie do odratowania, skoro sumienie, które
powinno prostowaæ b³êdy innych w³adz, samo jest
matk¹ fa³szu i prowodyrem w u³udzie. Co siê stanie
z cz³owiekiem, u którego to, co powinno byæ
œwiat³em Pana, rozsiewa œwiat³o zwodnicze, a Bo¿y
przedstawiciel w duszy, który ma dbaæ o Jego
interesy, zdradza Go? Taka jest zwodniczoœæ
ludzkiego serca, ¿e szczerze mo¿emy wyznaæ:
„Któ¿ mo¿e je poznaæ?”. Któ¿ zdo³a opisaæ, jak
zepsute jest ono w rzeczywistoœci?

21
.

17,12–18 Jeremiasz raduje siê, ¿e miejscem
bezpieczeñstwa dla Judy jest wywy¿szony Bo¿y tron
chwa³y. Nastêpnie mówi o g³upocie ufania
komukolwiek innemu i w imieniu ludu modli siê do
nadziei Izraela o uzdrowienie i wyzwolenie. Ludzie
pytaj¹ go, gdzie jest s¹d, który obieca³ Bóg. Prorok
przypomina Panu, ¿e nie próbowa³ uciec od
obowi¹zków pasterza (BG) Bo¿ego, ani te¿ nie
pragn¹³ dnia utrapienia i zniszczenia Jerozolimy.
Wypowiada³ tylko s³owa Pana. Prosi Boga, ¿eby go
pomœci³, karz¹c tych, którzy szydz¹ ze s³owa Bo¿ego.

F. Sabatowe kazanie Jeremiasza
(17,19–27)
Królowie judzcy, ca³a Juda i wszyscy

mieszkañcy Jeruzalemu otrzymuj¹ tutaj
napomnienie, aby œwiêcili sabat. Otrzymuj¹ obietnicê
przysz³ych przywódców z dynastii Dawida oraz
kontynuacji ¿ycia œwi¹tynnego, pod warunkiem, ¿e
oka¿¹ pos³uszeñstwo. Jeœli jednak oka¿¹ siê
niepos³uszni, otrzymuj¹ ostrze¿enie o karze
(zniszczenie Jeruzalem).

Irving L. Jensen wyjaœnia, dlaczego
przestrzeganie sabatu by³o tak wa¿ne dla Izraela:

16, 17
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Prawdziwym sprawdzianem wiêzi serca z Bogiem
jest sprawdzian pos³uszeñstwa Jego S³owu. Jednym
z praw, których mia³ przestrzegaæ Izrael, by³o
œwiêcenie sabatu przez wystrzeganie siê pracy w tym
dniu (17,21–22). Ci¹g³a presja materializmu, nieobca
¿yciu ludu Bo¿ego, sprawi³a, ¿e zachowywanie takiego
przykazania okaza³o siê naprawdê trudne, tote¿
w³aœnie ono stanowi³o prawdziwy test priorytetów w
sercu cz³owieka. Czy rzeczywiœcie zachowywanie
sabatu by³o tak istotne dla Judy? Symboliczne
dzia³ania Jeremiasza, a tak¿e s³owa, które
wypowiada³, dowodz¹, ¿e tak22 .

Podobne zasady dotycz¹ dnia Pañskiego w
przypadku chrzeœcijan. Ma on s³u¿yæ odœwie¿eniu
duchowemu i fizycznemu, wspominaniu Odkupiciela
i odkupienia, uwielbianiu Pana i upamiêtnianiu
tryumfu zmartwychwstania, które dokona³o siê
pierwszego dnia tygodnia.

G. Jeremiasz w domu garncarza
(rozdz. 18)
18,1–12 Pan jest garncarzem, a Juda (tutaj zwana

Izraelem) jest naczyniem. Zniszczenie naczynia nie
nast¹pi³o z winy Boga, ale Izraela. Glina znajduje siê
w rêce Boga i mo¿e On z ni¹ robiæ, co chce – os¹dziæ
albo pob³ogos³awiæ. Bóg grozi ludziom
nieszczêœciem, je¿eli siê nie upamiêtaj¹, ale
odpowiadaj¹ oni, ¿e pójd¹ za w³asnymi zamys³ami.

18,13–17 Pan stwierdza, ¿e ich zachowanie jest
bezprecedensowe i nienaturalne. Swoim
ba³wochwalstwem œci¹gaj¹ na siebie zniszczenie, które
zaskoczy wszystkich ogl¹daj¹cych spustoszenie
ziemi (BG). „Czy znika bia³y œnieg ze skalistego
Hermonu? Czy wysychaj¹ ch³odne wody stale p³yn¹ce
od wschodu?”. Mo¿na polegaæ na tych zjawiskach
naturalnych, ale Bóg nie mo¿e polegaæ na swoim
ludzie! „Chocia¿ œnieg nie opuszcza Libanu, Izrael
zapomnia³ o Ÿródle, z którego p³ynie do niego woda
¿ycia”23 .

18,18 S³ysz¹c to, lud Jerozolimy knuje spisek
przeciwko Jeremiaszowi, wyra¿a niezmienne
zaufanie do w³asnych kap³anów i proroków i planuje
pobiæ go oszczerstwami.

18,19–23 Jeremiasz wyra¿a ¿al, ¿e w ogóle prosi³
Boga, ¿eby ich oszczêdzi³. Trudno uzasadniæ tego
rodzaju modlitwê w obecnym wieku ³aski.

H. Jeremiasz i gliniany dzban (rozdz. 19)
19,1–9 Jeremiasz ma wzi¹æ gliniany dzban na

miejskie wysypisko i zwiastowaæ tam królom
judzkim i mieszkañcom Jeruzalem, ¿e Bóg rozbije
Judê z powodu ba³wochwalstwa i ofiar z ludzi. Dolina
synów (BG) Hinnoma stanie siê Dolin¹ Mordu.

Podczas oblê¿enia Jerozolimy bêdzie praktykowany
kanibalizm.

19,10–15 Rozbijaj¹c dzban, Jeremiasz
przedstawia zamêt i zniszczenia, które przynios¹
Babiloñczycy. Ma³o bêdzie miejsc, w których bêdzie
siê grzebaæ zmar³ych, a domy tych, którzy oddawali
siê ba³wochwalstwu, bêd¹ nieczyste. Jeremiasz
powraca na dziedziniec œwi¹tyni i powtarza
wiadomoœæ, ¿e na miasto spadnie s¹d, poniewa¿ lud
nie chce us³uchaæ s³ów Boga i upamiêtaæ siê.

IV. PROROCTWA PRZECIWKO
PRZYWÓDCOM RELIGIJNYM
I CYWILNYM JUDY
(rozdz. 20–23)

A. Proroctwo przeciw Paszchurowi
(20,1–6)
Paszchur. g³ówny (BT) urzêdnik w domu

Pañskim (BT), sprawi³, ¿e Jeremiasza pobito i
zakuto w dyby. Nazajutrz, gdy prorok zosta³
uwolniony, og³osi³ on Paszchurowi wieœæ o jego
zag³adzie, o zag³adzie jego rodziny a tak¿e ca³ej
Jerozolimy i Judy. Król babiloñski uprowadzi ich
do niewoli. Imiê Paszchura zosta³o zmienione na
Magor Missabib (BT; groza z ka¿dej strony),
poniewa¿ to w³aœnie mia³o go spotkaæ.

B. Skarga Jeremiasza przed Bogiem
(20,7–18)
W wersetach 7–18 Jeremiasz przedstawia swój

¿al z powodu posiadania tak odstrêczaj¹cej s³u¿by.
Pan namówi³ („wrobi³”) go do niej. Chcia³ zaprzestaæ
przekazywania tej fatalnej wieœci o niewoli
babiloñskiej, ale nie móg³. S³owo Pana pali³o go od
wewn¹trz. Pods³ucha³, ¿e jego przyjaciele spiskowali
przeciwko niemu, ale powierzy³ tê sprawê Panu.
Czasami widzimy go pe³nego zaufania i s³awi¹cego
Pana, kiedy indziej zaœ jest tak zniechêcony, ¿e wola³by
siê nigdy nie urodziæ.

C. Proroctwo przeciwko królowi
Sedekiaszowi (21,1–22,9)
21,1–7 Gdy król Sedekiasz wys³a³ Paszchura

(nie tego samego co w rozdziale 20) i Sofoniasza
(nie proroka o tym imieniu), ¿eby poradzili siê Pana
w sprawie nadci¹gaj¹cych Babiloñczyków, Jeremiasz
odes³a³ mu wiadomoœæ, ¿e Pan pomo¿e najeŸdŸcom
w walce z Jud¹. Król i lud, który prze¿yje, zostan¹
wziêci do niewoli. Kelly komentuje te wymierzone
przeciwko królowi dzia³ania:

17 – 21
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Linia królewska by³a zawsze ostatni¹ ga³êzi¹
b³ogos³awieñstwa w historii Izraela. Je¿eli tylko
król by³ prawy, to nawet je¿eli lud i prorocy trwali
w b³êdzie, Bóg i tak posy³a³ b³ogos³awieñstwo
Izraelowi. Wszystko zale¿a³o od króla, nasienia
Dawidowego. Bóg móg³ karciæ proroków,
kap³anów i lud, ale trzyma³ siê ich ze wzglêdu na
swojego s³ugê Dawida. Kiedy jednak nie tylko oni
odeszli, ale sam król sta³ na czele ich odstêpstwa,
nie by³o mo¿liwoœci, ¿eby Bóg by³ z nimi, a
smutnym zadaniem Jeremiasza by³o obwieszczenie
takiej Bo¿ej decyzji

24
.

21,8–14 Ci, którzy bêd¹ siê opierali, mieli zgin¹æ,
ci, którzy poddadz¹ siê Babiloñczykom
(Chaldejczykom), zachowaj¹ ¿ycie. Dom królewski
zosta³ ostrze¿ony, ¿eby porzuci³ niesprawiedliwoœæ i
ucisk. Lud jerozolimski, „mieszkanka doliny”,
dowiaduje siê o czekaj¹cym go zniszczeniu. Terminy
„mieszkanka doliny” i „ska³a nad równin¹” wydaj¹
siê byæ okreœleniami szyderczymi. Raczej nie
stanowi³y one rzeczywistych okreœleñ Jerozolimy.

22,1–9 Rozdzia³ 22 dotyczy ostatnich czterech
królów Judy, choæ nie w porz¹dku chronologicznym.
Porz¹dek historyczny by³ nastêpuj¹cy: Jehoachaz,
Jojakim, Jojachin i Sedekiasz, czyli ostatni król znalaz³
siê tutaj na pierwszym miejscu, a reszta jest ju¿ we
w³aœciwym porz¹dku.

Pierwszy król, Sedekiasz, otrzymuje ostrze¿enie,
¿e je¿eli nie bêdzie wymierza³ sprawiedliwoœci, Juda,
choæ wspania³a jak Gilead i Liban, zostanie ogo³ocona
i wyludniona. Ostrze¿enie to zosta³o wzmocnione
histori¹ trzech królów, których spotka³ straszny koniec.

D. Proroctwo przeciwko królowi
Szallumowi (22,10–12)
Drugiego króla, Szalluma (zwanego równie¿

Jehoachazem), syna Jozjasza, uprowadzono do
Egiptu, gdzie umar³ i nigdy ju¿ nie zobaczy³ swojej
ojczystej ziemi.

E. Proroctwo przeciwko królowi
Jojakimowi (22,13–23)
22,13–23 Jojakim, trzeci król, wzniós³ swój

pa³ac, nie p³ac¹c robotnikom i nie naœladowa³ przyk³adu
swojego ojca (Jozjasza), za co mia³ zostaæ
wywleczony (BG) z Jeruzalem i umrzeæ poza
miastem nie op³akiwany. Zostanie on pogrzebany
jak osio³, to znaczy wrzucony do do³u.

22,20–23 Ludnoœæ ma wst¹piæ na Liban i do
Baszanu i op³akiwaæ pokonanie jej kochanków
(sojusznicy z obcych krajów) oraz pasterzy
(przywódcy – NKJV) przez Nebukadnesara. Ona
sama zaœ bêdzie jêczeæ z powodu bólów porodowych
niewoli.

F. Proroctwo przeciwko królowi
Jojachinowi (22,24–30)
Czwarty król, Jechoniasz (zwany równie¿

Koniaszem i Jojachinem), zostanie wziêty w niewolê
przez Babiloñczyków i umrze (BT) w Babilonie.
¯aden z jego potomków nigdy nie zasi¹dzie na
tronie Dawida. Nikt z jego potomstwa nie obj¹³
w³adzy po nim. Jego nastêpca, ostatni król judzki,
Sedekiasz, by³ jego wujem. Charles H. Dyer
komentuje:

Proroctwo to pomaga równie¿ wyjaœniæ rodowody
Chrystusa z Mateusza 1 i £ukasza 3. Mateusz
przedstawi³ pochodzenie Chrystusa w œwietle
prawa z lini¹ genealogiczn¹ przebiegaj¹c¹ przez
jego ojczyma, Józefa. Jednak linia Józefa bieg³a
przez Szealtiela, który by³ synem Jojachina
(Jechoniasza; Mt 1,12; por. 1Krn 3,17). Gdyby
Chrystus by³ naturalnym potomkiem Józefa, a nie
narodzi³ siê z dziewicy, by³by zdyskwalifikowany
jako król Izraela. £ukasz przedstawia Jego fizyczne
pochodzenie od Marii z lini¹ przebiegaj¹c¹ od
Dawida przez jego syna Natana (£k 3,31). W ten
sposób Chrystus nie by³ pod „przekleñstwem”
Jojachina

25
.

G. Proroctwo na temat sprawiedliwego
króla (23,1–8)

Przywódcy (pasterze) zostaj¹ potêpieni za brak
troski o Bo¿y lud. Ale Bóg odnowi resztkê i da im
wiernych pasterzy . Wzbudzi im na króla
Mesjasza. Kelly kieruje do chrzeœcijan niezbyt
lubiane, ale konieczne ostrze¿enie dotycz¹ce tego
fragmentu:

Oczywiste jest, ¿e proroctwo to wskazuje na
Mesjasza, Pana Jezusa. Mesjasz ten jest tu jednak
Panem nie tyle dla nas, co dla Izraela. Wa¿ne jest,
abyœmy siê tego trzymali. Nic na tym nie tracimy.
Wiele osób ma przeœwiadczenie, ¿e je¿eli proroctw
tych nie bêdzie siê stosowaæ do chrzeœcijan i do
Koœcio³a, zostaniemy czegoœ pozbawieni. Ale
uczciwoœæ jest zawsze najlepsz¹ polityk¹. Nie
mo¿na zabraæ czegoœ swojemu s¹siadowi, nie trac¹c
o wiele wiêcej ni¿ on. Niew¹tpliwie on czegoœ siê
pozbêdzie, ale twoja strata bêdzie ogromna. Prawda
ta w znacznie wiêkszym stopniu dotyczy spraw
duchowych. Nie mo¿na pozbawiæ Izraela choæby
u³amka jego dzia³u, nie zubo¿aj¹c siebie
niesamowicie

26
.

W wersecie pi¹tym Mesjasz zostaje nazwany
latoroœl¹ (albo synem) Dawida. W Zachariasza 3,8
jest: „moim s³ug¹, Latoroœl¹”. W Zachariasza
przedstawiony zostaje jako: „m¹¿ (…) Latoroœl”, a w
Izajasza 4,2 jako: „latoroœl Pana”. Odpowiada to
czterem sposobom Jego prezentacji w Ewangeliach:
jako króla, s³ugê, syna Cz³owieczego i syna Bo¿ego.

21 – 23



697Jeremiasza

„PAN SPRAWIEDLIWOŒCI¥ NASZ¥”
albo Jahwe–Tsidkenu (w. 6) to jedno z siedmiu imion
z³o¿onych Jahwe27 . M’Cheyne pod takim w³aœnie
tytu³em napisa³ doskona³¹ pieœñ na temat tego, jak
coraz bardziej docenia³ Pana:

JAHWE TSIDKENU
Pan sprawiedliwoœci¹ nasz¹

Niegdyœ obcym dla ³aski i dla Boga by³em,
W nieœwiadomoœci zagro¿enia ¿y³em;
Choæ przyjaciele pragnêli, abym Go zobaczy³,
Jahwe Tsidkenu nic dla mnie nie znaczy³.

Czêsto czyta³em, tak dla przyjemnoœci,
Izajasza wstrz¹saj¹ce, Jana proste wiadomoœci;
Jednak gdy któryœ krew krzy¿a przedstawia³,
Jahwe Tsidkenu nieistotny siê zdawa³.

Jak córy Syjonu, tak gorzko p³aka³em,
Gdy wody nad Jego dusz¹ ujrza³em;
Lecz nie myœla³em o swym grzechu zbrodniczym,
Jahwe Tsidkenu by³ dla mnie niczym.

Gdy ³aska zbudzi³a mnie œwiat³em z wysoka,
A strach przed œmierci¹ zajrza³ do oka;
Poj¹³em wówczas z wielkim weselem,
Jahwe Tsidkenu musi byæ Zbawicielem!

Zniknê³y me lêki w obliczu imienia,
Które strach w œmia³oœæ natychmiast przemienia.
Stan¹³em przy Ÿródle, ¿yciodajnym i bliskim;
Jahwe Tsidkenu jest dla mnie wszystkim.

Jahwe Tsidkenu – mój skarb i ma chluba!
Jahwe Tsidkenu – nie dla mnie ju¿ zguba!
W Tobie w ka¿de zwyciêstwo uwierzê;
Tyœ moj¹ tarcz¹, kotwic¹, pancerzem…

I choæbym dolin¹ szed³ œmierci cienia,
Nie zniknie nigdy pieœñ dziêkczynienia;
Bo gdy opuszczê tego œwiata przystanie,
„Jahwe Tsidkenu” na ustach zostanie.

– Robert Murray M’Cheyne

Bóg bêdzie znany jako ten, który sprowadzi³
lud z powrotem do ziemi.

H. Proroctwo przeciwko fa³szywym
prorokom Judy (23,9–40)
23,9–22 Powa¿ny zarzut pozosta³ej czêœci

rozdzia³u 23 skierowany jest przeciwko k³amliwym
prorokom, zarówno z Izraela, jak i z Jeruzalem. Ci
drudzy nadal obiecywali pokój, a gdyby tylko
pos³uchali S³owa Bo¿ego, wiedzieliby, ¿e Bo¿y s¹d
jest nieunikniony i ¿e bêdzie on trwa³ tak d³ugo, dopóki
nie zrealizuj¹ siê zamierzone przez Boga cele. Prorocy
ci mówili bez Bo¿ego polecenia.

23,23–29 Wszechobecny i wszechwiedz¹cy Bóg
ujawnia fa³szywe sny proroków, które doprowadzi³y
lud do ba³wochwalstwa. Sny te by³y jak plewa w
porównaniu ze s³owem Boga, które jest jak po¿ywne
ziarno, a tak¿e jak ogieñ i m³ot.

23,30–32 Pan jest przeciwko tym k³amliwym
prorokom. Yates dobrze ich opisuje:

Byli to profesjonaliœci, którzy twierdzili, ¿e
przemawiaj¹ z Bo¿ym autorytetem, ale tak
naprawdê wypowiadali s³owa k³amliwe i
zwodnicze. Jeremiasz wysuwa im trzy zarzuty.
Twierdzi, ¿e byli niemoralni, ¿e nie znali Boga i ¿e
tak naprawdê nie mieli dla ludu ¿adnego poselstwa.
Nie dbali o œwiête obowi¹zki, a bior¹c czynny
udzia³ w grzechu, obni¿ali standardy moralne ludu.
Ich poznanie Boga by³o prawie ¿adne. Nie
rozumiej¹c Jego œwiêtoœci, s¹dzili, ¿e nie mo¿e
opuœciæ Izraela i tak te¿ nauczali

28
.

W du¿ej mierze pozostali oni wœród nas…
23,33–40 Wygl¹da na to, ¿e lud naœmiewa³ siê z

Jeremiasza, pytaj¹c: „Jakie jest brzemiê (wyrocznia
– BT)29  Pana?”. Prorok mia³ odpowiedzieæ, ¿e oni
sami s¹ brzemieniem i ¿e Pan ich odrzuci. Bóg zabroni³
im u¿ywania s³owa „brzemiê” (wyrocznia) w ¿artach.
Je¿eli nie pos³uchaj¹, surowo ich ukarze.

V. PROROCTWA DOTYCZ¥CE
ZNISZCZENIA JEROZOLIMY
I NIEWOLI BABILOÑSKIEJ
(rozdz. 24–29)

A. Znak fig (rozdz. 24)
24,1–7 Pan ukaza³ Jeremiaszowi dwa kosze fig,

ustawione przed œwi¹tyni¹. Jeden kosz zawiera³
figi bardzo dobre, a drugi bardzo z³e.

Dobre figi obrazowa³y wygnañców w Babilonie,
którzy zostan¹ sprowadzeni z powrotem do ziemi,
poniewa¿ ca³ym sercem nawróc¹ siê do Boga.

24,8–10 Z³e figi przedstawia³y Sedekiasza, króla
judzkiego, jego ksi¹¿êta i lud, który pozosta³ w kraju
po deportacji za panowania Jechoniasza. Wygnañcy
zostan¹ sprowadzeni z powrotem do ziemi, ale oni
bêd¹ rozproszeni i poch³oniêci (NKJV) przez miecz,
g³ód i zarazê.

B. ZapowiedŸ siedemdziesiêcioletniej
niewoli w Babilonie (25,1–11)
Jeremiasz ostrzega³ ca³y lud judzki przez 23 lata,

a inni mê¿owie Bo¿y równie¿ nie przestawali wzywaæ
ich do upamiêtania. Poniewa¿ nie chcieli s³uchaæ,
zostan¹ zabrani do niewoli przez Bo¿ego s³ugê,
Nebukadnesara, i pozostan¹ na wygnaniu przez
siedemdziesi¹t lat.

W 2 Kronik 36,20–21 dowiadujemy siê, dlaczego
niewola trwa³a siedemdziesi¹t lat i dlaczego Bóg z
wyprzedzeniem zapowiedzia³ to ludowi.

Nastêpnie uprowadzi³ do niewoli do Babilonu
wszystkich pozosta³ych, którzy ocaleli od miecza,

23 – 25
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i tam zostali niewolnikami jego i jego synów a¿ do
nastania królestwa perskiego. Tak wype³ni³o siê
s³owo Pana, wypowiedziane przez usta Jeremiasza
tej treœci: Przez ca³y czas spustoszenia, dopóki kraj
nie odp³aci swoich sabatów, bêdzie odpoczywa³,
aby dope³niæ siedemdziesi¹t lat.

3 Moj¿eszowa 25,3–5 uczy, ¿e ziemia mia³a le¿eæ
od³ogiem co siedem lat. Lud z³ama³ to prawo.

C. Koniecznoœæ os¹dzenia Babiloñczyków
(25,12–38)
25,12–29 Dlatego nadzieja na szybki powrót by³a

fa³szywa. Po siedemdziesiêciu latach Bóg skieruje
swój gniew przeciwko Chaldejczykom
(Babiloñczykom). U¿ywaj¹c symbolu kielicha,
Jeremiasz mia³ og³osiæ Bo¿y gniew na Judê oraz
inne narody, które mia³ zmia¿d¿yæ Nebukadnesar, a
na koniec na samego Nebukadnesara (król
Szeszaku). W swoich prorockich wypowiedziach
Jeremiasz mia³ powiedzieæ narodom, ¿e musz¹ piæ z
kielicha Bo¿ego gniewu. Bóg ukarze najpierw
Jerozolimê, ale narody nie mog¹ uciec przed Jego
gniewem.

25,30–38 Wersety te przybli¿aj¹ przeraŸliwoœæ
kielicha p³on¹cego gniewu (BT) Bo¿ego za pomoc¹
tak opisowych, poetyckich wyra¿eñ jak grzmieæ,
krzyczeæ i wrzawa. Przewodnicy owiec, czyli
¯ydów, bêd¹ zawodziæ, poniewa¿ Pan spustoszy
ich pastwisko.

D. Ostrze¿enie dla ludu (rozdz. 26)

26,1–11 Jeremiasz ma stan¹æ na dziedziñcu (BT)
œwi¹tyni i ostrzegaæ ludzi, ¿e je¿eli siê nie upamiêtaj¹,
Pan porzuci œwi¹tyniê, tak jak porzuci³ Sylo.
(Zauwa¿my, ¿e warunkowe obietnice Boga podlegaj¹
mo¿liwoœci zmiany decyzji ze strony Boga, je¿eli
cz³owiek nie wype³ni warunków – w. 3, natomiast
Bóg nigdy nie mo¿e powstrzymaæ – BT – siê od
wype³nienia obietnic bezwarunkowych). Kap³ani,
fa³szywi prorocy i lud rozz³oœcili siê i zagrozili
prorokowi.

26,12–19 Nieustraszony Jeremiasz powtarza to
przes³anie. Ksi¹¿êta i ca³y lud broni¹ go, a starsi
przypominaj¹ t³umowi, ¿e Micheasz dzielnie
prorokowa³ za panowania dobrego króla i nie zosta³
pozbawiony ¿ycia.

26,20–24 Wersety te mog¹ stanowiæ argumentacjê
opozycji albo po prostu zapis faktu, i¿ Jojakim
nakaza³ zabiæ proroka o imieniu Uriasz, który
zapowiada³ to samo, co Jeremiasz. Niemniej jednak
Achikamowi, synowi Safana, udaje siê uratowaæ
Jeremiasza od œmierci.

E. Znak brzemienia (rozdz. 27)
27,1–11 Proroctwo to datowane jest na czasy

Jojakima (w. 1), ale pozosta³a czêœæ rozdzia³u
umieszcza je za rz¹dów Sedekiasza. Niektórzy
wyjaœniaj¹ tê rozbie¿noœæ jako pomy³kê skrybów.
Wys³annicy piêciu pogañskich królów przybyli do
Jerozolimy, byæ mo¿e z zamiarem zawi¹zania sojuszu
przeciwko Babilonowi. Dowiaduj¹ siê oni, dziêki
lekcji pogl¹dowej na podstawie powrozów i jarzma,
¿e jarzmo babiloñskie spocznie na nich do czasu,
gdy Babilon zostanie podbity przez Medo–Persjê, i
¿e je¿eli nie poddadz¹ siê temu jarzmu, zostan¹
zniszczeni. Nawet jeœli ich jasnowidze przekonuj¹, ¿e
bêdzie inaczej.

27,12–22 Fragment ten wyjaœni uwaga Ryriego
dotycz¹ca staro¿ytnego zwyczaju odnosz¹cego siê do
œwi¹tyni ¿ydowskiej.

Zwykle zdobywca zabiera³ bo¿ki podbitego ludu
do œwi¹tyni w³asnego boga. Poniewa¿ judaizm nie
pos³ugiwa³ siê ¿adnymi podobiznami, zabrane
zosta³y naczynia œwi¹tynne

30
.

Jeremiasz zachêca Sedekiasza, ¿eby podda³ siê
Babiloñczykom, a nie wierzy³ k³ami¹cym prorokom,
którzy utrzymuj¹, ¿e przybory domu Pana bêd¹
rych³o sprowadzone z Babilonu. Jeremiasz
zaproponowa³, ¿eby prorocy ci dowiedli posiadanego
rzekomo autorytetu, prosz¹c Boga, ¿eby nie pozwoli³
na zabranie przyborów, które pozosta³y w
Jerozolimie do Babilonu. Jednak na pró¿no mogliby
prosiæ. Wspomniane naczynia na pewno zostan¹
sprowadzone do Babilonu i pozostan¹ tam do koñca
niewoli – siedemdziesi¹t lat.

F. Fa³szywe proroctwo i œmieræ
Chananiasza (rozdz. 28)
28,1–9 Prorok Chananiasz, syn Azura,

fa³szywie przepowiada, ¿e niewola babiloñska
skoñczy siê za dwa lata. Jeremiasz odpowiada, ¿e
chcia³by, aby by³o to prawd¹, ale sugeruje, ¿e
proroctwo to nie sprawdzi siê. Prawdziwi prorocy
niezmiennie przepowiadali nieszczêœcie (BT), a
fa³szywi pokój.

28,10–17 Chananiasz z³ama³ drewniane jarzmo,
które znajdowa³o siê na szyi Jeremiasza  i
wypowiedzia³ fa³szywe proroctwo. Jeremiasz
odszed³ (w. 11). Kelly chwali proroka za jego
opanowanie:

S³uga Pañski nie powinien siê miotaæ. Ten sam
Jeremiasz, który by³ jak spi¿owy mur, który
przeciwstawia³ siê królom, prorokom i kap³anom, teraz
nie chce siê spieraæ z prorokiem Chananiaszem.

25 – 28
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Powód takiego postêpowania jest oczywisty.
Jeremiasz walczy³ i ostrzega³, kiedy istnia³a jeszcze
szansa na upamiêtanie albo kiedy wymaga³a tego
cierpliwa ³aska. Gdy jednak nie funkcjonowa³o
sumienie, gdy by³a jakaœ fa³szywa pretensja do imienia
Pañskiego, po prostu idzie swoj¹ drog¹. S¹d miêdzy
prorokami pozostawia w rêkach Boga. Je¿eli
Jeremiasz mia³ racjê, Chananiasz siê myli³31 .

Bóg w³o¿y na narody ¿elazne jarzmo, ¿eby
s³u¿y³y Nebukadnesarowi, królowi
babiloñskiemu . Chananiasz zostaje nazwany
k³amliwym prorokiem i dowiaduje siê, ¿e umrze
jeszcze tego samego roku. Umar³ dwa miesi¹ce póŸniej
(por. w. 1 – pi¹ty miesi¹c i w. 17 – siódmy miesi¹c).

G. Przes³anie Jeremiasza dla
uprowadzonych ̄ ydów w Babilonie
(rozdz. 29)
29,1–9 Jest to list, który prorok Jeremiasz

wys³a³ jeñcom w Babilonie, w którym radzi³ im
przygotowaæ siê na d³ugi pobyt, ostrzegaj¹c ich, ¿eby
nie s³uchali fa³szywych proroków i wró¿bitów.

29,10–14 Pan obiecuje, ¿e niewola w Babilonie
zakoñczy siê za siedemdziesi¹t lat i ¿e lud powróci
do ziemi.

Werset 13 to zachêta dla wszystkich, którzy
szukali Pana i pozornie nie odnosi³o to po¿¹danego
skutku.

Bo¿e S³owo skierowane do Jego ludu za dni
Jeremiasza jest nadal aktualne dla wszystkich tych,
którzy zgrzeszyli i stracili kontakt z
Nieskoñczonym. ¯aden pobie¿ny gest
zainteresowania nie zapewni dostêpu do bogactw
cenniejszych ni¿ ca³e z³oto razem wziête. To
prawda: On jest zawsze osi¹galny. Pragnie, ¿eby
wszyscy ludzie spojrzeli na Niego i ¿yli. Jego
ramiona zawsze s¹ otwarte w geœcie pe³nego mi³oœci
zaproszenia dla wszystkich, którzy zwróc¹ siê do
Niego. Ale równie prawdziwe jest to, ¿e konieczne
jest staranne poszukiwanie. Osoba, która uœwiadomi
sobie swoj¹ potrzebê, zobaczy zaspokojenie w
Bo¿ym darze i postanowi Go znaleŸæ, mo¿e byæ
pewna zwyciêstwa, je¿eli tylko bêdzie szukaæ ca³ym
sercem. Z rêki kochaj¹cego Boga, który wita w
domu swoje dzieci, otrzyma oczyszczenie, pokój,
radoœæ i zwyciêstwo

32
.

29,15–32 W przeciwieñstwie do tego, co mówili
fa³szywi prorocy w Babilonie, król i lud pozostaj¹cy
w Jerozolimie mieli cierpieæ z powodu miecza, g³odu
i zarazy, poniewa¿ nie chcieli s³uchaæ Bo¿ych s³ów.
Przepowiedziana zostaje zag³ada dwóch k³amliwych
proroków: Achaba, syna Kolajasza oraz
Sedekiasza, syna Maasejasza a tak¿e Semajasza z
Nechlamu, który pisa³ listy napominaj¹ce kap³ana w
Jerozolimie, ¿e nie dope³ni³ swoich obowi¹zków i nie

wtr¹ci³ Jeremiasza do wiêzienia. Kap³an Sofoniasz
przeczyta³ taki list Jeremiaszowi , a ten
przepowiedzia³, ¿e potomstwo Semajasza zostanie
zniszczone, a on nie bêdzie móg³ patrzeæ na koniec
niewoli, poniewa¿ nie do¿yje tego czasu.

VI. PROROCTWA DOTYCZ¥CE
ODNOWY (rozdz. 30–33)

Rozdzia³y 30–33 zawieraj¹ poselstwo nadziei i
wyzwolenia, stanowi¹c przejaœnienie w ksiêdze
skupiaj¹cej siê na s¹dzie. Clyde T. Francisco
charakteryzuje je w nastêpuj¹cy sposób:

Nie ma ju¿ w Jeremiaszu tego rodzaju
pobudzaj¹cych fragmentów. Choæ wiêkszoœæ jego
wiadomoœci dotyczy³a s¹du i zag³ady, kiedy marzy³
o przysz³oœci, móg³ zwiastowaæ tylko dobre
nowiny, które zreszt¹ wola³ przedstawiaæ.
W te kazania wk³ada³ ca³e swoje serce

33
.

Powrót z niewoli stanowi³ tylko czêœciowe
wype³nienie tych proroctw, poniewa¿ rozdzia³y te
zapowiadaj¹ czasy ostateczne i ostateczn¹ odnowê.

Jest to czêœæ niezwykle istotna, jako ¿e zawiera
ona s³ynny fragment dotycz¹cy nowego przymierza,
który zapowiada odrodzenie narodu izraelskiego.
Mo¿e ono nast¹piæ dopiero po „czasie utrapienia dla
Jakuba” (wielkim ucisku) z 30,4–17. W
przeciwieñstwie do pogl¹dów niektórych ludzi, Bóg
zachowuje zawarte przymierza. Jeremiasz otrzyma³
polecenie zakupienia sobie pola, aby ukazaæ pewnoœæ
odrodzenia.

A. Zgromadzenie wygnañców (rozdz. 30)
30,1–11 Zarówno Izrael, jak i Juda zostan¹

ponownie zgromadzone. Najpierw bêdzie czas
utrapienia Jakuba (wielki ucisk), a póŸniej Bóg
z³amie moc pogan nad swoim ludem. Obietnicê, ¿e
Bóg wzbudzi im Dawida, ich króla, zwykle rozumie
siê jako zapowiedŸ przyjœcia Pana Jezusa, potomka
Dawida. Jednak niektórzy widz¹ tutaj dos³ownie
Dawida wzbudzonego z martwych.

30,12–17 Chocia¿ klêska (BT) narodu wydaje
siê na chwilê obecn¹ nieuleczalna, Bóg uleczy go z
jego ran i spustoszy jego ciemiêzców.

30,18–24 Wersety te opisuj¹ idylliczne warunki,
które bêd¹ panowa³y w tysi¹cletnim Królestwie.
Ostatnie dwa wersety tego rozdzia³u dotycz¹ Bo¿ego
s¹du nad bezbo¿nymi, który poprzedzi
b³ogos³awieñstwa dla Izraela, o których czytamy w
rozdziale kolejnym.

B. Odnowa kraju (31,1–30)
31,1–20 W ciep³ych s³owach Pan obiecuje

odbudowaæ Izrael – pó³nocne plemiona. Ludzie bêd¹

28 – 31
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wracali z ca³ego œwiata ze œpiewem, a nie ¿a³ob¹ na
ustach. „Rachel op³akuje swoje dzieci” to wyra¿enie
przenoœne wyra¿aj¹ce smutek obserwowania
zabieranych w niewolê jeñców. Skoñczy siê on, gdy
Izrael upamiêta siê, a Bóg mu przebaczy. Mateusz
cytuje werset 15 w zwi¹zku z masakr¹ niemowl¹t
dokonan¹ przez Heroda (Mt 2,18). Kelly komentuje:

Interesuj¹ce jest spostrze¿enie, ¿e Duch Œwiêty (…)
u¿ywa w tym wypadku fragmentu dotycz¹cego
smutku, a nie u¿ywa tego, mówi¹cego o radoœci.
(…) Odniós³ siê wy³¹cznie do tego, co ju¿ siê
wype³ni³o. Wówczas panowa³ gorzki smutek,
równie¿ w pa³acach królewskich. Tam, gdzie
powinna byæ najwiêksza radoœæ, dominowa³ ¿al.
Narodziny Mesjasza powinny stanowiæ dla ziemi
izraelskiej sygna³ do powszechnej radoœci. Tak
by³oby w rzeczywistoœci, gdyby istnia³a wiara w
Boga i Jego obietnicê, ale tych brakowa³o. Co
wiêcej, poniewa¿ lud trwa³ w haniebnej niewierze,
na tronie zasiada³ edomicki uzurpator. St¹d z kolei
wynika³a panosz¹ca siê w kraju przemoc i oszustwa.
Dlatego wreszcie Rachel op³akiwa³a swoje dzieci i
by³a niepocieszona po ich stracie. (…) I tak Duch
Œwiêty zastosowa³ pierwsz¹ czêœæ proroctwa, na
niej koñcz¹c

34
.

31,21–22 Pokutuj¹cy Izrael bêdzie powraca³
drogami oznaczonymi drogowskazami i znakami
ostrzegawczymi. Dni jego niewiernoœci siê
skoñczy³y, poniewa¿ Pan dokona³ czegoœ nowego:
niewiasta ogarnie mê¿a (BG). Niewiasta to Izrael,
a mê¿czyzna to Jahwe. „ZapowiedŸ ta”, pisze
Williams, „dotyczy dziewicy izraelskiej, która nie
bêdzie ju¿ ugania³a siê za bo¿kami, ale bêdzie szukaæ
Immanuela i uchwyci siê Go”35 .

Kelly, oddany badacz Biblii o niepodwa¿alnie
ortodoksyjnych zapatrywaniach, wyjaœnia, dlaczego
popularna interpretacja w. 22b nie jest poprawna:

Zarówno Ojcowie Koœcio³a, jak i duchowni (…)
czêsto odnosili ten fragment do narodzin Pana z
dziewicy Marii, ale proroctwo to nawet w
najmniejszym stopniu nie nawi¹zuje do tego
wydarzenia. Kobieta obejmuj¹ca mê¿czyznê to nie
to samo, co dziewica obejmuj¹ca i rodz¹ca syna.
Obejmowanie nie ma ¿adnego zwi¹zku z
rodzeniem dzieci

36
.

31,23–30 Juda równie¿ zostanie odnowiona, a
jej miasta odbudowane. W tym momencie Jeremiasz
obudzi³ siê z przyjemnego snu. Zarówno Juda, jak i
Izrael zostan¹ ponownie zaludnione. Ludzie bêd¹
karani za swoje winy, a nie za grzechy ojców.

C. Objawienie nowego przymierza
(31,31–40)
Id¹ dni, kiedy Bóg zawrze nowe przymierze z

domem izraelskim i z domem judzkim, inne ni¿

prawo – bêdzie to przymierze ³aski. Ludzie otrzymaj¹
now¹ naturê, a poznanie Pana bêdzie powszechne
(zob. Hbr 8,8–13; 10,15–17).

Bóg zawar³ to przymierze w pierwszej kolejnoœci
z Izraelem i Jud¹ (w. 31). W odró¿nieniu od prawa
Moj¿eszowego by³o ono bezwarunkowe. Podkreœla³o
ono, co uczyni Bóg, a nie co musi zrobiæ cz³owiek.
Warto zwróciæ uwagê na wystêpowanie czasowników
w pierwszej osobie liczby pojedynczej czasu przysz³ego
w wersetach 33 i 34. Jezus jest Poœrednikiem tego
nowego przymierza, poniewa¿ to On stanowi
zabezpieczenie jego b³ogos³awieñstw (Hbr 9,15).
Przymierze to zosta³o zatwierdzone Jego krwi¹
(£k 22,20). Nie bêdzie ono skuteczne dla Izraela
jako narodu przed powtórnym przyjœciem Chrystusa.
W miêdzyczasie poszczególni wierz¹cy maj¹ udzia³
w niektórych jego dobrach: ich pos³uszeñstwo jest
motywowane ³ask¹, a nie prawem, Bóg jest ich
Bogiem, a oni s¹ Jego ludem, Bóg nie pamiêta ju¿ ich
grzechów i nieprawoœci. Jednak powszechne poznanie
Pana (w. 34a) musi czekaæ na tysi¹cletnie Królestwo.

Tym, którzy staraj¹ siê zmieœæ Izrael z powierzchni
ziemi, przyda³oby siê pamiêciowe opanowanie
wersetów 35 i 36. Izrael przestanie byæ ludem tylko
wówczas, gdyby prawa dotycz¹ce s³oñca, ksiê¿yca,
gwiazd i morza zachwia³y siê. Jerozolima zostanie
w przysz³oœci odbudowana, a tereny teraz nieczyste
bêd¹ „poœwiêcone Panu”.

D. Odbudowa miasta (rozdz. 32)
32,1–5 Babiloñczycy oblegali miasto. Sedekiasz

uwiêzi³ Jeremiasza w podwórzu wartowni za
przepowiadanie sukcesu Babiloñczyków. W wersecie
czwartym znajduje siê jedno z proroctw dotycz¹cych
Sedekiasza. Czytamy tam, ¿e zobaczy króla
babiloñskiego twarz¹ w twarz (BT). W Ezechiela
12,13 dowiadujemy siê, ¿e nie zobaczy Babilonu i ¿e
w Babilonie umrze. Oto w jaki sposób wype³ni³y siê
te pozornie sprzeczne proroctwa: W Ribli, w ziemi
Chamat, Nebukadnesar wy³upa³ oczy Sedekiasza
(2Krl 25,7). Nastêpnie zabrano go do Babilonu, ale
nigdy go nie ujrza³, poniewa¿ nie mia³ oczu. Tam te¿
umar³.

32,6–25 Pos³uszny Panu prorok zakupi³ pole
swojego kuzyna Chanamela w Anatot za
siedemnaœcie sykli srebra. (To Chanamel zg³osi³
siê do niego z tak¹ ofert¹). Stanowi³o to zapewnienie
dla ludu, ¿e Bóg sprowadzi go z powrotem z
Babilonu. Obydwa akty kupna zosta³y przekazane
Baruchowi na przechowanie w glinianym naczyniu.
Przygl¹daj¹c siê oblê¿eniu Jerozolimy, którego
dokonywali Babiloñczycy, Jeremiasz zastanawia³ siê,
po co Bóg kaza³ mu kupowaæ pole w Anatot.

31, 32
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32,26–44 OdpowiedŸ, jakiej Pan udzieli³
Jeremiaszowi, przesz³a do klasyki: „Oto Ja jestem
Pan, Bóg wszelkiego cia³a: Czy jest dla mnie coœ
niemo¿liwego?”.

Zbawiciel ka¿dy problem rozwi¹¿e,
Wyprostuje œcie¿ki ¿ycia popl¹tanego.
Nic nie jest zbyt trudne dla Jezusa,
Ponad Jego si³y nie ma niczego.

– Autor nieznany

Chocia¿ Bóg zniszczy Jeruzalem z powodu jego
ba³wochwalstwa, póŸniej zbierze tych, którzy do
Niego nale¿¹ i bardzo im pob³ogos³awi. Znowu bêdzie
siê kupowa³o i sprzedawa³o posiad³oœci, wiêc akt
kupna pola w Anatot nie straci wa¿noœci.

E. Uznanie przymierza (rozdz. 33)
33,1–16 Gdy Jeremiasz by³ jeszcze na

dziedziñcu wartowni, Pan przekaza³ mu kolejne
p³omienne obietnice przywrócenia Izraela i Judy.
Ziemia bêdzie zaludniona radosnym ludem, pogórza
zostan¹ wzbogacone o trzody i przede wszystkim
przyjdzie Mesjasz, „latoroœl sprawiedliwa” (BG)
pochodz¹ca od Dawida. Jeruzalem bêdzie
nazywane: „PAN, SPRAWIEDLIWOŒÆ
NASZA”. Jahwe przekazuje swoje imiê odkupionemu
Izraelowi, tak jak pan m³ody przekazuje je swojej
¿onie, a Chrystus Koœcio³owi (1Kor 12,12).

33,17–26 Bo¿a obietnica dotycz¹ca trwa³oœci
dynastii Dawida oraz kap³añstwa lewickiego bêdzie
tak niez³omna jak Bo¿e przymierze dnia i nocy.
Niektórzy oskar¿ali Boga o to, ¿e porzuci³ swoje dwa
domy – izraelski i judzki, i pogardzali ¯ydami jako
wyrzutkami, ludem niczyim. Pan odpowiada im, ¿e
przymierze z Jego ludem jest tak pewne jak prawa
natury. Potomstwo Dawida bêdzie tak niezliczone
jak zastêpy niebieskie i piasek morski.

VII. CZÊŒÆ HISTORYCZNA
(rozdz. 34–45)

A. Upadek Judy i Jerozolimy
(rozdz. 34–39)

1. ZapowiedŸ pojmania Sedekiasza
(rozdz. 34)
34,1–7 Podczas gdy Babiloñczycy oblegali

Jeruzalem, Jeremiasz otrzyma³ rozkaz przekazania
królowi Sedekiaszowi, ¿e zostanie uprowadzony do
niewoli i umrze w Babilonie, ale nie od miecza.

34,8–22 W trakcie walki król Sedekiasz nak³oni³
lud, aby zgodzi³ siê daæ wolnoœæ wszystkim

niewolnikom ̄ ydom, byæ mo¿e po to, ¿eby pomogli
oni w obronie miasta. Nieco póŸniej, gdy wróg na
chwilê siê wycofa³ pod presj¹ wojsk egipskich
(37,1–10), lud natychmiast wzi¹³ w niewolê
wszystkich by³ych niewolników! W ten sposób
zniewa¿yli imiê Boga, ³ami¹c z³o¿on¹ Mu obietnicê.
Z tego powodu Bóg postanowi³, ¿e doœwiadcz¹
„wolnoœci” miecza, zarazy i g³odu. Ci, którzy
zatwierdzili przymierze wypuszczenia niewolników
przez poœwiêcenie cielca na terenie œwi¹tyni, a potem
z³amali zawarte przymierze, zostan¹ wydani w rêce
nieprzyjació³ na rzeŸ. Sedekiasz i jego ksi¹¿êta
zostan¹ zabrani do niewoli. Babiloñczycy powróc¹ i
spal¹ miasto ogniem.

2. Nagroda za pos³uszeñstwo Rekabitów
(rozdz. 35)
35,1–11 Jeremiasz okaza³ pos³uszeñstwo Panu,

zapraszaj¹c Rekabitów do domu Pana i czêstuj¹c
ich winem. Rekabici grzecznie odmówili, powo³uj¹c
siê na zalecenia ich ojca. Poza tym nie chcieli te¿
budowaæ domów, rozsiewaæ ziarna, zak³adaæ
winnic ani posiadaæ ich na w³asnoœæ. (Do mieszkania
w Jeruzalem zmusi³ ich marsz Chaldejczyków).
Zachowywali siê jak prawdziwi pielgrzymi. Có¿ za
przyk³ad!

35,12–19 Zupe³nie inaczej postêpowa³ lud
judzki. By³ on niepos³uszny Bogu i dlatego mia³
zostaæ ukarany. Rekabici natomiast mieli zostaæ
nagrodzeni, zawsze posiadaj¹c kogoœ, kto bêdzie sta³
przed Bogiem. Rekabici zawdziêczali swoj¹ nazwê
Rekabowi, którego syn, Jonadab, doradza³ Jehu
zlikwidowanie kultu Baala w Pó³nocnym Królestwie
w 841 r. p. Ch. Byli oni wêdrownym plemieniem
pochodz¹cym od Kenitów, które zwi¹za³o siê z Jud¹,
ale nie identyfikowa³o siê z ich stylem ¿ycia (Daily
Notes of the Scripture Union).

Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e w ramach wype³nienia
powy¿szej obietnicy Rekabici zostali zaabsorbowani
przez plemiê Lewiego. Chocia¿ dzisiaj nie jesteœmy
w stanie ich zidentyfikowaæ, jesteœmy przekonani, ¿e
ich to¿samoœæ wyjdzie na jaw w tysi¹cletnim
Królestwie.

3. Spalenie zwoju Jeremiasza przez króla
Jojakima (rozdz. 36)
36,1–10 W czwartym roku Jojakima Pan

nakaza³ Jeremiaszowi wypisaæ wszystkie proroctwa,
które wypowiedzia³. Zosta³y one podyktowane
Baruchowi, a ten rok póŸniej odczyta³ je publicznie
w œwi¹tyni. Nie wiemy, dlaczego Jeremiasz nie móg³
siê tam udaæ sam. Nie by³ wówczas wiêziony, ale z
ca³¹ pewnoœci¹ czyhano na niego.
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36,11–19 Kiedy Micheasz us³ysza³ te proroctwa,
natychmiast doniós³ o tym ksi¹¿êtom. Ci z kolei
wezwali Barucha i kazali je sobie przeczytaæ. Wtedy
powiedzieli Baruchowi, ¿e on i Jeremiasz powinni
siê ukryæ tak, ¿eby nikt nie wiedzia³ gdzie s¹.

36,20–26 Kiedy ksi¹¿êta donieœli o ca³ej sprawie
królowi (Jojakimowi) na jego dziedziñcu, ten pos³a³
po zwój. Gdy Jehudi czyta³, król odcina³ ze zwoju
(S³owa Bo¿ego) kawa³ek po kawa³ku i wrzuca³ je do
ognia. (To doskona³y obraz tego, co ze S³owem
Bo¿ym robi¹ liberalni teologowie i racjonaliœci). W
koñcu, pomimo protestów ze strony trzech ksi¹¿¹t,
sp³on¹³ ca³y zwój. Król szuka³ Barucha i
Jeremiasza, lecz Pan ich ukry³.

36,27–32 Gdy król spali³ zwój, Jeremiasz
przepisa³ proroctwa, dodaj¹c odpowiedni¹ czêœæ
dotycz¹c¹ strasznej zag³ady Jojakima (NKJV). Fakt,
i¿ Jojachin by³ synem Jojakima i jego nastêpc¹ (2Krl
24,6), wydaje siê uniewa¿niaæ przekleñstwo z wersetu
30a. Zwykle wyjaœnia siê to tak, ¿e Jojachin panowa³
zaledwie trzy miesi¹ce, tote¿ jego rz¹dy nie s¹ godne
uwagi.

4. Uwiêzienie Jeremiasza i przes³uchanie
przez Sedekiasza (rozdz. 37–38)
37,1–10 Chocia¿ król Sedekiasz, wasal

podlegaj¹cy Nebukadnesarowi, nie s³ucha³ s³ów
Jeremiasza, to jednak poprosi³ go, ¿eby modli³ siê o
niego i jego zwolenników. Kiedy wojsko egipskie
przysz³o z pomoc¹ Judzie, Chaldejczycy
(Babiloñczycy) pozostawili Jeruzalem, ¿eby
odeprzeæ ich atak. Jeremiasz pos³a³ wiadomoœæ
Sedekiaszowi, ¿e Babiloñczycy powróc¹ i zniszcz¹
Jerozolimê. Nawet gdyby Sedekiasz zdziesi¹tkowa³
armiê chaldejsk¹ do garstki rannych i tak uda im siê
spaliæ miasto.

37,11–21 Gdy Jeremiasz opuszcza³ Jeruzalem,
by za³atwiæ prywatne sprawy, zosta³ aresztowany i
umieszczony w lochu pod zarzutem dezercji. Po wielu
dniach Sedekiasz pos³a³ po niego, ¿eby dowiedzieæ
siê, co ma do powiedzenia Pan. Jeremiasz dzielnie
og³osi³, ¿e Babiloñczycy zdobêd¹ miasto i pojm¹ króla.
Nastêpnie poprosi³ o zwolnienie z wiêzienia (NKJV),
na co król wyrazi³ zgodê. Przeniesiono go na
dziedziniec wartowni.

38,1–13 Jeremiasz zosta³ wtr¹cony (NKJV) do
b³otnistego lochu (NKJV) za to, ¿e radzi³ ludziom,
aby uciekali z miasta i oddawali siê w rêce
Babiloñczyków. Sedekiasz wyraŸnie pokaza³ swoj¹
s³aboœæ: Nie umia³ siê sprzeciwiæ woli ksi¹¿¹t,
chroni¹c proroka. Etiopczykowi eunuchowi uda³o
siê wyci¹gn¹æ go za pomoc¹ powrozów oraz
³achmanów i podartych szat, po czym powróci³ na
dziedziniec wartowni.

38,14–20 Kiedy król Sedekiasz zasiêga³ rady u
Jeremiasza, obiecuj¹c mu nietykalnoœæ, dowiedzia³
siê, ¿e powinien poddaæ siê najeŸdŸcom i ¿e
Judejczycy, którzy przeszli na stronê
Babiloñczyków, nie targn¹ siê na jego ¿ycie.

38,21–23 Je¿eli jednak Sedekiasz nie bêdzie
chcia³ oddaæ siê w rêce najeŸdŸców, mieszkaj¹ce w
pa³acu kobiety bêd¹ mu ur¹gaæ, przypominaj¹c jak
jego przyjaciele zwiedli go, a potem porzucili. Poza
tym ¿ony i synowie króla, a tak¿e on sam, zostan¹
pochwyceni przez najeŸdŸców, a Jerozolima zostanie
spalona.

38,24–28 Sedekiasz prosi³ Jeremiasza, ¿eby nie
mówi³, o czym rozmawiali, ale ¿e po prostu prosi³,
¿eby nie musia³ wracaæ do lochu. Ksi¹¿êta przyszli i
rzeczywiœcie o to pytali, a Jeremiasz odpowiedzia³
zgodnie ze wskazaniami króla. Oczywiœcie mo¿na
mieæ w¹tpliwoœci co do etycznoœci jego postêpowania.
Czy to, co powiedzia³, by³o prawd¹, pó³prawd¹, czy
te¿ ca³kowitym k³amstwem? By³a to
najprawdopodobniej prawda, a do wyjawienia
wszystkiego, co wiedzia³, nie czu³ siê zobligowany.
Jeremiasz przebywa³ na dziedziñcu wartowni do
czasu upadku Jeruzalem.

5. Upadek Jerozolimy (rozdz. 39)
39,1–10 Kiedy Jeruzalem zosta³o zdobyte przez

Babiloñczyków (586 p. Ch.), Sedekiasz, jego
synowie oraz jego wojownicy próbowali zbiec, ale
¿o³nierze chaldejscy pojmali ich i zabrali do Rybli.
Synowie króla zostali zabici, a jemu wy³upiono oczy
i pojmano go. Miasto zosta³o zniszczone, a
Nebuzaradan pozostawi³ w ziemi wy³¹cznie biedn¹
ludnoœæ.

39,11–14 Król babiloñski Nebukadnesar
przekaza³ przez Nebuzaradana, naczelnika stra¿y
przybocznej, wskazówki, ¿e Jeremiasz powinien byæ
dobrze traktowany. Tote¿ prorok zosta³ wypuszczony
z dziedziñca wartowni i powierzony pod opiekê
Gedaliasza.

39,15–18 Pan wczeœniej ju¿ obieca³
bezpieczeñstwo Ebedmelechowi37 , Etiopczykowi i
eunuchowi. Prawdopodobnie teraz obietnica ta zosta³a
wype³niona i zosta³ on uwolniony. Chronologicznie
wersety 15–18 wystêpuj¹ po 38,13.

B. Wydarzenia w Judzie po upadku
Jerozolimy (rozdz. 40–42)

1. Pobyt Jeremiasza u zarz¹dcy Gedaliasza
(rozdz. 40)
40,1–6 Kiedy Nebuzaradan, chaldejski

naczelnik stra¿y przybocznej, da³ Jeremiaszowi
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wybór miêdzy pozostaniem w ziemi pod rz¹dami
Gedaliasza, a pójœciem do Babilonu, prorok zawaha³
siê. Zauwa¿aj¹c jego niezdecydowanie, naczelnik
odes³a³ go do Gedaliasza i da³ mu ¿ywnoœæ i
upominek na drogê. U¿ycie przez niego wyra¿enia
„Pan, twój Bóg” mo¿e wynikaæ z zaznajomienia z
¿ydowsk¹ terminologi¹ albo pochodziæ z Bo¿ego
natchnienia.

40,7–10 PóŸniej, gdy wszyscy dowódcy wojsk,
którzy stali w polu, us³yszeli, ¿e Gedaliasz zosta³
postawiony nad tymi, którzy prze¿yli, przybyli do
niego do Mispy, która w miêdzyczasie sta³a siê stolic¹
babiloñskiej prowincji Judy. Gedaliasz nalega³, ¿eby
poddali siê Chaldejczykom i powrócili do normalnej
pracy. Obieca³ reprezentowaæ ich przed
Chaldejczykami.

40,11–16 Inni zbiedzy ¿ydowscy powrócili do
Gedaliasza z Moabu, Ammonu, Edomu i innych
ziem, po czym wrócili do normalnych zajêæ. Jochanan
i inni ostrzegli Gedaliasza, ¿e Ismael zosta³
wyznaczony przez Baalisa, króla Ammonitów, aby
go zamordowa³, a nawet zaoferowali, ¿e potajemnie
go zabij¹. Na w³asne nieszczêœcie Gedaliasz s¹dzi³,
¿e Jochanan próbuje tylko oczerniæ Ismaela.

2. Zamordowanie zarz¹dcy Gedaliasza
(rozdz. 41)
41,1–9 Ismael wraz z dziesiêcioma

zwolennikami zamordowali Gedaliasza albo dlatego,
¿e nie byli zadowoleni z tego, ¿e uk³ada siê z
Babiloñczykami, albo dlatego, ¿e chcieli rz¹dziæ
(Ismael by³ z rodu królewskiego). Udaj¹c
wspó³czucie, Ismael zabi³ te¿ siedemdziesiêciu
¿a³obników, którzy przybyli z Sychem, aby oddaæ
Bogu czeœæ na miejscu zniszczonej œwi¹tyni, a
nastêpnie wrzuci³ ich cia³a do do³u (BG). Oszczêdzi³
dziesiêciu, którzy pilnowali zapasów ¿ywnoœci
i wykupili swoje ¿ycie.

41,10–18 Inni, których Ismael uprowadzi³,
w³¹cznie z córkami królewskimi, zostali uwolnieni
przez Jochanana i jego wojowników, po czym
zbiegli do Betlejem, planuj¹c uciec stamt¹d do
Egiptu, poniewa¿ bali siê represji ze strony
Chaldejczyków. Ismael i oœmiu jego ludzi zbieg³o
(BT) do Ammonu.

3. Bo¿y zakaz ucieczki do Egiptu
(rozdz. 42)
42,1–6 Jochanan i jego bojaŸliwi towarzysze

poprosili Jeremiasza, ¿eby dowiedzia³ siê od Pana,
co maj¹ czyniæ. Kiedy prorok siê zgodzi³, obiecali,
¿e oka¿¹ pos³uszeñstwo, niezale¿nie od tego, jaka to
bêdzie wskazówka.

42,7–22 Dziesiêæ dni póŸniej nadesz³a
odpowiedŸ: Nie uciekajcie do Egiptu, ale pozostañcie
w ziemi. Je¿eli pozostan¹, Bóg zadba o ich
powodzenie. Je¿eli uciekn¹, wszystkie zagro¿enia,
których bali siê w Judzie, dosiêgn¹ ich w Egipcie.
Wygl¹da jednak na to, ¿e lud ju¿ wczeœniej by³
zdecydowany na ucieczkê do Egiptu, wiêc Jeremiasz
otwarcie im powiedzia³, ¿e spotka ich tam klêska.

Wspó³czeœnie chrzeœcijanie czêsto robi¹ to samo:
prosz¹ Boga o prowadzenie, a niejednokrotnie równie¿
pytaj¹ o radê rodziców, nauczycieli szkó³ki
niedzielnej, starszych, pastorów i innych, podczas gdy
od pocz¹tku s¹ zdecydowani na to, czego chc¹.
Niestety to ich „szukanie prowadzenia” to tylko
„mydlenie oczu”.

C. Jeremiasz i resztka w Egipcie
(rozdz. 43–44)
43,1–7 Oskar¿aj¹c Jeremiasza o k³amstwo i o

to, ¿e uleg³ oszustwu Barucha, Jochanan zabra³
wszystkich swoich ludzi, a tak¿e Jeremiasza i
Barucha, i uda³ siê do ziemi egipskiej.

43,8–13 W Tachpanches, w Egipcie, Pan
nakaza³ Jeremiaszowi zakopaæ kilka wielkich
kamieni w glinie ceglanego dziedziñca u wejœcia do
pa³acu faraona. Nastêpnie przepowiedzia³, ¿e
Nebukadnesar najedzie Egipt i postawi swój tron
nad tymi kamieniami, które zakopa³ Jeremiasz. Ci,
którzy nie umr¹ z powodu g³odu, zarazy i miecza,
zostan¹ uprowadzeni do niewoli. Bogowie Egiptu
zostan¹ zniszczeni za pomoc¹ ognia.

44,1–14 Rozdzia³ 44 to ostatni zapis na temat pobytu
Jeremiasza w Egipcie. Przyjmuje siê, ¿e tam zmar³.

Jeremiasz przypomnia³ swoim rodakom, ¿e
wszystkie  ich nieszczêœcia wyniknê³y z ich
ba³wochwalstwa, a jednak w Egipcie nadal oddawali
czeœæ fa³szywym bogom. Z tego powodu mieli zostaæ
ca³kowicie zniszczeni; nikt nie powróci do Judy z
wyj¹tkiem kilku uchodŸców.

44,15–30 Ale lud nie chcia³ s³uchaæ Jeremiasza,
twierdz¹c, ¿e lepiej mu siê powodzi³o, gdy s³u¿y³
królowej niebios. W tym fa³szywym kulcie bra³y
udzia³ nie tylko kobiety, ale i mê¿owie. Po raz kolejny
prorok powiedzia³ im, ¿e przyczyn¹ ich problemów
jest ba³wochwalstwo i ¿e z powodu swojego grzechu
zaprzepaœcili prawo wzywania imienia Pana. Co za
okropny s¹d! Gdy król egipski, w którym pok³adali
zaufanie, zostanie pokonany, bêd¹ dotkliwie ukarani.

D. Poselstwo Pana skierowane do Barucha
(rozdz. 45)
Ten rozdzia³ zosta³ spisany za panowania

Jojakima, a wiêc chronologicznie poprzedza
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rozdzia³ 44. Byæ mo¿e nale¿y go umieœciæ za 36,1–8.
Jest to poselstwo skierowane do Barucha, którego
musia³y zniechêciæ wisz¹ce nad Jud¹ s¹dy. Byæ mo¿e
by³ on równie¿ zawiedziony, poniewa¿ na panewce
spali³y jego nadzieje uzyskania zaszczytnego
stanowiska. Bóg ma prawo zarówno budowaæ, jak i
burzyæ. Baruch nie powinien szukaæ wielkich rzeczy
(BT) dla siebie ani dla Judy, ale cieszyæ siê, ¿e uszed³
z ¿yciem i wykonywaæ powierzone mu zadania, bez
wzglêdu na to, jak s¹ skromne. Kelly komentuje:

Wielka lekcja, której mia³ siê nauczyæ Baruch, by³a
taka, ¿e w dniu s¹du œwiêty i s³uga Bo¿y powinien
byæ wolny od poszukiwania swego. (…) Uni¿enie
umys³u zawsze przystoi œwiêtemu, ale w dniach
z³ych jest jego jedynym ratunkiem. Pokora jest
zawsze moralnie w³aœciwa, ale jest te¿ jedyn¹
rzecz¹, która mo¿e zachowaæ od s¹du. Nie mówiê
tu oczywiœcie o s¹dzie ostatecznym, ale o tym,
który jest wykonywany na tej ziemi. Wydaje mi
siê oczywiste, ¿e Baruch nie przyswoi³ sobie tej
lekcji wczeœniej i musia³ siê jej uczyæ teraz. Takie
s³owo prorok skierowa³ do niego ju¿ wczeœniej –
w czwartym roku Jojakima

38
.

VIII. PROROCTWA PRZECIWKO
NARODOM POGAÑSKIM
(rozdz. 46–51)

W tej czêœci Jeremiasz w piêkny, poetycki sposób
przedstawia ostrze¿enia o zniszczeniu i s¹dzie.
Prorokuje przeciwko dziewiêciu narodom: Egiptowi,
Filistei, Moabowi, Ammonowi, Edomowi,
Damaszkowi, Arabii (Kedar i Chazor), Elamowi i
Babilonowi. Narody te s¹ wymienione w porz¹dku
geograficznym – z zachodu na wschód. Tematycznie
proroctwa te wpasowuj¹ siê za 25,13. Zosta³y one
wype³nione po zniszczeniu Jerozolimy. Babilon bêdzie
zniszczony i spustoszony, gdy Izrael zostanie
odkupiony. To proroctwo na temat Babilonu jest
najprawdopodobniej ju¿ wype³nione, choæ niektórzy
badacze dopatruj¹ siê odbudowy39  i ponownego
zniszczenia. Temat podniesienia siê Medii zosta³
podjêty w 51,1–24.

A. Proroctwa przeciwko Egiptowi
(rozdz. 46)
46,1–12 Rozdzia³ 46, pieœñ dotycz¹ca Egiptu,

rozpoczyna seriê proroctw na temat narodów
pogañskich. Widzimy tu przygotowuj¹ce siê do boju
wojsko, które nastêpnie pospiesznie siê wycofuje.
Jest to armia egipska, ale sk³ada siê w g³ównej mierze
z najemników: Etiopczyków, Libijczyków i
Ludejczyków (NKJV). Ich klêska mia³a miejsce pod
Karkemisz w 605 r. p. Ch.

46,13–19 Nastêpnie Egipt otrzymuje ostrze¿enie,
¿e powinien siê przygotowywaæ na inwazjê i
wygnanie. Kiedy Nebukadnesar najedzie na ich ziemiê,
potê¿ni najemni ¿o³nierze bêd¹ upadaæ jeden na
drugiego, a¿ w koñcu zdecyduj¹, ¿e wróc¹ do domu.
Faraon otrzyma przydomek „pusty dŸwiêk”,
poniewa¿ jedyne na co go staæ, to wrzawa. Imponuj¹ca
potêga Chaldejczyków jak Tabor i Karmel bêdzie
oznacza³a niewolê dla Egipcjan.

46,20–24 Babiloñczycy z wielk¹ radoœci¹ uk¹sz¹
dorodn¹ ja³owicê egipsk¹. Jej najemni ¿o³nierze,
tuczone i niezdyscyplinowane cielêta wycofaj¹ siê
w pop³ochu. DŸwiêk Egiptu „umykaj¹cego przed
wrogiem jest jak szelest uciekaj¹cego wê¿a”
(Amplified Version). NajeŸdŸcy zbli¿aj¹ siê, nios¹c
topory (NKJV) wojenne. Wyrêbuj¹ Egipcjan jakby
byli gêstym lasem. Jest ich wiêcej ni¿ szarañczy.
Egipt popada w ca³kowit¹ nie³askê.

46,25–28 Pan ukarze Amona z No (boga s³oñca
staro¿ytnych Teb), Faraona i Egipt, i jego bogów, i
jego królów. Ale potem znowu bêdzie zamieszka³y.
Izrael równie¿ bêdzie przywrócony do swojej ziemi,
a jego udzia³em bêdzie ¿ycie spokojne i ³atwe.

B. Proroctwa przeciwko Filistei (rozdz. 47)
Filistyni zostan¹ zmia¿d¿eni przez inwazjê

babiloñsk¹ z pó³nocy. Zostan¹ oni odciêci od Tyru i
Sydonu (NKJV) oraz od ich wielkich miast Gazy i
Aszkalonu, pogr¹¿eni w ¿a³obie, uderzeni mieczem
Pana.

C. Proroctwa przeciwko Moabowi
(rozdz. 48)
48,1–10 Moab równie¿ zosta³ zrugany za

inwazjê na Babilon. Jego miasta zostan¹ zniszczone.
Krzyk zniszczenia s³ychaæ w ca³ej ziemi. Lud ma
uciekaæ przed niszczycielem. Ludzie na pró¿no
polegali na swoich dzie³ach i skarbach (NKJV).
Teraz ich bóg, Kemosz, pójdzie do niewoli razem z
nimi. Werset 10 to przekleñstwo spoczywaj¹ce na
najeŸdŸcy, je¿eli nie wykona on swojego zadania
dok³adnie. Mo¿e to równie¿ byæ ostrze¿enie dla nas
dzisiaj, je¿eli wykonujemy dzie³o Pana w sposób
niedba³y i nie og³aszamy ca³ego poselstwa Bo¿ego
bez wzglêdu na to, jak bardzo mo¿e siê to nie
podobaæ tym, którzy s³uchaj¹.

48,11–27 Moab cieszy³ siê dot¹d spokojem, co
nie wp³ynê³o pozytywnie na si³ê jego charakteru. By³
jak nowe wino, którego nigdy nie przelewano z
jednego naczynia w drugie, ¿eby odcedziæ osad
(NKJV) i z tego powodu sta³ siê niesmaczny. Teraz
Chaldejczycy zniszcz¹ wszystko, w czym pok³ada³
ufnoœæ ten naród. Moab zostanie zawstydzony z
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powodu Kemosza, tak jak Izrael zosta³ zhañbiony z
powodu z³otego cielca z Betel. Puste przechwa³ki
obracaj¹ siê w pieœñ ¿a³obn¹. Warownie  s¹
zniszczone (NKJV), lud ucieka, kraj jest w op³akanym
stanie. Miasta równiny le¿¹ w gruzach. Poniewa¿
Moab szydzi³ z Izraela, upije siê Bo¿¹ wœciek³oœci¹.

48,28–39 Niegdyœ dumny lud otrzymuje teraz
wskazówki dotycz¹ce ucieczki do odleg³ych
kryjówek. Jego pycha i zuchwalstwo by³y
powszechnie znane, a teraz Bóg szczerze ubolewa
nad jego zniszczonymi plonami, a tak¿e utrat¹ radoœci
i wesela. Gdy Bóg wyg³asza groŸbê, i¿ skoñczy z
tym ba³wochwalczym narodem, z Moabu wznosi siê
okrzyk desperacji. I znowu Pan ubolewa nad
obywatelami Kir–Cheres, którzy stracili ca³e swoje
bogactwo. Ca³y Moab  jest pogr¹¿ony w
narzekaniach.

48,40–47 Babilon rzuci siê w dó³ jak orze³,
wywo³uj¹c przera¿enie i siej¹c zniszczenie. Ucieczka
nie bêdzie mo¿liwa. Chocia¿ lud pójdzie na wygnanie,
zostanie przywrócony w przysz³oœci (BT).

D. Proroctwa przeciwko Ammonowi
(49,1–6)
Ammonici zajêli tereny Rubena i Gada po tym

jak plemiona te dosta³y siê do niewoli. Zostan¹ oni
ukarani za swoj¹ dumê i poczucie
samowystarczalnoœci, ale naród nie bêdzie zniszczony.

E. Proroctwa przeciwko Edomowi
(49,7–22)
Edom che³pi³ siê swoj¹ m¹droœci¹ oraz

niedostêpnym po³o¿eniem (w rozpadlinach
skalnych), ale Bóg postanowi³, i¿ zostanie on
pozbawiony mieszkañców. Williams komentuje:
„Pierwsza czêœæ wersetu 12 odnosi siê do Izraela,
druga do Edomu. Je¿eli Bo¿e dzieci musz¹ zostaæ
ukarane za grzech, o ile bardziej ci, którzy Jego dzieæmi
nie s¹”40 . Dla Edomu nie ma obietnicy odnowy.

F. Proroctwa przeciwko Damaszkowi
(49,23–27)
Damaszek (Syria) jest przeznaczony na

zniszczenie: jego m³ódŸ padnie na ulicach, wszyscy
jego ¿o³nierze bêd¹ wygubieni, a sam Damaszek
zostanie spalony. Werset 25 stanowi raczej s³owa
jakiegoœ mieszkañca zacytowane przez Pana, a nie
wypowiedŸ Jahwe, co mog³aby sugerowaæ wielka
litera w t³umaczeniu NKJV41 .

G. Proroctwa przeciwko Kedarowi i
Chazorowi (49,28–33)
48,28–29 Wêdrowne ludy Kedaru (Arabowie)

zostan¹ pokonane przez Babiloñczyków.

49,30–33 Nie chroniony Chazor zostanie
najechany przez Nebukadnesara, ograbiony ze
skarbów i zamieniony w pustkowie.

H. Proroctwa przeciwko Elamowi
(49,34–39)
Elamici (Persowie) zostan¹ rozrzuceni po ca³ej

ziemi, ale w przysz³oœci (BT) Pan sprowadzi ich z
powrotem. Bóg postawi swój tron w Elamie w tym
sensie, ¿e bêdzie tam sprawowa³ s¹d.

I. Proroctwa przeciwko Babilonowi
(rozdz. 50–51)
50,1–16 Ten i kolejny rozdzia³ dotycz¹ s¹du

Bo¿ego przeciwko Babilonowi. Czêœciowe
wype³nienie tych proroctw stanowi³o zdobycie
Babilonu przez Medów, ale ich ca³kowite wype³nienie
nale¿y do przysz³oœci.

Babilon zostaje wspomniany 164 razy u
Jeremiasza, wiêcej ni¿ we wszystkich pozosta³ych
czêœciach S³owa Bo¿ego ³¹cznie. Kraj ten zostanie
podbity z pó³nocy. Szeœæ razy po og³oszeniu s¹du
nad Babilonem prorok przepowiada
b³ogos³awieñstwo dla Izraela i Judy, a wersety 4–7 to
pierwszy taki przypadek. ¯ydzi na wygnaniu
dowiaduj¹ siê, ¿e maj¹ prowadziæ powracaj¹cych
wygnañców do ich w³asnych ziem, poniewa¿ Babilon
zostanie spl¹drowany. W wojsku najeŸdŸców bêd¹
siê znajdowali ¿o³nierze wielu narodów. Werset 11
skierowany jest do wojska chaldejskiego. „Wasza
matka” to sam ten naród. Niektóre trudnoœci zwi¹zane
ze zniszczeniem Babilonu omówione zosta³y w
komentarzu do Izajasza 13,14–22.

50,17–34 Rozproszone owce Izraela (NKJV)
zostan¹ zaprowadzone do urodzajnej ziemi i otrzymaj¹
przebaczenie. W wersetach 21–32 opisany zosta³
gniew Boga na Babilon, a dalej Jego pamiêæ o Izraelu
i  Judzie.

50,35–46 Lud Babilonu czeka zniszczenie przez
miecz. NajeŸdŸca spustoszy (NKJV) miasto, a wieœæ
o tym rozejdzie siê wœród narodów. Wersety 41–43
oraz 44–46 wczeœniej odniesione do Judy i Edomu
(6,22–24; 49,19–21) tutaj zastosowane zosta³y do
Babilonu.

51,1–19 Bóg poœle niszczyciela na Babilon [Leb
Kamai to has³o oznaczaj¹ce „Serce (albo gromada)
tych, którzy powstan¹ przeciwko mnie”], który nie
oszczêdzi. Bêdzie to dowód, ¿e Izrael i Juda nie s¹
opuszczone przez Pana. Bóg u¿y³ Babilonu jako
z³otego kubka, który mia³ sprawiæ, ¿e narody zaczn¹
siê potykaæ; teraz sam doœwiadczy pomsty Pana. W
wersetach dziewi¹tym i dziesi¹tym ¿ydowscy
wygnañcy w Babilonie wypowiadaj¹ siê w imieniu
wszystkich narodów, które zosta³y podbite przez

48 – 51
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Babilon. Bo¿a wielkoœæ zosta³a zestawiona z bo¿kami.
Prawdziwy Bóg jest Bogiem Izraela i Judy.

51,20–37 Wersety 20–23 s¹ skierowane do
Medów, a werset 24 najprawdopodobniej do Judy. Z
kolei werset 25 to powrót do Babilonu („góry
zniszczenia”). Ma on byæ wiecznym nieu¿ytkiem,
bez mieszkañców, kup¹ gruzów, legowiskiem
dzikich zwierz¹t. W wersetach 34 i 35 wypowiadaj¹
siê mieszkañcy Judy i Jeruzalem.

51,38–44 Te wersety mia³y czêœciowe
wype³nienie w 539 r. p. Ch. Medowie zdobyli
Babilon, podczas gdy Belsazar i jego dworzanie
ucztowali i upijali siê (Dn 5). Jednak wówczas miasto
to nie zosta³o spl¹drowane. Morze odnosi siê do
przysz³ych najeŸdŸców.

51,45–51 ̄ ydowscy jeñcy zostali ostrze¿eni przed
atakiem i otrzymali nakaz powrotu do Jeruzalem tak
szybko, jak to tylko mo¿liwe.

51,52–58 Dumne miasto upadnie, jego ryte
ba³wany (BG) bêd¹ zniszczone, jego przechwa³ki
ucichn¹, przywódcy bêd¹ pomordowani, a jego mury
zrównane z ziemi¹.

51,59–64 Jeremiasz ka¿e Serajaszowi zabraæ ze
sob¹ do niewoli te spisane proroctwa przeciwko
Babilonowi. Po tym jak je przeczyta, mia³ wrzuciæ je
do Eufratu – co bêdzie stanowi³o obraz zag³ady
Babilonu. Chronologicznie wersety te nale¿¹ do
rozdzia³u 29.

IX. ZAKOÑCZENIE: UPADEK
JEROZOLIMY (rozdz. 52)

Ostatni rozdzia³ Jeremiasza ma charakter
historyczny. Opisuje zajêcie Jerozolimy i pojmanie
jeñców.

52,1–16 W wersetach 1–11 powtórzona zosta³a
relacja z ostatnich dni Sedekiasza. Natomiast
zniszczenie Jeruzalem ponownie znajdujemy w
wersetach 12–16.

52,17–23 Nastêpnie przedstawiony zostaje
szczegó³owy spis przyborów, które wywieŸli
Babiloñczycy.

52,24–27 Dowódca stra¿y przybocznej
zaprowadzi³ 74 ludzi z Jerozolimy do króla
babiloñskiego, a ten zabi³ ich w Rybli.

52,28–34 Inni zostali uprowadzeni do niewoli w
trzech deportacjach. W trzydziestym siódmym roku
niewoli król babiloñski wypuœci³ króla Jojachina
z wiêzienia i dba³ o niego po wszystkie dni jego
¿ycia.

W ten sposób ksiêga prorocka pe³na s¹dów i ³ez
koñczy siê pozytywn¹ nut¹.

Nie powinniœmy jej uwa¿aæ jedynie za „historiê
¿ydowsk¹” w wielu miejscach spisan¹ z

wyprzedzeniem jako proroctwo. Niew¹tpliwie ma ona
równie¿ taki charakter. Jednak Ksiêga Jeremiasza jest
czêœci¹ wiecznie œwie¿ego, wiecznie aktualnego
S³owa Bo¿ego. Oko³o trzystu lat temu angielski
komentator Matthew Henry podsumowa³ duchowe
lekcje p³yn¹ce z Jeremiasza:

Podsumowuj¹c zaœ ca³¹ ksiêgê proroctwa i historii
mo¿emy siê nauczyæ co nastêpuje: 1) Niczym
nowym dla koœcio³ów i osób niezwykle
wywy¿szonych nie jest upadek i znieprawienie; 2)
Nieprawoœæ prowadzi do ruiny tych, którzy daj¹
jej miejsce w swych sercach i je¿eli jej nie wyznaj¹
i nie porzuc¹, z pewnoœci¹ do tej ruiny doprowadzi;
3) Zewnêtrzne wyznania i przywileje nie tylko
stanowi¹ wymówkê dla grzechu i przeœwiadczenia,
¿e unikniemy kary, ale w rzeczywistoœci do obu
siê przyczyniaj¹; 4) ¯adne S³owo Boga nie pójdzie
na marne, ale wydarzenia bêd¹ w pe³ni zgodne z
Jego zapowiedziami, a niewiara cz³owieka ani
Bo¿ych gróŸb, ani obietnic nawet o cal nie wzruszy.
Na miejscu tym sprawiedliwoœæ i prawda wypisane
zosta³y krwawymi literami ku zgubie tych, którzy
z Jego gróŸb czyni¹ sobie zabawê. Niech siê nie
oszukuj¹: Bóg siê nie da z siebie naœmiewaæ

42
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Zob. np. 10,23–24; 11,18–12,6; 15,10–21;

17,14–18; 18,18–23; 20,7–18.
2 (Wstêp) Oznacza to, ¿e s³u¿y³ za panowania piêciu

królów: Jozjasza, Jehoachaza, Jojakima, Jojachina
(zwanego równie¿ Jechoniaszem i Koniaszem) oraz
króla–marionetki Sedekiasza.

3 (1,1–10) William Kelly, Jeremiah: The Tender–
Hearted Prophet of the Nations, s. 9.

4 (2,1–3) Kyle M. Yates, Preaching from the
Prophets, s. 139.

5 (5,20–31) Kelly, Jeremiah, s. 20.
6 (6,27–30) Yates, Preaching, s. 141.
7 (7,5–15) „Wykopaliska pokazuj¹, ¿e Sylo zosta³o

zniszczone oko³o 1050 r. p. Ch. By³ to mniej wiêcej
czas, gdy Filistyñczycy przejêli arkê (1Sm 4,11)”
(Harper, Albert F., et. al. [red.],The Wesley Bible, New
King James Version, s. 1095). Przybytek Moj¿esza
prze¿y³ Sylo i zosta³ póŸniej odnaleziony w Gibeonie
(2Krn 1,2–3).

8 (7,16–26) Gdy chrzeœcijañstwo sta³o siê pañstwow¹
religi¹ Imperium Rzymskiego, hordy nienawróconych
pogan zala³y koœcio³y, wprowadzaj¹c do nich swoje
pogañskie idee. Zastosowanie terminu „królowa
niebios” do dziewicy Marii, matki naszego Pana, choæ
mia³o w zamierzeniu stanowiæ wyraz wielkiej czci, na
pewno zosta³oby odrzucone przez tê pokorn¹
„s³u¿ebnicê Pañsk¹” (£k 1,38).

9 (9,1–11) Yates, Preaching, s. 143.
10 (9,22–23) G. Herbert Livingston, „Jeremiah”, w:

Wesley Bible, s. 1100.
11 (9,25–26) To alternatywne t³umaczenie wyra¿enia:

„którzy w ostatnim k¹cie mieszkaj¹ na puszczy”.
12 (10,1–5) Yates, Preaching, s. 144.

Jeremiasza 51, 52 , Przypisy koñcowe
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13 (13,1–11) New Scofield Reference Bible, New King

James Version, ss. 784–785.
14 (13,12–14) R. K. Harrison, Jeremiah and

Lamentations, ss. 99–100.
15 (13,24–27) Tam¿e, s. 101.
16 (14,1–6) New Scofield, NKJV, s. 785.
17 (15,19–21) G. Campbell Morgan, Searchlights

from the Word, s. 243.
18 (16,1–9) Kelly, Jeremiah, ss. 43–44.
19 (17,1–11) „Odniesienie do kuropatwy zwi¹zane

jest z przekonaniem, ¿e wysiaduje ona jaja innych
ptaków” (Harrison, Jeremiah, s. 107). Jednak w
przypisie na tej samej stronie Harrison stwierdza, ¿e
wyra¿enie to „mo¿e dotyczyæ jakiegoœ gatunku z
rodziny stepówkowatych”.

20 (17,1–11) Tam¿e, s. 106.
21 (17,1–11) Matthew Henry, „Jeremiah”, w:

Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. iv,
ss. 519–520.

22 (17,19–27) Irving L. Jensen, Jeremiah, Prophet
of Judgment, s. 59.

23 (18,13–17) C. F. Keil, „Jeremiah”, w: Biblical
Commentary on the Old Testament, t. xix, s. 300.

24 (21,1–7) Kelly, Jeremiah, s. 47.
25 (22,24–30) Charles H. Dyer, „Jeremiah”, w: Bible

Knowledge Commentary, t. 1, s. 1158.
26 (23,1–8) Kelly, Jeremiah, ss. 48–49.
27 (23,1–8) Pozosta³e to: Jahwe Jireh („Pan

zaopatruje” – 1M 22,13–14), Jahwe Rafa („Pan, twój
lekarz” – 2M 15,26), Jahwe Nissi („Pan sztandarem
moim!” – 2M 17,8–15), Jahwe Szalom („Pan jest
pokojem” – Sdz 6,24), Jahwe Roi („Pan jest pasterzem
moim” – Ps 23,1) i Jahwe Szamma („PAN TAM
MIESZKA” – Ez 48,35).

28 (23,30–32) Yates, Preaching, s. 146.
29 (23,33–40) To samo hebrajskie s³owo (massâ’)

mo¿e oznaczaæ „brzemiê” i „wyroczniê”. Ryrie nazywa
je: „zwyczajowym s³owem u¿ywanym na opisanie
poselstwa prorockiego o du¿ym znaczeniu” (por. Na
1,1; Ha 1,1) w: Ryrie Study Bible, New King James
Version, s. 1182.

30 (27,12–22) Charles C. Ryrie [red.], The Ryrie
Study Bible, New King James Version, s. 1187.

31 (28,10–17) Kelly, Jeremiah, s. 67.
32 (29,10–14) Yates, Preaching, ss. 146–147.
33 (Rozdz. 30–33: Wstêp) Clyde T. Francisco, Studies

in Jeremiah, s. 107.
34 (31,1–20) Kelly, Jeremiah, ss. 75–76.
35 (31,21–22) George Williams, The Student’s

Commentary on the Holy Scriptures, s. 552.
36 (31,21–22) Kelly, Jeremiah, s. 77.
37 (39,15–18) Jego imiê oznacza „s³uga króla”.
38 (Rozdz. 45) Kelly, Jeremiah, s. 94.
39 (Rozdz. 46–51: Wstêp) W czasie, gdy nad

niniejszym komentarzem wrza³y prace redakcyjne
(1990), Irak, gdzie znajdowa³a siê staro¿ytna Babilonia,
pod wodz¹ Saddama Husseina rozpocz¹³ odbudowê
Babilonu. Niemniej jednak na pewno prace te zosta³y
powa¿nie zak³ócone przez bombardowanie Iraku przez
si³y zjednoczone podczas operacji wyzwolenia Kuwejtu.

40 (49,7–22) Williams, Student’s Commentary, s. 563.
41 (49,23–27) Poniewa¿ hebrajski nie ma ma³ych i

wielkich liter, wszelkie kapitaliki stanowi¹ wy³¹cznie
decyzjê t³umaczy.

42 (52,28–34) Henry, „Jeremiah”, t. 4, s. 711.
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KSIÊGA TRENÓW

Wstêp

To ciche przypomnienie, ¿e grzech, pomimo ca³ej swojej atrakcyjnoœci, poci¹ga za sob¹ wielki
ciê¿ar smutku, ¿alu, cierpienia, ja³owoœci i bólu. To druga strona medalu o nazwie „jedzmy, pijmy
i radujmy siê”.

Charles R. Swindoll

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie
Ta niewielka ksiêga nosi nazwê „Lamentacje” w

ró¿nych t³umaczeniach greckich, ³aciñskich i
angielskich. ̄ ydzi identyfikuj¹ j¹ po pierwszym s³owie
rozdzia³ów pierwszego, drugiego i czwartego, które
mo¿na by przet³umaczyæ „jak¿e” albo „niestety”. Ksiêga
ta sk³ada siê z piêciu odrêbnych wierszy po³¹czonych
tematem zniszczenia Jerozolimy przez Nebukadnesara
w 586 r. p. Ch. oraz wyj¹tkow¹ akrostychow¹ struktur¹
czterech pierwszych rozdzia³ów.

Prawdopodobnie dla u³atwienia zapamiêtywania
poszczególne linijki wierszy zaczynaj¹ siê w jêzyku
hebrajskim od kolejnych liter alfabetu, za wyj¹tkiem
rozdzia³u trzeciego, w którym po trzy wersy zaczynaj¹
siê od tej samej, kolejnej litery. Rozdzia³ pi¹ty posiada
tê sam¹ liczbê wersów, co alfabet hebrajski liter (22),
ale nie jest akrostychem.

Pomimo trudnoœci wyra¿ania siê w tak œciœle
wyznaczonych ramach, ksiêga ta bardzo ¿arliwie
oddaje smutek narodu i jednostki.

II. Autorstwo
Sama Ksiêga Trenów nic nie mówi o autorze, ale

tradycja, i¿ napisa³ j¹ Jeremiasz, jest bardzo stara i nie
by³a podwa¿ana a¿ do XVIII wieku.

Greckie t³umaczenie (Septuaginta) poprzedza
Treny wprowadzeniem stylistycznie sugeruj¹cym
hebrajskie pochodzenie o nastêpuj¹cej treœci: „I sta³o
siê, gdy Izrael pojmany by³, a Jeruzalem spustoszone,
¿e Jeremiasz siedzia³ p³acz¹c, i narzeka³ narzekaniem
takim nad Jeruzalem, a rzek³…” (Tu rozpoczyna siê
rozdzia³ pierwszy).

Styl ksiêgi jest charakterystyczny dla „p³acz¹cego
proroka”, a 2 Kronik 35,25 identyfikuje Jeremiasza

ze stylistyk¹ trenów, czy pieœni ¿a³obnych. Fakt, i¿
autor by³ naocznym œwiadkiem wydarzeñ oraz to, ¿e
nikt inny nie jawi siê jako potencjalny autor, wspiera
tradycyjny ¿ydowski i chrzeœcijañski pogl¹d, ¿e to
Jeremiasz napisa³ Ksiêgê Trenów.

III. Datowanie
Relacja dotycz¹ca zniszczenia Syjonu jest tak

¿ywa i poruszaj¹ca, ¿e prawdopodobnie zosta³a spisana
nied³ugo po samym wydarzeniu (ok. 586 albo
585 r. p. Ch.) i zanim Jeremiasz poszed³ do Egiptu.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy
Upadek Jerozolimy by³ czasem okropnych

cierpieñ i wielkiego ¿alu. To ta straszna katastrofa
da³a pocz¹tek Ksiêdze Trenów, która, jak wierzymy,
pochodzi prosto z serca proroka Jeremiasza.

Ksiêga ta stanowi rodzaj za³¹cznika do proroctw
Jeremiasza. Opisuje ona g³êboki ¿al proroka po
zniszczeniu Jerozolimy oraz œwi¹tyni. Nie radowa³
siê on z tego, ¿e jego proroctwa siê wype³ni³y, ale
gorzko p³aka³ nad niedol¹ swojego ludu.

Oprócz przemyœleñ Jeremiasza ksiêga ta mo¿e
równie¿ wyra¿aæ:

1. Smutek resztki ̄ ydów, której Jeremiasz by³
reprezentantem, z powodu najazdu
babiloñskiego.

2. Udrêkê Mesjasza, który przyszed³ by cierpieæ,
krwawiæ i umrzeæ na krzy¿u Golgoty (zob.
np. 1,12).

3. Smutek resztki ¯ydów w przysz³oœci, gdy
bêdzie ona musia³a przejœæ przez okres
wielkiego ucisku, czas utrapienia Jakuba.

grzech – cierpienie (1,8)
           smutek – upamiêtanie (1,20)

        modlitwa – nadzieja (3,19-24)
      wiara – odnowa (5,21)
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I. OKROPNE SPUSTOSZENIE
JEROZOLIMY (1,1–11)

Widzimy tutaj ca³kowite spustoszenie Jerozolimy.
Wersety 1–11 to s³owa widza, przygl¹daj¹cego siê jej
z boku. Niegdyœ zamieszkane miasto jest teraz
osamotnion¹ wdow¹, w³adczyni sta³a siê niewolnic¹
(BT) porzucon¹ przez swoje bo¿ki, zdradzon¹ przez
sojuszników (ww. 1–2). Lud poszed³ na wygnanie
z powodu swojego grzechu, a do Syjonu nie
przychodz¹ ¿adni pielgrzymi, ¿eby sk³adaæ Panu
ho³d (ww. 3–9). Cenne naczynia œwi¹tyni zosta³y
zabrane przez Babiloñczyków (w. 10), a lud cierpi
g³ód (w. 11).

II. ¯A£OSNY KRZYK, WYZNANIE
I MODLITWA LUDU (1,12–22)

A. Krzyk (1,12–17)
Fragment ten mówi o wyj¹tkowym bólu

Jerozolimy. Werset 12 uznany zosta³ za klasyczny
wyraz ¿alu1 . Przypomina nam on ubolewania naszego

Pana nad tym samym miastem i jego upartym
odrzucaniem Zbawiciela. Jêzyk ten odpowiada
równie¿ sytuacji Chrystusa na krzy¿u z
zatwardzia³ymi ¿o³nierzami, przywódcami religijnymi
i ludem, który bez wzruszenia przygl¹da³ siê Jego
cierpieniom jak jakiemuœ publicznemu widowisku.

¯ydzi zdaj¹ sobie sprawê, ¿e to Pan (w. 15)
spowodowa³ to zniszczenie i chocia¿ Syjon wyci¹ga
rêce w geœcie b³agania o litoœæ, nie ma dla niego
pocieszyciela, sta³ siê bowiem nieczysty (w. 17).

B. Wyznanie (1,18–19)
W swoim wyznaniu ¯ydzi przyznaj¹, ¿e Pan

okaza³ siê sprawiedliwy, posy³aj¹c ich na wygnanie,
¿e buntowali siê przeciwko Jego przykazaniom i ¿e
ich pogañscy „kochankowie” – narody pogañskie –
zdradzili ich.

C. Modlitwa (1,20–22)
Judea modli siê, ¿eby Bóg odp³aci³ jej raduj¹cym

siê nieprzyjacio³om za ich z³oœæ, jednoczeœnie
przyznaj¹c siê wœród wielu westchnieñ do swoich
wystêpków.

Zarys treœci

I. OKROPNE SPUSTOSZENIE JEROZOLIMY (1,1–11)
II. ¯A£OSNY KRZYK, WYZNANIE I MODLITWA LUDU (1,12–22)

A. Krzyk (1,12–17)
B. Wyznanie (1,18–19)
C. Modlitwa (1,20–22)

III. PAN JAKO TEN, KTÓRY KARZE JEROZOLIMÊ (rozdz. 2)
A. Skutki Bo¿ego gniewu (2,1–13)
B. Przyczyna Bo¿ego gniewu – brak ostrze¿enia ze strony fa³szywych proroków (2,14)
C. Szyderstwa gapiów (2,15–16)
D. Wype³nienie Bo¿ych gróŸb (2,17)
E. Wezwanie do upamiêtania (2,18–19)
F. Modlitwa o Bo¿e mi³osierdzie (2,20–22)

IV. PROROK JAKO G£OS WYRA¯AJ¥CY SMUTEK I ¯AL RESZTKI (rozdz. 3)
A. S¹dy Bo¿e (3,1–18)
B. £aski Pana (3,19–39)
C. Wezwanie do odnowy duchowej (3,40–42)
D. Ubolewanie Jeremiasza nad Jerozolim¹ (3,43–51)
E. Modlitwa proroka o ratunek przed wrogami (3,52–66)

V. ZESTAWIENIE PRZESZ£OŒCI I TERAŸNIEJSZOŒCI JUDY (4,1–20)
VI. PRZYSZ£OŒÆ: ZNISZCZENIE EDOMU I ODNOWA JUDY (4,21–22)
VII. PROŒBA RESZTKI O MI£OSIERDZIE I ODNOWÊ (rozdz. 5)

Komentarz
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III. PAN JAKO TEN, KTÓRY
KARZE JEROZOLIMÊ
(rozdz. 2)

A. Skutki Bo¿ego gniewu (2,1–13)
2,1–7 Wersety te opisuj¹, co Bóg uczyni³ Judzie:

zniszczy³ œwi¹tyniê (podnó¿ek; w. 1); po³kn¹³ (BG)
miasta (w. 2); nie chcia³ powstrzymaæ nieprzyjació³,
jakby sam by³ wrogiem Judy (ww. 3–5); traktowa³
œwi¹tyniê, jakby by³a zwyk³ym ogrodem; sprawi³,
¿e system ofiarniczy usta³ w Syjonie i odstawi³ na
bok zarówno króla, jak i kap³ana (ww. 6–7).

2,8–13 Zdruzgota³ miasto, w³adcy s¹ na
wygnaniu, prorocy nie otrzymuj¹ s³owa od Pana,
starsi s¹ pogr¹¿eni w ¿a³obie, a panny zwieszaj¹ w
hañbie swoje g³owy (ww. 8–10). Dzieci omdlewaj¹
z g³odu na ulicach. Upadaj¹ i umieraj¹ (ww. 11–12).
Nieszczêœcie ludzi przerasta wszystko, czym prorok
móg³by próbowaæ ich pocieszaæ (w. 13). „Dziewicza
córka Syjoñska” to opis tego, kim lud powinien byæ,
a nie kim naprawdê by³.

B. Przyczyna Bo¿ego gniewu – brak
ostrze¿enia ze strony fa³szywych
proroków (2,14)
Prorocy Judy mieli fa³szywe i zwodnicze wizje

(NKJV). Zamiast ukazywaæ winy ludzi, tworzyli sobie
zwodnicze i pró¿ne widzenia (BT).

C. Szyderstwa gapiów (2,15–16)
S¹siedzi Judy ciesz¹ siê z jej upadku. Klaszcz¹ w

d³onie, gwi¿d¿¹ i mówi¹ (NKJV) z sadystyczn¹
przyjemnoœci¹: „Zaiste, ten to dzieñ, którego
oczekiwaliœmy, do¿yliœmy go i ogl¹dali!”.

D. Wype³nienie Bo¿ych gróŸb (2,17)
Pan spe³ni³ swoje s³owo. Swój w³asny lud

powali³, a wywy¿szy³ moc (róg – BG; hebrajska
figura stylistyczna) wrogów Judy.

E. Wezwanie do upamiêtania (2,18–19)
Rodzice zostaj¹ wezwani, ¿eby nieprzerwanie

wo³ali do Pana za swoimi ma³ymi dzieæmi (NKJV),
które omdlewaj¹ z g³odu na rogu ka¿dej ulicy.

F. Modlitwa o Bo¿e mi³osierdzie (2,20–22)
Z powodu g³odu kobiety jedz¹ w³asne

niemowlêta. Ulice pe³ne s¹ zabitych, poniewa¿ Bóg
zwo³a³ Babiloñczyków jakby na œwiêto.

IV. PROROK JAKO G£OS
WYRA¯AJ¥CY SMUTEK I ¯AL
RESZTKI (rozdz. 3)

A. S¹dy Bo¿e (3,1–18)
Przechodz¹c pomiêdzy pierwsz¹ osob¹ liczby

pojedynczej i mnogiej, prorok porównuje w³asne
doœwiadczenia z doœwiadczeniami swojego ludu.
Bo¿y gniew przedstawiony zosta³ za pomoc¹
symboli: ciemnoœci, niekoñcz¹cych siê ciosów Jego
rêki (ww. 1–3), przedwczesnego starzenia siê,
po³amanych koœci, odizolowania w goryczy, mozo³u
i œmierci za ¿ycia (ww. 4–6), nieuniknionego
uwiêzienia, modlitwy bez odpowiedzi (ww. 7–9),
zasadzki (NKJV) jak na zwierzê, ataku jak do celu
(ww. 10–12), g³êbokich ran, drwiny, napoju z pio³unu
(ww. 13–15), po³amanych zêbów, ubrañ z popio³u
(w. 16), utraty pamiêci, pokoju i dobrobytu oraz
wszelkiej nadziei na Bo¿¹ pomoc (ww. 17–18).

B. £aski Pana (3,19–39)
W modlitwie do Boga o to, ¿eby wspomnia³

(NKJV) na jego tragiczne po³o¿enie, a jednak
niepocieszonemu z powodu takiego w³aœnie losu (ww.
19–20), prorokowi udaje siê wreszcie zdj¹æ wzrok z
siebie samego i zwróciæ go na Pana. Wraca nadzieja,
gdy przypomina sobie, ¿e ³aski Pana i Jego
mi³osierdzia s¹ nowe ka¿dego poranku, a Jego
wiernoœæ jest wielka2  (ww. 21–24). Przywo³uje
lekcje, których nauczy³ siê w szkole smutku: Dobrze
jest cicho czekaæ na ratunek od Pana i od m³odoœci
przyjmowaæ Jego jarzmo (ww. 25–27); przyjmowaæ
Bo¿e karcenie i ludzkie ciosy oraz zniewagi nie
odp³acaj¹c piêknym za nadobne (ww. 28–30); Bo¿e
odrzucenie nie jest ani ostateczne, ani bez przyczyny;
Jego ³aska i litoœæ (BT) zawsze póŸniej siê pojawiaj¹
(ww. 31–33); Pan nie pochwala (NKJV) ucisku,
niesprawiedliwoœci i pozbawiania innych ludzi ich
praw (ww. 34–36); jest suwerenny; Jego S³owo
zwyciê¿a; wszystko s³u¿y Jego woli; nie ma sensu
uskar¿aæ siê, kiedy On karci (ww. 37–39).

C. Wezwanie do odnowy duchowej (3,40–42)
Droga do b³ogos³awieñstwa prowadzi przez

badanie samego siebie i zawrócenie do Pana. Bóg
nie przebacza niewyznanego grzechu.

D. Ubolewanie Jeremiasza nad Jerozolim¹
(3,43–51)
Autor powraca do tematu cierpienia Jeremiasza i

jego ludu. Bóg bezlitoœnie ich przeœladowa³ i zabija³,
odci¹³ siê od ich modlitw i uczyni³ ich œmieciami ziemi

2, 3
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(ww. 43–45). Wszyscy ich nieprzyjaciele szydzili,
podczas gdy Bo¿y lud doœwiadcza³ strachu,
niebezpieczeñstwa i zag³ady. Zniszczenie ludu
sprawi³o, ¿e prorok p³aka³ bez przerwy (ww. 46–51).

E. Modlitwa proroka o ratunek przed
wrogami (3,52–66)

Poniewa¿ ludzie polowali na niego jak na ptaka,
ukamienowali go w dole i zalewa³y go wody, prorok
s¹dzi³, ¿e nadszed³ ju¿ jego koniec (ww. 52–54).
Modli³ siê szczerze z g³êbokiego do³u, a Bóg
odpowiedzia³, mówi¹c mu, aby siê nie ba³ (ww.
55–57). Teraz prosi Pana, ¿eby zwróci³ uwagê na to
jak jest traktowany – na zemstê, zamys³y, obel¿ywe
s³owa, oszczerstwa, plotki i szyderstwa, które by³y
przeciwko niemu kierowane – i ¿eby os¹dzi³ jego
sprawê. Sprawiedliwoœæ wymaga, ¿eby jego
wrogowie byli ukarani, przeklêci, œcigani i zniszczeni
(ww. 58–66). „Serce spowite zas³on¹” (w. 65 –
NKJV) jak „Ilekroæ czyta siê Moj¿esza, zas³ona le¿y
na ich [¯ydów] sercu” (2Kor 3,15), prawdopodobnie
nie oznacza „zatwardzenia serca, ale jego zaœlepienie,
które prowadzi do zniszczenia”3 .

V. ZESTAWIENIE PRZESZ£OŒCI I
TERAŸNIEJSZOŒCI JUDY
(4,1–20)
Prorok porównuje przesz³¹ chwa³ê i obecny

op³akany stan Jerozolimy. Œwi¹tynia jest zniszczona,
matki porzucaj¹ swoje dzieci (ww. 3–4), ludzie
umieraj¹ z g³odu (w. 5), karanie (BG) ci¹gnie siê w
nieskoñczonoœæ (w. 6), ksi¹¿êta nie s¹ rozpoznawani
na ulicach (ww. 7–8), kanibalizm dotyka nawet
tkliwe kobiety (w. 10), a miasto, które by³o uwa¿ane
za niezdobyte, upad³o (w. 12). Wszystko to
wywo³ane zosta³o grzechami jego proroków i ludu
(ww. 13–16). Na pró¿no szukali oni pomocy w
Egipcie (w. 17). Babiloñczycy nagle ich oblegli (ww.
18–19), a król Sedekiasz, pomazaniec Pana, zosta³
schwytany w niewolê (w. 20).

VI. PRZYSZ£OŒÆ: ZNISZCZENIE
EDOMU I ODNOWA JUDY
(4,21–22)

Córka Edomska radowa³a siê z upadku
Jerozolimy, ale zostanie surowo ukarana i Bóg obna¿y
jej grzechy. Syjon zostanie odnowiony.

VII. PROŒBA RESZTKI O
MI£OSIERDZIE I ODNOWÊ
(rozdz. 5)

5,1–14 W wersetach tych ludzie lamentuj¹ z
powodu strasznych warunków, jakie na nich spad³y:
wysokie ceny towarów pierwszej potrzeby (w. 4),
przymusowa praca (w. 5 – NKJV), ucisk (w. 8),
g³ód i niebezpieczeñstwo (ww. 9–10), zbrodnie
pope³niane przeciwko pannom, ksi¹¿êtom i
starszym (ww. 11–12), problemy m³odzieñców,
ch³opców i starców (ww. 13–14).

5,15–18 Z powodu wszystkich tych przeraŸliwych
rzeczy radoœæ Judy usta³a, jej taniec zamieni³ siê w
¿a³obê (BT), korona spad³a z jej g³owy, a góra
Syjon le¿y spustoszona.

Przyczyny takiego stanu rzeczy przedstawione
zosta³y w wyznaniu: „Biada nam, bo
zgrzeszyliœmy!”.

5,19–22 Wreszcie lud prosi Pana, ¿eby sprawi³,
aby wrócili do Niego, aby ich odnowi³ i przywróci³.
To interesuj¹ce, ¿e w wielu hebrajskich
manuskryptach werset 21 jest powtórzony po
wersecie 22, najprawdopodobniej po to, ¿eby ksiêga
koñczy³a siê nutk¹ nadziei, a nie posêpnie4 .
W³aœciwie, jak zauwa¿a Keil, dobre zrozumienie
wersetu 22 sprawia, ¿e takie powtórzenie jest zbêdne:

Wniosek ten jest w pe³ni zgodny z charakterem
Trenów, w których proœby i narzekania przeplataj¹
siê do samego koñca, nie pozbawione jednak
elementu nadziei. Nadzieja ta nie wzbija siê mo¿e
na wy¿yny radosnego zwyciêstwa, ale, jak to
ujmuje Gerlach: „ledwie siê mieni w oddali, jak
poranna gwiazda przez chmury, która nie
rozprasza jeszcze cieni nocy, choæ zapowiada bliski
wschód s³oñca i ostateczny tryumf”

5
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (1,12–17) R. K. Harrison, Jeremiah and

Lamentations, s. 210.
2 (3,19–39) Jako redaktor pozwolê sobie na osobiste

wspomnienie, poniewa¿ wersety 22 i 23 posiadaj¹ dla
mnie szczególne znaczenie. Mój ojciec lubi³ cytowaæ:
„Wielkie jest mi³osierdzie Pañskie, ¿eœmy do szczêtu
nie zginêli”, a ulubiona pieœñ mojej matki: „Wielka
jest wiernoœæ Twa” zosta³a napisana na podstawie
wersetu 23. Dopiero gdy odeszli do Pana zdaliœmy
sobie sprawê, ¿e te bliskie im fragmenty, tak
charakterystyczne dla ich osobowoœci, zarówno w
jednym, jak i w drugim przypadku pochodzi³y z 3
rozdzia³u Trenów.

3 (3,52–66) C. F. Keil, „Lamentations”, w: Biblical
Commentary on the Old Testament, t. 20, s. 455.

4 (5,19–22) Podobne powtórzenia dla u¿ytku
synagogalnego znajduj¹ siê pod koniec Ksiêgi
Kaznodziei, Izajasza i Malachiasza.

5 (5,19–22) Keil, „Lamentations”, t. 20, s. 455.
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Zob. Ksiêga Jeremiasza.

Treny 3 –5, Przypisy koñcowe, Bibliografia
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KSIÊGA EZECHIELA

Wstêp

Od pierwszego do ostatniego rozdzia³u Ksiêgi Ezechiela daje siê dostrzec jedna g³ówna, przewodnia
myœl – myœl o suwerennoœci i chwale Pana Boga. On jest suwerenny w Izraelu, ale tak¿e w ¿yciu
narodów, choæ krzykliwym przechwa³kom ludzi uda³o siê zag³uszyæ tê prawdê. W swojej
suwerennoœci zadecydowa³, ¿e mamy Go uwielbiaæ naszym ¿yciem i sk³adaæ o Nim œwiadectwo a¿
po krañce ziemi.

Charles Lee Feinberg

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

G³ównie dziêki historiom biblijnym „Wizja
Ezechiela” oraz „Suche koœci” miliony ludzi na ca³ym
œwiecie znaj¹ go jako postaæ biblijn¹. Niestety poziom
poznania tej trudnej ksiêgi czêsto nie siêga o wiele
g³êbiej. Z pewnoœci¹ Ezechiel nie jest pierwsz¹ ksiêg¹,
któr¹ chrzeœcijanie powinni czytaæ zaraz po
nawróceniu, choæ przynajmniej niektórych literatów
urzek³a ona swoim wyj¹tkowym stylem.

Nadzwyczajn¹ rzecz¹, która odró¿nia Ezechiela
od Jeremiasza (i w mniejszym stopniu od Izajasza
oraz ma³ych proroków) jest nacisk, który k³adzie nie
na s¹dzie, ale na pocieszaniu ludu Bo¿ego. Z kana³u
Kebar, który móg³ stanowiæ rodzaj staro¿ytnego obozu
koncentracyjnego, Ezechiel pisa³ swoje proroctwa,
¿eby zachêciæ ¿ydowskich wygnañców.

II. Autorstwo

Ezechiel (Bóg umacnia albo umocniony przez
Boga) zosta³ zabrany do Babilonii z drug¹ grup¹
wygnañców, na jedenaœcie lat przed zniszczeniem
Jerozolimy.

Do lat dwudziestych ubieg³ego stulecia
proroctwom Ezechiela udawa³o siê uciekaæ „no¿ycom”
racjonalistycznych krytyków. Nad tak¹ sytuacj¹
ubolewali libera³owie, którzy natychmiast zabrali siê
do pracy, tworz¹c teorie podwa¿aj¹ce jednolitoœæ
ksiêgi, autorstwo Ezechiela i tradycyjne pogl¹dy na
datowanie.

W³aœciwie staro¿ytne i powszechne
judeochrzeœcijañskie stanowisko, i¿ ksiêga ta zosta³a
napisana przez proroka–poetê „Ezechiela, syna

Buziego, kap³ana” jest doœæ mocne, a odpowiedŸ na
zarzuty krytyków zadowalaj¹ca1 .

Poni¿ej przywo³ujemy w skrócie szeœæ
argumentów Johna B. Taylora przemawiaj¹cych za
jednoœci¹ ksiêgi i jednolitym autorstwem.

1. Ksiêga zachowuje ci¹g³oœæ od pocz¹tku do
koñca i widaæ zamierzony efekt, jaki ma
wywo³aæ.

2. Ksiêga jest spójna tematycznie. Temat
przewodni to upadek Jerozolimy i zniszczenie
œwi¹tyni.

3. Styl i jêzyk s¹ jednorodne, w³¹cznie z
charakterystycznymi wyra¿eniami, które
pojawiaj¹ siê na przestrzeni ca³ej ksiêgi,
takimi jak: „syn cz³owieczy”, „dosz³o mnie
s³owo Pana”, „i poznaj¹, ¿e Ja jestem Pan”
oraz „chwa³a Pana”.

4. Ezechiel trzyma siê porz¹dku
chronologicznego, co stanowi wyj¹tek wœród
wiêkszych proroków (zob. Izajasz i Jeremiasz).

5. Narracja w pierwszej osobie liczby
pojedynczej nadaje tej ksiêdze wyj¹tkowo
autobiograficzny wydŸwiêk. Autor zostaje
przedstawiony jako Ezechiel w 1,3 i 24,24.

6. Osobowoœæ i charakter Ezechiela s¹ spójnie
zaprezentowane na przestrzeni ca³ej ksiêgi.
Daj¹ im wyraz szczeroœæ, umi³owanie
symboliki, troska o szczegó³y oraz podziw
dla Bo¿ej chwa³y oraz transcendencji2 .

III. Datowanie

Ezechiel precyzyjnie datowa³ swoje proroctwa.
Pierwsze z nich (1,2) pojawi³o siê w pi¹tym roku
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wygnania Jojachina (593 r. p. Ch.), a ostatnie
opatrzone dat¹ w 571 r. p. Ch. (29,17). Jego s³u¿ba
trwa³a wiêc co najmniej 21 lat. Je¿eli jako kap³an
rozpocz¹³ j¹ w wieku lat 30, musia³ mieæ ponad 50,
gdy koñczy³ prorokowaæ.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Ezechiel us³ugiwa³ swoim rodakom wygnañcom
tu¿ przed i podczas dwudziestu kilku pierwszych lat
wygnania. Nies³usznie oczekiwali oni powrotu do
Jerozolimy, wiêc naucza³ ich, ¿e najpierw musz¹
powróciæ do Pana.

Proroctwo Ezechiela dzieli siê na trzy czêœci. W
pierwszej przypomina on grzechy Judy i ostrzega o
nadci¹gaj¹cym s¹dzie w postaci niewoli ludu i
zniszczenia stolicy. Wszystko to zostaje bardzo
obrazowo przedstawione w niezwyk³ych wizjach i
czynach. Jasny, lœni¹cy ob³ok unosi siê nad œwi¹tyni¹,
po czym niechêtnie odchodzi. Oznacza³o to, ¿e Bóg
nie móg³ ju¿ d³u¿ej mieszkaæ wœród swojego ludu z
powodu jego grzechu i ¿e miecz Jego s¹du bêdzie
musia³ w nied³ugim czasie spaœæ na zanieczyszczon¹
œwi¹tyniê. Chwa³a Pana to jedna z przewodnich myœli
spajaj¹cych ca³¹ Ksiêgê Ezechiela.

W drugiej czêœci s¹siedzi Judy zostaj¹ potêpieni z
powodu ba³wochwalstwa oraz okrutnego traktowania
ludu Bo¿ego. S¹ to Ammonici, Moabici, Edomici,
Filistyñczycy, Tyryjczycy, Sydoñczycy i Egipcjanie.

Wreszcie, w czêœci ostatniej Ezechiel mówi o
odnowie i po³¹czeniu ca³ego narodu – zarówno Izraela,
jak i Judy. Kiedy lud upamiêta siê od swojego grzechu,
Bóg da im Ducha Œwiêtego. Mesjasz przyjdzie do
swojego ludu i zniszczy jego ostatnich wrogów.
Œwi¹tynia zostanie odbudowana, a chwa³a Pana
powróci do niej. Proroctwa te jeszcze siê nie
wype³ni³y, ale oczekuj¹ tysi¹cletniego panowania
Chrystusa na ziemi.

Podobnie jak inne ksiêgi prorockie, równie¿ i
Ezechiel nie jest w pe³ni chronologiczny, choæ o wiele
bardziej ni¿ Izajasz i Jeremiasz. Nale¿y zwracaæ uwagê
na daty i okresy przedstawiane na pocz¹tku
poszczególnych rozdzia³ów. Albert Barnes umieszcza
te proroctwa w nastêpuj¹cym porz¹dku
chronologicznym:

Proroctwa podzielone s¹ na grupy wed³ug dat
poprzedzaj¹cych ró¿ne rozdzia³y. Mo¿emy
zak³adaæ, ¿e te, które nie zosta³y opatrzone datami,
zosta³y wypowiedziane w tym samym czasie, co
ostatnie proroctwa datowane albo nied³ugo po nich.

1. Pi¹ty rok niewoli Jojachina
Rozdz. 1–7: Powo³anie Ezechiela i zapowiedŸ
zbli¿aj¹cego siê oblê¿enia Jerozolimy.

2. Szósty rok
Rozdz. 8–19: Sprawdzenie stanu, w jakim

znajduje siê lud, z zapowiedziami dotycz¹cymi
kary.

3. Siódmy rok
Rozdz. 20–23: Œwie¿e napomnienia i
zapowiedzi nadchodz¹cego upadku.

4. Dziewi¹ty rok
Rozdz. 24: Rok rozpoczêcia oblê¿enia.
Obwieszczenie, ¿e miasto upadnie.

5. Ten sam rok
Rozdz. 25: Proroctwa przeciwko Moabowi,
Amonowi i Filistyñczykom.

6. Jedenasty rok
Rozdz. 26–28: Proroctwa przeciwko Tyrowi.
W tym roku po osiemnastomiesiêcznym
oblê¿eniu Jerozolima zosta³a zajêta,
a œwi¹tynia zniszczona.

7. Dziesi¹ty rok
Rozdz. 29,1–16: Proroctwo przeciw
Egiptowi.

8. Dwudziesty siódmy rok
Rozdz. 29,17–30,19: Proroctwo przeciwko
Egiptowi.

9. Jedenasty rok
Rozdz. 30,20–31,18 Proroctwo przeciwko
Egiptowi.

10. Dwunasty rok
Rozdz. 32: Proroctwo przeciwko Egiptowi.

11. Ten sam rok
Rozdz. 33–34: Napomnienie niewiernych
przywódców.

12. Ten sam rok albo któryœ pomiêdzy rokiem
12 a 25
Rozdz. 35: S¹d na górze Seir.

13. Ten sam rok
Rozdz. 36–39: Wizje pocieszenia. Upadek
Goga.

14. Dwudziesty pi¹ty rok
Rozdz. 40–48: Wizja œwi¹tyni3 .

Na temat mo¿liwoœci komunikowania Bo¿ego
S³owa na wiele kilometrów pomiêdzy Babiloni¹ i
Jude¹ w Daily Notes of the Scripture Union czytamy:

Jednym z problemów tej ksiêgi jest pos³uga
Ezechiela na rzecz tych, którzy znajduj¹ siê w odleg³ej
Jerozolimie, podczas gdy on sam przebywa³ na
wygnaniu w Babilonie. Nale¿y przyj¹æ, ¿e osoby
deportowane mia³y swobodê utrzymywania
kontaktów z ziemi¹ ojczyst¹, szczególnie, ¿e ca³e
tereny le¿¹ce pomiêdzy by³y spacyfikowane przez
Babilon. Z pewnoœci¹ by³o to praktykowane czêœciej
ni¿ w dawniejszych czasach. Niew¹tpliwie
pos³añcowi o wiele ³atwiej by³o opisaæ w³asnymi
s³owami symboliczne dzia³ania Ezechiela ni¿ zanieœæ
przes³anie w formie ustnej, które ³atwo mog³o
wywietrzeæ z jego pamiêci albo na piœmie, które mog³o
zwróciæ uwagê w³adz babiloñskich.
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I. POWO£ANIE EZECHIELA I
POLECENIE DO S£U¯BY
(1,1–3,21)

A. Okolicznoœci (1,1–3)
Gdy ksiêga siê rozpoczyna, Ezechiel ju¿ jest w

niewoli, uprowadzony podczas jednej z poprzednich
deportacji. Prorokowa³ on jednak na temat zniszczenia
Jerozolimy na szeœæ albo nawet siedem lat zanim mia³o
ono miejsce. Ezechiel mia³ wówczas („w
trzydziestym roku”) prawdopodobnie trzydzieœci lat.
Pierwsze 24 rozdzia³y zosta³y napisane przed
upadkiem Jerozolimy, ale po pierwszych deportacjach.

B. Wizja Bo¿ej chwa³y na poruszaj¹cym
siê tronie (1,4–28a)
Pierwszy rozdzia³ poœwiêcony jest wizji chwa³y

Bo¿ej poœród uchodŸców. Najpierw Ezechiel zobaczy³
gwa³towny wiatr, który wia³ z pó³nocy. PóŸniej
ukaza³y mu siê cztery ¿ywe istoty, z których ka¿da
mia³a cztery twarze (lwa, wo³u, or³a i cz³owieka)4 ,
cztery skrzyd³a, proste stopy i rêce pod skrzyd³ami.
Postacie te symbolizuj¹ atrybuty Boga widoczne w
stworzeniu: majestat, moc, szybkoœæ i m¹droœæ. Wiele
narodów zapomina o Bogu nad ob³okiem, który
zasiada na tronie. Uwielbiaj¹ stwórcze atrybuty
zamiast samego Stwórcy.

Nad sklepieniem by³ tron z siedz¹c¹ na nim
chwa³¹ Pana. Obok ka¿dej z ¿ywych istot
znajdowa³o siê ko³o, a raczej ko³o wewn¹trz ko³a
(mo¿liwe, ¿e pod k¹tem prostym jak w ¿yroskopie).
Wizja ta zdaje siê przedstawiaæ ruchomy tron z ko³ami
na ziemi, gdzie cztery istoty wspieraj¹ platformê, na
której znajduje siê tron Bo¿y. To ta w³aœnie wizja
Bo¿ej chwa³y poprzedzi³a powo³anie Ezechiela do
s³u¿by prorockiej.

Fragment ten pobudzi³ Fabera do napisania
wspania³ej pieœni:

Bo¿e mój, jak cudowny jesteœ,
Jak jasny blask Twej chwa³y;
Jak piêkny tron Twej ³aski,
W grze œwiate³ doskona³y.

Jak straszna Twoja nieskoñczonoœæ,
O nasz odwieczny Bo¿e,
¯e zastêp ho³d daj¹cych duchów
Uwielbiæ Ciê nie mo¿e.

Ojcze Jezusa, mi³oœci skarbie,
Jak cudnie bêdzie w niebie

Na twarz padaj¹c, czeœæ Ci oddawaæ
I patrzeæ móc na Ciebie.

– Frederick William Faber

W 43,3 Ezechiel opisuje to, co zobaczy³ jako:
„widzenie, które mia³em wówczas, gdy przyby³5 , aby
zniszczyæ miasto”. Inaczej mówi¹c, wizja ta opisuje
Boga przychodz¹cego w chwale z pó³nocy, aby wylaæ
na Jerozolimê s¹d, którego dokona³ przez
Babiloñczyków.

C. Ustanowienie Ezechiela prorokiem ludu
izraelskiego (1,28b–3,21)

1. Buntowniczy charakter ludu (1,28b–2,7)

Duch wst¹pi³ w Ezechiela, postawi³ go na nogi
i kaza³ mu mówiæ do buntowniczego narodu, Judy,
bez wzglêdu na to, jaki rezultat to przyniesie. Mia³
byæ nieustraszony i pos³uszny.

Pan pos³a³ Ezechiela, którego nazwa³ „synem
cz³owieczym”6 . To wa¿ne wyra¿enie pojawia siê w
Ezechielu 90 razy. Taylor wyjaœnia jego
wykorzystanie:

Pierwsze s³owa, które Bóg kieruje do Ezechiela,
stawiaj¹ go na w³aœciwej pozycji w obliczu
majestatu, który dany mu by³o ogl¹daæ w wizji.
Wyra¿enie „syn cz³owieczy” to idiom hebrajski
oznaczaj¹cy znikomoœæ albo cz³owieczeñstwo
Ezechiela. „Syn” z dope³nieniem to „uczestnik
jakiejœ natury”, wiêc w po³¹czeniu z adâm,
„cz³owiek”, oznacza on zaledwie „istotê ludzk¹”.
W liczbie mnogiej wyra¿enie to zwyk³o okreœlaæ
ludzkoœæ

7
.

Do czasów Daniela (7,13–14) termin ten nabra³
wydŸwiêku mesjanicznego, a w pierwszym wieku
okreœla³ ju¿ Mesjasza.

U¿ywanie tego terminu przez naszego Pana zdaje siê
korzystaæ z dwuznacznoœci pomiêdzy okreœleniem
technicznym, a codziennym u¿ytkiem, tak ¿e z jednej
strony nikt nie móg³ go oskar¿yæ o otwarte pretensje
do mesjanizmu, a z drugiej nie pozbawia³ tych, którzy
posiadali odpowiednie duchowe zrozumienie
mo¿liwoœci przyjêcia pe³niejszego objawienia na temat
znaczenia Jego osoby

8
.

2. Charakter przes³ania, na który wskazuje
zwój – s¹d (2,8–3,3)
2,8–10 Ezechiel otrzyma³ nastêpnie nakaz, aby

zjad³ zwój, na którym zapisane by³y przygnêbiaj¹ce
s¹dy, które mia³y spaœæ na naród.

Komentarz

1, 2
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Z góry wiedzia³, ¿e jego s³u¿ba nie bêdzie siê
cieszy³a popularnoœci¹. My równie¿ otrzymujemy
przestrogê, ¿e prawdziwa prezentacja ewangelii bêdzie
obraŸliwa dla niezbawionych. Zjawisko to nazywa
siê czasem „zgorszeniem krzy¿a”. Dla niektórych
jesteœmy zwiastunami œmierci.

3,1–3 Zgodnie z poleceniem, Ezechiel zjad³ zwój.
PóŸniejszy prorok, „Jan od Objawienia”, zrobi³ to
samo (Obj 10,8–10). Ka¿dy prorok czy kaznodzieja
musi przyj¹æ g³oszone poselstwo do swojego wnêtrza,
czyni¹c je czêœci¹ w³asnego ¿ycia (por. 3,10).

3. Charakter ludu – bezczelnoœæ i
zatwardzia³oœæ (3,4–11)

Nastêpnie Bóg powtórzy³, ¿e Ezechiel jest
pos³any do ludu, który nie bêdzie s³uchaæ (Juda jest
tutaj nazwana Izraelem). Barierê jêzyka da siê
pokonaæ, o czym przekonuje wielu misjonarzy, ale
bariera opornego (BT) serca jest nie do
przezwyciê¿enia. Ezechiel mia³ byæ nieustraszony,
mówi¹c zarówno do ludu na wygnaniu, jak i do tych
pozostaj¹cych w ziemi.

Prawdziwi s³udzy Chrystusa musz¹ byæ twardzi,
ale nie zatwardziali.

4. Rola proroka – stra¿nik (3,12–21)
3,12–15 Pan porwa³ nastêpnie Ezechiela i zaniós³

go do wygnañców nad rzek¹ Kebar, z którymi
przebywa³ w milczeniu przez siedem dni. Kyle Yates
opisuje po³o¿enie Ezechiela:

Powo³anie do zwiastowania mieszkañcom Tel–
Abib, a co za tym idzie do opuszczenia wygodnego
domu, by³o niemi³¹ niespodziank¹. Prorok poczu³
ci¹¿¹c¹ na nim Bo¿¹ d³oñ i zrodzi³o siê w nim
poczucie przynaglenia, jednak wyszed³
w zgorzknieniu wykonywaæ dzie³o, któremu by³
niechêtny. Na szczêœcie dla niego i dla ludu nie
zacz¹³ od razu zwiastowaæ, ale przez ca³y tydzieñ
siedzia³ z za³amanymi ludŸmi. To doœwiadczenie
da³o mu jasne zrozumienie ich problemów,
smutków i potrzeb. Kaznodzieja, który widzi ¿ycie
oczami ludzi, którym zwiastuje, bêdzie w stanie
pomóc im i zapewniæ tak potrzebne przywództwo

9
.

3,16–21 Ezechiel zosta³ ustanowiony stró¿em
odpowiedzialnym za to, ¿eby mówiæ s³owa Boga i
uroczyœcie ostrzegaæ lud. Wina krwi jest
przedstawiana w tym kontekœcie nie tylko w ST, ale
równie¿ w NT (Dz 20,26). Niezale¿nie od tego, jak
wielka odpowiedzialnoœæ ci¹¿y na Bo¿ym pos³añcu,
chrzeœcijanie nie powinni interpretowaæ tego
napomnienia jako zachêty do wpychania ewangelii w
gard³a wszystkich napotkanych przechodniów i
zwiastowania w ka¿dej windzie. Mimo opisanej
odpowiedzialnoœci Bóg nie pozwoli³ Ezechielowi

mówiæ i musia³ on czekaæ na dane mu przez Boga
mo¿liwoœci. My równie¿ musimy byæ wra¿liwi na
Jego prowadzenie w sk³adaniu œwiadectwa. Czasami
powinniœmy milczeæ. Niestety, wiêkszoœæ z nas
milczy, gdy powinniœmy dzieliæ siê œwiadectwem.

II. OBRAZ S¥DU NAD JUD¥ I
JEROZOLIM¥ (3,22–24,27)

A. Pomoce wizualne ilustruj¹ce
nadci¹gaj¹cy s¹d (3,22–5,17)
Jak napisa³ Piotr (1P 4,17) s¹d musi siê rozpocz¹æ

od domu Bo¿ego. Dlatego te¿ Bóg rozpoczyna go
tutaj od centrum religii objawionej – od œwi¹tyni w
Jerozolimie.

1. Nakaz udawania niemoty a¿ do
odwo³ania (3,22–27)
Najpierw Ezechiel wyszed³ na równinê, gdzie

podziwia³ chwa³ê Pana. Nastêpnie Bóg kaza³ mu iœæ do
swojego domu, gdzie mia³ byæ zwi¹zany i zaniemówiæ
a¿ do czasu, gdy Bóg objawi mu, co ma powiedzieæ.

2. Przedstawienie oblê¿enia za pomoc¹
ceg³y (rozdz. 4)

4,1–8 Jeruzalem by³o zbudowane z kamieni na
skalistym fundamencie. Ceg³a (gliniana – BT) jest
symbolem Babilonu (por. 1M 11,3.9). Jerozolima sta³a
siê nawet gorsza ni¿ Babilon pod wzglêdem
moralnoœci i ba³wochwalstwa (zob. 5,7). Dlatego Bóg
nakaza³ Ezechielowi przedstawiæ oblê¿enie
Jerozolimy (BT) za pomoc¹ glinianej tabliczki (BT),
która mia³a reprezentowaæ miasto oraz ¿elaznej p³yty
(albo naczynia), przedstawiaj¹cej ¿elazny mur, który
odetnie miasto od wszelkiej pomocy. Prorok jest tu
Bo¿ym przedstawicielem, co pokazuje, ¿e sam Pan
oblega³ Jerozolimê. Ezechiel mia³ le¿eæ trzysta
dziewiêædziesi¹t dni na lewym boku za dom
izraelski i czterdzieœci dni na prawym boku za
dom judzki.

Ka¿dy dzieñ symbolizowa³ rok, ale ¿adne
wyjaœnienie ³¹cznych sum nie jest w pe³ni
zadowalaj¹ce. Septuaginta próbuje rozwi¹zaæ ten
problem zmieniaj¹c 390 na 190, ale rozwi¹zaniu temu
brak oparcia w postaci manuskryptów hebrajskich.
Innym pytaniem, które pozostaje bez odpowiedzi, jest
to, czy Ezechiel rzeczywiœcie le¿a³ dniem i noc¹ przez
tak d³ugi czas. Wielu komentatorów sugeruje, ¿e robi³
to jedynie o takich porach, kiedy by³ widziany przez
ludzi, jako ¿e jego dzia³ania mia³y charakter pomocy
wizualnej w nauczaniu.

3, 4



719Ezechiela

4,9–17 Wersety te mówi¹ o g³odzie, który by³
wynikiem oblê¿enia, w³¹cznie z koniecznoœci¹
wydzielania pokarmu i wody. Na pocz¹tku ludzkie
odchody mia³y byæ u¿ywane jako opa³ do gotowania,
ale póŸniej zosta³y one zmienione na gnój bydlêcy,
który by³ czêœciej wykorzystywany w tym
charakterze. Rozdzia³ ten obrazuje oblê¿enie,
niewygody, g³ód i nieczystoœæ, które wyniknê³y
z grzechu Judy i z odejœcia od Boga.

3. Los ludu przedstawiony za pomoc¹
ostrego miecza i w³osów (rozdz. 5)
5,1–9 W lekcji pogl¹dowej Ezechiel pokaza³, ¿e

jedna trzecia miasta zginie z powodu zarazy (ogieñ)
albo g³odu (w. 2), jedna trzecia padnie od miecza
(no¿a), a trzecia czêœæ zostanie rozrzucona po innych
krajach (por. w. 2 i 12). Resztka zostanie ocalona, ale
nawet z niej jakaœ czêœæ zginie (ww. 3–4), byæ mo¿e
ci, którzy zostali zabici w czasie, gdy Ismael
zamordowa³ Gedaliasza. Nieszczêœcia te dotkn¹
Jeruzalem, poniewa¿ ludzie postêpowali bardziej
niegodziwie ni¿ otaczaj¹ce ich narody, pomimo
posiadania wiêkszych przywilejów.

Jako chrzeœcijanie jesteœmy jeszcze bardziej
uprzywilejowani ni¿ ¯ydzi. Oby Pan udzieli³ nam
³aski, do w³aœciwego korzystania z naszych
przywilejów, ¿ebyœmy nie narazili siê na czasowy
s¹d i utratê wiecznej nagrody!

5,10–17 Kanibalizm bêdzie powszechny (w. 10).
Poniewa¿ splugawili œwi¹tyniê, Bóg nie bêdzie mia³
litoœci (ww. 11–13). ¯ydzi bêd¹ pogardzani wœród
narodów i bêd¹ cierpieæ przemoc oraz popadn¹ w
ruinê (ww. 14–17).

B. Zniszczenie ba³wochwalstwa i
zachowanie resztki ludu (rozdz. 6)
6,1–7 Góry izraelskie maj¹ tutaj stanowiæ

okreœlenie ba³wochwalstwa, poniewa¿ œwi¹tyñki
czêsto by³y budowane na wzgórzach. Kraj zostanie
ukarany za ba³wochwalstwo.

6,8–14 Resztka (NKJV) zostanie ocalona.
Ludzie ci bêd¹ wspominaæ Pana w swojej niewoli
i poczuj¹ wstrêt do siebie samych z powodu
swoich obrzydliwoœci  (ww. 8–10).
Ba³wochwalstwo zostanie ukarane zaraz¹, wojn¹
i g³odem (ww. 11–14).

C. Nieuchronnoœæ i surowoœæ inwazji
babiloñskiej (rozdz. 7)
7,1–18 Nadszed³ czas Bo¿ego s¹du i nikt nie

bêdzie mia³ w¹tpliwoœci, ¿e to Pan uderza ziemiê (ww.
1–13). Nikt nie odpowie na wezwanie do walki; z

powodu okropnego zniszczenia zniknie odwaga i si³a
(ww. 14–18)..

7,19–22 Dobra materialne bêd¹ bezu¿yteczne
(w. 19). Poniewa¿ œwi¹tynia („kosztowna ozdoba”)
zosta³a zanieczyszczona bo¿kami, zostanie oddana
cudzoziemcom (BT) – Babiloñczykom. Spl¹druj¹
(NKJV) j¹ i zbezczeszcz¹ (ww. 20–22).

7,23–27 Zgryzota dotknie wszystkich grup
spo³ecznych: króla, ksi¹¿¹t, proroków, kap³anów,
starszych i pospólstwo. Ci ostatni powinni byæ
œwiadectwem dla Boga, ale zupe³nie nie wywi¹zali
siê z powierzonego im zadania. Jedyne œwiadectwo,
jakie teraz mo¿na z³o¿yæ Bogu, to s¹d. Có¿ za
przygnêbiaj¹ca myœl. S¹d jest ca³kowity: dotyka
wszystkich klas spo³ecznych i ca³ej ziemi. Ka¿dy
naród, który odrzuca poznanie Boga, traci krêgos³up
moralny i nie mo¿e siê ostaæ, gdy nachodz¹ problemy.
To samo odnosi siê zreszt¹ równie¿ do jednostek.

D. Wizja ohydnego ba³wochwalstwa w
œwi¹tyni (rozdz. 8)
8,1–6 Starsi musieli byæ œwiadkami s¹du, którego

nie pomogli unikn¹æ. To samo czêsto ma miejsce i
dzisiaj. Pan w widzeniach przeniós³ Ezechiela z
Babilonu do Jeruzalem. Tam prorok zobaczy³
okropne przyk³ady ba³wochwalstwa ludu. W wejœciu
do œwi¹tyni sta³ ba³wochwalczy pos¹g, który
pobudza³ Pana do zazdroœci (BT).

8,7–15 Druga rzecz, któr¹ zobaczy³, znajdowa³a
siê na dziedziñcu œwi¹tyni. Byli tam zgromadzeni
starsi Judy, a ka¿dy z nich trzyma³ w rêce kadzielnicê
i oddawa³ czeœæ ohydnym obrazom wyrysowanym
na œcianach woko³o.

Trzeci widok znajdowa³ siê przy bramie pó³nocnej
– kobiety op³akiwa³y Tammuza, bóstwo
babiloñskie. Podobno, kiedy umar³, wysch³a
roœlinnoœæ.

8,16–18 Czwarty przyk³ad ba³wochwalstwa, na
wewnêtrznym dziedziñcu œwi¹tyni, stanowi³o
dwudziestu piêciu mê¿ów, reprezentuj¹cych
kap³anów, którzy oddawali czeœæ s³oñcu (NKJV) i
oddawali siê rozpustnym praktykom zwi¹zanym z
tym kultem. Nawi¹zanie do „latoroœli” albo „ga³¹zki”
(w. 17) jest niejasne. Przyk³adanie latoroœli do nosa
mog³o oznaczaæ pogardê dla Boga albo rodzaj
szyderstwa. Ga³¹zka taka mog³a stanowiæ jakiœ
nieprzyzwoity symbol falliczny.

Czêsto to w³aœnie niezbawieni przywódcy religijni
z powodu swojego bezbo¿nego zachowania i
okropnych herezji pojawiaj¹ siê na pierwszych
stronach gazet, ale Bóg to widzi i do Niego bêdzie
nale¿a³o ostatnie s³owo.

4 – 8
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E. Odejœcie Bo¿ej obecnoœci i zniszczenie
ba³wochwalców (rozdz. 9)
9,1–2 W rozdziale tym widzimy szeœciu katów

przychodz¹cych z pó³nocy (kierunek, z którego mieli
nadejœæ Babiloñczycy), ¿eby zniszczyæ
ba³wochwalców z poprzedniego rozdzia³u. Cz³owiek
odziany w lnian¹ szatê mo¿e symbolizowaæ ³askê.

9,3 Ob³ok chwa³y (symbol Bo¿ej obecnoœci)
zasmucony ba³wochwalstwem ludu opuszcza Miejsce
Najœwiêtsze w œwi¹tyni. Przesuwa siê on nad próg
przybytku, tak ¿e jego chwa³a wype³ni³a dziedziniec.

9,4 Wierni ¯ydzi, którzy sprzeciwiali siê
ba³wochwalstwu, zostali zapieczêtowani znakiem na
czo³ach, ¿eby nie zostali zabici. Werset ten powinien
byæ dla nas wyzwaniem. Jak reagujemy, gdy ktoœ w
naszym towarzystwie nie naœladuje Pana? Czy
przy³¹czamy siê do takich ludzi? Czy maj¹ na nas
wp³yw? Czy usprawiedliwiamy ich? Czy okazujemy
obojêtnoœæ? Wierni ludzie, o których mowa w tym
fragmencie, wzdychali i wo³ali. Ich reakcja objawi³a,
co by³o w ich sercach i zachowa³a ich od s¹du.

Znak na czole by³ ostatni¹ liter¹ hebrajskiego
alfabetu (tau), która zdaniem rabinów oznacza³a pe³niê.
By³a to tak¿e pierwsza litera wyrazu torâ („prawo”).
Feinberg zauwa¿a „uderzaj¹ce podobieñstwo
pomiêdzy tym, co zapisane jest tutaj oraz w
Objawieniu 7,1–3”10 . Dodaje tak¿e fascynuj¹c¹
analogiê z o wiele póŸniejszych czasów:

Interpretatorzy chrzeœcijañscy widz¹ tutaj prorock¹
w swym charakterze aluzjê do znaku krzy¿a. We
wczesnym piœmiennictwie ostatnia litera
hebrajskiego alfabetu (tau) mia³a znak krzy¿a.
Oczywiœcie, Ezechiel nie móg³ znaæ symboliki
chrzeœcijañskiej, a fragment ten nie jest
bezpoœredni¹ zapowiedzi¹ cierpieñ krzy¿a
Chrystusowego. Niemniej jednak zbie¿noœæ ta jest
godna uwagi

11
.

9,5–7 Nastêpnie kaci zaczynaj¹ zabijaæ
ba³wochwalców, zaczynaj¹c od starszych (starcy).
Bóg mówi: „Tych wszystkich, którzy maj¹ na
sobie znak, nie dotykajcie!”. Nie wiemy, czy osoby
te by³y œwiadome posiadania znaku, ale wspó³czeœni
wierz¹cy, na podstawie S³owa Bo¿ego mog¹ byæ
pewni wolnoœci od s¹du. Brak takiej pewnoœci jest
naprawdê przera¿aj¹cy!

9,8–11 Kiedy Ezechiel wstawia³ siê za ludem,
Pan powiedzia³, ¿e nie oka¿e litoœci ani wspó³czucia
(BT). Lud twierdzi³, ¿e poniewa¿ Bóg ich opuœci³ i
nie zwraca³ ju¿ uwagi na ich los, nie s¹ Mu winni
lojalnoœci. Zdanie: „Pan tego nie widzi”, brzmi bardzo
wspó³czeœnie.

Na podstawie tego i innych tekstów (por. np.
Noe i arka) za cechê charakterystyczn¹ Bo¿ego s¹du

nad bezbo¿nymi uznaæ mo¿na ratunek wierz¹cych,
który go poprzedza.

F. Wizja Bo¿ej chwa³y nawiedzaj¹cej
Jerozolimê s¹dem (rozdz. 10)
Rozdzia³ dziesi¹ty jest œciœle zwi¹zany z

rozdzia³em pierwszym, jako ¿e przedstawia dalsze
informacje na temat ruchomego tronu, ¿ywych istot
(tutaj zidentyfikowanych jako cheruby) i chwa³y Pana.
Tyle tylko, ¿e rozdzia³ pierwszy skierowany by³ do
wygnañców, a ten do buntowników w Jerozolimie.

10,1–2 Pan nakaza³ mê¿owi odzianemu w
lnian¹ szatê, ¿eby wzi¹³ ¿arz¹ce siê wêgle spomiêdzy
cherubów i rozrzuci³ je po Jerozolimie. Oznacza³o
to Bo¿y s¹d, który mia³ zostaæ wylany na miasto.

10,3–5 Wersety te stanowi¹ wtr¹cenie
powtarzaj¹ce przesuniêcie siê ob³oku chwa³y z 9,3.

10,6–17 Szczegó³owy opis cherubów i kó³
ruchomego tronu zosta³ przedstawiony w tych
wersetach i trzeba przyznaæ, ¿e trudno je sobie
wyobraziæ. Oblicze cheruba z wersetu 14 mo¿e byæ
tym samym co oblicze wo³u w 1,10.

10,18–19 Ob³ok chwa³y nastêpnie przesun¹³ siê
znad progu do wschodniej bramy domu Pañskiego
(BG).

10,20–22 Nastêpnie Ezechiel zaznaczy³, ¿e
cheruby to te same postacie, co ¿ywe istoty, które
widzia³ nad rzek¹ Kebar w rozdziale 1.

Wizja ta uczy nas, ¿e nigdy nie mo¿emy straciæ
wra¿enia niesamowitej potêgi, m¹droœci i wielkoœci
naszego Boga.

G. Odrzucenie rady z³ych ksi¹¿¹t
(11,1–13)
11,1–3 Dwudziestu piêciu mê¿ów

(reprezentuj¹cych ksi¹¿¹t) przekonywa³o lud miasta,
¿e nie ma siê czego obawiaæ. Mogli tak jak dotychczas
poœwiêciæ siê swoim pracom budowlanym. Byli tak
bezpieczni jak miêso zamkniête w metalowym kotle.
Mówi¹c to, wyraŸnie przeciwstawiali siê s³owu Pana,
które stwierdza³o: „Nie teraz jest czas by budowaæ…”.
Bóg przekaza³ przez Jeremiasza rozkaz (Jr 29,4–11),
aby wygnañcy budowali domy w Babilonie, poniewa¿
Jerozolima upadnie. Mê¿owie, którzy knuj¹ z³o,
próbowali budziæ fa³szywe nadzieje wœród
wygnañców za pomoc¹ listów, które do nich wysy³ali.
Pomimo p³on¹cego Bo¿ego gniewu ksi¹¿êta w
Jerozolimie czuli siê tam ca³kiem bezpiecznie.

W ten sam sposób wielu nominalnych chrzeœcijan
czuje siê bezpiecznie pomimo grzechu w ich ¿yciu,
ale Pan powie im: „Nigdy was nie zna³em”.

11,4–12 Ezechiel mia³ ca³kiem inaczej
zinterpretowaæ wykorzystane przez nich symbole.

9 – 11
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Miasto by³o kot³em, a zabici ludzie miêsem. Oni
sami zostan¹ zabrani z Jerozolimy i os¹dzeni na
granicy Izraela (zob. 2Krl 25,18–21; Jr 5,24–27).

11,13 Kiedy Pelatiasz (byæ mo¿e przywódca tych
25) upad³ martwy, najprawdopodobniej z powodu
z³ych rad, których udziela³, Ezechiel wstawia³ siê u
Boga za swoim ludem.

H. Obietnica zachowania resztki
(11,14–21)
11,14–15 Pan odpowiedzia³ prorokowi,

przekazuj¹c mu, co mówili mieszkañcy Jeruzalemu,
mianowicie, ¿e wygnañcy odeszli daleko od Pana i
¿e ziemia nale¿a³a teraz do tych, którzy pozostali w
Judzie i Jeruzalem.

11,16–21 Ale Pan Bóg obieca³, ¿e bêdzie dla
wygnañców ma³¹ œwi¹tyni¹ i ¿e zbierze ich ponownie
w ziemi izraelskiej zupe³nie oczyszczonych od
ba³wochwalstwa, z sercami pos³usznymi Panu. Yates
komentuje:

Ezechiel za przyk³adem Jeremiasza zachêca do
duchowej religijnoœci. Bóg na pewno pragnie
religii serc. I choæ serce ludu by³o nie do
naprawienia, Bóg da mu nowe serce. Formalizm
musi byæ odrzucony. Duchowy wymiar ich ¿ycia
da im kontakt z Jahwe, który przemieni ich
myœlenie, uwielbianie, postêpowanie i wiernoœæ.
Nowy duch bêdzie szczególnym darem, jaki
otrzymaj¹ od Boga (por. 18,31; 36,26n.)

12
.

Prawdziwa nadzieja dla wygnañców spoczywa
na Bo¿ej obietnicy. Obietnice jednego  serca
(miêsistego) oraz nowego ducha s¹ bezwarunkowe
i oczekuj¹ wype³nienia pod nowym przymierzem.

Jezu, przed twarz¹ Tw¹ upadamy,
W Tobie nadziejê i ¿ycie mamy,
¯adnego domu, poza tym w niebie,
¯adnej œwi¹tyni – nic oprócz Ciebie.

– Samuel Medley

I. Przeniesienie siê ob³oku chwa³y na
Górê Oliwn¹ (11,22–25)

Pod koniec tego rozdzia³u ob³ok chwa³y podnosi
siê znad miasta i przenosi siê na Górê Oliwn¹, na
wschód od Jerozolimy. George Williams komentuje:

Odszed³ niechêtnie. Jego tronem by³o Miejsce
Najœwiêtsze (8,4), nastêpnie przesun¹³ siê na próg
(9,3), a potem nad niego (10,4), dalej do bramy
wschodniej (10,19) i wreszcie na górê po
wschodniej stronie miasta (11,23). W ten sposób
Bóg Izraela, oci¹gaj¹c siê, porzuci³ swoje miasto i
swoj¹ œwi¹tyniê, nie powracaj¹c do niej a¿ do 43,2
(nadal nale¿y to do przysz³oœci)

13
.

J. Znaki nadchodz¹cego wygnania
(rozdz. 12)

1. Baga¿ Ezechiela (12,1–16)

12,1–12 Ezechiel otrzyma³ nakaz przeniesienia
swojego dobytku z jednego miejsca na inne jako
znak dla ̄ ydów, ¿e bêd¹ siê przenosiæ na wygnanie.
Przekopuj¹c siê przez mur w nocy, z zakrytymi
oczyma, przepowiada³, ¿e Sedekiasz (ksi¹¿ê) bêdzie
ucieka³ z miasta w mroku (BT; gdy nie bêdzie widzia³
ziemi – BG).

12,13–16 Jednak zostanie schwytany i zabrany
do Babilonu, choæ nigdy nie zobaczy go w³asnymi
oczyma (w. 13). Dok³adnie tak siê sta³o. Sedekiasz
zosta³ z³apany, gdy ucieka³ z Jerozolimy, w Rybli
wy³upiono mu oczy i zaprowadzono do Chaldei
(2Krl 25,7). Ludzie bêd¹ rozproszeni pomiêdzy
narodami, a wielu z nich umrze od miecza, g³odu i
zarazy.

2. Dr¿enie Ezechiela (12,17–28)
12,17–20 Kiedy Ezechiel jad³ i pi³ z dr¿eniem,

stanowi³ obraz strachu i trwogi, które poprzedz¹
wygnanie.

12,21–28 Lud mia³ przys³owie (BT) oznaczaj¹ce,
¿e proroctwa Pana nigdy siê nie wype³niaj¹. Bóg da³
im inne przys³owie, og³aszaj¹c ¿e dzieñ, kiedy spe³ni¹
siê proroctwa, jest bliski oraz ¿e ka¿de z nich (ka¿de
widzenie) oka¿e siê prawdziwe. Ci, którzy mówili,
¿e wype³nienie (NKJV) nast¹pi w przysz³oœci, bêd¹
je ogl¹daæ za w³asnych dni.

Tendencja do wyjaœniania proroctw metodami
naturalnymi albo do odk³adania ich na przysz³oœæ
wcale nas nie opuœci³a. Kiedy Bóg mówi do nas przez
jakieœ poselstwo albo przez któr¹œ ksiêgê, natychmiast
wiemy, jak powinien j¹ zastosowaæ nasz brat albo
siostra i jak oni powinni siê zmieniæ. Sk³onnoœæ do
stosowania S³owa Bo¿ego do innych, a nie do nas
samych jest z³a i niszczycielska.

Powinniœmy te¿ strzec siê piêknych sloganów,
które s¹ sprzeczne z Bo¿ym S³owem, b¹dŸ te¿ przecz¹
Jego interwencji lub ewentualnie j¹ opóŸniaj¹.

K. Zag³ada fa³szywych proroków i
prorokiñ (rozdz. 13)
13,1–3 Tematem tego fragmentu s¹ fa³szywi

prorocy i fa³szywe prorokinie (ww. 17–23). Ci
pierwsi wymyœlaj¹ proroctwa z w³asnego
natchnienia i zawodz¹ lud wtedy, kiedy s¹ najbardziej
potrzebni. U¿ywaj¹ oni wyra¿enia: „Tak mówi Pan”,
ale k³ami¹, ich s³owa s¹ fa³szyw¹ wró¿b¹ (NKJV).

11 – 13
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Dzisiaj potrzebujemy kaznodziejów, którzy nie
przedstawiaj¹ nam w³asnych przemyœleñ i opinii, ale
swoje poselstwo odbieraj¹ w komorze modlitewnej i
ze S³owa Bo¿ego.

Denis Lane przedstawia nastêpuj¹ce cechy
charakterystyczne zwiastowania w dniach Ezechiela:

Nigdy nie wyros³o ono ponad umys³y
zwiastuj¹cych. Oszukañczo podawa³o siê za s³owo
Boga. Nie mia³o praktycznego, po¿ytecznego
zastosowania. Proponowa³o tani¹ ³askê i fa³szywy
pokój. Po prostu utrwala³o najmodniejsze pogl¹dy
panuj¹ce na œwiecie

14
.

13,4–7 Fa³szywi przywódcy religijni, jak lisy w
ruinach zawsze szukaj¹ ofiar na miejscu zniszczenia,
zaspakajaj¹c w³asne potrzeby i pragnienia. W takich
sytuacjach ich odpowiedzialnoœci¹ jest staæ w
wy³omach, wstawiaæ siê i naprawiaæ mur, prowadz¹c
lud do upamiêtania i œwiêtego ¿ycia. Mog¹ to uczyniæ
zwiastuj¹c Bo¿e S³owo.

13,8–16 Zostan¹ zniszczeni za to, ¿e
przepowiadaj¹ pokój, kiedy nie ma pokoju, za to,
¿e biel¹ mur, który zaraz siê rozpadnie (tynkuj¹ go).
Mur przedstawia tu próby zapobie¿enia Bo¿emu
s¹dowi podejmowane przez przywódców. Davidson
wyjaœnia tê ilustracjê:

Ilustracja ta bardzo krytycznie przedstawia daremne
wysi³ki ludu oraz bêd¹ce oznak¹ s³aboœci
pochlebstwa proroków. Kiedy s³aby cz³owiek nie
jest w stanie sam nic wymyœliæ, przypisuje mu siê
czêœæ zas³ug (przynajmniej jego w³asnym
zdaniem), je¿eli zdecydowanie poprze plany
innych, mówi¹c: „Racja! Zgadzam siê z tym
ca³kowicie i w³aœciwie zaproponowa³bym to samo”.
Do bielenia murów proroków sk³oni³o poczucie,
¿e na pozycji, jak¹ zajmowali, powinni coœ zrobiæ
i utrzymaæ status prowadz¹cych, nawet je¿eli to
oni byli prowadzeni. Poza tym istnia³a mo¿liwoœæ,
¿e ich m¹droœæ rzeczywiœcie nie wznosi³a siê poza
rozs¹dek t³umu i naprawdê szczerze pochwalali
jego postêpowanie. Maj¹c udzia³ w tym samym
duchu czasów, szybko zgodzili siê z powziêtymi
krokami

15
.

Wspó³czeœni odstêpczy przywódcy religijni s¹
dok³adnie takimi samymi pobielanymi murami16 .

13,17–23 Prorokinie uprawia³y czary,
umieszczaj¹c czarodziejskie wst¹¿ki na nadgarstkach
i zas³ony (BT) na g³owach ludzi. Za pomoc¹ zaklêæ
niektórych skazywa³y na œmieræ, a innych
utrzymywa³y przy ¿yciu. Bóg wyrwie swój lud
i zniszczy te fa³szywe prorokinie. LB parafrazuje
wersety 17–19 w nastêpuj¹cy sposób:

Synu prochu wypowiadaj siê równie¿ przeciwko
prorokiniom, które udaj¹, ¿e to Pan da³ im ich
poselstwa. Biada tym kobietom, które sprowadzaj¹
potêpienie na dusze mojego ludu, zarówno

m³odych, jak i starców, zawi¹zuj¹c na ich rêkach
magiczne talizmany, dostarczaj¹c im czarodziejskie
welony i sprzedaj¹c odpusty. Nie chc¹ nawet nieœæ
pomocy, je¿eli nie widz¹ w tym ¿adnego zysku.
Czy dla kilku lichych garœci jêczmienia albo
kawa³ka chleba chcecie siê ode mnie odwracaæ?
Doprowadziliœcie do œmierci tych, którzy nie
powinni umrzeæ, a obiecujecie ¿ycie tym, którzy
nie powinni ¿yæ, ok³amuj¹c ich. Oni zaœ siê w tym
kochaj¹.

L. Bo¿a groŸba skierowana do
ba³wochwalczych starszych (rozdz. 14)

14,1–11 Gdy niektórzy spoœród starszych
izraelskich, którzy w sercu byli ba³wochwalcami,
odwiedzili Ezechiela, ¿eby zasiêgn¹æ rady u Pana,
Pan stwierdzi³, ¿e odpowie im bezpoœrednio, a nie
przez proroka. Je¿eli jakiœ prorok odpowiada³ tym
ba³wochwalcom, dawa³ siê zwieœæ i otrzymywa³ karê
razem z pytaj¹cymi.

14,12–20 Nawet gdyby w kraju by³o trzech
sprawiedliwych mê¿ów takich jak Noe, Daniel i Job,
Bóg i tak nie przychyli³by siê do ich proœby i zes³a³by
nañ g³ód, dzikie zwierzêta, miecz i zarazê. Daniel
¿y³ na dworze króla Nebukadnesara, gdy Ezechiel
pisa³ swoje proroctwo, a jednak zosta³ zaliczony do
dawnych Bo¿ych mê¿ów. To nieprawda, ¿e obecnie
nie mo¿e byæ bohaterów i bohaterek wiary tak jak
niegdyœ. Czy chcia³byœ byæ jednym z nich?

14,21–23 Skoro (NKJV) Bóg tak surowo ukarze
inny kraj, to o ile bardziej (NKJV) Jeruzalem, w
którym znajdowa³a siê Jego œwi¹tynia?! Jednak
zostanie zachowana resztka (NKJV), która
zaœwiadczy, ¿e Pan post¹pi³ sprawiedliwie, czyni¹c
to, co uczyni³.

Wina Judy by³a zbyt wielka, by mo¿na by³o
uzyskaæ za ni¹ przebaczenie nawet na podstawie
wstawiennictwa Noego, Daniela i Joba. A co z naszym
spo³eczeñstwem i jego przestêpczoœci¹, przemoc¹,
aborcjami, niemoralnoœci¹, ba³wochwalstwem,
narkotykami i œwieckim humanizmem?

M. Przypowieœæ o bezowocnym krzewie
winnym (rozdz. 15)
Winoroœl nadaje siê wy³¹cznie do rodzenia

owoców. Nie mo¿na z niej zrobiæ mebli, ani nawet
ma³ego ko³ka. Zwêglona w ogniu jest jeszcze bardziej
bezu¿yteczna. Pod pewnymi wzglêdami lud
Jeruzalem jest winoroœl¹ (w. 6). Poniewa¿ nie
przynosi³ owocu Bogu, zosta³ zwêglony ogniem
inwazji babiloñskiej. Jednak w szerszym znaczeniu
winoroœl ta symbolizuje ca³y naród, zarówno Izrael,
jak i Judê (w. 4). Pó³nocny koniec ga³êzi (NKJV)
zosta³ nadpalony przez Asyryjczyków, po³udniowy
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przez Egipcjan, a teraz œrodek, to jest Jeruzalem,
zostanie zwêglony przez Babiloñczyków (zob.
2Krl 25,9). Drugi ogieñ z wersetu siódmego
przedstawia niewolê tych, którym uda³o siê umkn¹æ.
Bóg postanowi³ przemieniæ kraj w pustkowie (w. 8).

Jako wierz¹cy posiadamy wspania³e przywileje,
ale tak¿e odpowiedzialnoœæ przynoszenia owocu dla
Bo¿ej chwa³y. Je¿eli nie uwielbiamy Go swoim
¿yciem, nasze istnienie jest puste i bezu¿yteczne. Jest
ono jak winoroœl bez owocu; nasze œwiadectwo
zostanie zniszczone (por. J 15,6). Naszym
podstawowym zadaniem jako ga³êzi w Chrystusie,
prawdziwym krzewie winnym, jest przynoszenie
owocu dla Boga. Oznacza to przede wszystkim
rozwijanie chrzeœcijañskiego charakteru
odzwierciedlaj¹cego owoc Ducha.

N. Przypowieœæ o ma³¿eñstwie Jerozolimy
(rozdz. 16)
16,1–7 Pan przedstawia tutaj historiê Jerozolimy

(BT) symbolicznie przedstawiaj¹cej Jego lud.
Zaczyna³a ono jako podrzutek, nieobmyta i niechciana.
Pan zlitowa³ siê nad ni¹, zatroszczy³ siê o ni¹ z
mi³oœci¹, a ona ros³a, wydoroœla³a i dosz³a do pe³nej
urody.

16,8–22 Kiedy osi¹gnê³a dojrza³oœæ, Jahwe
(PAN), zarêczy³ siê z ni¹, oczyœci³ j¹ do ma³¿eñstwa,
obsypa³ dobroci¹ i przyozdobi³, ale poniewa¿ zaufa³a
swojej piêknoœci, odwróci³a siê od Niego do bo¿ków
i zaczê³a uprawiaæ nierz¹d z ka¿dym przechodniem.

16,23–34 Zamiast ufaæ Panu, uprawia³a nierz¹d z
takimi narodami pogañskimi jak Egipcjanie,
Asyryjczycy i kupcy z Chaldei. Jak to ktoœ uj¹³: „Jej
pogañstwo przebi³o samych pogan”. Od zwyk³ej
nierz¹dnicy odró¿nia³o j¹ to, ¿e to ona dawa³a
zap³atê za to, ¿eby z ni¹ grzeszono! Kto móg³ robiæ
coœ takiego! Czy to mo¿liwe, ¿eby nierz¹dnica p³aci³a
mê¿czyŸnie?! ̄ eby rozdawa³a swoje cenne dobra? A
przecie¿ wielu takich, którzy twierdz¹, ¿e id¹ za
Panem, oddaje swoje cenne nagrody i dziedzictwo w
górze i zamiast gromadziæ skarby w niebie, wydaje
pieni¹dze i traci czas na œwiatowe przyjemnoœci. Id¹
na kompromis ze œwiatem i trac¹ wieczn¹ nagrodê
oraz b³ogos³awieñstwo. To duchowe cudzo³óstwo i
ka¿dy, kto jest w nie zaanga¿owany, p³aci wysok¹
cenê.

16,35–43 Kar¹ za jej obrzydliwoœci bêdzie to, ¿e
zostanie zniszczona przez te pogañskie narody, które
œci¹ga³a jako najemnych kochanków. Ci, którzy
odwracaj¹ siê od Boga jak niewierna kobieta i id¹ na
kompromis ze œwiatem, zostan¹ zniszczeni przez ten
sam œwiat, z którym chcieli siê zaprzyjaŸniæ. To bardzo
powa¿na przestroga dla nas (por. Jk 4,4–10).

16,44–52 Ohyda pope³niana przez Jerozolimê
(Judê) by³a gorsza ni¿ jej pogañskich poprzedników:
Chetejczyków, Amorejczyków, Samarii i Sodomy.
Perwersje seksualne by³y tylko jednym z grzechów
Sodomy. Wina Sodomy polega³a równie¿ na tym,
¿e mia³a dostatek chleba i beztroski spokój. Trudno
nie dostrzec w tym charakterystyki wspó³czesnego
chrzeœcijañstwa. Feinberg komentuje:

Zwróæmy uwagê na to, jak duma zosta³a
zidentyfikowana jako korzeñ grzechu Sodomy,
gdy jej nieczystoœci zosta³y przeœledzone pod
wzglêdem Ÿróde³. Bóg pob³ogos³awi³ j¹ obfitoœci¹
chleba (1M 13,10), ale ona wykorzysta³a to
b³ogos³awieñstwo dla w³asnej przyjemnoœci i p³awi³a
siê w wygodach. Zaspokojenie jej w³asnych potrzeb
sprawi³o, ¿e sta³a siê niewra¿liwa na potrzeby innych;
by³a ca³kowicie pozbawiona sumienia spo³ecznego.
PóŸniej zaczê³a pope³niaæ obrzydliwoœci, które odt¹d
s¹ nierozerwalnie identyfikowane z jej imieniem.
Gdy zobaczy³ to Bóg, postanowi³ zadaæ jej ostateczny
cios (1M 18,21)

17
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16,53–58 W swojej ³asce, w przysz³ym dniu Bóg
odnowi Sodomê, Samariê i Jerozolimê. Werset 53
opisuje odnowê tych miast, ale pod ¿adnym pozorem
nie sugeruje ostatecznego zbawienia bezbo¿nych
umar³ych.

16,59–63 On zawrze wieczne przymierze ze
swoim ludem, a Juda zawstydzi siê, ¿e kiedykolwiek
opuœci³a Pana dla bo¿ków. To bezwarunkowe
przymierze b³ogos³awieñstwa zawarte z patriarchami,
które Pan wype³ni w przysz³oœci.

John Newton mia³ racjê, pisz¹c, ¿e chwa³a Bo¿ej
³aski jaœniej ni¿ inne cuda œwieci.

O. Przypowieœæ o dwóch or³ach (rozdz. 17)
17,1–6 Pan kaza³ Ezechielowi u³o¿yæ zagadkê

dla domu izraelskiego. Du¿y orze³ przylecia³ na
Liban, oderwa³ szczytow¹ ga³¹Ÿ z cedru i zaniós³
do obcej ziemi. Wzi¹³ te¿ nasienie (BG) tej ziemi i
zasadzi³ je w urodzajnej glebie. Tam rozwinê³o siê
ono w bujny krzew winny.

17,7–10 PóŸniej krzew ten zacz¹³ rosn¹æ ku
innemu du¿emu or³owi, ale nie rozwija³ siê ju¿.

17,11–21 Pan sam przedstawia interpretacjê tej
alegorii. Pierwszym or³em by³ Nebukadnesar, król
babiloñski (w. 12). Uprowadzi³ on Jojachina, króla
Judy (szczytowa ga³¹Ÿ) z Jeruzalem (Liban) do
Babilonii (ziemia kupców) i Babilonu (miasto
handlarzy). Wzi¹³ równie¿ Sedekiasza (potomek
królewski – BT) i ustanowi³ go królem lennym w
Judzie (w. 13). Przez jakiœ czas Sedekiasz, poni¿ony
krzew winny, rozwija³ siê w swojej ziemi ojczystej,
ale póŸniej zwróci³ siê do króla Egiptu (inny du¿y
orze³) po ratunek z r¹k Babilonu. Kiedy Sedekiasz
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zerwa³ przymierze z Nebukadnesarem (2Krn 36,13),
to tak samo, jakby zerwa³ je z Bogiem (w. 19). Z tego
powodu Sedekiasz mia³ zostaæ uprowadzony do
Babilonu i tam umrzeæ. Faraon Hofra nie by³ w
stanie mu pomóc (ww. 16–21).

17,22–24 Wersety te obiecuj¹ przyjœcie Mesjasza
(delikatna ró¿d¿ka). Bêdzie On pochodzi³ z domu
Dawida. Bêdzie drzewem rodz¹cym owoce i zapewni
bezpieczeñstwo ludowi (w. 23). Bóg nadziei nie
pozostawia ich w beznadziejnym stanie, ale kieruje
ich oczy na Mesjasza. My równie¿ powinniœmy mieæ
na uwadze przysz³oœæ i pocieszaæ siê nawzajem tymi
prawdami. Carl F. Keil rozwija ten temat:

Cedr (…) góruj¹cy nad innymi drzewami to
królewski dom Dawida, a delikatna ró¿d¿ka, któr¹
Jahwe od³amuje i zasadza, to nie królestwo
mesjaniczne, (…) ale sam Mesjasz. (…) Wysoka
góra opisana w wersecie 23 jako wysoka góra
izraelska to Syjon uwa¿any za siedzibê i centrum
Królestwa Bo¿ego, który ma zostaæ wywy¿szony
przez Mesjasza nad wszystkie góry na ziemi (Iz
2,2 itp.). Ga³¹zka zasadzona przez Pana wyroœnie
tam w potê¿ny cedr, pod którym zamieszkaj¹
wszystkie ptaki. W za³o¿onym przez siebie
królestwie Mesjasz roœnie w taki cedr, w którym
wszyscy mieszkañcy ziemi znajd¹ zarówno
po¿ywienie (owoce drzewa), jak i schronienie (w
jego cieniu)

18
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Polityka zawsze okazuje siê niewypa³em. Tylko
powrót Chrystusa stanowi nadziejê dla tego
pogr¹¿onego w grzechu œwiata.

P. Odrzucenie przypowieœci o kwaœnych
gronach (rozdz. 18)
18,1–4 Lud judzki mia³ przys³owie, które win¹

za grzechy dzieci obarcza³o niedoci¹gniêcia rodziców:
„Ojcowie jedli kwaœne grona, a zêby synów

œcierp³y?”
Bóg odrzuca to powiedzenie, stwierdzaj¹c, ¿e

ludzie s¹ indywidualnie odpowiedzialni za swoje
w³asne grzechy.

18,5–24 Nastêpnie przedstawia kilka zasad
dzia³ania s¹du.

1. Ten, kto unika grzechu i ¿yje sprawiedliwie,
na pewno bêdzie ¿y³ (ww. 5–9).

2. Bezbo¿ny syn sprawiedliwego cz³owieka na
pewno poniesie œmieræ (ww. 10–13). ̄ ydzi
zarówno w okresie niewoli, jak i w czasach
Pana Jezusa szczycili siê tym, ¿e ich ojcem
by³ Abraham (£k 3,8; J 8,39). Bóg wskazuje,
¿e na nic siê nie zda posiadanie
sprawiedliwego ojca, je¿eli nasze w³asne ¿ycie
jest nieprawe. Poza tym posiadamy sk³onnoœæ
do polegania na duchowoœci innych, ale

sprawiedliwe i œwiête ¿ycie naszych ojców
musi urzeczywistniæ siê w naszym w³asnym
¿yciu.

3. Sprawiedliwy syn niesprawiedliwego
cz³owieka na pewno bêdzie ¿y³ (ww. 14–17),
ale ten niesprawiedliwy ojciec umrze za
swoj¹ winê (w. 18).

4. Bezbo¿ny, który upamiêta siê i odwróci siê od
swoich grzechów, bêdzie ¿y³ (ww. 21–23).

5. Sprawiedliwy, który odwróci siê od swojej
sprawiedliwoœci i pope³ni bezprawie,
umrze (w. 24).

Nie ma sprzecznoœci pomiêdzy wersetem 20, a 2
Moj¿eszow¹ 20,5. To prawda, czego uczy Ksiêga
Wyjœcia, ¿e konsekwencje z³ych czynów rodziców z
regu³y dotykaj¹ tak¿e ich dzieci. Prawd¹ jest jednak
równie¿ powy¿sze stwierdzenie, ¿e ka¿dy jest
indywidualnie odpowiedzialny za w³asne uczynki.

W wersecie 20 kara jest tymczasowa, a nie
wieczna. Jest to œmieræ fizyczna z powodu aktualnego
grzechu. Zasady przedstawione w wersetach 5–24
nie odnosz¹ siê do ¿ycia wiecznego, inaczej
musielibyœmy dojœæ do wniosku, ¿e zbawienie jest z
uczynków (ww. 5–9) i ¿e sprawiedliwi mog¹
ostatecznie byæ zgubieni – dwie doktryny, którym
jasno zaprzeczy³ nasz Pan w NT (np. Ef 2,8–9;
J 10,28).

18,25–32 Lud dalej oskar¿a³ Boga o
niesprawiedliwoœæ, ale Bóg pokazuje, ¿e nie ma mowy
o niesprawiedliwoœci, poniewa¿ nawet bezbo¿ny
mo¿e byæ zbawiony je¿eli odwróci siê od swoich
grzechów i w³aœnie tego oczekuje od niego Pan.

Kiedy Bóg przebacza, zapomina (w. 22). Nie
wynika to ze s³abej pamiêci, ale z doskona³ego
zaspokojenia wymogów Jego sprawiedliwoœci przez
dzie³o odkupienia Chrystusa. W przypadku wierz¹cego
sprawa jest zamkniêta.

R. Lament nad ostatnimi królami Judy
(rozdz. 19)
19,1–9 Jest to lament nad ostatnimi królami Judy.

Nie wszyscy s¹ zgodni co do ich to¿samoœci, ale
najprawdopodobniej chodzi tu o: Jehoachaza,
Jojachina i Sedekiasza. Juda jest lwic¹. Inne narody
to lwy, a ich przywódcy to m³ode lwiêta (w. 2).
Szczeniê, które wyros³o na m³odego lwa (w. 3), to
prawdopodobnie Jehoachaz, który zosta³ schwytany
i zabrany do ziemi egipskiej (w. 4). Drugie szczeniê
(w. 5) to byæ mo¿e Jojachin. Juda wcale nie ró¿ni³a
siê od innych narodów – by³a lwic¹ wœród lwów.
Przywódcy narodów s¹ dzicy i samolubni, „ale
wœród was nie tak bêdzie”. Pan oczekuje, ¿e Jego lud
bêdzie inny. Jeœli nie jest, prosi siê o Jego s¹d.
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19,10–14 „Twoja matka” (w. 10) to Juda albo
Jerozolima, krzew winny w rodowodzie, który by³
p³odny i bogaty. Swego czasu mia³a ona silnych
królów (potê¿ne ga³êzie), ale mia³a zostaæ zniszczona
przez Babilon (wiatr wschodni), a lud uprowadzony
do niewoli (pustynia; ww.11–13). Sedekiasz, ogieñ
z wersetu 14, uznany zosta³ za uzurpatora i tego, który
doprowadzi³ do ruiny swój lud.

Izrael chcia³ mieæ króla jak inne narody. Tutaj
Ezechiel opuszcza kurtynê po ostatnim akcie w
przedstawieniu zwanym monarchi¹. Bóg chce, ¿eby
Jego lud by³ inny od œwiata – ¿eby by³ to lud œwiêty,
przeznaczony dla Niego i uznaj¹cy Jego za Króla.

S. Rehabilitacja Bo¿ego postêpowania
wzglêdem Izraela (20,1–32)

1. Ba³wochwalstwo w Egipcie (20,1–9)
Kiedy starsi przyszli do Ezechiela, aby radziæ

siê Pana, on nie pozwoli³ na to. Zamiast tego
przypomnia³ im ich wczeœniejszy bunt przeciwko
Panu. Starsi byli doœæ konserwatywni i ortodoksyjni
w swoich pogl¹dach. Rzeczywiœcie radzili siê Pana,
ale ich serca by³y od Niego dalekie. Bo¿ki sprawiaj¹,
¿e nie otrzymujemy od Boga odpowiedzi na nasze
pytania. Gdy Bóg przypomina nam nasze grzechy i
wskazuje na swoj¹ ³askê, prowadz¹c do upamiêtania,
wielu z nas popada w nudê: „Przecie¿ ju¿ kiedyœ to
wszystko s³ysza³em”, „Biblia to same nakazy i zakazy.
Czy jest tam coœ poza s¹dem?”. Zamiast zareagowaæ
odpowiednio na Bo¿e S³owo, wystawiamy siê na
niebezpieczeñstwo letnioœci.

Pomimo ich ba³wochwalstwa w z i e m i
egipskiej (ww. 4–8a), Bóg nie ukara³ ich tam, ¿eby
narody pogañskie nie szydzi³y (ww. 8b–9).

2. Kalanie Bo¿ych sabatów (20,10–17)
Na pustyni Izrael bezczeœci³ Bo¿e sabaty (ww.

10–13a) i znowu Pan powstrzymywa³ swój gniew i
nie wytêpi³ ich, ¿eby poganie nie naœmiewali siê z
nich (ww.13b–17).

3. Bunt na pustyni (20–18–26)
Mamy tu przypomnienie buntu synów pierwszego

pokolenia na pustyni (ww.18–21a). Po raz kolejny
Bóg powstrzyma³ swoj¹ zapalczywoœæ przeciwko
nim (ww. 21b–26).

4. Ba³wochwalstwo (20,27–32)

Okropne ba³wochwalstwo, w jakie popadli w
ziemi obietnicy,  obejmowa³o równie¿
przeprowadzanie przez ogieñ w³asnych dzieci, to
jest sk³adanie ich jako ofiar z ludzi.

T. Obietnica ostatecznej odnowy
(20,33–44)
20,33–38 Pomimo ich wysi³ków, Bóg nigdy nie

pozwoli im staæ siê na zawsze jak poganie s³u¿¹cy
drewnu i kamieniowi (w. 32). Zbierze ich ponownie
spoœród ludów z niewoli, w s¹dzie postawi przed
sob¹, przyjmie sprawiedliwych (w. 37) i wy³¹czy
spoœród nich opornych (w. 38).

20,39–44 Gdy naród powróci do ziemi izraelskiej,
nie bêdzie ju¿ oddawa³ czci ba³wanom, ale bêdzie
czci³ Pana w œwiêtoœci (ww. 39–44).

Zalecenie aposto³a Jana jest ponadczasowe:
„Dzieci, wystrzegajcie siê fa³szywych bogów”.

U. Obrazy nieuchronnej inwazji
(rozdz. 21)

1. Znak po¿aru lasu (21,1–5)
W wersetach 1–5 widzimy proroctwo przeciw

po³udniowi (hebr. Negeb, czêœæ Judy). Zostanie ono
zniszczone przez po¿ar lasu (NKJV; inwazja
babiloñska).

2. Znak dobytego miecza (21,6–22)
21,6–12 Bóg wyra¿a zdecydowanie, ¿e

spustoszy Judê i Jeruzalem swoim naostrzonym
mieczem. Do Ezechiela nale¿a³o ostrze¿enie ludu
przed okropnoœciami s¹du, który wkrótce nadejdzie.

21,13–22 Miecz Babilonu przygotowany jest na
rzeŸ (ww. 13–18) i za³agodzi zapalczywoœæ Jahwe
(ww. 19–22). Szczególn¹ trudnoœæ sprawiaj¹
wersety 15c i 18. Mo¿e w nich chodziæ o to, ¿e nie
ma czasu, ¿eby Juda siê cieszy³a. Pogardza³a ona
wszelk¹ dotychczasow¹ broni¹ utrapienia, a która,
jak czytamy, zosta³a zrobiona z drzewa. Teraz
spadnie na nich miecz zrobiony ze stali i mo¿liwe,
¿e ber³a, które jest pe³ne pogardy, to jest Judy, ju¿
wiêcej nie bêdzie.

3. Znak rozdro¿a (21,23–37)
21,23–29 Nastêpnie widzimy króla

babiloñskiego, który maszeruje w kierunku kraju
(BT). Dochodzi on do rozstaju dróg. Jedna prowadzi
do Jeruzalem, a druga do Rabby (stolica Amonu).
Które miasto powinien zaatakowaæ najpierw?
Korzysta z trzech rodzajów wró¿b:

1) Jedn¹ strza³ê oznacza jako Jeruzalem, a
drug¹ Rabba;

2) Radzi siê swoich bo¿ków domowych;
3) Bada w¹trobê jakiegoœ zabitego zwierzêcia.

Decyzja? Najpierw nale¿y zaatakowaæ
Jeruzalem.

19 – 21



726 Ezechiela

21,30–32  Sedekiasz jest bezecnym
bezbo¿nikiem, ksiêciem z wersetu 30. Jego
panowanie zostanie obalone (NKJV) a¿ do czasu,
gdy przyjdzie Mesjasz, który ma prawo panowaæ.
Matthew Henry komentuje:

Nie bêdzie wiêcej królów z domu Dawida po
Sedekiaszu, a¿ przyjdzie Chrystus, do którego
nale¿y królestwo, a który jest tym w³aœnie
potomkiem Dawida, w którym obietnica mia³a
znaleŸæ swoje wype³nienie i to On je otrzyma. Do
niego bêdzie nale¿a³ tron jego ojca Dawida (£k
1,32), a poniewa¿ posiada takie prawo, w nied³ugim
czasie otrzyma te¿ to, co do niego nale¿y: jemu je
dam. I nast¹pi powszechne przekazywanie mu
w³adzy, aby uzyska³ pe³niê swoich praw, a tak¿e
walka z opozycj¹, która stanie na Jego drodze (Dn
2,45; 1Kor 15,25). Wzmianka o tym zosta³a tutaj
zamieszczona dla pocieszenia tych, którzy obawiali
siê, ¿e obietnica z³o¿ona w Dawidzie nie zostanie
nigdy wype³niona. „Nie”, mówi Bóg „obietnica ta
jest pewna, poniewa¿ Królestwo Mesjasza bêdzie
trwa³o na wieki”

19
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21,33–37 Nastêpnie król babiloñski zaatakuje
Ammonitów i doszczêtnie ich zniszczy.

Historia oraz obecne wydarzenia na scenie
politycznej pe³ne s¹ przyk³adów tego, jak Bóg obala
ludzkie rz¹dy a¿ do czasu, gdy przyjdzie Chrystus,
który ma prawo panowaæ.

W. Trzy wyrocznie dotycz¹ce nieczystoœci
Jerozolimy (rozdz. 22)
22,1–12 Mamy tutaj listê grzechów Jerozolimy:

przelewanie krwi (w. 9; w tym kontekœcie byæ mo¿e
w znaczeniu sk³adania ofiar z ludzi) i ba³wochwalstwo
(w. 3–4); zabójstwa (w. 6); pogardzanie rodzicami;
uciskanie obcych, sierot i wdów (w. 7); bezczeszczenie
œwi¹tyni i ³amanie sabatów (w. 8); oszczerstwa (BT),
ba³wochwalstwo i haniebne czyny (w. 9);
niemoralnoœæ (w. 10); cudzo³óstwo, kazirodztwo
(w. 11); przekupstwo, lichwa (BT), wy³udzanie
(NKJV) i zapominanie o Panu Bogu (w. 12).

22,13–22 Za te grzechy zdobywania
niegodziwego zysku i przelewania krwi (BT) lud
zostanie rozrzucony po krajach (ww. 13–16).
Jerozolima bêdzie jak tygiel, w którym lud bêdzie siê
topiæ jak bezwartoœciowy ¿u¿el (ww. 17–22).

22,23–24 Pan ka¿e Ezechielowi powiedzieæ
ziemi, ¿e jest w z³ym stanie. Taylor wyjaœnia, co to
oznacza dla ziemi:

Ziemia zosta³a w tej wyroczni opisana jako
pozbawiona b³ogos³awieñstw deszczu. Wiêkszoœæ
komentatorów opowiada siê za wersetem 24 w
t³umaczeniu Septuaginty, które podaje „zroszon¹
deszczem” zamiast „oczyszczon¹”: „ziemia bez
deszczu i bez ulewy”
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22,25–31 Wszystkie grupy spo³eczne by³y winne
przed Panem: w³adcy (w. 25; „prorocy” w BG to
„ksi¹¿êta” w Septuagincie)21 , kap³ani (w. 26),
sêdziowie (w. 27); prorocy (w. 28); lud (w. 29). Nie
mo¿na znaleŸæ ani jednego sprawiedliwego mê¿a, ani
jednego reformatora, ani jednego wstawiennika, który
stan¹³by przed Bogiem (ww. 30–31).

Bóg nie szuka nowych metod czy programów;
On zawsze szuka kogoœ, kto stanie w wy³omie. Jedna
osoba mo¿e wiele zmieniæ.

X. Przypowieœæ o dwóch siostrach
nierz¹dnicach (rozdz. 23)

1. Ohola (23,1–10)

23,1–4 Jest to przypowieœæ o dwóch cudzo³o¿nych
siostrach: starszej, Oholi, i jej siostrze, Oholibie.
Ohola to Samaria, a Oholiba to Jeruzalem.

23,5–10 Ohola oznacza [ona ma] w³asny namiot.
Samaria za³o¿y³a w³asne centrum kultu. Bo¿a
œwi¹tynia by³a w Jerozolimie22 . Ohola cudzo³o¿y³a
z przystojnymi i mêskimi jeŸdŸcami (BT) asyryjskimi,
dlatego Bóg porzuci³ j¹ na pastwê jej kochanków, a
ci ods³onili jej nagoœæ i zabili j¹ mieczem.

2. Oholiba (23,11–21)
Oholiba (mój namiot jest w niej) posunê³a siê

jeszcze dalej w swoim ba³wochwalczym
cudzo³óstwie i niemoralnoœci. Najpierw zapa³a³a
namiêtnoœci¹ do Asyryjczyków, tak samo jak Izrael
(ww. 12–13). PóŸniej zobaczy³a obrazy
Babiloñczyków malowane czerwon¹ farb¹.
Zapa³a³a do nich namiêtnoœci¹ i wys³a³a do
nich pos³añców, zapraszaj¹c ich do swojej ziemi
(2Krl 16,7). Przypominaj¹c sobie grzechy swojej
m³odoœci w ziemi egipskiej, wzmog³a swoj¹
rozpustê i odda³a siê Babiloñczykom, z którymi
pope³nia³a okropne wszeteczeñstwa.

3. Najazd Babiloñczyków (23,22–35)
Z tego powodu Bóg zniszczy Oholibê przez jej

babiloñskich kochanków. Ci urodziwi m³odzianie,
których po¿¹da³a, srogo siê z ni¹ obejd¹. Próbowa³a
znaleŸæ zaspokojenie w œwiecie cielesnoœci, z dala od
Boga. Teraz jej grzechy musz¹ zostaæ os¹dzone.
Wersety 33 i 34 opisuj¹ symptomy za³amania i
desperacji, których wszêdzie pe³no w dzisiejszym
œwiecie. Tylko wówczas, gdy bêdziemy piæ z ¿ywych
Bo¿ych wód, nigdy wiêcej nie bêdziemy pragn¹æ.

4. S¹d nad Ohol¹ i Oholib¹ (23,36–49)
Obie siostry by³y winne tych samych grzechów:

cudzo³o¿y³y (dos³ownie i duchowo), zabija³y,

21 – 23
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sk³ada³y ofiary z ludzi (w. 37), bezczeœci³y œwi¹tyniê,
³ama³y sabat (w. 38), miesza³y ba³wochwalstwo z
kultem Boga (w. 39), pope³nia³y duchowe cudzo³óstwo
z obcymi narodami (ww. 40–44). Sprawiedliwi
mê¿owie (narody wybrane przez Boga) odp³ac¹
(NKJV) siostrom za ich rozpustê (BT) zniszczeniem,
na które w pe³ni zas³u¿y³y (ww. 45–49).

Religia Judy by³a synkretyczna, to jest ³¹czy³a w
sobie elementy kultu Jahwe, ba³wochwalstwa i praktyk
pogañskich. Choæ jest to smutna obserwacja, nale¿y
zauwa¿yæ, ¿e spora czêœæ wspó³czesnego
chrzeœcijañstwa ³¹czy w sobie elementy biblijne z
judaizmem, pogañstwem, religiami wschodnimi,
humanizmem i psychologi¹.

Y. Przypowieœæ o kipi¹cym kotle (24,1–14)
W dniu gdy rozpoczê³o siê oblê¿enie Jeruzalem,

Ezechiel wyg³osi³ przypowieœæ o kotle na ogniu.
Kot³em tym by³a Jerozolima, a kawa³ki miêsa to
jego mieszkañcy. Kocio³ mia³ zaraz kipieæ. By³o w
nim pe³no brudu albo rdzy – niegodziwoœci
ba³wochwalstwa. Po tym, jak ca³kowicie go
opró¿niono, mia³ zostaæ opalony, aby usun¹æ z niego
zanieczyszczenia. W ten sposób Pan stara³ siê oczyœciæ
swój lud z ba³wochwalstwa.

Z. Znak œmierci ¿ony Ezechiela (24,14–27)
24,15–18 Ezechiel zosta³ ostrze¿ony, ¿e jego ¿ona,

rozkosz jego oczu, umrze. Zmar³a ona wieczorem
tego samego dnia, a Bóg nie pozwoli³ prorokowi
biadaæ i p³akaæ, co by³oby naturaln¹ reakcj¹ w takiej
sytuacji.

25,19–24 Kiedy lud pyta³ o przyczynê tego
dziwnego zachowania, odpowiedzia³ im, ¿e kiedy
rozkosz ich oczu (œwi¹tynia) zostanie zniszczona, a
ich synowie i córki zostan¹ zabici, oni te¿ maj¹ nie
urz¹dzaæ ¿a³oby.

Jednym z celów wype³niania siê proroctw jest to,
¿eby œwiat pozna³, kto jest Panem Bogiem (w. 24).

24,25–27 Ezechiel nie mia³ kierowaæ ¿adnych
proroctw do Judy, dopóki zbieg nie przyniesie mu
wieœci, ¿e upad³ jej gród warowny. Wydarzenie to
zapisane zosta³o w 33,21–22. Rozdzia³y które go
poprzedzaj¹ 25–32 to proroctwa skierowane do
narodów pogañskich, a nie do Judy.

III. PROROCTWA PRZECIWKO
SIEDMIU NARODOM
POGAÑSKIM (rozdz. 25–32)

W rozdzia³ach tych czytamy o Bo¿ych s¹dach
nad siedmioma pogañskimi narodami. Zostaj¹ one
os¹dzone z powodu ró¿nych rodzajów buntu

przeciwko Bogu. Mia³y one kontakt z Bo¿ym ludem,
wiedzia³y o Bogu, ale nie chcia³y siê do Niego zwróciæ.
Przyjrzyjmy siê im bli¿ej, poniewa¿ Bo¿e
postêpowanie, czy to w s¹dzie, czy w ³asce, zawsze
objawia Jego myœli.

A. Proroctwo przeciwko Ammonowi
(25,1–7)
Pierwszy naród, nad którym wyg³aszany jest s¹d

to Ammon. Poniewa¿ Ammonici radowali siê z
upadku Bo¿ej œwi¹tyni, Izraela i Judy, a tak¿e z
niewoli babiloñskiej, zostan¹ zniszczeni przez
Babiloñczyków (mieszkañcy Wschodu). Rabba
stanie siê legowiskiem wielb³¹dów, a Amon
legowiskiem trzód (NKJV).

B. Proroctwo przeciwko Moabowi
(25,8–11)
Drugim narodem jest Moab, który razem z

Seirem okazywa³ wrogoœæ Judzie. Ziemia moabska
bêdzie sta³a otworem przed Babiloñczykami i spotka
j¹ ten sam los, co Amon. Kraj bêdzie pozbawiony
miast i pozna, ¿e Bóg jest Panem.

C. Proroctwo przeciwko Edomowi
(25,12–14)

Trzeci naród to Edom. Poniewa¿ mœci³ siê on na
domu judzkim, Pan Bóg powiedzia³, ¿e pozna Jego
pomstê.

D. Proroctwo przeciwko Filistei (25,15–17)
Filistyñczycy s¹ czwartym ludem. Ich

niekoñcz¹ca siê nienawiœæ (BT) wzglêdem Judy
sprowadzi na nich pomstê Pana.

Tak samo jak te narody dowiedzia³y siê, ¿e jeœli
ktoœ dotyka ludu Bo¿ego, dotyka samego Boga, tak i
ci, którzy wspó³czeœnie gnêbi¹ chrzeœcijan, przekonaj¹
siê, ¿e wierz¹cy s¹ Ÿrenic¹ oka Bo¿ego. Nie przestaje
to byæ prawd¹ nawet wówczas, gdy Bo¿y lud popada
w grzech i zostaje z jego powodu os¹dzony.
Powinniœmy uwa¿aæ na wszelkiego rodzaju z³oœliw¹
radoœæ, zadowolenie z cudzego nieszczêœcia i myœli o
zemœcie. Zamiast je ¿ywiæ, powinniœmy jak Ezechiel
p³akaæ, wstawiaæ siê i wyznawaæ grzechy innych
wierz¹cych jako w³asne.

E. Proroctwo przeciwko Tyrowi
(26,1–28,19)

1. Zniszczenie Tyru (rozdz. 26)
26,1–2 Pi¹tym obiektem s¹du Bo¿ego jest

nadmorskie miasto Tyr. Jego kara opisywana jest od

23 – 26
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26,1 do 28,19. Skoncentrowany na handlu Tyr by³
zachwycony, gdy us³ysza³, ¿e konkurencyjne miasto,
Jeruzalem, upad³o, przekonany, ¿e teraz wszystkie
interesy bêd¹ prowadzone z nim. Jerozolima
kontrolowa³a wszystkie naziemne szlaki handlowe,
wiêc jej upadek oznacza³ dla Tyru swobodniejszy
handel z Egiptem i innymi po³udniowymi krajami.

26,3–11 Bóg u¿yje licznych narodów, ¿eby
skarciæ to pañstwo–miasto. Zapowiedzi z wersetów
4–6 wype³ni³y siê dos³ownie. Najpierw
Nebukadnesar, w³adca babiloñski, król królów23 ,
pomaszerowa³ przeciwko Tyrowi od pó³nocy i
zaatakowa³ je (ww. 7–11). Oblê¿enie by³o
niesamowicie d³ugie, trwa³o od 587 do 574 r. p. Ch.
Feinberg maluje jego bardzo ¿ywy obraz:

Forty, wa³y i tarcze stanowi³y znaki rozpoznawcze
takiego oblê¿enia. Dach z tarcz mia³ s³u¿yæ
ochronie przed rzucanymi z murów miejskich
pociskami. Do machin oblê¿niczych nale¿a³y
miêdzy innymi tarany, którymi próbowano
dokonaæ wy³omu w murze. Topory, a dos³ownie
miecze, to przenoœna nazwa dla wszelkiego rodzaju
broni wykorzystywanej do walki wrêcz. Niektórzy
uwa¿aj¹, ¿e werset 10 to hiperbola, ale wcale nie
wykracza on poza mo¿liwoœci literalnego
wype³nienia. Z powodu swoich rozmiarów konnica
wroga, wkraczaj¹c do miasta, pokrywa³a je kurzem,
a jednoczeœnie ha³as jezdnych i wozów wstrz¹sa³
murami. Ka¿da ulica musia³a mieæ swojego
dowódcê z powodu trupów, które gêsto siê na niej
s³a³y. S³upy, o których mowa, to w rzeczywistoœci
obeliski, prawdopodobnie te wspomniane przez
historyka Herodota jako nale¿¹ce do œwi¹tyni
Heraklesa w Tyrze. Jeden z nich by³ z³oty, a drugi
szmaragdowy, obydwa w nocy piêknie œwieci³y.
Obydwa te¿ poœwiêcone by³y bogu Tyru,
Melkartowi (por. 1Krl 7,15). Te robi¹ce
niesamowite wra¿enie filary zosta³y doszczêtnie
zdemolowane przez wojska najeŸdŸcze

24
.

26,12–14 Ale lud wraz ze swoimi dobrami uciek³
na przybrze¿n¹ wyspê równie¿ nazywaj¹c¹ siê Tyr.
Tam bezpiecznie przebywali przez oko³o 250 lat. Po
tym okresie Aleksander Wielki zbudowa³ drogê na
wyspê, rozbieraj¹c pierwotne miasto i wrzucaj¹c
kamienie do wody. O tych dzia³aniach Aleksandra
mówi niniejszy paragraf. Oko³o stu lat temu pewien
podró¿nik, opisuj¹c ruiny Tyru, stwierdzi³, ¿e
wszystko by³o dok³adnie tak, jak g³osi³o proroctwo.

Sama wyspa nie ma wiêcej ni¿ pó³tora kilometra
d³ugoœci. Czêœæ wysuniêta na po³udnie, poza
przesmyk, ma mo¿e kilkaset metrów szerokoœci,
jest skalista i nierówna. Nie jest zamieszkana;
pojawiaj¹ siê na niej wy³¹cznie rybacy, traktuj¹cy
j¹ jako „miejsce, gdzie rozci¹gaj¹ sieci”

25
.

26,15–21 Wieœci o upadku Tyru wywo³aj¹
konsternacjê wœród wszystkich innych narodów. Ca³e

piêkno, które tak podziwia³y, zosta³o zniszczone. Ale
Bóg ustanowi (NKJV) wieczn¹ chwa³ê w krainie
¿yj¹cych (NKJV), miejscu nale¿¹cym do tego
samego królestwa, do którego my nale¿ymy.

Tyr nigdy nie zosta³ odbudowany, co stanowi
wype³nienie zapowiedzi z wersetu 21. W swojej
ksi¹¿ce Science Speaks, Peter Stoner stwierdza, ¿e
wzi¹wszy pod uwagê wszystkie szczegó³y,
prawdopodobieñstwo wype³nienia siê proroctwa
dotycz¹cego Tyru wynosi³o jeden do czterystu
milionów26 .

2. Pieœñ ¿a³obna nad Tyrem (rozdz. 27)
27,1–9 Tyr zosta³ porównany do piêknego statku,

o wytwornej konstrukcji, stworzonego z materia³ów
pochodz¹cych z ca³ego œwiata. Tyr nie by³ potêg¹
militarn¹, która podbi³a œwiat. Tyryjczycy byli
kupcami. Dla osobistego zysku prowadzili handel
(BT) wszelkimi dobrami i dostêpn¹ wiedz¹. Jest to
coœ powszechnie uznawanego, a jednak nale¿y
pamiêtaæ, ¿e wszelkie piêkno i wiedza, które nie
pochodz¹ od Pana Jezusa, s¹ pró¿ne. Je¿eli
zdobêdziesz ca³y œwiat, a stracisz w³asn¹ duszê, co
dasz w zamian?

27,10–36 W wersetach 10 i 11 opisane zosta³o
wojsko Tyru, w którym s³u¿yli ¿o³nierze z Persji,
Lud (BT) i Libii (NKJV). Z kolei wersety 12–27a
prezentuj¹ rozleg³oœæ jego handlu luksusowymi
towarami. Wszystko to mia³ jednak zniszczyæ
wschodni wiatr (Babiloñczycy, ww. 26b–27).
Upadek tego miasta mia³ wstrz¹sn¹æ innymi narodami
(ww. 28–36).

3. Upadek ksiêcia Tyru (28,1–19)
28,1–10 Najpierw w wersetach 1–6 opisane

zosta³y duma, m¹droœæ i bogactwo ksiêcia Tyru, a
potem jego zniszczenie przez Babiloñczyków (ww.
7–10). Nie ma w¹tpliwoœci, ¿e ksi¹¿ê ten stanowi
zapowiedŸ antychrysta.

28,11–19 W wersecie 11 nastêpuje przejœcie od
ksiêcia do króla Tyru. Ten drugi to duch, który
kierowa³ ksiêciem. Król Tyru by³ znany ze swego
piêkna, ale z powodu swojej dumy zosta³ zniszczony.

Opis króla Tyru, jako odbicia doskona³oœci,
pe³nego m¹droœci i piêkna; jako tego, który by³ w
Edenie, ogrodzie Bo¿ym, którego okryciem by³y
wszelakie drogie kamienie, jako namaszczonego
cheruba (NKJV) i tego, który by³ na œwiêtej górze
Bo¿ej, wydaje siê zbyt wspania³y, by móg³ dotyczyæ
jakiegokolwiek wielkiego w³adcy, nawet przy
za³o¿eniu znacznej hiperbolizacji.

Z tej przyczyny wiele osób badaj¹cych Bibliê widzi
w wersetach 11–19 opis szatana i jego upadku z
niebios. Feinberg wyjaœnia:

26 – 28
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Ezechiel (…) zdawa³ siê mieæ na uwadze ówczesn¹
sytuacjê i skupiaæ siê na królu Tyru jako uosobieniu
ludzkiej pychy i bezbo¿noœci. Gdy jednak
rozpatrywa³ myœli i postêpowanie tego monarchy,
musia³ dostrzegaæ motywuj¹c¹ go si³ê i osobê, która
popycha³a go naprzód w jego opozycji wzglêdem
Boga. Krótko mówi¹c, widzia³ dzia³alnoœæ szatana,
którego król Tyru naœladowa³ pod tak wieloma
wzglêdami. Przypomnijmy sobie wypadek z
Mateusza 16,21–23, gdy nasz Pan napomnia³
Piotra. Nigdy podczas ca³ej ziemskiej s³u¿by nie
skierowa³ do nikogo ostrzejszych s³ów. Ale nie
chodzi³o Mu o to, ¿e Piotr w jakimœ sensie sta³ siê
samym szatanem. Wskazywa³ tylko na to, ¿e
Ÿród³em opozycji wzglêdem Golgoty by³ nie kto
inny jak sam ksi¹¿ê ciemnoœci. Zdaje siê, ¿e tutaj
mamy do czynienia z podobn¹ sytuacj¹. Niektórzy
liberalni naukowcy stwierdzaj¹, ¿e Ezechiel móg³
mieæ na myœli jakiegoœ ducha albo bo¿ka Tyru,
porównywalnego z anielskimi mocami i ksi¹¿êtami
z Ksiêgi Daniela, którym powierzone by³y sprawy
narodów

27
.

Je¿eli pycha jest doœæ potê¿na, ¿eby zniszczyæ tak
mocn¹ i m¹dr¹ istotê, o ile bardziej my, œmiertelnicy,
powinniœmy mieæ siê na bacznoœci, aby w swoim
postêpowaniu nie uniezale¿niaæ siê od Pana!

F. Proroctwo przeciwko Sydonowi
(28,20–26)
28,20–23 Szóstym obiektem Bo¿ego s¹du jest

Sydon. Sydon to nadmorskie miasto po³o¿one w
pobli¿u Tyru. Bóg przestrzega³, ¿e spadn¹ na nie
zaraza i miecz, ale nie zapowiada³ jego zniszczenia
na wieki. Wspó³czeœnie po³o¿ony w Libanie Sydon
w dalszym ci¹gu istnieje, podczas gdy biblijny Tyr
zosta³ doszczêtnie zmieciony z powierzchni ziemi
(zob. 26,21).

28,24–26 Wersety te zapowiadaj¹ odnowê Izraela,
kiedy Pan Bóg za³o¿y swoje królestwo na ziemi.

G. Proroctwo przeciwko Egiptowi
(rozdz. 29–32)
Siódmym i ostatnim narodem na liœcie s¹dów jest

Egipt (rozdz. 29–32). Jego s¹d wydaje siê byæ
najbardziej srogi. Bez Nilu Egipt by³by martwy i
dlatego mo¿na by siê spodziewaæ, ¿e jego lud bêdzie
sobie ceni³ ¿ycie. Ale nie – Egipt jest ziemi¹ œmierci.
Jego najbardziej znan¹ ksiêg¹ jest Ksiêga umar³ych.
Jego najwspanialszymi budowlami s¹ piramidy, które
s¹ ogromnymi grobowcami. Jego królowie stawiali
ma³e pa³ace, ale wielkie groby, ¿eby cieszyæ siê czasem
w nich spêdzonym! Serce Egipcjan by³o niewzruszone
w obliczu œmierci, byli oni pewni siebie. Z tego
powodu na Egipt, który w Biblii stanowi obraz œwiata
bez Boga, musia³ spaœæ s¹d.

1. Ogólna groŸba skierowana do faraona i
jego ludu (rozdz. 29)
29,1–12 W wersetach 1–5 faraon porównany

zostaje do krokodyla w wielkiej rzece Nil. Krokodyl
ten jest dumny i krótkowzroczny. Ryby to lud egipski.
Wszystkie ma spotkaæ kara z rêki Boga. Szukaj¹c
pomocy w Egipcie, Izrael opar³ siê na z³amanej
trzcinie (BT; ww. 6–9a). Egipt otrzymuje
najsurowsz¹ karê, poniewa¿ by³ niegodny zaufania.
Je¿eli jako wierz¹cy posiadamy tak¹ wadê, musimy z
Bo¿¹ pomoc¹ staraæ siê zmieniæ. On potrafi zmieniaæ
charaktery.

Z powodu pychy faraona ziemia egipska bêdzie
pustyni¹ przez czterdzieœci lat (ww. 9b–12).

29,13–21 Nastêpnie Bóg zbierze lud, ale Egipt
nigdy ju¿ nie bêdzie wielkim królestwem, a dom
izraelski nie bêdzie ju¿ szuka³ u niego pomocy (ww.
13–16). Nebukadnesar ciê¿ko siê napracowa³
oblegaj¹c Tyr, ale nie otrzyma³ za to zap³aty
(poniewa¿ lud zbieg³ ze swoim dobytkiem do
warowni na wyspie). Dlatego Bóg da mu Egipt w
ramach zap³aty (ww. 17–20). W dniu, w którym
Nebukadnesar otrzyma³ Egipt jako wynagrodzenie,
Bóg sprawi³, ¿e róg domu izraelskiego (BG)
wypuœci³ p¹czek (znak odnowy mocy, o którym nie
czytamy na ¿adnym innym miejscu), a Ezechiel
przedstawi³ swoje poselstwo ludowi (w. 21).

2. Lament nad upadkiem Egiptu (30,1–19)
30,1–12 Egipt i wszyscy jego sojusznicy:

Etiopia, Libia i Lidia (NKJV) padn¹ od miecza
Babiloñczyków (ww. 1–9). Nebukadnesar, król
babiloñski, bêdzie tym, który zniszczy kraj
(ww. 10–12).

30,13–19 G³ówne miasta Egiptu zosta³y
przeznaczone na zag³adê razem z ich ba³wanami i
bo¿kami: Nof (Memfis), Patros (byæ mo¿e le¿¹ce w
górnej, po³udniowej czêœci Egiptu), Soan (Tanis),
No  (Teby), Sin (Pelusium), Awen  (NKJV;
Heliopolis), Pi–Beset (byæ mo¿e Bubastis),
Tachpanches28  (prawdopodobnie staro¿ytne Dafne;
ww. 13–19). Proroctwo „ksi¹¿¹t z ziemi egipskiej
ju¿ nie bêdzie” (w. 13) wype³ni³o siê dos³ownie.
¯aden pe³nej krwi Egipcjanin z rodu królewskiego
nie rz¹dzi³ odt¹d Egiptem. Król Farouk nale¿a³ do
dynastii za³o¿onej przez Albañczyka na pocz¹tku XIX
stulecia. Farouk by³ pierwszym cz³onkiem tej dynastii,
który pos³ugiwa³ siê biegle jêzykiem arabskim!

3. Upadek faraona (30,20–31,18)
30,20–26 Tutaj upadek Egiptu zaprezentowany

zosta³ w dwóch etapach. Bóg w sensie przenoœnym

28 – 30
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pokazuje jedno ramiê faraona jako z³amane w bitwie
pod Karkemisz (605 r. p. Ch.). Drugie zosta³o z³amane,
gdy Babiloñczycy najechali na Egipt i podbili go.

31,1–9 Do kogo by³ podobny faraon w swojej
wielkoœci? By³ on jak król asyryjski (NKJV), wysoki
cedr. Król ten wzrasta³ w mocy, tak ¿e nie by³o nikogo
takiego jak on, prawdziwy gigant, w którego cieniu
mieszka³y gromady licznych ludów.

31,10–14 Ale poniewa¿ jego serce wzbi³o siê w
pychê i sta³ siê zarozumia³y, Bóg wyda³ go w rêce
Babiloñczyków.

31,15–18 Asyryjczyk zosta³ wrzucony do piek³a
(NKJV; hebr. Szeol), podczas gdy inne narody
przygl¹da³y siê temu (ww. 15–17). Narody
pociesza³y siê w tym sensie, ¿e by³y zadowolone i¿
Asyria, która wczeœniej nimi pogardza³a, teraz sama
zosta³a poni¿ona. Faraon przypomina Asyryjczyka
w tym, ¿e chocia¿ sta³ siê wielki, on równie¿ bêdzie
przekazany do krainy podziemnej (w. 18).

4. Lament nad faraonem i Egiptem
(rozdz. 32)
32,1–16 Faraon uwa¿a³ siê za m³odego lwa, ale

Bóg widzia³ w nim potwora, którego z³apie w sieæ i
zniszczy. Król babiloñski obróci w perzynê
okaza³oœæ Egiptu; ziemia egipska stanie siê cichym
pustkowiem. Narody p³aka³y gorzkimi ³zami. Pan
kaza³ Ezechielowi œpiewaæ pieœñ ¿a³obn¹ nad
Egiptem z powodu ca³ego jego ludu.

Pan Jezus równie¿ wylewa³ ³zy za miasto
morderców, które nie chcia³o Go przyj¹æ i wejœæ
pod skrzyd³a Jego ochrony. Bóg troszczy siê o
swoje stworzenia i nie sprawia Mu przyjemnoœci
karanie ich. O Panie, daj nam ³zy wspó³czucia dla
zgubionych!

32,17–32 W wersetach 17–31 mamy obraz
Szeolu (do³u – BT), do którego pos³any zosta³ Egipt.
Jest tam Asyria (NKJV; ww. 22–23), Elam (ww.
24–25), Mesech i Tubal (ww. 26–27), Edom
(w. 29) i Sydoñczycy (w. 30). Egipt by³ na œwiecie
wielk¹ potêg¹, ale w Szeolu czeka go ta sama hañba,
co inne narody (ww. 28, 31–32). W ten sposób
koñczy siê wyrocznia Ezechiela przeciwko siedmiu
narodom (i pañstwom–miastom).

IV. ODNOWA IZRAELA I
UKARANIE JEGO WROGÓW
(rozdz. 33–39)

Od rozdzia³u 33 w³aœciwie do koñca ksiêgi
Ezechiel zajmuje siê kwesti¹ odbudowy Izraela oraz
œwi¹tyni.

A. Ponowne powierzenie prorokowi
funkcji stra¿nika (rozdz. 33)
33,1–9 W tym rozdziale Ezechiel porównany jest

do stró¿a. Je¿eli bêdzie lojalnie ostrzega³ lud, ale ten
nie bêdzie s³ucha³, to ludzie bêd¹ odpowiedzialni za
w³asne zniszczenie. Je¿eli nie ostrze¿e ludzi, a ci zgin¹,
Bóg za¿¹da ich krwi z jego rêki.

Bóg uczyni³ Ezechiela odpowiedzialnym za dom
izraelski. Przed ka¿dym wierz¹cym staje to samo
pytanie: Za kogo Bóg uczyni³ nas odpowiedzialnymi?
Komu powinniœmy sk³adaæ œwiadectwo? Kogo
ostrzegaæ? Naszych krewnych, wspó³pracowników,
s¹siadów, znajomych? To wielka odpowiedzialnoœæ i
mo¿emy zaszkodziæ w³asnej duszy, je¿eli wiernie do
niej nie podejdziemy.

33,10–20 Zdesperowany lud pyta: „Jak¿e mamy
¿yæ?”. Jak wielu ludzi wspó³czeœnie straci³o wszelk¹
nadziejê, pogr¹¿aj¹c siê w depresji i rozpaczy?
OdpowiedŸ Pana to upamiêtanie. Jest nadzieja nawet
dla najgorszego grzesznika, ale drog¹ do niej jest
odwrócenie siê od grzechu, a nie pogodzenie siê z
nim. Lud zarzuca³ Bogu, ¿e Jego postêpowanie
wzglêdem nich nie by³o sprawiedliwe, ale Pan
zaprzeczy³ temu stwierdzaj¹c, ¿e wybaczy
bezbo¿nemu, je¿eli ten wyzna i porzuci swój grzech.
Podobnie ukarze sprawiedliwego, który zwróci siê
w kierunku wystêpku.

33,21–22 Usta Ezechiela otworzy³y siê i nie by³
on ju¿ niemy, gdy zbieg z Jeruzalem przyby³ i
obwieœci³: „Miasto zosta³o zdobyte” (zob. 24,27).

33,23–29 Wersety te najwyraŸniej odnosz¹ siê
do tej garstki ¯ydów, którzy pozostali w ziemi
izraelskiej po upadku Jerozolimy. K³ócili siê oni, ¿e
skoro jeden cz³owiek, Abraham, odziedziczy³ tê
ziemiê (NKJV), to o ile bardziej mieli do tego prawo
oni, jako grupa. Ale Bóg by³ zainteresowany jakoœci¹,
a nie iloœci¹. Nawet wówczas oddawali siê oni ró¿nym
formom ba³wochwalstwa, a ziemia musia³a zostaæ
oczyszczona z tych obrzydliwoœci, które œwiadczy³y
przeciwko nim. Nie byli prawdziwymi (duchowymi)
potomkami Abrahama. Ich zewnêtrzne wyznanie nie
uratuje ich przed s¹dem, poniewa¿ Bóg nie by³
zainteresowany samymi s³owami, ale ¿yciem (por. Jk 2,14).

33,30–33 Lud lubi³ s³uchaæ Ezechiela, ale nie mia³
zamiaru okazywaæ pos³uszeñstwa jego s³owom! Gdy
jego proroctwa siê wype³ni¹, poznaj¹, ¿e by³ poœród
nich prorok.

Powinniœmy podchodziæ do S³owa Bo¿ego z
zamiarem okazywania pos³uszeñstwa i ca³y czas badaæ
nasze serca, ¿eby na pewno uda³o nam siê zastosowaæ
to, co s³yszymy. Najlepsza reakcja na kazanie, to nie:
„To by³o dobre s³owo!”, tylko: „Bóg powiedzia³ coœ
do mnie. Muszê coœ z tym zrobiæ”.

31 – 33
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B. Fa³szywi pasterze i dobry pasterz
(rozdz. 34)
34,1–6 Pasterze (przywódcy) byli zainteresowani

sob¹, a nie dobrem owiec (ludu). Rz¹dzili oni z
surowoœci¹ i owce siê rozproszy³y.

Po dziœ dzieñ wielu przywódców religijnych nie
nauczy³o siê lekcji s³u¿enia owcom. Swoj¹ „s³u¿bê”
myl¹ oni ze Ÿród³em zysku. Chwalmy Boga za takich,
którzy s³u¿¹ z ochot¹, jako przyk³ad dla trzody.

Pan pozwoli³, ¿eby owce siê rozproszy³y przede
wszystkim po to, aby zapobiec dalszemu wyrz¹dzaniu
im szkody (w. 10). Yates dobrze opisuje tê sytuacjê:

Widzimy rozdzieraj¹cy serce obraz niewiernych
kaznodziejów za czasów Ezechiela. Trzoda jest
rozproszona i nikt o ni¹ nie dba, podczas gdy
samolubni pasterze dogadzaj¹ sobie, p³awi¹c siê w
luksusach i lenistwie, nie myœl¹c w ogóle o swoich
zadaniach. Dbaj¹ o w³asne po¿ywienie, ubranie,
pocieszenie, ale nikt inny nawet na chwilê nie
przychodzi im przez myœl

29
.

34,7–10 Dlatego Bóg postanawia wyratowaæ
swoje owce z r¹k tych fa³szywych pasterzy. Ca³y
czas maj¹c na celu b³ogos³awieñstwo, zbierze owce i
zatroszczy siê o ich indywidualne potrzeby.
Najwspanialszym b³ogos³awieñstwem bêdzie relacja
pomiêdzy Panem i owcami – za¿y³a wiêŸ miêdzy
Bogiem i cz³owiekiem.

34,11–16 On bêdzie ich Pasterzem, zbierze je w
ziemi i bêdzie nad nimi panowa³ (w okresie
tysi¹cletniego Królestwa). D. L. Moody ³adnie
zarysowuje Bo¿¹ s³u¿bê na rzecz owiec:

Zwróæmy uwagê na to, co Pan Bóg zrobi dla
swoich owiec.

Pasterz i owce:
w. 11: Ja sam bêdê szuka³ moich owiec i bêdê

mia³ o nie pieczê.
w. 12: Wyratujê je.
w. 13: Zbiorê je.
w. 13: Przyprowadzê je.
w. 14: Bêdê je pas³.
w. 15: Ja sam u³o¿ê je na ich legowisku.
w. 16: Zranione opatrzê.
w. 16: Chore wzmocniê.
W Bo¿ej trzodzie sporo jest os³ab³ych owiec, ale

ani jednej na Jego pastwisku30 .
Niektórzy ludzie, w tym pewien rodzaj

kaznodziejów, próbuj¹ nas przekonaæ, ¿e Bóg ST to
surowe i nie kochaj¹ce bóstwo, a inaczej ma siê rzecz
z Bogiem przedstawionym w NT31 . John Taylor
piêknie ³¹czy dla nas objawienia Boga jako Pasterza
w obydwu Testamentach:

Obraz pasterza poszukuj¹cego zb³¹kanych w
wersecie 12 to wyj¹tkowa zapowiedŸ przypowieœci

o zgubionej owcy (£k 15,4nn), któr¹ nasz Pan
niew¹tpliwie opar³ na tym fragmencie z Ezechiela.
Ilustruje on wyraŸniej ni¿ cokolwiek innego
³agodnoœæ i mi³oœæ Boga Starego Testamentu,
zadaj¹c œmiertelny cios wszystkim, którzy próbuj¹
oddzieliæ Jahwe, Boga Izraela, od Boga i Ojca naszego
Pana, Jezusa Chrystusa. Zreszt¹ nie jest to jedyny
fragment, który mówi o ³agodnym pasterzu (por.
Ps 78,52n; 79,13; 80,2; Iz 40,11; 49,9n; Jr 31,10)

32
.

34,17–24 Pan Bóg zachowa te¿ swoje prawdziwe
owce od fa³szywych proroków, którzy s¹ samolubni
i okrutni. „Mój s³uga Dawid” w wersetach 23 i 24
odnosi siê do Pana Jezusa, który pochodzi od Dawida.
Chrzeœcijanin ¿ydowskiego pochodzenia, David
Baron, wyjaœnia:

Nawet ¯ydzi odnosili pojawiaj¹ce siê w tych
fragmentach imiê „Dawid” do Mesjasza –
wielkiego Syna Dawida, na którym skupiaj¹ siê
wszystkie obietnice z³o¿one domowi Dawida. I tak
Kimchi, w swoim komentarzu do Ezechiela 34,23
mówi: „Mój s³uga Dawid – to jest Mesjasz, który
wyroœnie z jego nasienia w czasie zbawienia”, a w
24 wersecie rozdzia³u 37 zauwa¿a: „Mesjasz, król
– powinien zostaæ nazwany Dawidem, poniewa¿
bêdzie potomstwem Dawida”. Podobnie
interpretuj¹ to praktycznie wszyscy ¿ydowscy
komentatorzy

33
.

34,25–31 Zosta³o tu opisane bezpieczeñstwo i
dobrobyt Bo¿ego stada (NKJV) podczas przysz³ego
panowania Chrystusa. Pod przymierzem pokoju
(w. 25) spadn¹ deszcze b³ogos³awieñstwa (w. 26) i
pojawi siê urodzaj o wielkim rozg³osie (BT; w. 29).

Idealn¹ form¹ rz¹dów jest monarchia absolutna z
Chrystusem jako Królem.

C. Zag³ada Edomu (rozdz. 35)
35,1–7 Góra Seir to Edom. Kraj ten zostaje tutaj

potêpiony przez Pana z powodu jego ci¹g³ej
nienawiœci do ¯ydów, radowania siê z upadku
Jerozolimy, okrucieñstwa wzglêdem zbiegów i
planów zajêcia ziemi izraelskiej. Edom chcia³
b³ogos³awieñstwa, ale nie chcia³ Pana. Poza Panem
Jezusem nie mo¿na uzyskaæ b³ogos³awieñstwa.
Prawda ta jest aktualna po dziœ dzieñ. Edom zosta³
skazany na wieczne spustoszenie, a wszelki handel z
nim mia³ wygasn¹æ (w. 7).

35,8–15 Edom bluŸni³ ̄ ydom i traktowa³ ich jak
wrogów, ale Pan w dalszym ci¹gu identyfikowa³ siê
ze swoim ludem. Byli karceni, ale nie odrzuceni. Edom
nie dostrzeg³ ró¿nicy.

Tak jak Edom radowa³ siê ze spustoszenia
Izraela, tak ca³a ziemia bêdzie siê radowaæ ze
zniszczenia Edomu.

Bóg nie jest zadowolony, gdy wierz¹cy po cichu
ciesz¹ siê z upadku wrogów wiary. Prawdziwa mi³oœæ

34, 35
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nie odczuwa najmniejszej nawet satysfakcji z krzywdy
innych, niezale¿nie od tego czy s¹ to przyjaciele, czy
wrogowie.

D. Odnowa ziemi i ludu (rozdz. 36)
Rozdzia³ 36, g³ównie z powodu wersetów

25–30, zosta³ nazwany „Ewangeli¹ wed³ug Ezechiela”.
36,1–7 Narody , które napad³y na ziemiê

izraelsk¹ i szydzi³y z ludu Bo¿ego, a w szczególnoœci
Edom, zostan¹ ukarane przez Jahwe.

36,8–15 Miasta i tereny wiejskie Izraela bêd¹
zamieszkane, a ziemia stanie siê bardziej ¿yzna ni¿
kiedykolwiek. Na dodatek inne narody nie bêd¹ ju¿
dokuczaæ Izraelowi.

36,16–21 Nie tylko ziemiê czeka odnowa, ale
tak¿e lud zostanie przywrócony do ziemi. Przyczyn¹
jego wygnania by³ rozlew krwi i ba³wochwalstwo.
Sprawia³ on, ¿e ludy, do których przyby³,
zniewa¿a³y imiê Bo¿e.

36,22–23 Pawe³ cytuje werset 22 w Rzymian 2,24,
gdy oskar¿a ¯ydów o brak konsekwencji w
odniesieniu do kwestii pogan i prawa. Bóg przywróci
lud do jego ziemi, ¿eby zrehabilitowaæ w³asne imiê, a
nie ze wzglêdu na Izrael.

36,24–29a Wersety 24–29 opisuj¹ duchow¹
odnowê Izraela. Bóg oczyœci go, da ludziom nowe
serce i nowego ducha (nowe narodziny) oraz wybawi
ich od nieczystoœci. Keil komentuje ten wa¿ny
fragment:

Po oczyszczeniu od grzechów, które odpowiada
usprawiedliwieniu, a nie nale¿y go myliæ z
uœwiêceniem, (…) nastêpuje odnowa dokonana
przez Ducha Œwiêtego, który zabiera stare
kamienne serce i daje nowe, miêsiste, dziêki
któremu cz³owiek mo¿e wype³niaæ przykazania
Bo¿e i sprawowaæ nowe ¿ycie

34
.

Gdy nasz Pan dziwi³ siê niewiedzy Nikodema na
temat nowych narodzin, na pewno oczekiwa³, ¿e jako
nauczyciel w Izraelu powinien znaæ miêdzy innymi
ten fragment z Ezechiela (J 3,10).

36,29b–30 Plony zbo¿a i owoców bêd¹ wiêksze,
a ludzie nigdy ju¿ nie zaznaj¹ g³odu. Pan dokona tego
wszystkiego nie dlatego, ¿e na to zas³u¿yli, ale dla
chwa³y swojego imienia.

36,31–38 Okoliczne narody poznaj¹, ¿e Bóg
ponownie zaludni³ i obsadzi³ ziemiê. Ludzie bêd¹
wówczas tak liczni jak trzody w Jeruzalem w œwiêta.
Proroctwa te wype³ni³y siê czêœciowo, gdy ¯ydzi
powrócili do ziemi z Babilonu, ale ich ca³kowite
wype³nienie nast¹pi w przysz³oœci pod panowaniem
Chrystusa.

Wspó³czesny Izrael uzyska³ pañstwowoœæ w 1948
roku. Nawet teraz ¯ydzi powoli powracaj¹ do kraju
w niewierze. Czas przyjœcia Pana musi siê zbli¿aæ.

E. Wizja doliny suchych koœci (37,1–14)
37,1–8 W widzeniu z wersetów pierwszego i

drugiego Ezechiel zobaczy³ wysch³e koœci Izraela i
Judy w dolinie. Otrzyma³ nakaz prorokowania do
tych koœci, ¿e o¿yj¹. Yates znajduje zastosowanie tego
fragmentu do naszej potrzeby o¿ywczego tchnienia:

Z poczuciem dziwacznoœci, ale zarazem z
realizmem i dramatyzmem prorok przedstawia
pocieszaj¹ce wieœci, ¿e Izrael mo¿e mieæ nadziejê
na ¿ycie. Odrodzenie jest mo¿liwe! Nawet suche
koœci, bez œciêgien, cia³a i krwi mog¹ ¿yæ! Przyjœcie
Bo¿ego Ducha przynosi ¿ycie. Tej samej
przejmuj¹cej prawdy potrzebuje œwiat, w którym
suche koœci s¹ dos³ownie wszêdzie. Potrzebujemy,
¿eby Duch Œwiêty przyszed³ z o¿ywcz¹ moc¹ i
¿eby wstrz¹sn¹³ ziemi¹ prawdziwym
przebudzeniem (por. te¿ 1M 2,7; Obj 11,11)

35
.

37,9–14 Nastêpnym razem prorokowa³ do wiatru
albo tchnienia i tchnienie to wst¹pi³o w cia³a. Obrazuje
to pañstwowe odrodzenie Izraela (ww. 11–14)
najpierw odnowê ludzi martwych duchowo, a potem
odbudowê kraju.

Powinniœmy zwróciæ uwagê na analogiê do naszego
w³asnego odrodzenia. Potrzebne jest do niego s³owo
Pana (w. 4) oraz Duch (tchnienie) Bo¿y (w. 9).

F. Po³¹czenie Izraela i Judy (37,15–28)
37,15–23 Zgodnie z kolejnym zaleceniem Ezechiel

mia³ wzi¹æ dwa patyki, z których jeden mia³
reprezentowaæ Judê, a drugi Izrael (Józefa albo
Efraima). Trzymaj¹c je za dwa koñce, po³¹czy³ je w
jeden kawa³ek. Oznacza³o to, ¿e dwa królestwa,
rozerwane w czasach Rechabeama, zostan¹ po³¹czone.
Bêdzie nad nimi panowa³ jeden król, zostan¹
uratowane, oczyszczone i odnowione.

37,24–28 Dawid (tutaj Pan Jezus) bêdzie tym
królem, a lud bêdzie Mu pos³uszny bez ¿adnych
zastrze¿eñ. Bóg uczyni z nimi wieczne przymierze
pokoju, a wœród nich stanie œwi¹tynia. Obietnica ta
nadal czeka na wype³nienie.

Ten i kolejny rozdzia³ przepowiadaj¹ zniszczenie
przysz³ych wrogów Izraela. Gog to przywódca
nieprzyjació³, a Magog to jego kraj. Badacze Biblii
nie s¹ zgodni co do to¿samoœci Goga. Wygl¹da na to,
¿e czas prezentowanych tutaj wydarzeñ to okres po
powrocie Izraela do ziemi, ale przed tysi¹cletnim
Królestwem. Jednak Gog i Magog, o których mowa
w Objawieniu 20,8, nale¿¹ do okresu po tysi¹cletnim
panowaniu Chrystusa.

G. Zniszczenie przysz³ych wrogów Izraela
(rozdz. 38–39)
38,1–16 Bóg nak³oni Goga, ¿eby dokona³

przegl¹du swoich zastêpów (ww. 1–6). Czytamy, ¿e

36 – 38
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Gog jest ksiêciem Rosz36 , Mesech i Tubal, które
niekiedy uznawane s¹ za staro¿ytne nazwy, od których
wywodz¹ siê Rosja, Moskwa i Tobolsk. To
fascynuj¹ca mo¿liwoœæ, ale pod ¿adnym pozorem nie
dowiedziona. Pójd¹ oni na po³udnie przeciwko ziemi
izraelskiej. ¯ydzi bêd¹ bezpiecznie mieszkali w
miejscowoœciach, które nie maj¹ murów. Bóg zna
plany wroga tysi¹ce lat przed ich realizacj¹. W Jego
planach jest ratunek dla Jego ludu, co stanowi wielkie
pocieszenie dla wierz¹cych.

38,17–23 PóŸniej si³y Goga zaroj¹ siê nad ziemi¹.
Spotkaj¹ siê jednak z p³omiennym gniewem i
zazdroœci¹ (NKJV). Ziemi¹ poruszy wielkie
trzêsienie. Ludzie Goga przera¿¹ siê na widok zarazy,
przelewu krwi, ulewnego deszczu i gradu, ognia i
siarki (ww. 17–23).

Zniszczenie wrogów ludu Bo¿ego przypomina
obietnicê Pana z Izajasza 54,17: „¯adna broñ ukuta
przeciwko tobie nic nie wskóra. (…) Takie jest
dziedzictwo s³ug Pana”.

39,1–6 Hordy Goga spotka w górach izraelskich
ca³kowita zag³ada. Wzmianka o ³ukach (BT) i
strza³ach w wersecie trzecim nie musi oznaczaæ, ¿e
przysz³e wojska powróc¹ do korzystania z
prymitywnej broni, choæ mo¿e byæ i tak. Jaka mia³aby
byæ tego przyczyna? Mo¿liwym wyjaœnieniem s¹
prowadzone od lat przez ró¿ne potêgi militarne prace
nad wynalazkami, które unieszkodliwi¹ wszelk¹ broñ
mechaniczn¹ tak¹ jak czo³gi, samoloty itp. Je¿eli
wynalazek taki zosta³by dopracowany, konieczny
by³by powrót do koni i broni niemechanicznej.

Z drugiej strony, Maxwell Coder utrzymuje, ¿e
hebrajskie s³owa s¹ doœæ elastyczne, aby obj¹æ równie¿
skomplikowany wspó³czesny sprzêt. Dziêki temu ³uki
i strza³y mog¹ oznaczaæ wyrzutnie i pociski. „Konie”
z 38,4 (dos³ownie „skoczki”) mog¹ byæ pojazdami o
napêdzie w³asnym takimi jak czo³gi albo helikoptery.
Broñ z 39,9–10 niekoniecznie musi byæ zrobiona z
drewna. Wiele osób wierzy, ¿e u¿yte tutaj s³owo mo¿e
oznaczaæ wyposa¿enie wojskowe takie jak paliwa
p³ynne i napêdy rakietowe37 .

39,7–8 W tym dniu Pan pomœci swoje œwiête imiê.
39,9–10 Orê¿ Goga porozrzucany po górach bêdzie

s³u¿y³ jako paliwo przez siedem lat. Fakt, ¿e ludzie nie
bêd¹ potrzebowali drwa z pola ani z lasów, zdaje siê
potwierdzaæ pogl¹d, ¿e ta masowo pozostawiana broñ
bêdzie rzeczywiœcie zrobiona z drewna.

39,11–16 Martwe cia³a (NKJV) bêdzie siê
grzebaæ w Dolinie Hordy Goga na wschód od
Morza Martwego. Wykonanie tego zadania zajmie
siedem miesiêcy.

39,17–20 Zw³oki koni i jeŸdŸców bêd¹ wielk¹
uczt¹ dla drapie¿nych ptaków i zwierz¹t.

39,21–24 W owym dniu ludy pogañskie
zrozumiej¹ (BT), ¿e niewola Izraela nie by³a
spowodowana tym, ¿e Bóg nie umia³ jej zapobiec, ale
¿e wymaga³y jej jego nieczystoœci i  wystêpki.

39,25–29 Odnowa Izraela bêdzie ca³kowita.
Zapomni on o swojej hañbie i uzna Pana, który wyleje
swojego Ducha na dom izraelski.

V. SCENY Z TYSI¥CLETNIEGO
KRÓLESTWA (rozdz. 40–48)

A. Milenijna œwi¹tynia w Jerozolimie
(rozdz. 40–42)
Ten i kolejne dwa rozdzia³y przedstawiaj¹ w

szczegó³ach œwi¹tyniê, która zostanie wzniesiona w
Jerozolimie. Wiele konkretów trudno jest zrozumieæ,
ale na pewno mo¿na dostrzec ogólny zarys. Paul Lee
Tan pisze:

Interpretatorzy nieliteralni utrzymuj¹, ¿e jest to
symbol Koœcio³a chrzeœcijañskiego. Niemniej
jednak to jedno z g³ównych proroctw Ksiêgi
Ezechiela zaopatruje nas w detale i wymiary tak
dok³adne, ¿e mo¿na sobie na ich podstawie
sporz¹dziæ plan, tak jak by³o to mo¿liwe w
przypadku historycznej œwi¹tyni Salomona. W
rzeczywistoœci F. Gardiner w Commentary on the
Whole Bible Ellicotta przedstawia taki zarys œwi¹tyni
tysi¹clecia, jednoczeœnie utrzymuj¹c, ¿e nie zostanie
ona wzniesiona. Na tej podstawie Alva J. McClain
doszed³ do wniosku, ¿e „je¿eli nienatchniony
komentator jest w stanie coœ z tego planu wyci¹gn¹æ,
niew¹tpliwie budowniczowie pracuj¹cy pod
Bo¿ym prowadzeniem nie bêd¹ mieli problemów
z jej wzniesieniem”

38
.

1. Cz³owiek z prêtem mierniczym (40,1–4)
W pocz¹tkowych wersetach Ezechiel ma widzenie

miasta  Jerozolimy i œwi¹tyni tysi¹cletniego
Królestwa. W czternastym roku po zdobyciu
Jerozolimy Bóg pochwyci³ Ezechiela i w widzeniach
postawi³ go na bardzo wysokiej górze. Wizjê
miasta Jerozolimy oraz œwi¹tyni tysi¹cletniego
Królestwa przedstawi³ mu m¹¿ jakby ze spi¿u. Prorok
otrzyma³ nakaz, aby zwróci³ uwagê na wszystko, co
zobaczy i zwiastowa³ to domowi izraelskiemu. To
w³aœnie czyni w kolejnych rozdzia³ach.

2. Wschodnia brama zewnêtrznego
dziedziñca (40,5–16)

Poniewa¿ œwi¹tynia u³o¿ona by³a ze wschodu na
zachód, jej naturalne wejœcie stanowi³a brama
wschodnia  i to od niej rozpoczyna siê opis

38 – 40
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architektoniczny. Najpierw zmierzony zostaje mur,
który otacza³ œwi¹tyniê od zewn¹trz (w. 5). Dalej
opisana jest wschodnia brama tego zewnêtrznego
dziedziñca (ww. 6–16).

3. Zewnêtrzny dziedziniec (40,17–19)
Obok posadzki, która mo¿e byæ mozaik¹, jak w

2 Kronik 7,3 i Estery 1,6, ma siê znajdowaæ
trzydzieœci (BT) komór.

4. Pozosta³e dwie bramy zewnêtrznego
dziedziñca (40,20–27)
Brama zwrócona ku pó³nocy ma byæ taka jak

wschodnia z jej oknami i palmami. Brama

zwrócona w kierunku po³udnia mia³a takie same
wymiary i budowê. Nie ma ¿adnej bramy, która by³aby
zwrócona na zachód.

5. Trzy bramy na wewnêtrzny dziedziniec
(40,28–37)
Wewnêtrzny dziedziniec równie¿ ma trzy

bramy: bramê po³udniow¹ (ww. 28–31), drug¹
bramê zwrócon¹ w kierunku wschodnim (ww.
32–34) i bramê pó³nocn¹ (ww. 35–37).

6. Przybory do sk³adania ofiar (40,38–43)
Osiem sto³ów przy przedsionku (BT) bêdzie

s³u¿y³o do sk³adania ofiar ze zwierz¹t. Bêd¹ siê one

40
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znajdowa³y przy pó³nocnej bramie. Poza tym, cztery
sto³y z kamienia ciosanego bêd¹ s³u¿y³y do sk³adania
ofiar ca³opalnych. Na miejscu znajd¹ siê zarówno
przybory do zabijania ofiar, jak i haki (BG)
przymocowane woko³o.

7. Komory kap³anów (40,44–47)
Dla œpiewaków wyznaczone zostan¹ komory.

Jedna zwrócona na po³udnie, a druga na pó³noc.
Pierwsza bêdzie s³u¿y³a kap³anom, którzy pe³ni¹
s³u¿bê w œwi¹tyni, a ta, która jest zwrócona ku
pó³nocy – kap³anom, którzy pe³ni¹ s³u¿bê przy
o³tarzu (potomkom Sadoka).

8. Przedsionek œwi¹tyni (40,48–49)
Przedsionek albo ganek œwi¹tyni zdaje siê byæ

zaplanowany tak, jak w budowli Salomona. Filary
przypominaj¹ te, które w œwi¹tyni Salomona nosi³y
imiona Jachin i Boaz.

Rozdzia³ 40 dotyczy przede wszystkim terenów
otaczaj¹cych œwi¹tyniê, natomiast rozdzia³ 41 opisuje
sam¹ œwi¹tyniê.

Szczegó³owe wymiary w rozdzia³ach 40–43
przypominaj¹, ¿e w ca³ej naszej s³u¿bie wszystko
musimy czyniæ zgodnie z Bo¿ymi zaleceniami (zob.
2M 25,40). Podawanie precyzyjnych wymiarów nie
mia³oby sensu, gdyby nie chodzi³o tutaj o dos³owny
budynek. Alegoria albo symbol rzadko przyjmuje tak¹
precyzjê architektoniczn¹. Poza tym, nikt nie
przedstawi³ satysfakcjonuj¹cych wyjaœnieñ
dotycz¹cych poszczególnych czêœci, je¿eli zak³adamy
ich znaczenie symboliczne.

9. Miejsce Œwiête i Najœwiêtsze (41,1–4)
Wymiary œwi¹tyni maj¹ byæ takie same, jak w

przypadku budowli Salomona i dwa razy wiêksze ni¿
przybytku na pustyni. Cz³owiek o wygl¹dzie jak ze
spi¿u zaprowadzi³ Ezechiela do œwi¹tyni, ale tylko
on sam wszed³ do Miejsca Najœwiêtszego, co
przypomina o ograniczeniach dotycz¹cych staro¿ytnej
œwi¹tyni i przybytku (zob. Hbr 9,8.12; 10,19).
Widocznie ten sam podzia³ œwi¹tyni na dwie czêœci
bêdzie funkcjonowa³ w tysi¹cletnim Królestwie.

10. Komnaty boczne (41,5–11)
Œwi¹tynia bêdzie bardzo potê¿na i przestronna.

Bêdzie ona mia³a trzy piêtra z trzydziestoma
komorami na ka¿dym piêtrze. Bêd¹ one coraz
wiêksze; prawdopodobnie z ka¿dym piêtrem siêgaj¹c
coraz g³êbiej do wnêtrza budynku (w. 7).

11. Budynek na zachód od œwi¹tyni (41,12)
Na zachodnim koñcu kompleksu œwi¹tynnego

znajduje siê oddzielny budynek o wymiarach
siedemdziesi¹t na dziewiêædziesi¹t ³okci. Jego
zastosowanie nie zosta³o przedstawione.

12. Wymiary œwi¹tyni (41,13–15a)
Przewodnik Ezechiela, który oprowadza³ go po

œwi¹tyni, zmierzy³ j¹. Mia³a ona sto ³okci d³ugoœci i
sto ³okci szerokoœci.

13. Wewnêtrzne dekoracje i wyposa¿enie
œwi¹tyni (41,15b–26)
Wnêtrze œwi¹tyni ma mieæ nawy po obu stronach,

progi (BT) oraz okna w kamiennych ramach.
Cheruby i palmy bêd¹ stanowi³y dekoracje
umieszczone naprzemiennie doko³a ca³ego budynku.
Cheruby, które mówi¹ o Bo¿ej œwiêtoœci (zob. 1M 3),
maj¹ oblicze m³odego lwa zwrócone w kierunku
jednej palmy oraz twarz ludzk¹ zwrócon¹ w
kierunku drugiej palmy. Palmy s¹ w Piœmie Œwiêtym
symbolem zwyciêstwa i sprawiedliwoœci.

O³tarz, który ma byæ wykonany z drzewa,
przewodnik Ezechiela nazywa „sto³em, który jest
przed Panem”.

Przybytek ma mieæ dwoje dwuskrzyd³owych
drzwi, równie¿ z wyrzeŸbionymi cherubami i
palmami.

Przedsionek z zewn¹trz pokryty bêdzie
drewnianym daszkiem.

Nie czytamy o ¿adnej zas³onie, arce ani
arcykap³anie. Zas³ona zosta³a rozerwana na Golgocie.
Symbolika arki wype³ni³a siê w Chrystusie i to On
jest tam wielkim arcykap³anem.

14. Kwatery kap³anów (42,1–14)
Kap³ani bêd¹ mieli kwatery umieszczone zarówno

po pó³nocnej, jak i po³udniowej stronie œwi¹tyni.
Bêd¹ to miejsca, w których kap³ani bêd¹ spo¿ywaæ
najœwiêtsze dary i trzymaæ swoje œwiête szaty
wykorzystywane podczas s³u¿by.

15. Wymiary zewnêtrznego dziedziñca
(42,15–20)
Wymiary zewnêtrznego dziedziñca to piêæset

³okci z ka¿dej strony. Podzia³ na œwiête (BT) i
pospolite w wersecie 20 odzwierciedla wspó³czesn¹
ró¿nicê miêdzy s³owami duchowy i œwiecki. Jest to
ró¿nica pomiêdzy uwielbianiem, a sprawami ¿ycia
codziennego.

B. Kult œwi¹tynny w tysi¹cletnim
Królestwie (rozdz. 43–44)
43,1–5 Wczeœniej w Ksiêdze Ezechiela (11,23)

widzieliœmy jak ob³ok chwa³y niechêtnie opuszcza³

40 – 43
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œwi¹tyniê jerozolimsk¹. Jednak chwa³a Boga
izraelskiego powróci w osobie Pana Jezusa, kiedy
przyjdzie On obj¹æ panowanie.

43,6–9 On na zawsze zamieszka wœród
swojego ludu. Nie bêd¹ ju¿ uprawiali duchowego
wszeteczeñstwa (ba³wochwalstwa) i zwi¹zanych z
nim ohydnych czynów w cieniu œwi¹tyni.

43,10–12 Kiedy dom izraelski bêdzie siê
wstydziæ wszystkich swoich przewinieñ, zobaczy
urz¹dzenie, plan i rozk³ad (BT) nowej œwi¹tyni.
Gdy tylko siê upamiêtaj¹, Bóg da im now¹ nadziejê.
(My równie¿ powinniœmy tak reagowaæ, kiedy ktoœ
dostêpuje upamiêtania). Lud mia³ siê dowiedzieæ, ¿e
ca³y obszar na szczycie góry, na którym znajduje siê
œwi¹tynia, bêdzie œwiêtoœci¹ nad œwiêtoœciami.

Wizja chwa³y Pañskiej sprawia, ¿e wstydzimy
siê naszych przewinieñ (w. 10).

Tylko twarz, która skruszy³a Piotra,
Ta, któr¹ Szczepan zobaczy³ twarz,
Serce, które p³aka³o z Mari¹,
Mo¿e od bo¿ków odci¹gn¹æ nas.

– Autor nieznany

43,13–17 Nastêpnie podane s¹ wymiary o³tarza,
który wydaje siê mieæ wygl¹d podwy¿szenia z
obramowaniem. Palenisko o³tarza to p³aszczyzna,
na której rozpalany jest ogieñ. O³tarz bêdzie mia³ cztery
naro¿niki, które bêd¹ wystawa³y z paleniska.
Niezwyk³e bêdzie to, ¿e do o³tarza bêd¹ prowadzi³y
stopnie, co by³o zabronione w poprzednich
œwi¹tyniach. Ten bêdzie tak wysoki, ¿e bêdzie
potrzebny jakiœ sposób, aby siê na niego wspi¹æ.

43,18–27 Dalej przedstawiony zosta³ obrzêd
poœwiêcenia tego o³tarza krwi¹. Bêdzie on trwa³
siedem dni, a jego znaczenie w ¿yciu religijnym
Izraela odzwierciedla kilka tekstów ST: (2M 29,37;
3M 8,11.15.19.33; 1Krl 8,62–65 oraz 2Krn 7,4–10).
Po wszystkich tych ceremoniach, ósmego dnia,
rozpocznie siê sk³adanie normalnych ofiar.

Rozdzia³ ten koñczy siê zachêcaj¹c¹ nut¹. Bóg
nie tylko przyjmie ofiary ludu, ale „Przyjmê was
³askawie, mówi panuj¹cy Pan”.

Zwróæmy uwagê na to, ¿e kap³anami bêd¹ w
tym dniu synowie Sadoka (w. 19), zaszczyt ten
przypadnie im w udziale prawdopodobnie z powodu
niezachwianej wiernoœci Sadoka wzglêdem Dawida i
Salomona.

44,1–3 Brama na wschód zewnêtrznego
dziedziñca ma byæ stale zamkniêta, poniewa¿ gdy Pan
powróci do œwi¹tyni, nigdy ju¿ jej nie opuœci. Tylko
ksi¹¿ê bêdzie mia³ prawo zasiadaæ w przysionku
bramy i spo¿ywaæ tam posi³ek ofiarny. Niektórzy
s¹dz¹, ¿e ksiêciem tym jest sam Chrystus, a inni, ¿e
chodzi tu o jakiegoœ potomka Dawida, który bêdzie

podw³adnym Chrystusa. Jednak, jak wskazuje Grant,
nie mo¿e to byæ Mesjasz, poniewa¿ czytamy tu, ¿e ma
synów (46,16) i ¿e sk³ada ofiarê za w³asny grzech
(45,22)39 .

44,4–9 Kiedy Pan poprowadzi³ Ezechiela przed
front œwi¹tyni, proroka uderzy³a chwa³a Pana, która
nape³nia³a dom (BG). Werset czwarty powinien
wzbudzaæ ¿arliwe pragnienie spotkañ uwielbiaj¹cych,
podczas których chwa³a Pana jest tak wyraŸnie
widoczna, ¿e oddaj¹cy Mu czeœæ upadaj¹ przed Nim
na twarz.

Pan nakaza³ Ezechielowi, ¿eby dok³adnie
przypatrzy³ siê nowym przepisom dotycz¹cym
œwi¹tyni, wejœæ oraz wyjœæ (w. 5), a tak¿e ¿eby
ostrzeg³ lud, ¿e nale¿y zrezygnowaæ z pos³ugi
jakichkolwiek cudzoziemców.

44,10–16 Od tej pory prace (NKJV) fizyczne
bêd¹ wykonywali Lewici, którzy raz popadli w
ba³wochwalstwo. Tylko synowie Sadoka bêd¹ mogli
s³u¿yæ jako kap³ani, zbli¿aæ siê do Boga. Synowie
Sadoka byli wierni w trudnych czasach za panowania
Dawida (2Sm 15,24; 1Krl 1,32 itd.; 2,26–27.35).
Lewici mogli zostaæ zawieszeni w s³u¿bie kap³añskiej
albo z powodu przekleñstwa spoczywaj¹cego na
rodzinie Heliego, albo z powodu niewiernoœci w
czasach królów. Dziêki temu dowiadujemy siê, ¿e
grzech ma czêsto gorzkie konsekwencje i ¿e wiernoœæ
zostanie nagrodzona.

44,17–19 Kap³ani bêd¹ musieli nosiæ lniane, a
nie we³niane szaty. Wyra¿enie „aby przez swoje
ubranie nie przenosiæ œwiêtoœci na lud” (w. 19b)
odnosi siê do œwiêtoœci obrzêdowej, któr¹ posiadali
wy³¹cznie podczas s³u¿by w œwi¹tyni, a nie w trakcie
zwyk³ych obowi¹zków kap³añskich (2M 29,37;
30,29; 3M 6,18.27; Ag 2,10–12).

44,20–22 Przedstawiono tutaj przepisy dotycz¹ce
przystrzygania w³osów, ograniczeñ w piciu wina oraz
odpowiednich ma³¿eñstw dla kap³anów.

44,23–24 Synowie Sadoka bêd¹ równie¿ s³u¿yli
jako nauczyciele i sêdziowie, ucz¹c lud Bo¿y na temat
ró¿nicy pomiêdzy tym, co œwiête i czyste oraz tym,
co nieœwiête i nieczyste.

44,25–27 Konieczny w niektórych sytuacjach
kontakt ze zmar³ymi bêdzie wymaga³ poddania siê
obrzêdom oczyszczenia.

44,28–31 Bêd¹ oni utrzymywani z rzeczy
ofiarowanych (BG) Panu. Pan chce byæ ich
dziedzictwem i w zwi¹zku z tym nie bêd¹ mieli
niczego na ziemi. To samo odnosi siê do s³ug Bo¿ych
dzisiaj. On pragnie, ¿ebyœmy w Nim znajdowali pe³ne
zadowolenie i dziêki temu mogli s³u¿yæ Mu bez
przeszkód w postaci rzeczy tego œwiata. Tak jak
Pawe³ mo¿emy nauczyæ siê byæ zadowolonymi w

43, 44
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ka¿dej sytuacji (Flp 4,11), ale musimy to wyæwiczyæ,
poniewa¿ nie jest to coœ, co ka¿demu przychodzi
naturalnie. Tylko z³amany cz³owiek mo¿e
powiedzieæ: „Na ziemi w nikim innym nie mam
upodobania! (…) Bóg jest opok¹ serca mego
i dzia³em moim na wieki” (Ps 73,25–26).

C. Rz¹dy w tysi¹cletnim Królestwie
(rozdz. 45–46)
45,1 W œrodku ziemi izraelskiej, zostanie

wydzielona dzia³ka dla Pana jako œwiêty dzia³. Bêdzie
on mierzy³ dwadzieœcia piêæ tysiêcy na dziesiêæ
tysiêcy ³okci.

45,2–5 Zostanie on podzielony na dwa pasy.
Czêœæ górna bêdzie zawieraæ œwi¹tyniê. Bêdzie te¿
mieszkaniem kap³anów. Czêœæ dolna bêdzie nale¿eæ
do Lewitów.

45,6 Na dole tego kwadratu trzeci pas, miejsce
wspólne, bêdzie obejmowa³ miasto Jerozolimê.

45,7–8 Ca³a ziemia na wschód i zachód od tego
kwadratu a¿ do granic kraju bêdzie nale¿eæ do ksiêcia.

45,9–12 Ksi¹¿êta Izraela maj¹ wykonywaæ
sprawiedliwoœæ (w. 9), korzystaj¹c z rzetelnych
odwa¿ników i miar.

45,13–17 W wersetach tych ca³y lud otrzymuje
nakaz, by sk³adaæ pewn¹ czêœæ swoich plonów
ksiêciu Izraela, w celu zapewnienia produktów do
regularnych ofiar i na dni œwi¹teczne.

45,18–20 Pierwszego dnia pierwszego miesi¹ca
œwi¹tynia ma byæ oczyszczona, a siódmego dnia
tego samego miesi¹ca lud ma siê oczyœciæ z grzechów
pope³nionych przez pomy³kê albo w
nieœwiadomoœci.

45,21–25 Paschê nale¿y zachowywaæ
czternastego dnia pierwszego miesi¹ca, a Œwiêto
Sza³asów piêtnastego dnia miesi¹ca siódmego.

Nie czytamy o œwiêcie Piêædziesi¹tnicy, Tr¹b ani
o Dniu Przeb³agania.

W œwietle tych wszystkich obrzêdów i œwi¹t
powinniœmy byæ ogromnie wdziêczni za jednorazow¹
ofiarê zastêpcz¹ Chrystusa z³o¿on¹ za nas.

Ofiary w tysi¹cletnim Królestwie
W Ezechiela 43,20.26; 45,15.17 o niektórych

ofiarach sk³adanych w tysi¹cletnim Królestwie
wyraŸnie czytamy, ¿e ich celem jest przeb³aganie. Jak
to pogodziæ z Hebrajczyków 10,12: „Lecz gdy On
z³o¿y³ raz na zawsze jedn¹ ofiarê za grzechy, usiad³ po
prawicy Bo¿ej” albo Hebrajczyków 10,18: „Gdzie zaœ
jest ich odpuszczenie, tam nie ma ju¿ ofiary za grzech”?

W swoim starotestamentowym u¿yciu s³owo
„przeb³aganie” (dos³. „okrycie”) nigdy nie znaczy³o
zg³adzenia grzechów. Hebrajczyków 10,4 przypomina

nam, ¿e: „…Jest bowiem rzecz¹ niemo¿liw¹, aby krew
wo³ów i koz³ów mog³a g³adziæ grzechy”. Ofiary te
tylko co roku przypomina³y o grzechach (Hbr 10,3).
Co w takim razie oznacza³o przeb³aganie? Znaczy³o
ono, ¿e sk³adane ofiary zapewnia³y zewnêtrzn¹,
obrzêdow¹ czystoœæ. Zapewnia³y ludziom rytualne
oczyszczenie, pozwalaj¹c im zbli¿aæ siê do Boga w
uwielbieniu i mieæ z Nim spo³ecznoœæ. Ofiary stanowi³y
nawet przeb³aganie za nieo¿ywione przedmioty, takie
jak o³tarz (2M 29,37), w przypadku których nie mog³o
byæ mowy o odpuszczeniu grzechów. Chodzi³o
wy³¹cznie o to, ¿e o³tarz zosta³ ceremonialnie
oczyszczony i nadawa³ siê do s³u¿by Bo¿ej.

Gdy czytamy o przebaczeniu niezamierzonych
grzechów w kontekœcie przeb³agania (3M 4,20), mo¿e
chodziæ jedynie o usuniêcie nieczystoœci obrzêdowej,
dziêki czemu mo¿na by³o zbli¿yæ siê do Boga w
s³u¿bie.

W naszych czasach przeb³aganie ma znacznie
szerszy zakres znaczeniowy. U¿ywamy go na
przyk³ad opisuj¹c ca³e dzie³o ofiary Chrystusa, dziêki
której nasze grzechy zostaj¹ usuniête, a my
dostêpujemy pojednania z Bogiem. Jednak w Biblii
s³owo to nie wystêpuje w takim znaczeniu. (W Rz  5,11
KJV s³owo „przeb³aganie” powinno byæ
przet³umaczone jako „pojednanie”, tak jak w NKJV i
innych wersjach).

Ofiary w historii Izraela zapowiada³y doskona³¹,
pe³n¹ ofiarê Chrystusa. Ofiary tysi¹cletniego Królestwa
bêd¹ upamiêtniaæ dzie³o Golgoty. Bêd¹ to pami¹tki dla
Izraela, takie jak Wieczerza Pañska dla nas.

Fragmenty Listu do Hebrajczyków nie
wykluczaj¹ jakichkolwiek obrzêdów ofiarnych w
przysz³oœci, ale na pewno podkreœlaj¹, ¿e ¿adne
przysz³e ofiary nie bêd¹ mog³y skutecznie uporaæ siê
z grzechami, tak samo, jak nie mog³y tego uczyniæ w
przesz³oœci.

46,1–8 Wersety 1–8 mówi¹, ¿e ksi¹¿ê ma staæ w
bramie po³o¿onej na wschodzie wewnêtrznego
dziedziñca i tam uwielbiaæ (NKJV) Boga, kiedy
przyniesie swoje ofiary na œwiêto sabatu oraz dzieñ
nowiu (w. 6). Nie mo¿e on wejœæ na wewnêtrzny
dziedziniec. Lud ma staæ za ksiêciem i uwielbiaæ
Boga, gdy kap³ani bêd¹ sk³adaæ ofiary. Ani ksi¹¿ê,
ani lud nie mog¹ wejœæ na wewnêtrzny dziedziniec.

W tysi¹cletnim Królestwie Izrael zobaczy
Chrystusa w ofiarach – stanie siê coœ, co w przesz³oœci
nigdy siê nie wydarzy³o.

46,9–10 Lud ma opuszczaæ zewnêtrzny
dziedziniec bram¹ przeciwleg³¹ do tej, któr¹
wchodzi³. Ma on iœæ za ksiêciem.

46,11–18 W wersetach 11 i 12 opisane zosta³y
dobrowolne ofiary ksiêcia, a w 13–15 ofiary

45, 46
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codzienne. Prawa dotycz¹ce w³asnoœci ksiêcia
chroni³y go przed jej utrat¹ na sta³e, ale te¿
zabezpiecza³y przed niesprawiedliwym jej
powiêkszaniem.

46,19–24 Kuchnie (NKJV) bêd¹ przeznaczone
dla kap³anów oraz dla ludu.

D. Ziemia tysi¹cletniego Królestwa
(rozdz. 47–48)

1. Uzdrowienie wód (47,1–12)
W wizji Ezechiel zobaczy³ rzekê, która

wyp³ywa³a spod drzwi œwi¹tyni, przep³ywa³a obok
o³tarza, przez mur na po³udnie od bramy wschodniej
i wp³ywa³a do Morza Martwego. Wody morza stan¹
siê zdrowe, a ryby bêd¹ w nich obfitowaæ. Yates pisze:

Woda ¿ycia to ulubiony symbol Starego
Testamentu. Tereny pustynne potrzebuj¹ wody,
¿eby mo¿liwe by³o na nich jakiekolwiek ¿ycie.
Strumieñ, który wyp³ywa ze œwi¹tyni, a który widzi
Ezechiel, kieruje siê na ja³owe tereny Araby. Ci¹gle
siê pog³êbiaj¹c, gdziekolwiek siê pojawia, przynosi
¿ycie, zdrowie i obfite owoce. To jedyne lekarstwo,
jakie jest potrzebne. Jezus skorzysta³ z tego symbolu
i na jego podstawie zbudowa³ kazanie, które
skierowa³ do kobiety przy studni (por. te¿ Ps 1,3;
46,5; Jl 3,18; Za 14,8; J 4,7–15; 7,38; Obj 22,1–2)

40
.

Strumieñ ten (który bêdzie prawdziw¹ rzek¹ w
ujêciu geograficznym) to fascynuj¹cy symbol
b³ogos³awieñstwa; szerokiego, a jednak nie pe³nego
(w. 11), które bêdzie dostêpne podczas tysi¹cletniego
panowania Chrystusa. Bóg bêdzie mieszka³ w
œwi¹tyni i dlatego coraz szerszy strumieñ
b³ogos³awieñstw bêdzie p³yn¹³ w inne miejsca. Dzisiaj
Bóg mieszka w naszych cia³ach (1Kor 6,19) i dlatego
powinien z nas p³yn¹æ strumieñ b³ogos³awieñstwa
dla innych (J 7,37–38). „Je¿eli cz³owiek jest pe³en
Ducha Œwiêtego, a jego ¿ycie dotyka ¿ycia innych,
dzieje siê coœ dla Boga”. To dla nas wielkie wyzwanie,
¿ebyœmy starali siê stworzyæ warunki, w których mo¿e
pop³yn¹æ b³ogos³awieñstwo.

Rzeka ta bêdzie zanosiæ ¿ycie wszêdzie tam, gdzie
pop³ynie. To ¿ywy obraz o¿ywczej s³u¿by Ducha
Œwiêtego.

2. Granice ziemi (47,13–23)
47,13–20 Nastêpnie przedstawione s¹ przysz³e

granice i podzia³ ziemi.
Wzmianka na temat Jordanu jako granicy (w. 18)

nie mo¿e byæ pomy³k¹. Ezechiel na pewno wiedzia³,
¿e ziemia bêdzie siê ci¹gnê³a a¿ do Eufratu
(1M 15,18). Tutaj mo¿e siê odnosiæ do wstêpnego
zajêcia samej Palestyny, albo mo¿e wskazywaæ, ¿e
Jordan stanowi³ tylko czêœæ wschodniej granicy, której

reszta siêga³a tak daleko na wschód jak Eufrat. To
drugie wyjaœnienie cieszy siê mniejsz¹ popularnoœci¹,
ale poniewa¿ opis Ezechiela jest tak szczegó³owy,
a w ogóle nie wspomina Eufratu, warto wzi¹æ je pod
rozwagê.

47,21–23 W obrêbie ka¿dego dzia³u plemiennego
ziemia bêdzie przyznawana na podstawie losu,
wed³ug plemion izraelskich, jednak przybysze nie
bêd¹ wy³¹czeni z tej w³asnoœci dziedzicznej.

3. Podzia³ ziemi (rozdz. 48)
48,1–7 Wygl¹da na to, ¿e ziemia zostanie

podzielona na poziome pasy od Morza Œródziemnego
do wschodniej granicy kraju. Pas po³o¿ony najbardziej
na pó³noc bêdzie nale¿a³ do plemienia Dana (w. 1).
Poni¿ej bêdzie siê znajdowa³ pas Aszera (w. 2),
Naftaliego (w. 3), Manassesa (w. 4), Efraima
(w. 5), Rubena (w. 6) i Judy (w. 7).

48,8–22 Na wschód (BT) od Judy bêdzie siê
znajdowa³a czêœæ ju¿ przydzielona ksiêciu, w³¹cznie
ze œwi¹tyni¹ i Jerozolim¹. Ten „œwiêty dzia³” (BT)
bêdzie wielkim, kwadratowym obszarem, stykaj¹cym
siê na pó³nocy z Morzem Martwym. Bêdzie on
podzielony na trzy poziome pasy, z których górny
bêdzie nale¿a³ do kap³anów, a w jego œrodku bêdzie
po³o¿ona œwi¹tynia. Pas œrodkowy bêdzie
przeznaczony dla Lewitów, a po³udniowy dla ludu –
jego centrum bêdzie Jerozolima. Pozosta³e tereny na
wschód i na zachód od tego kwadratu bêd¹ nale¿eæ
do ksiêcia.

48,23–27 Dalej, na po³udnie od œwiêtego dzia³u,
znajd¹ siê dzia³y plemion Beniamina (w. 23),
Symeona (w. 24), Issachara (w. 25), Zebulona
(w. 26) i Gada (w. 27).

48,28–35 Miasto Nowe Jeruzalem bêdzie mia³o
dwanaœcie bram, po trzy z ka¿dej strony, po jednej
dla ka¿dego z dwunastu plemion Izraela. Bêdzie siê
ono nazywa³o: Jahwe Szamma : PAN TAM
MIESZKA.

Imiê to przypomina nam o tym, co zawsze
znajdowa³o siê w Bo¿ym sercu: On tak bardzo kocha
swoje stworzenia, ¿e pragnie je mieæ blisko siebie.
On ca³y czas szuka, pyta: „Gdzie jesteœ?”, wzywaj¹c
do upamiêtania i wiary. Jako Syn Bo¿y przyszed³
nawet na ziemiê, ¿eby za nas umrzeæ. Jego pragnienie
zostanie wype³nione: cz³owiek bêdzie blisko Jego
serca. Nawet teraz, ¿yj¹c na ziemi, mo¿emy byæ blisko
Jego serca i zaanga¿owaæ siê w poszukiwanie
zgubionych. Takie jest Bo¿e pragnienie dla nas.

Nasz komentarz do Ezechiela zakoñczymy
podsumowaniem dokonanym przez chrzeœcijanina
¿ydowskiego pochodzenia, badacza ST, Charlesa L.
Feinberga:

46 – 48
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To niezrównane proroctwo zaczê³o siê od wizji
chwa³y Boga i koñczy siê opisem chwa³y Pana w
uwielbionym mieœcie Jerozolimie. Ezechiel
zakoñczy³ tak samo jak Jan w Objawieniu –
zamieszkiwaniem Boga z cz³owiekiem w œwiêtoœci
i chwale. Historia i Bo¿e postêpowanie z
cz³owiekiem nie maj¹ wiêkszego celu

41
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Np. przez Gleasona Archera w: A Survey

of Old Testament Introduction, pod has³em „Ezekiel”.
2 (Wstêp) John B. Taylor, Ezekiel: An Introduction

and Commentary, Tyndale Old Testament
Commentaries, ss. 14–16.

3 (Wstêp) Albert Barnes, The Bible Commentary,
Proverbs–Ezekiel, s. 302.

4 (1,4–28a) Te cztery twarze tradycyjnie ju¿ wi¹¿e
siê z czworak¹ prezentacj¹ naszego Pana
w Ewangeliach: Mateusz – lew (Chrystus jako król),
Marek – wó³ (Chrystus jako s³uga), £ukasz – cz³owiek
(Chrystus jako doskona³y cz³owiek) i Jan – orze³
(Chrystus jako Syn Bo¿y). Zob. „Wstêp do Ewangelii”
w nowotestamentowej czêœci Komentarza.

5 (1,4–28a) BG, za tekstem masoreckim podaje:
„gdym przychodzi³”. Uwaga w wydaniu New Scofield
dotycz¹ca tego problemu wyjaœnia: „Oczywiœcie to nie
Ezechiel przyby³ zniszczyæ Jerozolimê za jej grzechy,
ale sam PAN. Na podstawie kontekstu, wersji szeœciu
manuskryptów, Theodotiona oraz Wulgaty za
najodpowiedniejsze nale¿y uznaæ t³umaczenie: „kiedy
przyby³, ¿eby zniszczyæ miasto”. Inna mo¿liwoœæ, byæ
mo¿e nawet lepsza, to odczytanie ostatniej litery
w¹tpliwego s³owa jako znanego skrótu oznaczaj¹cego
„PAN”, co da³oby w efekcie: „gdy PAN przyszed³
zniszczyæ miasto” (The New Scofield Study Bible, New
King James Version, s. 995).

6 (1,28b–2,7) NRSV w celu uzyskania poprawnoœci
politycznej zamienia „syna cz³owieczego” na
„œmiertelnika”, ale w ten sposób gubi siê nawi¹zanie
do u¿ycia tego wyra¿enia przez Daniela i naszego Pana.

7 (1,28b–2,7) Taylor, Ezekiel, s. 60.
8 (1,28b–2,7) Tam¿e.
9 (3,12–15) Kyle M. Yates, Preaching from the

Prophets, s. 181.
10 (9,4) Charles Les Feinberg, The Prophecy of

Ezekiel: The Glory of the Lord, s. 56.
11 (9,4) Tam¿e.
12 (11,16–21) Yates, Prophets, s. 182.
13 (11,22–25) George Williams, The Student’s

Commentary on the Holy Scriptures, s. 579.
14 (13,1–3) Denis Lane, The Cloud and the Silver

Lining, ss. 53–62.
15 (13,8–16) A. B. Davidson, The Book of the

Prophet Ezekiel, s. 88.
16 (13,8–16) Nasz Pan nazwa³ faryzeuszy podobnie

(ale jeszcze gorzej!): „pobielanymi grobami” (Mt 23,27).
17 (16,44–52) Feinberg, Ezekiel, s. 91.
18 (17,22–24) Carl F. Keil, „Ezekiel”, w: Biblical

Commentary on the Old Testament, t. 21, s. 244–245.

Przypisy koñcowe, Bibliografia
19 (21,30–32) Matthew Henry, „Ezekiel”, w:

Matthew Henry’s Commentary on the Whole Bible,
T.4, ss.878–879.

20 (22,23–24) Taylor, Ezekiel, ss. 168–169.
21 (22,25–31) Tam¿e, s. 169. Ta staro¿ytna grecka

wersja czasami zachowuje oryginalne hebrajskie
rozwi¹zania ró¿ne od tradycyjnego tekstu hebrajskiego
(masoreckiego).

22 (23,5–10) Konkurencyjne centrum fa³szywego
kultu przetrwa³o. Samarytanka zdaje siê nawet broniæ
swojej „odmiennoœci kulturowej” w rozmowie z Panem
Jezusem w Jana 4,20.

23 (26,3–11) Nebukadnesar otrzyma³ ten tytu³
poniewa¿ zmusi³ wielu innych królów do
podporz¹dkowania siê jego rz¹dom.

24 (26,3–11) Feinberg, Ezekiel, s. 149.
25 (26,12–14) Cyt. za: W. M. Thomson, The Land

and the Book, s. 155n.
26 (26,15–21) Peter Stoner, Science Speaks, s. 76.
27 (28,11–19) Feinberg, Ezekiel, ss. 161–162.
28 (30,13–19) To dobrze znane miasto graniczne,

do którego zosta³ zabrany Jeremiasz po zabójstwie
namiestnika Gedaliasza (Jr 43,7; por. 44,1).

29 (34,1–6) Yates, Preaching, s. 183.
30 (34,11–16) D. L. Moody, Notes from My Bible, s. 90.
31 (34,11–16) Pewien liberalny protestancki „biskup”

Waszyngtonu bluŸni³ Bogu ST, nazywaj¹c Go „zbirem”.
32 (34,11–16) Taylor, Ezekiel, ss. 220–221.
33 (34,17–24) David Baron, The Shepherd of Israel,

ss. 8–9.
34 (36,24–29a) Keil, „Ezekiel”, s. 110.
35 (37,1–8) Yates, Preaching, s. 184.
36 (38,1–16) T³umaczenie w BG, które zamienia

Rosz na przymiotnik i okreœla za jego pomoc¹ „ksiêcia”,
opiera siê na ³aciñskiej Wulgacie oraz na Targumie i
nie jest dok³adne. Interesuj¹ce jest to, ¿e inne
t³umaczenia zachowuj¹ tak¹ wersjê, byæ mo¿e z obawy
przed doszukiwaniem siê Rosji w tym s³owie, a przecie¿
zachowanie go w postaci nazwy w³asnej nie przes¹dza
kwestii, do jakich terenów siê on odnosi. Mo¿e on
dotyczyæ Rosji, ale wcale nie musi. Wiêkszoœæ
historyków i geografów identyfikuje Mesech i Tubal
jako tereny le¿¹ce we wspó³czesnej centralnej Turcji.

37 (39,1–6) S. Maxwell Coder, „That Bow and Arrow
War”, Moody Monthly, 4 (1974), s. 37.

38 (40: Wstêp) Paul Lee Tan, The Interpretation of
Prophecy, s. 161.

39 (44,1–3) F. W. Grant, „Ezekiel”, w The Numerical
Bible, t. 4, s. 273.

40 (47,1–12) Yates, Preaching, s. 184.
41 (48,28–35) Feinberg, Ezekiel, s. 239.
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KSIÊGA DANIELA

Wstêp

Chcia³bym podkreœliæ, (…) ¿e ¿aden z proroków tak wyraŸnie nie mówi³ o Chrystusie jak Daniel.
Nie tylko zapewnia³ on o Jego przyjœciu, co zdarza³o siê i innym prorokom, ale wyznaczy³ dok³adny
czas tego przyjœcia. Co wiêcej, omówi³ po kolei poszczególnych w³adców w ich porz¹dku, ukaza³
liczbê lat ich panowania i z wyprzedzeniem przedstawi³ najwyraŸniejsze znaki.

Hieronim (347 – 420)

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Ksiêga Daniela to jedna z najbardziej
fascynuj¹cych i zarazem najwa¿niejszych ksi¹g ST.
Niew¹tpliwie ze wzglêdu na precyzyjne
przepowiednie, proroctwa mesjaniczne i inspiruj¹cy
przyk³ad zdecydowanego oddzielenia od
odstêpczego œwiata ksiêga ta wystawiona jest na ataki
racjonalistów oraz niewierz¹cych naukowców. Nic
dziwnego, ¿e konserwatywny biblista sir Robert
Anderson zatytu³owa³ jedn¹ ze swoich ksi¹¿ek
Daniel w jamie krytyka (Daniel in the Critic’s Den).

G³ówny atak przypuszczony zosta³ na to, czy
ksiêga zosta³a rzeczywiœcie napisana przez proroka
o imieniu Daniel w szóstym wieku przed
Chrystusem, jak utrzymuj¹ konserwatywni ¿ydzi i
chrzeœcijanie, czy te¿ przez nieznanego autora z
drugiego wieku, który spisywa³ historiê (w
szczególnoœci rozdzia³ 11) w formie proroctw.

II. Autorstwo

Poniewa¿ tradycyjne autorstwo Daniela jest tak
powszechnie odrzucane, a bardzo wa¿ne dla
wierz¹cych jest dobre ugruntowanie pogl¹dów
odnoœnie do tej ksiêgi, omawiamy tê kwestiê szerzej
ni¿ w innych ksiêgach.

Pierwsza salwa przeciwko ortodoksyjnej pozycji
prezentuj¹cej Daniela jako prawdziwego proroka,
który otrzyma³ od Boga szczegó³owe wizje dotycz¹ce
imperiów œwiata pogañskiego oraz przyjœcia
Mesjasza zosta³a wystrzelona w trzecim wieku przez
antychrzeœcijañskiego filozofa Porfiriusza.

Jego pogl¹dy zosta³y podjête przez garœæ ¿ydów
w XVII wieku, a potem od XVIII w. przez

chrzeœcijañstwo. W zwi¹zku z rozprzestrzenianiem
siê racjonalizmu idee te by³y dalej rozszerzane i
przyjmowane przez krêgi liberalne i pó³liberalne.

Merrill F. Unger pisze:
Wspó³czesna krytyka uwa¿a ustalenie daty
machabejskiej (ok. 167 p. Ch.) i odrzucenie
tradycyjnego Danielowego autorstwa za jedno ze
swoich pewnych osi¹gniêæ. Pogl¹dy te zosta³y jednak
wzniesione na serii zachêcaj¹co wygl¹daj¹cych
przek³amañ i niezdrowych za³o¿eñ

1
.

Zanim zajmiemy siê g³ównymi zarzutami
przeciwko autorstwu Daniela, przyjrzyjmy siê kilku
pozytywnym dowodom potwierdzaj¹cym je.

1. Nasz Pan Jezus Chrystus konkretnie
stwierdza, ¿e ksiêga ta zosta³a napisana przez
Daniela (Mt 24,15). Ju¿ sam ten dowód
powinien wystarczyæ oddanemu
chrzeœcijaninowi.

2. Ksiêga ta mieni siê lokalnym kolorytem i
zwyczajami staro¿ytnej Babilonii i Medo–
Persji, a nie machabejskiej Palestyny.

3. Przez wieki ksiêga ta stanowi³a Ÿród³o
b³ogos³awieñstwa dla ¿ydów i chrzeœcijan.
Chocia¿ to samo mo¿na odnieœæ do wielu
nienatchnionych pism, potê¿ne oœwiecenie
Ducha Œwiêtego nie idzie w parze z teori¹
fa³szerstwa.

4. Manuskrypt Daniela odnaleziony w Jaskini
nr 1 w Qumran zosta³ skopiowany podczas
okresu machabejskiego albo przed nim, co
wymaga istnienia wczeœniejszego orygina³u.

Argumenty przeciwko autentycznoœci Daniela s¹
trojakie: jêzykowe, historyczne i teologiczne.

Argument jêzykowy: Ksiêga Daniela nie mog³a
zostaæ napisana w szóstym wieku, poniewa¿ zawiera
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perskie, a nawet greckie s³owa, a jej aramejski jest
wariantem z póŸniejszego okresu.

Poniewa¿ jednak Daniel ¿y³ i s³u¿y³ w okresie
medo–perskim (lata trzydzieste VI w. p. Ch.)
obecnoœæ perskich s³ów wskazuje na coœ wrêcz
przeciwnego ni¿ zak³adaj¹ libera³owie. Szanse, ¿e
jakiœ fa³szerz z Palestyny z drugiego wieku zna³
perski, s¹ nik³e.

Jeœli chodzi o s³owa greckie: wiêkszoœæ badaczy
biblijnych prze¿ywa szok, gdy okazuje siê, ¿e chodzi
tu o trzy wyrazy i wszystkie s¹ nazwami
instrumentów muzycznych! Faktem dobrze znanym
jest to, ¿e nazwy przedmiotów jednej kultury
wchodz¹ do innego jêzyka na d³ugo zanim zacznie
siê jakaœ powa¿na wymiana kulturowa. Choæ gdy
Daniel pisa³, Imperium Greckie by³o ci¹gle jeszcze
kwesti¹ przysz³oœci, grecka kultura i wynalazczoœæ
ju¿ rozprzestrzenia³y siê po staro¿ytnym œwiecie.

Jeœli chodzi o aramejski, Kitchen i Kutscher
wykazali, ¿e tak naprawdê pasuje on do imperialnego
okresu Daniela.

Argumenty historyczne przeciwko ortodoksyjnej
pozycji opieraj¹ siê na tym, ¿e ¯ydzi umieszczali
Daniela w trzeciej czêœci ST („Pisma”). Mia³o tak
byæ dlatego, ¿e ta czêœæ kanonu by³a ju¿ zamkniêta,
kiedy „Daniel” pisa³. £atwiej jednak przyj¹æ, ¿e
Daniel by³ prorokiem nie z powo³ania, ale ze wzglêdu
na s³u¿bê. Z zawodu by³ mê¿em stanu. Z tego
powodu nie zosta³ umieszczony wœród
„zawodowych” proroków – Izajasza, Jeremiasza itd.

Przeciwko Ksiêdze Daniela wysuniêto wiele
zarzutów natury historycznej, ale na ka¿dy z nich
inteligentnych odpowiedzi udzielili konserwatywni
badacze o niepodwa¿alnej uczciwoœci. Tym, którzy
chcieliby zg³êbiæ ten temat, polecamy nastêpuj¹cych
autorów: Roberta Dicka Wilsona, Charlesa
Boutflowera, Johna F. Walvoorda, R. K. Harrisona i
Gleasona Archera.

Argument teologiczny: Ksiêga ta przedstawia
rzekomo za bardzo „zaawansowane” pogl¹dy na
temat anio³ów, ¿ycia poœmiertnego
(zmartwychwstanie) oraz Mesjasza. Pogl¹d ten
wynika z zastosowania teorii ewolucji do religii.
Prawdziw¹ przyczyn¹ obiekcji wzglêdem Daniela,
jak przyznaje kilku uczciwych naukowców
liberalnych takich jak F. Pfeiffer (Old Testament
Introduction, s. 755), jest uprzedzenie wzglêdem
tego, co nadprzyrodzone. Zbyt wiele jest u Daniela
cudów i precyzyjnych proroctw, ¿eby mog³a siê z
tym pogodziæ racjonalistyczna krytyka. Jednak tak,
jak prorok Daniel wydosta³ siê nietkniêty z jamy
lwów, tak i jego proroctwo ucieka z „jamy krytyków”
w umys³ach inteligentnych chrzeœcijan.

III. Datowanie

Datuj¹c powstanie Daniela, naukowcy podaj¹
daty nawet tak rozbie¿ne jak szósty i drugi wiek przed
Chrystusem. Libera³owie i ich zwolennicy prawie
jednomyœlnie umieszczaj¹ ksiêgê w jej obecnej
postaci w okresie machabejskim. Uwa¿aj¹ j¹ za próbê
zachêcenia ¯ydów w czasie straszliwych
antysemickich ekscesów Antiocha Epifanesa.

Ci, którzy wierz¹, ¿e Bóg mo¿e daæ natchnienie
nie tylko do ogólnych proroctw dotycz¹cych ma³o
jeszcze znanych królestw (Grecja i Rzym), ale tak¿e
do przepowiadania szczegó³owych wydarzeñ okresu
greckiego na kilka stuleci zanim te siê wydarz¹, nie
maj¹ problemu z przyjêciem konserwatywnego
nauczania, ¿e Daniel napisa³ swoje proroctwo w
szóstym wieku, prawdopodobnie oko³o 530 r. p. Ch.

Nale¿y jednak pamiêtaæ, ¿e nawet gdyby kompozycji
Ksiêgi Daniela przypisaæ i udowodniæ najpóŸniejsz¹
datê, w dalszym ci¹gu bêdzie ona odzwierciedla³a
znajomoœæ przysz³oœci, któr¹ mo¿na wyjaœniæ
wy³¹cznie Bo¿ym natchnieniem

2
.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Przyjmuj¹c wiêc ortodoksyjny pogl¹d na
autorstwo i datê powstania ksiêgi, wierzymy, ¿e
Daniel by³ jednym z inteligentnych i przystojnych
m³odych ¿ydowskich jeñców uprowadzonych do
Babilonu przez Nebukadnesara w czasie, gdy królem
Judy by³ Jojakim (ok. 604 r. p. Ch.). Jego imiê
oznacza „Bóg jest moim sêdzi¹”. Jego charakter i
zachowanie pokazuj¹, ¿e ¿y³ w œwietle tej prawdy.

Pod wzglêdem urzêdu Daniel by³ mê¿em stanu
zajmuj¹cym wysokie stanowisko w administracji
Nebukadnesara i Belsazara. Kiedy Babilon zosta³
podbity przez Medo–Persjê, Daniel zosta³ jednym z
trzech prezydentów podlegaj¹cych Dariuszowi.
S³u¿y³ on równie¿ Cyrusowi. Jak ju¿
wspomnieliœmy, jest to prawdopodobnie przyczyn¹
umieszczenia go w czêœci zwanej „Pisma”, a nie
wœród „Proroków” w hebrajskim ST.

Jednak ze wzglêdu na s³u¿bê Daniel by³
prorokiem i tak nazwa³ go nasz Pan (Mt 24,15 i Mk
13,14). Daniel przypomina³ tych, którzy
wspó³czeœnie posiadaj¹ „œwieckie” zawody, a jednak
sporo czasu poœwiêcaj¹ studiowaniu Biblii i
zwiastowaniu S³owa. Na przyk³ad sir Robert
Anderson, który sam bada³ proroctwa Daniela, sta³
na czele wydzia³u œledczego Scotland Yardu w
póŸnej epoce wiktoriañskiej, a jednoczeœnie z
wielkim b³ogos³awieñstwem prowadzi³ s³u¿bê
biblijn¹3 .
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Poniewa¿ tak du¿a czêœæ ksiêgi dotyczy potêg
œwiata pogañskiego, nie powinno nas dziwiæ, ¿e od
Daniela 2,4 a¿ do rozdzia³u 7 tekst jest po aramejsku.
Jest to jêzyk pogañski zwi¹zany z hebrajskim, ale
szeroko stosowany w miêdzynarodowej komunikacji
w czasach Daniela – podobnie do wspó³czesnego
angielskiego. Niektórzy bibliœci dziel¹ proroctwo

Daniela na podstawie tych w³aœnie zmian jêzyka.
Jeœli chodzi o kontekst, pierwszych szeœæ

rozdzia³ów ma charakter narracyjny
z podporz¹dkowanymi narracji tematami
prorockimi. Pozosta³a czêœæ to g³ównie proroctwa z
podporz¹dkowan¹ im narracj¹.

Zarys treœci

I. NIEWZRUSZONA WIERNOŒÆ DANIELA I JEGO TOWARZYSZY (rozdz. 1)
II. WIDZENIE NEBUKADNESARA: POS¥G Z CZTERECH MATERIA£ÓW (rozdz. 2)
III. Z£OTY BO¯EK NEBUKADNESARA I OGNISTY PIEC (3,1–30)
IV. SEN NEBUKADNESARA O ZNISZCZONYM DRZEWIE I JEGO ZNACZENIE (3,31–4,34)
V. ZAG£ADA BELSAZARA OBWIESZCZONA PRZEZ NAPIS NA ŒCIANIE (5,1–6,1)
VI. DEKRET DARIUSZA I LWIA JAMA (6,2–29)
VII. SEN DANIELA O CZTERECH ZWIERZÊTACH (rozdz. 7)
VIII. WIZJA BARANA I KOZ£A (rozdz. 8)
IX. WIZJA SIEDEMDZIESIÊCIU TYGODNI POGAÑSKIEJ W£ADZY (rozdz. 9)
X. WIZJA BO¯EJ CHWA£Y I ZAPOWIEDŸ PRZYSZ£YCH RZECZY (rozdz. 10)
XI. PROROCTWA DOTYCZ¥CE NAJBLI¯SZEJ PRZYSZ£OŒCI (rozdz. 11)

A. Podbój Medo–Persji przez Grecjê (11,1–3)
B. Rozk³ad Imperium Greckiego (11,4–35)

1. Wojny pomiêdzy Egiptem i Syri¹ (11,4–20)
2. Panowanie niegodziwego Antiocha Epifanesa (11,21–35)

XII. PROROCTWA DOTYCZ¥CE DALEKIEJ PRZYSZ£OŒCI (11,36–12,13)
A. Antychryst (11,36–45)
B. Wielki ucisk (rozdz. 12)

Komentarz

I. NIEWZRUSZONA WIERNOŒÆ
DANIELA I JEGO
TOWARZYSZY (rozdz. 1)

1,1–7 Akcja dzieje siê na dworze Nebukadnesara
w Babilonie, po jego ataku na Jeruzalem w trzecim
roku panowania Jojakima. Nebukadnesar nakaza³,
aby przygotowano pewn¹ liczbê ¿ydowskich
m³odzieñców do s³u¿by w charakterze mê¿ów
pe³nych wiedzy i nauki. Wœród nich znajdowali siê
Daniel, Ananiasz, Miszael i Azariasz. Ich chaldejskie
imiona to Baltazar, Szadrach, Meszach i Abed–
Nego. W ramach przygotowañ mieli oni jeœæ potrawy
królewskie (BT) i piæ wino króla. Posi³ki te
prawdopodobnie zawiera³y po¿ywienie, które by³o
nieczyste w œwietle starotestamentowego prawa albo
zwi¹zane z kultem bo¿ków.

Istnieje pozorna rozbie¿noœæ pomiêdzy wersetem
pierwszym a Jeremiasza 25,1. Tutaj dowiadujemy
siê, ¿e Nebukadnesar obleg³ Jeruzalem w trzecim
roku panowania Jojakima. Fragment z Jeremiasza
podaje, ¿e czwarty rok Jojakima by³ pierwszym
rokiem Nebukadnesara. Mo¿na to wyjaœniæ
powo³uj¹c siê na ró¿nicê pomiêdzy ¿ydowsk¹ i
babiloñsk¹ rachub¹.

1,8–12 Daniel grzecznie odmówi³. Zapyta³, czy
on i jego przyjaciele mog¹ zamiast tego spo¿ywaæ
jarzyny i piæ wodê. Aszpenaz, prze³o¿ony nad
s³ugami dworskimi (nie rozumiej¹c ¿ydowskich
zwyczajów i nie znaj¹c Boga ¯ydów), przerazi³ siê
na myœl o tym, ¿e je¿eli ten eksperyment siê nie
powiedzie, zap³aci za to g³ow¹. W koñcu to on by³
za nich odpowiedzialny.

1,13–21 Niemniej jednak proœba Daniela zosta³a
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spe³niona. Po dziesiêciu dniach okresu próbnego
stanêli oni przed królem i okaza³o siê, ¿e s¹ dziesiêæ
razy lepsi ni¿ wszyscy mêdrcy Babilonu. Dlatego
te¿ zostali przyjêci przez króla. Bóg ³askawie
obdarzy³ ich znajomoœci¹ i rozumieniem
wszelkiego pisma i m¹droœci, a Danielowi
ofiarowa³ rozumienie wszelkiego rodzaju widzeñ
i snów.

II. WIDZENIE NEBUKADNESARA:
POS¥G Z CZTERECH
MATERIA£ÓW (rozdz. 2)

2,1–13 Nebukadnesar mia³ sen. Za¿¹da³ od
swoich mêdrców nie tylko wyk³adu, ale i
przedstawienia mu jego treœci – wymaganie o wiele
trudniejsze do spe³nienia, ¿eby nie powiedzieæ
niemo¿liwe. Jego mêdrcy, Chaldejczycy, nie umieli
ani opowiedzieæ snu, ani podaæ wyk³adu, dlatego
og³osi³ pochopny wyrok: wszyscy mêdrcy (w tym
Daniel i jego towarzysze) maj¹ zostaæ zg³adzeni!

2,14–30 W odpowiedzi na modlitwê, Daniel w
nocnym widzeniu otrzyma³ od Pana treœæ snu i jego
znaczenie (BT). W podziêkowaniu Daniel wys³awia³
Boga niebios piêkn¹ modlitw¹ uwielbiaj¹c¹.
Nastêpnie uda³ siê do Ariocha, aby zapobiec dalszym
zabójstwom mêdrców babiloñskich (BT).
Przyprowadzony przez Ariocha przed oblicze króla
Daniel wyjawi³ mu pochodzenie tej otrzymanej od
Boga tajemnicy.

2,31–35 Daniel wyjawi³, ¿e król zobaczy³ wielki
pos¹g, wspania³y i straszny zarazem. G³owa tego
pos¹gu by³a ze szczerego z³ota, jego pierœ i jego
ramiona ze srebra, jego brzuch i jego biodra z
miedzi, jego golenie z ¿elaza, jego nogi po czêœci z
¿elaza, po czêœci z gliny. Nebukadnesar patrzy³, a
bez udzia³u r¹k jakiœ kamieñ oderwa³ siê od góry,
zniszczy³ ten pos¹g i sta³ siê wielk¹ gór¹,
nape³niaj¹c ca³¹ ziemiê.

2,36–45 Pos¹g ten przedstawia³ cztery pogañskie
potêgi, które mia³y sprawowaæ w³adzê na œwiecie i
rz¹dziæ nad narodem ¿ydowskim. Nebukadnesar,
monarcha absolutny (Babilon), by³ g³ow¹ ze z³ota
(w. 38). Persja to ramiona ze srebra, gdzie jedno
ramiê reprezentowa³o Mediê, a drugie Persjê. Grecja,
trzecie królestwo, by³a brzuchem i biodrami z
miedzi. Imperium Rzymskie symbolizowa³y dwie
nogi i stopy z ¿elaza, przy czym jedna z nóg
przedstawia³a czêœæ wschodni¹, a druga zachodni¹
królestwa. Stopy z ¿elaza i wypalanej gliny obrazuj¹
odnowione Imperium Rzymskie, a palce u stóp
dziesiêæ królestw. Zwróæmy uwagê na spadek
wartoœci materia³ów i wzrost si³y (poza stopami z

¿elaza i gliny), a tak¿e na to, ¿e cz³owiek przedstawia
swoje królestwa jako cenne materia³y, podczas gdy
Bóg, odnosz¹c siê do tych samych królestw, obrazuje
je jako dzikie zwierzêta (rozdz. 7). Pan Jezus jest
kamieniem, który oderwa³ siê bez udzia³u r¹k.
Zniszczy on te cztery królestwa i bêdzie panowa³ nad
ca³¹ ziemi¹, a Jego królestwo ostoi siê na wieki.

2,46–49 Kiedy król Nebukadnesar us³ysza³
m¹droœæ Daniela, uczyni³ go rz¹dc¹ nad ca³¹
prowincj¹ babiloñsk¹ i zwierzchnikiem nad
wszystkimi mêdrcami Babilonu. Trzej pozostali
m³odzieñcy ¿ydowskiego pochodzenia zostali
ustanowieni jego zastêpcami albo pomocnikami.

III. Z£OTY BO¯EK
NEBUKADNESARA I OGNISTY
PIEC (3,1–30)

3,1–7 Nebukadnesar zrobi³ ba³wochwalczy
pos¹g ze z³ota wysoki na trzydzieœci metrów i
postawi³ go na równinie Dura w prowincji
babiloñskiej. Nastêpnie nakaza³, ¿eby na dŸwiêk
rogu, fletu, cytry, harfy, lutni, dud i wszelkiego
rodzaju instrumentów muzycznych wszyscy
ludzie padali i oddawali mu pok³on. Ka¿dy, kto
sprzeciwi³ siê temu rozkazowi, mia³ byæ wrzucony
do ognistego pieca.

3,8–12 Szadrach, Meszach i Abed–Nego jako
wierni ̄ ydzi nie chcieli czciæ tego bo¿ka i w zwi¹zku
z tym pewni mê¿owie chaldejscy donieœli na nich
królowi.

3,13–21 Król da³ im okazjê do zmiany
nastawienia, ale nie chcieli tego zrobiæ. Ich pewnoœæ
ratunku by³a niesamowita. A nawet „je¿eli nie”, to i
tak pozostan¹ wierni Panu. Tote¿ król rozkaza³
rozpaliæ ognisty piec siedem razy bardziej ni¿
zwykle, a nastêpnie wrzuciæ do niego trzech ̄ ydów,
ca³kowicie ubranych.

3,22–25 Piec by³ tak rozpalony, ¿e mê¿owie,
którzy ich wrzucali, ponieœli œmieræ, ale kiedy
zszokowany Nebukadnesar zajrza³ do œrodka,
zobaczy³ tam czterech mê¿czyzn – trzech ¯ydów i
czwartego, którego wygl¹d przypomina³ Syna
Bo¿ego (BG) albo synów bo¿ych (NKJV marg.).
Wierzymy, ¿e niezale¿nie od tego, za kogo uwa¿a³
Go król, rzeczywiœcie by³ to Syn Bo¿y. Pan albo
ratuje nas od problemów, albo jest z nami poœród
nich.

3,26–30 ̄ ydom nic siê nie sta³o. Ogieñ przepali³
jedynie wiêzy, które ich pêta³y. Cierpienia realizuj¹
Bo¿e cele i uwalniaj¹ nas od rzeczy, które nas
zwi¹zuj¹. Król by³ pod takim wra¿eniem, ¿e zabroni³
komukolwiek wypowiadaæ siê przeciwko Bogu
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¯ydów i wywy¿szy³ (BG) trzech m³odzieñców w
prowincji babiloñskiej. A wszystko to pomimo, i¿
przekroczyli (BT) jego rozkaz!

IV. SEN NEBUKADNESARA O
ZNISZCZONYM DRZEWIE I
JEGO ZNACZENIE (3,31–4,34)

3,31–4,6 Tutaj król Nebukadnesar sk³ada
œwiadectwo o wielkoœci Boga Najwy¿szego oraz o
doœwiadczeniu, które doprowadzi³o do jego
nawrócenia (3,31–33). Mia³ on sen, którego nie
umieli wy³o¿yæ jego mêdrcy, wiêc pos³a³ po Daniela
i opowiedzia³ mu go.

4,7–12b Widzia³ wysokie, piêkne i owocuj¹ce
drzewo. Drzewo to siêga³o nieba i rozrasta³o siê a¿
po krañce ca³ej ziemi. Czuwaj¹cy i Œwiêty zst¹pi³
z nieba (BT) i nakaza³ œci¹æ drzewo, pozostawiaj¹c
jedynie pieñ i korzenie (BT) w ziemi.

4,12c–15 Nastêpnie œwiêty opisa³ cz³owieka
(NKJV), który postrada³ zmys³y i na siedem lat sta³
siê jak zwierzê.

4,16–23 Daniel powiedzia³ królowi, ¿e drzewo
przedstawia jego i jego ziemskie imperium. Straci
on tron i bêdzie niepoczytalny przez siedem lat, ¿yj¹c
jak zwierzê polne. (Medyczna nazwa takiego stanu
to boantropia4 ). Ale pieñ stanowi zapewnienie, ¿e
Nebukadnesar nie zostanie zniszczony, ale bêdzie
zachowany.

4,24–34 Daniel poradzi³ równie¿ królowi, ¿eby
ten zmieni³ swoje postêpowanie. Jednak po dwunastu
miesi¹cach braku skruchy ze strony króla wizja
wype³ni³a siê. Przez siedem lat ¿y³ on jak zwierzê. Po
up³ywie tego czasu, zwróci³ siê on do Boga i uzna³,
¿e jest On Najwy¿szym, ¿yj¹cym wiecznie. Wówczas
powróci³a do niego chwa³a jego królestwa.

V. ZAG£ADA BELSAZARA
OBWIESZCZONA PRZEZ NAPIS
NA ŒCIANIE (5,1–6,1)

5,1–4 Belsazar by³ synem Nabonida i wnukiem
Nebukadnesara („ojciec” w w. 2 mo¿e równie¿
oznaczaæ „dziadek”). Urz¹dzi³ on wielk¹ ucztê, w
której wykorzysta³ poœwiêcone z³ote i srebrne
naczynia, które Nebukadnesar ukrad³ ze œwi¹tyni
w Jeruzalem. Król i jego œwita upili siê winem i
wys³awiali bogów ze z³ota, srebra, miedzi, ¿elaza,
drzewa i kamienia.

5,5–9 Gdy razem ze swoimi towarzyszami
pogr¹¿a³ siê w pijañstwie i rozpuœcie, ukaza³y siê
palce ludzkiej rêki, pisz¹ce na œcianie. Przera¿ony

król zaoferowa³ purpurê jako odzienie, z³oty
³añcuch i ustanowienie jednym z trzech w³adców
(prawdopodobnie obok Nabonida i Belsazara) temu,
kto zinterpretuje pismo.

5,10–16 Zgodnie z sugesti¹ królowej wezwano
Daniela, aby wyjaœni³ pismo5 . Pomimo wszystkich
zmian w rz¹dach i up³ywu lat, ktoœ pamiêta³ o
nadzwyczajnej m¹droœci i duchowoœci Daniela.
Daniela przyprowadzono przed króla.

5,17–24 Przypomniawszy doœwiadczenia
Nebukadnesara i dzielnie zgromiwszy Belsazara
za to, ¿e u¿ywa³ naczyñ œwi¹tynnych do pijañstwa i
ba³wochwalstwa, Daniel przyst¹pi³ do odczytania i
interpretacji pisma.

5,25–6,1 Napis ten g³osi³: MENE, MENE,
TEKEL, UPARSIN. MENE oznacza „policzony”
(NKJV). Bóg policzy³ Imperium Babiloñskie i
doprowadzi³ je do koñca. TEKEL6  oznacza
„zwa¿ony”. Belsazar by³ zwa¿ony na wadze
i okaza³o siê, ¿e jest lekki. UPARSIN to
„podzielony” albo „podzia³y”. (PARSIN to liczba
mnoga od PERES, a pocz¹tkowe „u” to „i”).
Królestwo Belsazara zosta³o podzielone i oddane
Medom i Persom. Jeszcze tej nocy wojska medo–
perskie wtargnê³y do Babilonu, zabi³y Belsazara i
objê³y w³adzê na œwiecie. Nowym królem zosta³
Dariusz Medyjczyk.

VI. DEKRET DARIUSZA I LWIA
JAMA (6,2–29)

6,2–4 W tym rozdziale, jednym z najlepiej
znanych z ca³ej Biblii, Daniel ¿yje pod w³adz¹ persk¹.
Przez króla Dariusza zosta³ awansowany na
stanowisko jednego z trzech ministrów, którzy stali
nad stu dwudziestoma satrapami. Z powodu
nadzwyczajnego ducha, którym odznacza³ siê
Daniel, Dariusz zamierza³ ustanowiæ go nad ca³ym
królestwem.

6,5–9 Urzêdnicy, którzy zazdroœcili Danielowi
jego pozycji, a którzy wiedzieli, ¿e nigdy nie uda im
siê znaleŸæ w nim ¿adnej prawdziwej winy,
przekonali króla do wydania prawa zabraniaj¹cego
modlitwy do kogokolwiek innego ni¿ Dariusz na
okres trzydziestu dni. Gdy zarz¹dzenie króla sta³o
siê prawem, nie mog³o byæ cofniête. Wytrwa³oœæ
Daniela jest dla nas wyzwaniem (1P 3,13–17).

6,10–14 Król Dariusz podpisa³ zarz¹dzenie
(NKJV), ale Daniel w dalszym ci¹gu trzy razy
dziennie modli³ siê do Boga. Jego wrogowie
natychmiast donieœli o tym królowi7 .

6,15–18 Dariusz a¿ do zmroku stara³ siê uwolniæ
Daniela, ale poniewa¿ zarz¹dzenie by³o niezmienne,
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zmuszony by³ zgodziæ siê, aby wrzucono go do lwiej
jamy. Niemniej jednak ten pogañski król zachêca³
Daniela, mówi¹c, ¿e na pewno Bóg, któremu
nieustannie s³u¿y, wybawi  go. Piêknie jest
przygl¹daæ siê jak niewierz¹cy czasem odwo³uj¹ siê
do wiary i moralnoœci wiernych chrzeœcijan, których
obserwuj¹ z bliska. Niestety, o wiele za czêsto
wierz¹cy zawodz¹ swoich niezbawionych przyjació³
i krewnych, nie d¹¿¹c do tak wysokich standardów
wiary i postêpowania, jakich od Bo¿ego ludu
oczekuje œwiat.

6,19–29 Odrzucaj¹c swoje standardowe nocne
rozrywki, Dariusz spêdzi³ noc na poœcie. Bardzo
wczeœnie rano zmartwiony król poszed³ œpiesznie
do jamy i odkry³, ¿e lwy nie wyrz¹dzi³y prorokowi
krzywdy.

W typowy dla siebie sposób oddany prorok odda³
chwa³ê Bogu: „Mój Bóg pos³a³ swojego anio³a, by
zamkn¹³ paszcze lwów, tak ¿e mi nie zaszkodzi³y”.

Nastêpnie oskar¿ycieli Daniela wrzucono do
lwów, a te ich po¿ar³y. W wyniku ca³ej tej sytuacji
król Dariusz wyda³ zarz¹dzenie dla wszystkich
narodów, plemion i jêzyków uwielbiaj¹ce Boga
Daniela.

VII. SEN DANIELA O CZTERECH
ZWIERZÊTACH (rozdz. 7)

Pierwszych szeœæ rozdzia³ów Daniela ma
charakter przede wszystkim historyczny, drugie szeœæ
prorocki. Sen i widzenia proroka z rozdzia³ów
siódmego i ósmego mia³y miejsce g³ównie za
panowania króla babiloñskiego Belsazara, zanim
Persowie doszli do w³adzy.

7,1–4 W rozdziale siódmym przedstawiona jest
wizja czterech wielkich zwierz¹t, które wychodzi³y
z morza (wielkie morze to Morze Œródziemne).
Przedstawiaj¹ one cztery œwiatowe imperia.

Lew przedstawia Babilon. Skrzyd³a or³a8

odzwierciedlaj¹ szybkoœæ podbojów. To, ¿e or³owi
wyrwano skrzyd³a, mo¿e siê odnosiæ do choroby
psychicznej Nebukadnesara, a reszta wersetu
czwartego do jego powrotu do zdrowia.

7,5 NiedŸwiedŸ obrazuje Medo–Persjê. Czêœæ
perska osi¹gnê³a wiêksze znaczenie ni¿ medyjska.
Trzy ¿ebra, które trzyma w paszczy, mog¹
przedstawiaæ trzy fragmenty Imperium
Babiloñskiego, które Medowie i Persowie
spl¹drowali za Cyrusa: Babilon na wschodzie, Egipt
na po³udniu oraz Królestwo Lidii w Azji Mniejszej.

7,6 Pantera jest symbolem Grecji. Jej cztery
ptasie skrzyd³a mówi¹ o szybkim rozprzestrzenianiu
siê Imperium Greckiego. Cztery to liczba œwiata.

Skrzyd³a mówi¹ o szybkoœci. W ci¹gu trzynastu lat
Aleksandrowi Wielkiemu uda³o siê podbiæ œwiat,
docieraj¹c a¿ do Indii, po czym w wieku 33 lat umar³
z pustymi rêkoma. Cztery g³owy pantery musz¹
zapowiadaæ podzia³ imperium na cztery czêœci przez
genera³ów Aleksandra po jego œmierci.

7,7–8 Czwarte zwierzê , potê¿ne i
niszczycielskie, ró¿ni³o siê od poprzednich, choæ
posiada³o niektóre z ich cech. Zosta³o ono opisane
jako straszne i groŸne, i nadzwyczaj silne, z
potê¿nymi ¿elaznymi zêbami. Przedstawia ono
Imperium Rzymskie, które na œwiatowej scenie mia³o
pojawiæ siê po greckim, po czym znikn¹æ i po
pewnym czasie byæ odnowione. To w tej odnowionej
formie ma ono dziesiêæ rogów, czyli dziesiêciu
królów i ma³y róg, tj. przysz³¹ g³owê odnowionego
Imperium Rzymskiego, antychrysta.

7,9–14  W wersecie dziewi¹tym Daniel
przedstawia pi¹te i ostatnie imperium: pe³ne chwa³y
królestwo Pana Jezusa Chrystusa, który otrzyma³
powszechn¹ w³adzê. Zamieszczony tu opis
Sêdziwego przypomina opis Chrystusa z Objawienia
1. Jednak tak¹ identyfikacjê nieco psuje pojawienie
siê w wersecie 13 kogoœ podobnego do Syna
Cz³owieczego, przychodz¹cego przed Sêdziwego. W
ten sposób Chrystus przychodzi³by przed siebie
samego. Byæ mo¿e najlepiej jest uznaæ Sêdziwego
za Boga Ojca. Ktoœ podobny do Syna Cz³owieczego
by³by wówczas Panem Jezusem przychodz¹cym do
Ojca, aby przyj¹æ od Niego królestwo.

Sêdziwy zasiada jako sêdzia (ww. 10, 26). Ma³y
róg i jego imperium zostaj¹ zniszczone (w. 11).
Pozosta³e imperia równie¿ przestaj¹ istnieæ, ale
narody i ludy nie (w. 12). Panu Jezusowi dano
powszechne królestwo, które nigdy nie zostanie
przewy¿szone (w. 14).

7,15–18 Kiedy Daniel wyrazi³ niepokój i troskê,
jakiœ nieznany interpretator wyjaœni³, ¿e cztery
zwierzêta przedstawiaj¹ czterech w³adców, którzy
powstan¹ z ziemi (BT), po których przyjdzie
Królestwo Najwy¿szego i jego œwiêtych. Podczas
gdy wszystkie królestwa tego œwiata przemin¹,
œwiêci Najwy¿szego bêd¹ mieli królestwo wieczne.
W wersecie trzecim zwierzêta wychodz¹ z morza,
co zwykle symbolizuje narody pogañskie. Tutaj, w
wersecie 17, powstaj¹ z ziemi, co odnosi siê do ich
ziemskiej moralnoœci oraz nieduchowego charakteru.

7,19–22 Daniel chcia³ dowiedzieæ siê wiêcej na
temat czwartego zwierzêcia, które przewy¿sza³o
pozosta³e okrucieñstwem i ¿ar³ocznoœci¹. Chcia³ te¿
dowiedzieæ siê czegoœ na temat dziesiêciu rogów i
innego rogu, przed którym trzy z nich wypad³y.
Zobaczy³ jak ma³y róg prowadzi³ wojnê ze



747Daniela 7 – 9

œwiêtymi okresu wielkiego ucisku, a¿ przyszed³
Sêdziwy, zakoñczy³ ich cierpienia i da³ im
królestwo.

7,23–28 Nieznany interpretator objaœni³
znaczenie czwartego zwierzêcia, dziesiêciu rogów
i zuchwa³ego ma³ego rogu. Ten ostatni bêdzie
bluŸni³ Najwy¿szemu, przeœladowa³ œwiêtych i
przez trzy i pó³ roku bêdzie próbowa³ zmieniæ
kalendarz ¿ydowski. (To wielki ucisk, o którym Pan
Jezus mówi w Mt 24,21). Zostanie on jednak
pozbawiony swojej mocy i wprowadzone zostanie
pe³ne chwa³y wieczne królestwo naszego Pana.
Daniel zareagowa³ niepokojem i zdziwieniem.

VIII. WIZJA BARANA I KOZ£A
(rozdz. 8)

8,1–4 Dwa lata póŸniej Daniel mia³ widzenie
barana i koz³a. Baran to Persja, a jego dwa rogi to
królowie Medii i Persji. Jeden róg by³ d³u¿szy od
drugiego, poniewa¿ król perski by³ potê¿niejszy.
Baran dokonywa³ podboju na zachodzie, na
pó³nocy i na po³udniu. Wygl¹da³o na to, ¿e jest
niepokonany.

8,5–8 Ale kozio³ (Grecja) z zachodu dokona³
b³yskawicznego ataku. Mia³ on jeden wyraŸnie
widoczny róg (Aleksander Wielki). Kozio³ pokona³
barana i zacz¹³ seriê niesamowitych podbojów.
Kiedy Aleksander zmar³, jego królestwo zosta³o
podzielone na cztery czêœci, co zosta³o zobrazowane
za pomoc¹ czterech znacznych rogów (BG), które
podnios³y siê na cztery wiatry œwiata (NKJV).

8,9–14 Nad jednym z nich w³adzê sprawowa³
póŸniej ma³y róg (Antioch Epifanes), którego
sukcesy militarne zaprowadzi³y na po³udnie,
wschód i do Palestyny (przeœliczna ziemia). Werset
dziesi¹ty opisuje jego przeœladowania ¯ydów9 .
BluŸni³ on Panu, sprawi³, ¿e usta³o sk³adanie ofiar
w Jerozolimie i zbezczeœci³ œwi¹tyniê (ww. 11–12).
Daniel dowiedzia³ siê, ¿e bezczeszczenie to bêdzie
jeszcze trwa³o dwa tysi¹ce trzysta dni. Mia³o ono
miejsce miêdzy 171 i 165 r. p. Ch.

8,15–17 Gabriel otrzyma³ nakaz wyjaœnienia
tego widzenia Danielowi.

8,18–26 Daniela, choæ by³ cz³owiekiem
pobo¿nym i odwa¿nym, zdj¹³ w obecnoœci anio³a taki
strach, ¿e upad³ na twarz i twardo usn¹³ (BG). Byæ
mo¿e ma to podkreœlaæ Bo¿¹ moc i œwiêtoœæ, które
s¹ wyczuwalne nawet w obecnoœci Jego anio³ów.
Wyjaœnienie wizji rozpoczyna siê w wersetach 19–
22, ale od wersetu 23 mamy chyba wgl¹d w coœ
wiêcej ni¿ historiê Antiocha Epifanesa – w dzieje
jego odpowiednika, króla o okrutnym obliczu (BT),

który bêdzie bezlitoœnie przeœladowa³ lud œwiêtych
okresu wielkiego ucisku. Bêdzie on podstêpny,
dumny i przebieg³y i powstanie nawet przeciwko
ksiêciu ksi¹¿¹t (Panu Jezusowi Chrystusowi), ale
dziêki boskiej interwencji zostanie zniszczony.
Danielowi powiedziano, ¿e widzenie to odnosi siê
do przysz³oœci.

8,27 Daniel na kilka dni zachorowa³, zdumiewa³
siê (BG) nad t¹ wizj¹ i nie rozumia³ jej.

IX. WIZJA SIEDEMDZIESIÊCIU
TYGODNI POGAÑSKIEJ
W£ADZY (rozdz. 9)

9,1–2 Wydarzenia tego rozdzia³u maj¹ miejsce
za panowania Dariusza Medyjczyka. Studiuj¹c
Ksiêgê Jeremiasza, Daniel przekona³ siê, ¿e
siedemdziesi¹t lat niewoli niemal¿e dobieg³o koñca.

9,3–19 Wyzna³ wiêc swoje grzechy oraz
grzechy ludu (u¿ywaj¹c s³owa „nasze”) i prosi³ Pana,
¿eby wype³ni³ swoje obietnice dotycz¹ce Jeruzalem
oraz ludu judzkiego. W odpowiedzi na te modlitwy
Bóg da³ mu bardzo wa¿ne objawienie
„siedemdziesiêciu tygodni”, które nazywa siê czasem
„krêgos³upem proroctw biblijnych”.

Proœby Daniela by³y oparte na charakterze Boga
(Jego wielkoœci, wspania³oœci, wiernoœci,
sprawiedliwoœci, przebaczeniu i ³asce) oraz
obiektach Jego zainteresowania (Twój lud, Twoje
miasto, Twoja œwiêta góra, Twoja œwi¹tynia).

9,20–23 Gdy siê modli³, w czasie ofiary
wieczornej przylecia³ do niego Gabriel. Powiedzia³
mu on, ¿e jest mê¿em umi³owanym (BT), co stanowi
wspania³y ho³d, poniewa¿ s³owa te pochodz¹ od
samego Boga. Nastêpnie przedstawi³ mu zarys
przysz³ej historii narodu ¿ydowskiego w postaci
symbolicznych siedemdziesiêciu tygodni. Ka¿dy
„tydzieñ”10  przedstawia siedem lat. Poniewa¿
proroctwo to jest tak istotne dla zrozumienia Bo¿ego
programu, omówimy je zdanie po zdaniu.

9,24 Siedemdziesi¹t tygodni wyznaczono
twojemu ludowi (Izrael) i twojemu miastu
œwiêtemu (Jerozolima). Historyczne wype³nienie tej
pierwszej czêœci proroctwa pokazuje, ¿e tygodnie, o
których tu mowa, to tygodnie lat. I tak 70 tygodni
równa siê 490 latom. Jak siê przekonamy, ca³y okres
podzielony jest na siedem tygodni plus 62 tygodnie
i jeszcze jeden tydzieñ po przerwie. Pod koniec tych
siedemdziesiêciu tygodni wydarz¹ siê nastêpuj¹ce
rzeczy:

By po³o¿yæ kres nieprawoœci, grzech ob³o¿yæ
pieczêci¹ (BT). Choæ w sensie ogólnym mo¿e siê to
odnosiæ do ca³ego grzesznego postêpowania Izraela,
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szczególnym zastosowaniem tych s³ów jest
odrzucenie Mesjasza. Przy powtórnym przyjœciu
Chrystusa resztka zwróci siê do Niego w wierze, a
nieprawoœci i grzechy narodu zostan¹ przebaczone.

Aby dokonaæ pojednania za nieprawoœæ
(NKJV). Podstawa pojednania zosta³a po³o¿ona na
Golgocie, ale s³owa te, ci¹gle jeszcze pozostaj¹ce
kwesti¹ przysz³oœci, odnosz¹ siê do czasu, gdy
wierz¹ca czêœæ narodu izraelskiego zacznie korzystaæ
ze skoñczonego dzie³a Chrystusa i radowaæ siê nim.

Wprowadziæ wieczn¹ sprawiedliwoœæ. To
równie¿ odnosi siê do powtórnego przyjœcia oraz
tysi¹cletniego Królestwa, kiedy Król bêdzie panowa³
w sprawiedliwoœci. Jest to wieczna sprawiedliwoœæ
w tym sensie, ¿e bêdzie ona kontynuowana w
wiecznoœci.

Przypieczêtowaæ widzenie i proroka.
Przewa¿aj¹ca czêœæ zwiastowania proroków ST
koncentruje siê na chwalebnym powrocie Chrystusa
na ziemiê i panowaniu, które po nim nast¹pi. Dlatego
tak wiele proroctw wype³ni siê pod koniec
siedemdziesiêciu tygodni.

I namaœciæ Miejsce Najœwiêtsze. Na pocz¹tku
tysi¹cletniego panowania opisana w Ezechiela 40–44
œwi¹tynia w Jerozolimie zostanie namaszczona
albo poœwiêcona. Chwa³a powróci w osobie Pana
(Ez 43,1–5).

9,25 Masz wiêc wiedzieæ i zrozumieæ, ¿e od
pojawienia siê s³owa o ponownej odbudowie
Jeruzalemu – chodzi tu o dekret Artakserksesa z
445 r. p. Ch. (Ne 2,1–8).

Do Pomazañca–Ksiêcia – nie chodzi tu jedynie
o pierwsze przyjœcie Chrystusa, ale konkretniej o
Jego œmieræ (zob. 26a).

Jest siedem tygodni (49 lat) i szeœædziesi¹t dwa
tygodnie (434 lata). Tych 69 tygodni podzielone
zosta³o na dwa okresy siedmiu i szeœædziesiêciu
dwóch tygodni.

Miasto znowu bêdzie odbudowane z placem
miejskim i fos¹, pomimo ciê¿kich czasów.
Jerozolima zostanie odbudowana (podczas
pierwszych siedmiu tygodni) razem z rynkiem
miejskim i ochronnym kana³em, choæ bêd¹ temu
towarzyszyæ opozycja i zamieszanie.

9,26 Nastêpnie po szeœædziesiêciu dwóch
tygodniach, to jest po drugiej czêœci ca³ego okresu,
pod koniec 69 tygodni, Pomazaniec zostanie zabity.
Mamy tutaj niepodwa¿alne odniesienie do œmierci
Zbawiciela na krzy¿u.

Sto lat temu w swojej ksi¹¿ce The Coming
Prince, sir Robert Anderson przedstawi³ szczegó³owe
kalkulacje dotycz¹ce 69 tygodni. Pisz¹c o „latach
prorockich”, bior¹c pod uwagê lata przestêpne, b³êdy

w kalendarzu, problem roku zerowego itd., doszed³
do tego, ¿e 69 tydzieñ zakoñczy³ siê dok³adnie w
dniu tryumfalnego wejœcia Jezusa do Jerozolimy,
piêæ dni przed Jego œmierci¹11 .

I nie dla niego (BT) albo „i nie bêdzie mia³ nic”,
co mo¿e oznaczaæ, ¿e nie otrzyma³ od narodu
izraelskiego tego, po co przyszed³, albo ¿e umar³
pozornie bez potomstwa (Iz 53,8). Mo¿e to równie¿
byæ ogólne stwierdzenie Jego ca³kowitego ubóstwa: Nie
pozostawi³ po sobie nic poza ubraniami, które nosi³.

Lud ksiêcia, który wkroczy. Ksi¹¿ê, który ma
wkroczyæ, to g³owa odnowionego Imperium
Rzymskiego; niektórzy identyfikuj¹ go jako
antychrysta. Uzyska on moc w okresie wielkiego
ucisku. Jego lud to oczywiœcie Rzymianie.

Zniszczy miasto i œwi¹tyniê. Rzymianie pod
wodz¹ Tytusa zniszczyli Jerozolimê oraz jej œwietn¹,
wykañczan¹ z³otem, marmurow¹ œwi¹tyniê w 70 r.

Nadejdzie jego koniec w powodzi. Miasto
zosta³o zrównane z ziemi¹ jakby przez powódŸ. Na
przyk³ad ze œwi¹tyni nie pozosta³ kamieñ na
kamieniu. Tytus zabroni³ palenia œwi¹tyni Heroda,
ale ¿o³nierze okazali niepos³uszeñstwo, aby zdobyæ
z³oto. Ogieñ stopi³ je i ¿eby wydostaæ z³oto
spomiêdzy ogromnych kamieni, musieli je podwa¿yæ
i powywracaæ, wype³niaj¹c s³owa Chrystusa z
Mateusza 24,1–2, a tak¿e proroctwo Daniela.

Do koñca bêdzie wojna i postanowione
spustoszenie. Od tego czasu historia miasta to
historia wojen i zniszczeñ. Koniec oznacza tutaj
zakoñczenie czasów pogan.

9,27 Dochodzimy do siedemdziesi¹tego
tygodnia. Jak ju¿ wspomnieliœmy, pomiêdzy 69 a 70
tygodniem jest przerwa. Ten parentetyczny okres to
wiek Koœcio³a, który trwa od dnia Piêædziesi¹tnicy
do pochwycenia. Nie ma o nim w ogóle mowy w
ST, poniewa¿ by³ on tajemnic¹ ukryt¹ w Bogu od
za³o¿enia œwiata, ale objawion¹ przez aposto³ów i
proroków okresu NT. Jednak teoriê przerwy œwietnie
ilustruje wypowiedŸ naszego Pana w synagodze w
Nazarecie (£k 4,18–19). Jezus zacytowa³ Izajasza
61,1–2a, ale przerwa³ po „rok ³aski Pana” (Jego
pierwsze przyjœcie) i pozostawi³ s¹d powtórnego
przyjœcia zawarty w s³owach: „i dzieñ pomsty
naszego Boga” (Iz 61,2b). Pomiêdzy tymi dwiema
czêœciami mieœci siê ca³y wiek Koœcio³a.

(Rzymski ksi¹¿ê) zawrze przymierze z wieloma
(z niewierz¹c¹ wiêkszoœci¹ narodu ¿ydowskiego) na
jeden tydzieñ (siedmioletni okres wielkiego ucisku).
Mo¿e to byæ traktat o przyjacielskich stosunkach,
pakt o nieagresji albo sojusz gwarantuj¹cy wsparcie
militarne w przypadku, gdyby jakiœ naród chcia³
zaatakowaæ Izrael.
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W po³owie tygodnia zniesie ofiary krwawe i z
pokarmów. Rzymski ksi¹¿ê zacznie przejawiaæ
wrogoœæ w stosunku do Izraela, zabraniaj¹c sk³adania
ofiar i darów Jahwe.

Na skrzydle zaœ ohydy (BT). Z Mateusza 24,15
dowiadujemy siê, ¿e postawi on w œwi¹tyni ohydny
ba³wochwalczy obraz i prawdopodobnie bêdzie
¿¹da³, aby oddawano mu czeœæ. Niektórzy uwa¿aj¹,
¿e wspomniane tutaj skrzyd³o odnosi siê do skrzyd³a
œwi¹tyni.

Bêdzie ten, który sprawi spustoszenie. Bêdzie
on przeœladowa³ i niszczy³ tych, którzy nie bêd¹
chcieli czciæ obrazu.

Dopóki nie nadejdzie wyznaczony kres
spustoszenia. Okropny okres przeœladowañ ̄ ydów
bêdzie siê ci¹gn¹³ co najmniej przez drug¹ po³owê
siedemdziesi¹tego tygodnia, to okres zwany
„wielkim uciskiem”. PóŸniej rzymski ksi¹¿ê, „który
sprawia spustoszenie” zgodnie z Bo¿ym
postanowieniem sam zostanie zniszczony: wrzucony
do jeziora ognistego (Obj 19,20).

X. WIZJA BO¯EJ CHWA£Y I
ZAPOWIEDŸ PRZYSZ£YCH
RZECZY (rozdz. 10)

10,1–9 Wydarzenia tego rozdzia³u mia³y miejsce
w trzecim roku Cyrusa, króla perskiego. Niektórzy
wygnañcy na mocy dekretu Cyrusa wrócili ju¿ do
Jerozolimy, ale Daniel pozosta³ na wygnaniu. Po
trzech tygodniach ¿a³oby, byæ mo¿e spowodowanej
zniechêcaj¹cymi relacjami tych, którzy powrócili
(prace nad œwi¹tyni¹ zatrzyma³y siê), fatalnym
stanem duchowym tych, którzy pozostali na
wygnaniu, a mo¿e dlatego, ¿e chcia³ poznaæ
przysz³oœæ swojego ludu, Daniel sta³ nad brzegiem
Tygrysu (hebr. Chiddekel). Mia³ tam widzenie (BT)
mê¿a ubranego w szatê lnian¹. Opis ten
przypomina charakterystykê Pana Jezusa
z Objawienia 1,13–16.

10,10–14 Nastêpnie g³os wyjaœni³, dlaczego
modlitwy Daniela jeszcze nie zosta³y wys³uchane.
Ksi¹¿ê królestwa perskiego opiera³ siê przez
dwadzieœcia jeden dni. Kim jest ten ksi¹¿ê (albo
w³adca), który tak d³ugo sprzeciwia³ siê udzieleniu
odpowiedzi na modlitwê Daniela? Poniewa¿ do
walki zosta³ wezwany Micha³, archanio³ i obroñca
Izraela, musi tu chodziæ o jak¹œ z³¹ anielsk¹ moc,
potê¿niejsz¹ ni¿ zwyk³y ludzki „ksi¹¿ê”. Leon
Wood w swoim doskona³ym komentarzu do
Daniela pisze:

Poniewa¿ Grecja mia³a podobnego „ksiêcia”
przypisanego jej w odpowiednim czasie (por. w. 20),

a lud Bo¿y znajdowa³ siê pod jurysdykcj¹ greck¹ po
pora¿ce Persji, sugestia, ¿e szatan czêsto wyznacza
specjalnych pos³añców, którzy maj¹ wp³yn¹æ na
poszczególne rz¹dy, wydaje siê rozs¹dna. W ka¿dym
razie rozdzia³ ten wiele wnosi w nasze widzenie natury
walk pomiêdzy wy¿szymi mocami w odniesieniu do
Bo¿ego planu dla ziemi (por. Ef 6,11–12)

12
.

Ale jak to mo¿liwe, ¿e ksi¹¿ê perski skutecznie
opiera³ siê Panu przez 21 dni i dlaczego
wszechmocny Pan potrzebowa³ pomocy Micha³a
(w. 13)13 ? Jedn¹ z mo¿liwoœci jest to, ¿e „m¹¿” z
wersetów pi¹tego i szóstego to nie Pan, ale jakaœ
istota anielska, byæ mo¿e Gabriel.

W ka¿dym razie g³os wyjaœni³, dlaczego
modlitwy Daniela doznawa³y przeszkody – jak ju¿
wspomnieliœmy, przyczyn¹ by³ ksi¹¿ê królestwa
perskiego . G³os obieca³ równie¿, ¿e objawi
Danielowi to, co przyjdzie na jego lud, ¯ydów, w
przysz³ych dniach. To stanowi zawartoœæ
rozdzia³ów 11 i 12.

10,15–19 Pozostaje pytanie, czy g³os, który
s³ysza³, nale¿a³ do cz³owieka odzianego w lniane
szaty, czy te¿ do anielskiego pos³añca. Daniel opad³
z si³ z powodu tego doœwiadczenia, ale ten, który
mia³ wygl¹d cz³owieka, posili³ go.

10,20–21 Wtedy ten, którego Daniel nazywa³
„swoim panem”, oznajmi³ mu, ¿e najpierw musi
walczyæ z ksiêciem perskim, a potem z ksiêciem
greckim. Potem objawi Danielowi, co jeszcze jest
napisane w Ksiêdze Prawdy. Micha³, „wasz”
(Daniela i jego ludu) ksi¹¿ê, by³ jedynym, który w
tych bitwach dzielnie walczy³ u jego boku.

XI. PROROCTWA DOTYCZ¥CE
NAJBLI¯SZEJ PRZYSZ£OŒCI
(rozdz. 11)

A. Podbój Medo–Persji przez Grecjê
(11,1–3)
Choæ w momencie spisywania odnosi³y siê do

przysz³oœci, dla nas wersety 1–35 stanowi¹
historiê. Wersety 36–45 odnosz¹ siê do
przysz³oœci. „Mu” z wersetu pierwszego mo¿e siê
odnosiæ do Micha³a, wspomnianego w wersecie
poprzednim albo do Dariusza. Werset drugi mówi
o mocy czterech królów Persji oraz o opozycji
ostatniego z nich wzglêdem pañstwa greckiego.
Ci czterej królowie  to: Kambyzes, Pseudo–
Smerdis, Dariusz I (Wielki) i  Kserkses I
(Achaszwerosz). Aleksander Wielki to bohaterski
król, który wyrwa³ panowanie Persji i zdoby³ je
dla Grecji.
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B. Rozk³ad Imperium Greckiego (11,4–35)

1. Wojny pomiêdzy Egiptem i Syri¹
(11,4–20)

11,4 Kiedy Aleksander zmar³, jego królestwo
zosta³o rozdzielone na cztery czêœci: Egipt, Syriê–
Babilon, Azjê Mniejsz¹ i Grecjê. Nad Egiptem
rz¹dzi³ król po³udnia, a nad Syri¹–Babilonem król
pó³nocy. Ani jeden z nastêpców Aleksandra nie by³
jego potomkiem – byli to jego genera³owie.

11,5–6 Wersety 5–35 opisuj¹ walki pomiêdzy
tymi czterema królestwami, które trwa³y oko³o
dwóch wieków. Pierwszym królem po³udnia by³
Ptolemeusz I, a tym, który bêdzie mocniejszy od
niego, by³ Seleukos I Syryjski. Na pocz¹tku ci dwaj
byli sprzymierzeñcami, ale potem zwrócili siê
przeciw sobie14 . PóŸniej Berenika, córka
Ptolemeusza II, wysz³a za Antiocha II, króla Syrii,
aby zbli¿yæ do siebie te dwa narody, ale taktyka ta
okaza³a siê klêsk¹ i upad³a w morzu intryg i zabójstw.

11,7–9 Ptolemeusz III, brat Bereniki, zaatakowa³
tereny Seleukosa Kallinikosa, powracaj¹c do Egiptu
z jeñcami i wielkim ³upem. Dwa lata póŸniej
Seleukos nieskutecznie zaatakowa³ Egipt.

11,10–17 Jego synowie, a w szczególnoœci
Antioch III, mieli wiêcej szczêœcia. Wersety 10–20
opisuj¹ jak front przesuwa³ siê z pó³nocy na
po³udnie i z powrotem. Werset 17b mówi o pakcie,
który Antioch III zawar³ z Egiptem, daj¹c swoj¹
córkê Kleopatrê (ale nie s³ynn¹ Kleopatrê, królow¹
Egiptu) za ¿onê Ptolemeuszowi V, ta jednak nie
chcia³a sojuszu z Egiptem.

11,18–20 Kiedy Antioch III próbowa³ podbiæ
Grecjê, zosta³ pokonany przez Rzymian pod
Termopilami i Magnezj¹ i powróci³ do swojego
kraju, gdzie zgin¹³ w powstaniu. Jego nastêpca,
Seleukos Filopater, okry³ siê nies³aw¹ z powodu
morderczych podatków, które na³o¿y³ na
przeœliczne królestwo. Umar³ on w tajemniczych
okolicznoœciach, byæ mo¿e otruty.

2. Panowanie niegodziwego Antiocha
Epifanesa (11,21–35)
11,21–22 Werset 21 wprowadza nas w historiê

Antiocha Epifanesa, „ma³ego rogu” z ósmego
rozdzia³u Daniela. Ten niegodziwiec (NKJV)
podstêpnie zdoby³ tron, który nale¿a³ siê jego
bratankowi. Jego potêga militarna zmiata³a królestwo
za królestwem. Zabi³ on ¿ydowskiego arcykap³ana
Oniasza, ksiêcia przymierza.

11,23–24 Antioch zawiera³ przymierza z
ró¿nymi narodami, a szczególnie z Egiptem, ale

zawsze to on na nich korzysta³. Kiedy spl¹drowa³
jak¹œ krainê, zawsze wykorzystywa³ zagrabione
bogactwo do powiêkszenia swojej potêgi.

11,25–26 Na szczególn¹ wzmiankê zas³uguje
jego kampania przeciwko Egiptowi. Król po³udnia
nie by³ w stanie mu siê oprzeæ, czêœciowo ze wzglêdu
na zdradê we w³asnych szeregach.

11,27–28 PóŸniej obaj królowie – Syrii i Egiptu
– zaanga¿owali siê w ob³udne i fa³szywe pakty.
Kiedy Antioch powróci³ do swojej ziemi, zacz¹³
kierowaæ swoj¹ wrogoœæ na Izrael, dokonuj¹c
wielkich rzezi i ogromnych zniszczeñ.

11,29–31  Nastêpnym razem, gdy Antioch
maszerowa³ przeciwko Egiptowi, w pobli¿u
Aleksandrii zawrócili go Rzymianie (okrêty z
Cypru – NKJV). Powracaj¹c przez Palestynê,
wy³adowa³ swój gniew na Izraelu. Wspó³pracowali
z nim pewni odstêpczy ̄ ydzi. Przerwa³ on sk³adanie
codziennych ofiar i kaza³ wznieœæ w œwi¹tyni bo¿ka.
Wed³ug œwieckiej tradycji zanieczyœci³ on œwi¹tyniê,
sk³adaj¹c na o³tarzu maciorê. Œwiête przymierze
(ww. 28, 30, 32) odnosi siê do wiary ¿ydowskiej, ze
szczególnym uwzglêdnieniem systemu ofiarniczego.

11,32–35 To skandaliczne zachowanie wywo³a³o
bunt Machabeuszy, na którego czele stan¹³ Juda
Machabejczyk („m³ot”) i jego rodzina. Odstêpczy
¯ydzi opowiedzieli siê po stronie Antiocha, ale
wierni umocnili siê i dokonali wielkich rzeczy
(NKJV). Z jednej strony by³ to okres okropnych
rzezi, ale z drugiej duchowej œwietnoœci i
przebudzenia.

XII. PROROCTWA DOTYCZ¥CE
DALEKIEJ PRZYSZ£OŒCI
(11,36–12,13)

A. Antychryst (11,36–45)
11,36–39 Jak ju¿ wspomnieliœmy, wersety 36–

45 odnosz¹ siê do przysz³ych wydarzeñ. Werset 36
wprowadza upartego króla, którego opis bardzo
przypomina antychrysta. Bêdzie on robi³, co bêdzie
chcia³, a¿ dope³ni siê gniew Bo¿y na Izrael. Wielu
uwa¿a, ¿e bêdzie to ¯yd, wnioskuj¹c z takich
okreœleñ jak „Bóg swoich ojców” i „ulubieniec
kobiet” (Mesjasz). ̄ ydzi raczej nie daliby siê zwieœæ
pogañskiemu mesjaszowi. W ka¿dym razie
agresywna kampania militarna znacznie poszerzy
zakres jego wp³ywów.

11,40–45 Problem wersetów 40–45 stanowi to,
do kogo odnosz¹ siê okreœlenia „niego” i „nim”.
Jedna z interpretacji przedstawia te przysz³e
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wydarzenia w nastêpuj¹cy sposób: Król po³udnia
zetrze siê w bitwie z upartym królem. Nastêpnie król
pó³nocy popêdzi przez Palestynê do Egiptu, ale
jakieœ niepokoj¹ce wieœci ze wschodu i z pó³nocy
sprawi¹, ¿e powróci do Palestyny, gdzie stanie
obozem pomiêdzy morzami (Œródziemnym i
Martwym) oraz Jerozolim¹. Zostanie on zniszczony,
i nikt nie przyjdzie mu z pomoc¹.

B. Wielki ucisk (rozdz. 12)
12,1–3 Werset pierwszy opisuje wielki ucisk,

okres trzech i pó³ roku poprzedzaj¹cy powtórne
przyjœcie Chrystusa. Niektórzy zostan¹ wzbudzeni,
¿eby wejœæ do Królestwa z Chrystusem, a bezbo¿ni
zostan¹ wzbudzeni pod koniec tysi¹cletniego
Królestwa (w. 2, zob. Obj 20,5). Ci œwiêci okresu
wielkiego ucisku, którzy oka¿¹ siê roztropni: bêd¹
pos³uszni Panu i bêd¹ przyprowadzaæ innych do
wiary i sprawiedliwoœci, rozb³ysn¹ wieczn¹ chwa³¹.

Niektórzy komentatorzy widz¹ w wersecie
drugim nie tyle odniesienie do fizycznego
zmartwychwstania, ale do narodowego i moralnego
przebudzenia Izraela. Po tym jak staro¿ytny lud Bo¿y
zostanie w niewierze zgromadzony w ziemi, resztka
odpowie na ewangeliê i wejdzie do tysi¹cletniego
Królestwa. To oni obudz¹ siê do ¿ywota wiecznego.
Wszyscy pozostali, którzy bêd¹ oddawaæ czeœæ
antychrystowi, bêd¹ skazani na hañbê i wieczne
potêpienie. Przez wieki ukryty wœród pogan Izrael
zostanie odnowiony jako naród, a wierz¹ca resztka
dozna duchowego zmartwychwstania opisanego w
Izajasza 26,19 i Ezechiela 37.

12,4 Daniel otrzyma³ polecenie zachowania tych
proroctw w ksiêdze. Werset 4b czêsto odnosi siê do
postêpu w wiedzy naukowej oraz w komunikacji, ale
prawdopodobnie nie o to tutaj chodzi. BT oddaje ten
fragment: „wielu bêdzie docieka³o”, a Tregelles:
„wielu bêdzie bada³o tê ksiêgê od pocz¹tku do
koñca”15 . Uczy on, ¿e wielu bêdzie bada³o s³owo
prorockie, a jego poznanie wzroœnie w wielkim
ucisku.

12,5–10 Wersety te stanowi¹ zapis dyskusji
pomiêdzy dwoma niezidentyfikowanymi osobami
i mê¿em obleczonym w szatê lnian¹ na temat tego,
kiedy nadejdzie czas koñca. Podany tutaj okres to
trzy i pó³ roku (czas, dwa czasy i pó³ czasu). Kiedy
Daniel stwierdza, ¿e nadal nie rozumie, dowiaduje
siê, ¿e wizja ta nie wyjaœni siê ca³kowicie, dopóki
siê nie wype³ni. Mo¿e jednak byæ pewien, ¿e
sprawiedliwi bêd¹ oczyszczeni, bezbo¿ni oka¿¹ siê
bezbo¿nymi, a tylko roztropni zrozumiej¹ (BT).
Od pocz¹tku do koñca wielkiego ucisku up³ynie
czas, dwa czasy i pó³ czasu (trzy i pó³ roku albo
1260 dni).

12,11 Byæ mo¿e obrzydliwoœæ spustoszenia
zostanie postawiona w œwi¹tyni w Jerozolimie na 30
dni przed rozpoczêciem wielkiego ucisku. To
wyjaœnia³oby pojawiaj¹ce siê tutaj tysi¹c dwieœcie
dziewiêædziesi¹t dni.

12,12 Tysi¹c trzysta trzydzieœci piêæ dni
wyjaœnia siê jako okres do rozpoczêcia panowania
Chrystusa po Jego przyjœciu i os¹dzeniu wrogów.

12,13 Daniel mia³ spocz¹æ (w œmierci) i powstaæ
(w zmartwychwstaniu), aby odebraæ swoje
dziedzictwo  (NKJV) – b³ogos³awieñstwa
tysi¹cletniego Królestwa u boku jego Mesjasza, Pana
Jezusa Chrystusa.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Merrill F. Unger, Introductory Guide to the

Old Testament, s. 396.
2 (Wstêp) Tam¿e, s. 399.
3 (Wstêp) Anderson jako pierwszy opracowa³

szczegó³ow¹ chronologiê siedemdziesiêciu tygodni Daniela
w swoim klasycznym ju¿ dziele The Coming Prince.

4 (4,16–23) Boantropia (wó³–cz³owiek) to rzadka forma
monomanii. Dr R. K. Harrison szczegó³owo opowiada
swoje spotkanie z cz³owiekiem, który cierpia³ na tê chorobê,
w zak³adzie psychiatrycznym w Londynie (Introduction to
the Old Testament, ss. 1114–1117).

5 (5,10–16) Nie chodzi tu o ¿onê Belsazara, ale o
królow¹–matkê.

6 (5,25–31) Tekel ma zwi¹zek z hebrajskim s³owem
szekel. Same s³owa by³y w jêzyku obecnych (aramejskim),
ale znaczenie by³o tak zakodowane, ¿e nie mogli oni poj¹æ
przes³ania. Poza tym byæ mo¿e przedstawione by³y za
pomoc¹ czcionek innych ni¿ te u¿ywane w aramejskim.

7 (6,9–13) W Ksiêdze Estery król Achaszwerosz równie¿
zosta³ wmanipulowany przez swoich podw³adnych w
podpisanie „niezmiennego” prawa stanowi¹cego wyrok
œmierci dla Bo¿ego ludu. Zarówno Daniel, przed którym
jawi³a siê groŸba lwiej jamy, jak i staj¹ca przed
Achaszweroszem Estera, ryzykowali ¿yciem. Obydwoje,
twarz¹ w twarz z zagro¿eniem, bohatersko polegali na
Bogu, ¿e ich uratuje. Obydwoje byli przychodniami w
Imperium Perskim. W obydwu przypadkach król perski
¿a³owa³, ¿e uczyni³ to zarz¹dzenie niezmiennym prawem,
wreszcie, równie¿ w obydwu przypadkach nale¿¹cy do
Boga ludzie zostali uratowani z r¹k swoich wrogów.

8 (7,1–4) Skrzydlaty lew by³ symbolem Babilonu, tak
jak lew jest symbolem Zjednoczonego Królestwa, a orze³
naszym.

9 (8,9–14) Antioch mieœci siê w tej d³ugiej linii ludzi
pa³aj¹cych nienawiœci¹ do ̄ ydów, do której nale¿eli Haman
i Adolf Hitler. Prawdopodobnie jest on typem
nadchodz¹cego antychrysta. Antioch kaza³ siê nazywaæ
Epifanesem (s³awny), ale ¯ydzi mieli dla niego inne
okreœlenie – Epimanes (szaleniec). Jego historiê poznajemy
w apokryficznych Ksiêgach Machabejskich.

10 (9,20–23) Hebrajskie s³owo oddawane jako „tydzieñ”
oznacza jedynie siedmiokrotnoœæ, dlatego niektórzy wol¹
t³umaczyæ je w bardziej neutralny sposób.

Daniela 12, Przypisy koñcowe
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11 (9,26) 6 kwietnia 32 r. Bardziej wspó³czeœnie dr Harold

Hoehner, pos³uguj¹c siê nieco inn¹ dat¹ rozpoczêcia
(444 r. p. Ch.) i koñcz¹c na roku 33, równie¿ przedstawia
zestaw dat pasuj¹cych do tego proroctwa. Zob. Bibliotheca
Sacra, styczeñ–marzec 1975, ss. 62–64.

12 (10,10–14) Leon Wood, A Commentary on Daniel,
ss. 272–273.

13 (10,10–14) Niektórzy, na przyk³ad William Kelly,
odpowiadaj¹ na takie obiekcje sugesti¹, ¿e w wersecie 13
wypowiada siê ktoœ inny ni¿ Pan.

14 (11,5–6) Wa¿ne jest, ¿ebyœmy rozumieli, ¿e tytu³y
„król pó³nocy” i „król po³udnia” odnosz¹ siê do
przywódców Syrii i Egiptu w okresie opisywanym przez
konkretny werset, a nie do tych samych w³adców na
przestrzeni ca³ego tekstu.

15 (12,4) S. P. Tregelles, The Prophetic Visions in the
Book of Daniel, s. 158.
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KSIÊGA OZEASZA

Wstêp

W Ksiêdze Ozeasza mamy jedno z najbardziej przykuwaj¹cych uwagê objawieñ na temat prawdziwej
natury grzechu oraz jedn¹ z najbardziej przejrzystych interpretacji si³y Bo¿ej mi³oœci. Nie mo¿na
przeczytaæ historii Ozeasza, nie zdaj¹c sobie sprawy z rozdzieraj¹cego jego serce bólu. PóŸniej
wystarczy ju¿ tylko wznieœæ siê z poziomu cz³owieka, przenieœæ te obserwacje na Boga, a przekonamy
siê, ¿e grzech rani Jego serce.

G. Campbell Morgan

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Chocia¿ Ksiêga Ozeasza nie jest napisana w
formie narracyjnej, zawiera pewn¹ historiê, wplecion¹
w tekst1 . W skrócie fabu³a jest nastêpuj¹ca: Ozeasz
o¿eni³ siê z Gomer, która urodzi³a mu troje dzieci:
Jezreela, Lo–Ruchamê oraz Lo–Ammiego. Gomer
by³a niewierna, ale pomimo tego Ozeasz w wielkiej
mi³oœci szuka³ jej i odkupi³ z niewoli i pohañbienia.

Standardowe t³umaczenie Ozeasza 1,2
przedstawia nakaz Bo¿y jako polecenie poœlubienia
kobiety, która ju¿ by³a prostytutk¹2 .

Wielu wierz¹cych ma z tym problem natury
moralnej. Czy œwiêty Bóg prosi³by jednego ze swoich
proroków, ¿eby poj¹³ „cudzo³o¿n¹ ¿onê”? A czy
wra¿liwy na kwestie moralne prorok pos³ucha³by
takiego nakazu? Zaproponowano co najmniej trzy
rozwi¹zania tego problemu:

1. Jest to przypowieœæ, która ilustruje Bo¿¹ mi³oœæ
do grzesznego Izraela i nie nale¿y jej odbieraæ
dos³ownie. Jednak styl tego fragmentu jest wyraŸnie
narracyjny, tak jak w Izajasza 7,3 i Jeremiasza 13,11,
które te¿ stanowi¹ skierowane do proroków polecenia,
a nikt nie odbiera ich jako przypowieœci. Ziarnem
prawdy le¿¹cym w tym pogl¹dzie jest to, ¿e historia ta
rzeczywiœcie piêknie ilustruje Bo¿¹ mi³oœæ do
grzesznego Izraela, problematyczne jest
utrzymywanie, ¿e to wy³¹cznie ilustracja.

2. Wed³ug drugiego pogl¹du Bóg rzeczywiœcie
da³ taki nakaz Ozeaszowi, a Ozeasz pos³ucha³. Tak w
ka¿dym razie sugeruje naturalne odczytanie tego tekstu
(choæ warto zwróciæ uwagê na przypis 2). Cel – w
tym wypadku zbawienie – usprawiedliwia³ smutne
œrodki, które musia³ podj¹æ Ozeasz.

Problem w tym, ¿e je¿eli Gomer by³a prostytutk¹
przed ma³¿eñstwem, stanowi s³aby obraz Izraela.

3. Zgodnie z trzecim rozwi¹zaniem Ozeasz o¿eni³
siê z czyst¹ kobiet¹, która póŸniej sta³a siê
cudzo³o¿nic¹. Ten pogl¹d pasuje do symbolicznej
reprezentacji Jahwe i Jego niewiernej ¿ony, Izraela,
przez proroka i jego ¿onê. Poza tym utrzymuje to
wysokie standardy proroka (i Biblii) odnosz¹ce siê
do ma³¿eñstwa. Ludzie, którzy trzymaj¹ siê tego
pogl¹du, z regu³y nie umiej¹ sobie wyobraziæ jak
Ozeasz móg³by byæ poddany a¿ takiemu cierpieniu,
¿e jego ¿ona od pocz¹tku by³a niemoralna.

Mocnym argumentem przeciwko temu
rozwi¹zaniu jest to, ¿e w Ozeasza 1,2 Gomer jest
nazwana nierz¹dnic¹ ju¿ wtedy, gdy Bóg ka¿e
Ozeaszowi wzi¹æ j¹ sobie za ¿onê.

Byæ mo¿e nasz wstrêt do idei ma³¿eñstwa z
niemoraln¹ kobiet¹ jest jeszcze jedn¹ ilustracj¹ ³aski
Boga, który znosi³ grzechy Izraela (i Koœcio³a!) choæ
jest o wiele bardziej œwiêty ni¿ którykolwiek prorok
czy kaznodzieja móg³by byæ kiedykolwiek.

Niezale¿nie od tego, któr¹ pozycjê przyjmiemy,
proroctwo to ilustruje dobitniej ni¿ jakiekolwiek
s³owa cudown¹ ³askê Boga okazan¹ grzesznemu,
zb³¹kanemu Izraelowi, a przez rozszerzenie równie¿
wszystkim grzesznikom, którzy zawracaj¹ ze swoich
z³ych dróg do Boga mi³oœci.

II. Autorstwo

Ozeasz by³ synem Beeriego. Jego imiê oznacza
zbawienie i w³aœciwie jest to to samo imiê co Jozue i
jego grecka forma Jezus. Odpowiednio do tego imienia
Ozeasz prorokowa³ na temat zbawienia Jahwe, które
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nadejdzie, gdy Chrystus powróci, ¿eby za³o¿yæ swoje
królestwo. Ozeasz by³ prorokiem, który kierowa³
swoje s³owa g³ównie do Izraela, ale s¹ w jego ksiêdze
równie¿ fragmenty dotycz¹ce Judei.

III. Datowanie

Ozeasz prorokowa³, kiedy królem nad Izraelem
by³ Jeroboam II, syn Joasza, a Uzjasz, Jotam, Achaz
i Hiskiasz panowali w Judzie. Daje to okres kilku
dziesiêcioleci w ósmym wieku przed Chrystusem. R.
K. Harrison wierzy, ¿e s³u¿ba Ozeasza „rozci¹ga³a
siê od oko³o 753 r. p. Ch. do czasu na krótko przed
upadkiem Samarii w 722 r. p. Ch.”3 .

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Ozeasz zapowiedzia³ inwazjê asyryjsk¹ na
Pó³nocne Królestwo oraz upadek Samarii.

Kiedy jego ¿ona, Gomer, opuœci³a go, ¿eby
bezwstydnie ¿yæ w grzechu, Bóg kaza³ swojemu s³udze
kupiæ j¹ na targu publicznym. Celem tego wszystkiego
by³o oczywiœcie zobrazowanie relacji Boga z Izraelem
(nazywanym równie¿ Efraimem, Jakubem i Samari¹).

Naród okaza³ siê niewierny, ¿yj¹c w ba³wochwalstwie
i niemoralnoœci. Przez wiele lat mia³ pozostaæ bez króla,
ofiar i bo¿ków. Taki w³aœnie jest jego obecny stan.

Jednak w przysz³oœci, gdy Izrael powróci do Pana
w upamiêtaniu, oka¿e On mi³osierdzie. Efraim zostanie
wówczas na zawsze uleczony z ba³wochwalczego
odstêpstwa i nawróci siê do Boga. Henry Gehman
pisze:

Ozeasz prezentuje niewyczerpan¹ ³askê Boga, której
nie mo¿e zatrzymaæ ¿aden ludzki grzech. Myœl¹
przewodni¹ jego proroctwa jest to, ¿e ogromna,
nieugaszona mi³oœæ Boga do Izraela nie znajdzie
zaspokojenia, dopóki nie doprowadzi On ca³ego
Izraela do harmonii ze sob¹

4
.

Jak wskazuje G. Campbell Morgan, za karceniem
stoi Bóg mi³oœci:

Przewodni¹ myœl¹ ka¿dego z tych proroctw jest
to, ¿e Bóg, z którym ludzie ci mieli tak bliski
kontakt, jest Bogiem ³agodnej mi³oœci,
nieskoñczonego wspó³czucia, rozgniewanym z
powodu mi³oœci, na podstawie tej mi³oœci
wylewaj¹cym gniew i sprawuj¹cym s¹d, aby
zrealizowaæ zamierzenia swojego serca. We
fragmentach tych da siê s³yszeæ bicie Bo¿ego serca

5
.

Zarys treœci

I. ODRZUCENIE IZRAELA PRZEDSTAWIONE PRZEZ IMIONA TROJGA DZIECI OZEASZA
(rozdz. 1)

II. OBIETNICA ODBUDOWY IZRAELA (2,1–3)
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I. ODRZUCENIE IZRAELA
PRZEDSTAWIONE PRZEZ
IMIONA TROJGA DZIECI
OZEASZA (rozdz. 1)

1,1–5 Pan poleci³ prorokowi Ozeaszowi, synowi
Beeriego, ¿eby o¿eni³ siê z niewiern¹ kobiet¹.
(Dyskusja nad etycznoœci¹ takiego polecenia znajduje
siê we „Wstêpie”, w punkcie „Wyj¹tkowe miejsce w
kanonie”). O¿eni³ siê on z Gomer, córk¹ Diblaima.

Ich pierwsze dziecko zosta³o nazwane Jezreel
(Bóg rozproszy) na znak tego, co Bóg zamierza³ zrobiæ
z narodem izraelskim. Wojska asyryjskie mia³y
z³amaæ moc Izraela na równinie Jezreel.

1,6–7 Drugie dziecko zosta³o nazwane
Lo–Ruchama (BT; nie¿a³owana). Oznacza³o to, ¿e
Pan nie bêdzie ju¿ ¿a³owa³ Izraela, ale poœle go do
niewoli, natomiast Juda zostanie uratowana przed
atakami Asyryjczyków.

1,8–9 Trzecie dziecko zosta³o nazwane
Lo–Ammi (BT; Niemójlud). Bóg nie uznawa³ ju¿
Izraela za swoj¹ w³asnoœæ. Niektórzy s¹dz¹, ¿e prorok
kwestionowa³ równie¿ to, czy to dziecko by³o jego
w³asnym dzieckiem.

II. OBIETNICA ODBUDOWY
IZRAELA (2,1–3)

2,1–2 Ale Jego s¹d nad Izraelem by³ czasowy.
Bóg ponownie zbierze Izraela i Judê i uzna ich za
swoj¹ w³asnoœæ. Bêdzie to mia³o miejsce podczas
powtórnego przyjœcia Chrystusa.

W kontekœcie druga czêœæ wersetu pierwszego
wyraŸnie odnosi siê do Izraela, ale Pawe³ cytuje te
s³owa w Rzymian 9,26 i stosuje je do powo³ania
pogan. Ilustruje to prawdê, ¿e kiedy Duch Œwiêty
cytuje wersety ze ST w NT, ma prawo robiæ to w
dowolny sposób.

2,3 Ozeasz otrzymuje tu nakaz zwrócenia siê do
wiernej resztki narodu. Ci bracia nazwani s¹ Ammi
(mój lud)  i Ruchama (ta, która otrzyma³a
mi³osierdzie; BG).

III. BO¯E OSTRZE¯ENIE PRZED
NIEWIERNOŒCI¥ I GROZBA
S¥DU (2,4–15)

2,4–5 Wierna resztka powinna namawiaæ naród,
¿eby odrzuci³ swoje ba³wochwalstwo i nierz¹d, albo

Bóg rozbierze go do naga i œci¹gnie na niego suszê.
2,6–7 Równie¿ dzieci tego grzesznego narodu

nie bêdzie siê ¿a³owa³o, poniewa¿ s¹ dzieæmi
nierz¹du, których matka posz³a za fa³szywymi
bogami i im przypisywa³a troskê o jej wy¿ywienie,
ubranie i wszelkie dobra.

2,8–9 Bóg postawi na jej drodze wszelkiego
rodzaju blokady i przeszkody, ¿eby odci¹æ j¹ od jej
bo¿ków, a¿ w koñcu zdecyduje siê wróciæ do Niego
(swojego pierwszego mê¿a).

2,10 Nie przypisa³a ona Bogu chwa³y za to, ¿e
zapewnia³ jej podstawowe dobra, a tak¿e rzeczy
luksusowe, w³¹cznie ze z³otem i srebrem, z którego
zrobi³a sobie bo¿ka Baala.

2,11–12 Dlatego Bóg odetnie j¹ od zaopatrzenia
w po¿ywienie i ubrania i ca³kowicie odkryje jej
sproœnoœæ (BG).

2,13–15 Jej wesele i wyznaczone œwiêta religijne
zostan¹ odwo³ane, a winnice i sady figowe (które
uwa¿a³a za zap³atê od swoich kochanków–bo¿ków)
bêd¹ zniszczone. Zostanie ukarana za wszystkie dni,
w których s³u¿y³a Baalowi.

IV. ZAPOWIEDZ
B£OGOS£AWIONEJ
PRZYSZ£OŒCI IZRAELA
(2,16–25)

2,16–19 Po tym wszystkim Bóg odnowi i
pocieszy (NKJV) Izrael. Da mu winnice, a ona
bêdzie œpiewaæ (BG) jak w czasie wyjœcia z ziemi
egipskiej. Bêdzie Go wówczas nazywaæ Iszi (mój
m¹¿), a nie Baali (mój Pan – NKJV). Lud bêdzie
oczyszczony od kultu Baala, do tego stopnia, ¿e
zapomni imiona Baalów.

2 ,20–22  Naród bêdzie mieszka³ w
bezpieczeñstwie i pokoju, poniewa¿ przymierze,
które Bóg zawrze ze zwierzêtami polnymi i nie
tylko, sprawi, ¿e wszystkie dzikie zwierzêta bêd¹
nieszkodliwe. Skoñcz¹ siê dzia³ania wojenne, a
Izrael bêdzie ¿on¹ Pana na wieki na zasadach
sprawiedliwoœci i prawa, mi³oœci i zmi³owania,
przywi¹zany przez Bo¿¹ wiernoœæ.

2,23–25 W owym dniu Jezreel (Izrael) nie
bêdzie ju¿ oznaczaæ rozrzucony, ale zasiany. Lud
bêdzie zasiany we w³asnej ziemi, a niebiosa i ziemia
przy³¹cz¹ siê do obsypywania ich
b³ogos³awieñstwami i pomna¿ania ich urodzaju.
Williams wyjaœnia ten fragment w nastêpuj¹cy sposób:

Komentarz

 1, 2
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Jezreel (Izrael) zasiany przez Boga w ziemi (w. 25)
bêdzie wo³a³ do zbo¿a, wody i oliwy, ¿eby
zaspokoi³y jego potrzeby; te bêd¹ wo³a³y do ziemi,
¿eby je pomno¿y³a, ziemia bêdzie wo³a³a do nieba,
¿eby spuœci³o potrzebny jej deszcz, a niebo bêdzie
wo³aæ do Jahwe, ¿eby nape³ni³ je wod¹. Tutaj
skoñcz¹ siê nawo³ywania, poniewa¿ to On jest
wielk¹ pierwsz¹ przyczyn¹! W odpowiedzi na ten
apel nape³ni On niebo wilgoci¹, niebo spuœci j¹ na
ziemiê, ziemia wyda zbo¿e, wino i oliwê, a Izrael
bêdzie mia³ wszystkiego pod dostatkiem. Niebo i
ziemia bêd¹ po³¹czone ³añcuchem mi³oœci.
Wówczas Bóg bêdzie siê litowa³ nad Izraelem, uzna
go za swój lud, a Izrael uzna Go za swojego Boga

6
.

V. ODKUPIENIE ̄ ONY OZEASZA
JAKO TYP OSTATECZNEGO
POWROTU IZRAELA DO JAHWE
(rozdz. 3)
3,1–3 Potem Pan powiedzia³ Ozeaszowi, ¿e ma

pójœæ na targ i wykupiæ swoj¹ niewiern¹ ¿onê z jej
grzechu. Cena zakupu, piêtnaœcie srebrników i
pó³tora korca jêczmienia, to cena niewolnicy. Przez
wiele dni nie mia³o byæ miêdzy nimi ¿adnych relacji
ma³¿eñskich, a dopiero po tym okresie mia³a ona
zostaæ przywrócona w pe³nych prawach ¿ony. Jest to
obraz przesz³oœci, teraŸniejszoœci i przysz³oœci narodu
izraelskiego. Niewierny Jahwe (Panu), pobieg³ on za
kochankami (bo¿kami), ale Bóg przyprowadzi³ go z
powrotem.

3,4–5 Jego obecny stan przedstawiony jest w
wersecie czwartym: bez króla, bez ksiêcia (albo
rodu królewskiego), bez ofiar (tzn. ¿e zawieszone
zosta³y ofiary lewickie), bez pos¹gu (bo¿ka), bez
efodu (symbol kap³añstwa lewickiego) i bez terafów
(bóstw domowych). Przysz³oœæ Izraela prezentuje
werset pi¹ty: nawróci siê do Pana, bêdzie Go
kochaæ, okazywaæ Mu bojaŸñ i wiernoœæ.

VI. SPÓR BOGA Z LUDEM
 (rozdz. 4–10)

A. Grzechy ludu (4,1–6)
4,1–3 Bóg spiera siê z Izraelem z powodu

niewiernoœci, nieuprzejmoœci, niereligijnoœci,
krzywoprzysiêstw, k³amstw, zabójstw, kradzie¿y
i cudzo³óstw ludu. Piêæ z dziesiêciu przykazañ
podsumowanych zosta³o w wersecie drugim.
Naruszenie tych przykazañ by³o przyczyn¹ stanu w
jakim znalaz³a siê ziemia. Nawet fauna i flora gin¹ w
wyniku nadchodz¹cego s¹du.

4,4–6 Zarówno kap³an, jak i prorok winni s¹

œwiadomego odrzucenia poznania. Bo¿y lud ginie
z tego powodu: zapomnia³ on o prawie (BT)
swojego Boga.

B. Grzechy kap³anów (4,7–11)
Im wiêcej lud grzeszy³, tym wiêcej ofiar

otrzymywali chciwi kap³ani. Jaki lud, tacy kap³ani –
wszyscy byli zepsuci. Ich kar¹ bêdzie zniewolenie
przez nierz¹d, wino i moszcz, nadu¿ywanie ich bez
znajdywania satysfakcji.

C. Ba³wochwalstwo ludu (4,12–14)
Nastêpnie opisane zosta³o ba³wochwalstwo ludu,

który szuka³ prowadzenia u bo¿ków z drewna,
oddawa³ czeœæ w cieniu drzew. Mê¿czyŸni dawali
przyk³ad, a kobiety go naœladowa³y.

D. Szczególny apel do Judy (4,15–19)
Juda otrzymuje ostrze¿enie, ¿eby nie posz³a w

œlady Izraela. Izrael jest uparty, nie chce siê od³¹czyæ
od swoich bo¿ków i kocha hañbê bardziej ni¿ chwa³ê.
Werset 16 pyta: „Je¿eli Izrael znarowi³ siê jak krowa
narowista, to czy Pan ma ich paœæ jak jagniê na rozleg³ej
³¹ce?”.

E. Niegodziwoœæ kap³anów, ludu i rodziny
królewskiej (5,1–7)
Kap³ani, lud i król , wszyscy s¹ winni

ba³wochwalstwa, a Izrael jest skalany. Efraim sta³
siê nierz¹dnic¹. Zarówno Izrael, jak i Juda zostan¹
ukarani za swoj¹ winê, poniewa¿ dopuœcili siê
zdrady wobec Pana, wezm¹ trzody i byd³o jako
ofiarê, ale Go nie znajd¹.

F. Obiecane s¹dy nad Izraelem i Jud¹
oraz gotowoœæ do oczekiwania na ich
upamiêtanie (5,8–15)
5,8–12 T³o historyczne tej czêœci proroctwa

znajdujemy w 2 Królewskiej 16. Izrael (Efraim) i
Syria najecha³y na Judê. Z pomoc¹ Asyrii Juda
zaatakowa³a i zdoby³a pewne tereny. Trzy miasta
Beniamina otrzymuj¹ przestrogê. Maj¹ siê
przygotowywaæ na s¹d: „Zatr¹bcie na rogu w Gibei,
na tr¹bie w Ramie! Wo³ajcie g³oœno w Bet–Awen
(w. 8). Bóg bêdzie dla Izraela jak mól, a dla domu
Judy jak próchnica”.

5,13–15 Gdy Efraim zauwa¿y³ swoja chorobê,
szuka³ pomocy u Asyrii. Nie zosta³ jednak wyleczony,
poniewa¿ Asyria by³a wynajêta przez Judê (i u¿ywana
przez Boga), aby z nim walczyæ. Bóg postanowi³, ¿e
wróci na swoje miejsce i poczeka a¿ Izrael i Juda
wyznaj¹ swoje grzechy i bêd¹ szukaæ Jego oblicza.

 2 – 5
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G. Apel o upamiêtanie do Izraela (6,1–3)
Wersety 1–3 to odpowiedŸ Izraela na Bo¿e

wezwanie do upamiêtania (5,15). Na pocz¹tku mo¿e
siê ona wydawaæ szczera i prawdziwa, je¿eli jednak
przyjrzymy siê jej bli¿ej, odkryjemy, ¿e nie jest
wyznany ¿aden konkretny grzech. Upamiêtanie jest
p³ytkie i nieszczere, co mo¿na wywnioskowaæ z
Bo¿ego niezadowolenia wyra¿anego przez resztê tego
rozdzia³u. Prawdziwe upamiêtanie pojawia siê dopiero
w rozdziale ostatnim. Tam naród odrzuca swoje
ba³wochwalstwo i uznaje potrzebê Bo¿ej ³aski.

Werset drugi mo¿e zawieraæ nawi¹zanie do
zmartwychwstania Chrystusa, które mia³o miejsce po
dwóch dniach, dnia trzeciego. Je¿eli tak jest w
rzeczywistoœci, odbudowa narodu izraelskiego bêdzie
oparta o zmartwychwstanie Chrystusa i przez nie
zapowiedziana. Ewentualnie s³owa te mog¹
nawi¹zywaæ do ostatnich trzech „dni” okresu
wielkiego ucisku. Upamiêtanie i ¿a³oba Izraela bêdzie
trwa³a dwa pierwsze dni, zaœ trzeciego dnia naród siê
odrodzi i pojawi siê Mesjasz.

H. Grzesznoœæ Izraela i Judy (6,4–11)

6,4–6 Poniewa¿ Izrael i Juda byli niewierni, Bóg
potêpi³ ich przez proroków. On pragn¹³ mi³oœci
bardziej ni¿ ofiary i poznania Go bardziej ni¿
ca³opaleñ.

6,7–11 „Ale oni, jak Adam (RV)7 ” z³amali
przymierze (BT). Nieprawoœæ Izraela, miasta
z³oczyñców, zbójców i morderczej zgrai kap³anów
przedstawiona jest w wersetach 7–10. Juda równie¿
jest przygotowana na ¿niwo cierpienia (w. 11) zanim
Bóg przywróci powodzenie swojemu ludowi.
(Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e ¿niwo, o którym tutaj mowa,
to ¿niwo b³ogos³awieñstwa, a nie s¹du).

I. Ujawnienie nieprawoœci Izraela
(rozdz. 7)

7,1–7 Zepsucie Efraima by³o ogromne.
Obejmowa³o ono oszustwa, kradzie¿e, k³amstwa
(BG), niegodziwe czyny, cudzo³óstwa i pijañstwo.
Lud i ksi¹¿êta byli rozpaleni po¿¹dliwoœci¹.

7,8–10 Zmieszali siê z narodami, trac¹c swój
charakter i nie chcieli s³uchaæ napomnieñ. Metafora
opisuj¹ca Efraima jako nie obrócony placek mówi o
braku równowagi. Po jednej stronie placek jest
przypalony i czarny, a po drugiej niedopieczony i
prawie surowy. Krótko mówi¹c, Efraim jest ca³kiem
nieudany.

7,11–12 Efraim jak g³upi go³¹b polecia³ po
pomoc do Egiptu i Asyrii, ale Bóg z³apie tego go³êbia
w sieæ i ukarze lud.

7,13–14 Lud uciek³ od Pana i nie okaza³
prawdziwego upamiêtania. Wo³ali do Boga ustami,
ale nie sercem (BT). Nie by³ to cichy szloch
upamiêtania, ale bolesne zawodzenie ranionego
zwierzêcia.

7,15–16 Pan nauczy³ ich odnosiæ zwyciêstwa
dziêki dyscyplinie i sile (NKJV), ale oni zaufali
bo¿kom, wystawiaj¹c siê na pora¿kê i poœmiewisko.

J. Ostrze¿enie o zbli¿aj¹cej siê inwazji z
powodu ba³wochwalstwa i sojuszy z
innymi narodami (rozdz. 8)
8,1–3 Asyryjski najeŸdŸca porównany zosta³ do

or³a (NKJV) albo sêpa unosz¹cego siê nad Izraelem.
Lud z³ama³ Prawo (BT), wiêc zbli¿a siê jego zag³ada.
Chocia¿ utrzymywa³, ¿e zna Boga, wzgardzi³ Nim.

8,4–6 Podzia³ królestwa na Izrael i Judê nast¹pi³
bez Jego aprobaty. Ich ba³wochwalstwo sprawi³o,
¿e rozpali³ siê Bo¿y gniew. Bóg pyta: „Dok¹d¿e
nie bêd¹ mogli przestrzegaæ niewinnoœci?” (BG)
albo bardziej wspó³czeœnie: „Kiedy siê wreszcie
naucz¹?”.

8,7–10 Plony zbó¿ bêd¹ s³abe, a naród pójdzie w
rozsypkê miêdzy poganami (BG). Poniewa¿ Efraim
szuka³ pomocy u Asyrii i jej sojuszników wœród
ludów, Bóg go ukarze. Karê tê w poetycki sposób
ukazuj¹ s³owa „coœkolwiek ucierpi¹” (BG; albo
„zaczn¹ siê pomniejszaæ” – NKJV marg.).

8,11–14 Ba³wochwalstwo Izraela i ufnoœæ Judy
pok³adana w wielu miastach obronnych œci¹gn¹ na
nie cierpienie i zniszczenie.

K. ZapowiedŸ niewoli Izraela jako wyniku
jego nieprawoœci (9,1–10,15)
9,1–2 Izrael nie powinien siê radowaæ. Jego

bo¿ki nie zapewni¹ mu oczekiwanych bujnych
plonów. Ba³wochwalstwo to duchowe cudzo³óstwo.
Francis Schaeffer wyjaœnia:

Zwróæmy uwagê na formê literack¹, jak¹ pos³uguje
siê Bóg. Kobieta zbiera ¿niwo i poœród tego ¿niwa
cieszy siê wolnoœci¹. Od jakiegoœ mê¿czyzny bierze
dar pieniê¿ny, aby w trakcie zbiorów przespa³a siê
z nim na polu. Taki w³aœnie jest stan tych, którzy
byli niegdyœ Bo¿ym ludem. Taka jest ¿ona ¿ywego
Boga w swoim odstêpstwie

8
.

9,3–4 Z powodu swojego cudzo³óstwa naród
pójdzie do niewoli – nie dos³ownie do Egiptu, ale do
Asyrii, do niewoli, która bêdzie przypominaæ egipsk¹.
Ich uwielbienie by³o mieszane, ³¹cz¹ce
ba³wochwalstwo z kultem Jahwe, niezadowalaj¹ce
ani dla Niego, ani dla nich.

9,5–9 Nie pozostan¹ w kraju, by przestrzegaæ
wyznaczonych œwi¹t. Nie, zostan¹ zabrani do niewoli.
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Namioty Efraima nie bêd¹ zamieszkane przez ludzi,
ale przez pokrzywê i g³óg.

9,10–17 Na pocz¹tku Izrael by³ tak obiecuj¹c¹
roœlin¹ – jak wczesna figa na drzewie figowym, ale
popad³ w okropne ba³wochwalstwo i skazany jest na
ja³owoœæ oraz utratê dzieci. Wyra¿enie „nie bêdzie
ludzi” (w. 12) nale¿y rozumieæ wzglêdnie, a nie
dos³ownie (zob. w. 17c). Populacja mê¿czyzn zostanie
dramatycznie zredukowana. Z powodu zamiany
chwa³y (BT) na hañbê, Efraim otrzyma³ wyrok:
„Nie bêdzie urodzeñ ani brzemiennoœci, ani
poczêcia”.

10,1–2 Izrael, niegdyœ bujny krzew winny, jest
teraz pusty, poniewa¿ swój dobrobyt wykorzystywa³
tylko po to, ¿eby pog³êbiaæ swoje ba³wochwalstwo.
Bóg teraz oskar¿a go o dwulicowoœæ i obiecuje karê
za to, ¿e ich serca by³y nieszczere.

10,3–4 Lud twierdzi³, ¿e nie potrzebuje ani Boga,
ani króla. Dziêki temu widzimy, jak nisko upad³ naród
izraelski. Na pocz¹tku, na górze Synaj, podda³ siê on
pod Bo¿e panowanie za poœrednictwem Moj¿esza i
Aarona. Od tego czasu trwali w ci¹g³ym odstêpczym
biegu, tak ¿e ostatecznie nie byli w stanie nawet
zaakceptowaæ rz¹dów króla. Kolejne stopnie ich
duchowego upadku odzwierciedlaj¹ kolejne formy
rz¹dów, przeciw którym siê buntowali: 1) teokracja
(Bóg), 2) prorok–prawodawca (Moj¿esz), 3)
dowództwo duchowe i militarne (Jozue), 4) rz¹dy
sêdziów, 5) monarchia (królowie), 6) anarchia – brak
rz¹dów (brak króla). Zawierali przymierza z
pustymi  przysiêgami ,  d la tego s¹d (BT)
rozprzestrzeni siê jak truj¹cy chwast.

10,5–8 Asyryjczycy zabior¹ z³otego cielca Bet–
Awen (Betel)9  i przenios¹ go. Zamiast kochaæ Boga,
który tak wiele razy ich ratowa³, Izrael kocha³ siê w
z³otym cielcu, o czym mog¹ œwiadczyæ
wypowiedziane z Bo¿ym sarkazmem s³owa: „Dr¿¹ o
cielca. (…) Tak, jego lud smuci siê nad nim i
op³akuj¹ go, (…) jego chwa³ê, poniewa¿ pójdzie
od nich”. Nic dziwnego, ¿e Bóg zamierza³ ich ukaraæ!
Król Samarii zginie, œwi¹tyñki bo¿ków zostan¹
zniszczone, a lud bêdzie wo³a³ do gór i pagórków,
¿eby na niego spad³y.

10,9–10 W Gibei plemiona razem ukara³y plemiê
Beniamina za jego grzech (Sdz 20). Ale od tamtego
czasu historia Izraela to zapis grzechu za grzechem.
Bóg u¿yje narodów, ¿eby ukaraæ lud, który teraz jest
zjednoczony w grzechu.

10,11 Efraim by³ kiedyœ wyæwiczon¹ ja³ówk¹
wykorzystywan¹ wy³¹cznie do lekkiej pracy m³ócenia
zbo¿a (NKJV), ale teraz na jej szyjê zostanie w³o¿one
jarzmo niewoli. Juda równie¿ bêdzie zaprzêgniêta
do ciê¿kiej pracy.

10,12–15 Ich jedyn¹ nadziej¹ na ucieczkê jest
upamiêtanie i szukanie Pana. Ale Izrael musi ¿¹æ
owoc swojego grzesznego polegania na wozach i
¿o³nierzach. Ziemiê ogarnie wojna, wszystkie
warownie bêd¹ zburzone. Samaria zostanie
zniszczona, a jej król zabity. Szalman (w. 14) to
Salmanasar III, chocia¿ niektórzy s¹dz¹, ¿e mo¿e to
byæ odniesienie do króla moabskiego, zwanego
Salamanu.

VII. WSPOMNIENIE
MI£OSIERDZIA WŒRÓD
GNIEWU (rozdz. 11–13)

Warto podzieliæ kolejne cztery rozdzia³y pod
wzglêdem tego, kto w którym miejscu siê wypowiada.

Pan: 11,1–12,2
Ozeasz: 12,3–7
Pan: 12,8–12
Ozeasz: 12,13–13,1
Pan: 13,2–14
Ozeasz: 13,15–14,3
Pan: 14,4–8
11,1–4 W mi³oœci Bóg powo³a³ Izrael z Egiptu

(2M 12; Te same s³owa odniesione s¹ równie¿ do
Pana Jezusa w Mt 2,15). Im bardziej go wzywa³ (BT),
tym bardziej ten odchodzi³ za bo¿kami. Obchodzi³
siê z Efraimem ³agodnie i z mi³oœci¹, ale on nie
wiedzia³, ¿e to Pan go leczy.

11,5–8 Z powodu odwrócenia siê od Boga, Jego
lud nie zostanie zes³any do Egiptu, ale do Asyrii.
Bo¿e serce kraja³o siê na myœl o tym, ¿e mia³by
spustoszyæ Izrael tak, jak miasta równiny: Adam i
Seboim.

11,9–12,1 Wersety te odnosz¹ siê do przysz³oœci.
Bóg zaplanowa³ odbudowê i b³ogos³awieñstwo dla
swojego ludu i ju¿ nie bêdzie niszczyæ Efraima. W
BG werset pierwszy rozdzia³u 12 to ostatni werset
rozdzia³u 11. Mo¿e to oznaczaæ, ¿e podczas gdy Izrael
by³ pe³en k³amstw i fa³szu, Juda ci¹gle by³a wierna.
Przy uk³adzie BW i BT Juda przypomina Izrael w
jego nieprawoœci.

12,2–3 Efraim karmi³ siê wiatrem w tym sensie,
¿e swoj¹ nadziejê na pokój opiera³ na traktatach z
Asyri¹ i Egiptem. Bóg wiedzie spór z Jud¹ i chocia¿
grzech Efraima by³ wiêkszy, ukarze równie¿ Jakuba.

12,4 Chodzi tu o patriarchê Jakuba. Choæ w
niektórych innych miejscach Biblii jest on ukazywany
w niekorzystnym œwietle, tutaj jest przyk³adem kogoœ,
kto dziêki powrotowi do Boga odnosi³ zwyciêstwa.

12,5–7 Anio³ z wersetu pi¹tego uto¿samiany jest
z Bogiem Zastêpów i Panem z wersetu kolejnego.
Jest to ten sam anio³ Pañski, który ukaza³ siê Hagar

 9 – 12
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(1M 16,7–11), Abrahamowi (1M 18,1–33;
22,11.15–16) i Jakubowi (1M 31,11–13; 48,16). Zob.
te¿ 2 Moj¿eszow¹ 3,2.6–15 i 4 Moj¿eszow¹ 22,22–35.
Ewangelikalni chrzeœcijanie z regu³y uznaj¹, ¿e jest to
druga osoba Trójcy w przedwcielonym objawieniu.

Efraim otrzymuje napomnienie, ¿e powinien
naœladowaæ Jakuba i polegaæ na sile Boga zamiast na
w³asnej (zob. 1M 32,28).

12,8–9 Ale  Efraim jest  fa³szywym
Kananejczykiem10  (kupcem), oszustem, polegaj¹cym
na w³asnej sile samochwa³em, który s¹dzi³, ¿e nie da
siê wykryæ jego przebieg³oœci.

12,10 Pan przypomina mu, ¿e wszelkie
powodzenie zawdziêcza Temu, który wyprowadzi³
go z Egiptu. Gdyby tylko by³ pos³uszny, Bóg nadal
sprawia³by, ¿e mieszka³by w namiotach jak za dni
œwi¹t (BG; Sza³asów).

12,11–13 Jahwe wielokrotnie przemawia³ przez
proroków, ale na pró¿no. Gilead i Gilgal, dwie czêœci
Pó³nocnego Królestwa oddzielone Jordanem, zostan¹
doprowadzone do ruiny z powodu swojego
ba³wochwalstwa. Przodek narodu, Jakub, by³
zbiegiem w ziemi syryjskiej (BG) i pokornym
pasterzem trzód w Mezopotamii.

12,14 Ale przez proroka Moj¿esza Bóg ³askawie
wyprowadzi³ jego potomków z niewoli w Egipcie.

12,15 Nie zwa¿aj¹c na to, Efraim rozgniewa³
Pana swoim ba³wochwalstwem i œci¹gn¹³ na siebie
winê krwi. Bóg na powrót sprowadzi na niego jego
hañbê i zniewagê (BT).

13,1 Zanim Efraim rozpocz¹³ swoj¹ „karierê” w
ba³wochwalstwie, by³ wywy¿szony w Izraelu gdy
mówi³, ale umar³, gdy (BG) zwróci³ siê do kultu
Baala.

13,2–3 Teraz ludzie coraz bardziej zag³êbiaj¹ siê
w ba³wochwalstwo, ka¿¹c ca³owaæ cielce. Z tego
powodu bêd¹ tak ulotni jak poranny ob³ok albo jak
wczesna rosa. Stan¹ siê jak porwana plewa lub dym
z komina (BG).

13,4–8 To Pan uratowa³ ich z Egiptu, a na
pustyni dba³ o nich. Ale oni zapomnieli o Nim i
zwrócili siê do bo¿ków. Bóg zwróci siê przeciwko
nim jak dziki zwierz.

13,9–13 Kto im pomo¿e, kiedy Pan to uczyni?
Grzech Efraima by³ zwi¹zany (BG) i zachowany na
dzieñ s¹du. Ogarn¹ go bóle rodz¹cej, ale nie pojawi
siê tam, gdzie rodz¹ siê dzieci (NKJV), co oznacza,
¿e pomimo Bo¿ego s¹du nie chce siê upamiêtaæ.

13,14 Domyœlna odpowiedŸ na pytania
postawione w tym wersecie: „Mam¿e ich wyzwoliæ z
krainy umar³ych, od œmierci ich wykupiæ?”, brzmi
„nie”. Zamiast tego zawo³a do œmierci o jej plagi i do
grobu (BG; Szeolu) o jego zag³adê (BT), poniewa¿

Jego oczy nie znaj¹ litoœci. Werset ten w innym sensie
zacytowany zosta³ w 1 Koryntian 15,55.

13,15–16 Dalej przepowiedziane zosta³o okropne
zniszczenie Izraela i Samarii przez okrutnych
Asyryjczyków („wiatr wschodni”).

VIII. PRZYNAGLENIE DO
UPAMIÊTANIA SIÊ I
PRZYJÊCIA BO¯EGO
B£OGOS£AWIEÑSTWA
(rozdz. 14)

14,1–3 Izrael zostaje wezwany do upamiêtania, a
nawet dowiaduje siê, jakich s³ów wyznania ma u¿yæ
w przysz³oœci. Do jego wspomnianych grzechów
nale¿¹ poleganie na Asyrii, zaufanie pok³adane w
koniach oraz ba³wochwalstwo. Izraelici przyznaj¹,
¿e Bóg jest ich jedyn¹ nadziej¹.

14,4–7 W naprawdê wyj¹tkowym pod wzglêdem
poetyckim wierszu, zawieraj¹cym motywy
zaczerpniête z natury, Bóg obiecuje uleczenie, mi³oœæ,
odœwie¿enie, atrakcyjnoœæ, przebudzenie i wzrost.

14,8 W wersecie ósmym nadal mówi Pan11 .
Pragnie On, ¿eby ba³wany Jego ludu nale¿a³y ju¿ do
przesz³oœci. Przypomina tym, którzy do Niego nale¿¹,
¿e jest ich obroñc¹ i Ÿród³em wszystkiego.

14,9 Prorok Ozeasz koñczy swoje proroctwo,
podkreœlaj¹c, ¿e m¹droœæ i roztropnoœæ le¿¹ w
pos³uszeñstwie drogom Pana.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Jedynym proroctwem w formie narracji

jest Jonasz.
2 (Wstêp) Morgan za Ewaldem i marginesowymi

uwagami ERV oraz ASV t³umaczy: „Gdy Jahwe
pierwszy raz mówi³ z (nie ‘przez’) Ozeasza”. Utrzymuje
on, ¿e prorok spogl¹da³ wstecz, na pocz¹tki swojej
spo³ecznoœci z Bogiem. Ozeasz powiedzia³ coœ w
rodzaju: „’Kiedy zaczyna³a siê moja s³u¿ba, zanim w
moim ¿yciu nast¹pi³a ta tragedia, Jahwe mówi³ do mnie
i to On kaza³ mi poœlubiæ Gomer’. U¿yte tutaj wyra¿enie
wyraŸnie nazywa j¹ kobiet¹ oddan¹ prostytucji, ale
nie mówi, ¿e robi³a to ju¿ wówczas. Na pewno jednak
Bóg wiedzia³, co jest w sercu Gomer i ¿e istnieje
mo¿liwoœæ, ¿e objawi siê to w jej postêpowaniu, a
wiedz¹c to, nakaza³ Ozeaszowi o¿eniæ siê z ni¹, zdaj¹c
sobie sprawê, jaki wp³yw doœwiadczenie to bêdzie mia³o
na jego s³u¿bê prorock¹. Gdy Ozeasz ¿eni³ siê z Gomer,
nie grzeszy³a ona otwarcie i dzieci, które siê urodzi³y,
poprzedzi³y jej niewiernoœæ” (G Campbell Morgan,
Hosea: The Heart and Holiness of God, s. 9).

3 (Wstêp) R. K. Harrison, Introduction to the Old
Testament, s. 860.

Ozeasza 12 – 14, Przypisy koñcowe
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4 (Wstêp) Henry Snyder Gehman [red.], The New

Westminster Dictionary of the Bible, s. 410.
5 (Wstêp) G. Campbell Morgan, The Minor

Prophets, s. 6.
6 (2,21–23) George Williams, The Student’s

Commentary on the Holy Scriptures, s. 633.
7 (6,7–11) W jêzyku hebrajskim te same litery tworz¹

wyrazy „cz³owiek” i „Adam”.
8 (9,1–2) Francis A. Schaeffer, The Church at the

End of the 20th Century, s. 124.
9 (10,5–8) Betel oznacza „dom Bo¿y”, Bet–Awen to

parodia tej nazwy oznaczaj¹ca „dom nieprawoœci”.
10 (12,7–8) Kananejczycy byli tak dobrymi

handlarzami, ¿e ich imiê sta³o siê synonimem kupczenia.
11 (14,8) Znaków przestankowych nie ma w

oryginale, ale wiêkszoœæ t³umaczy jest co do tego
zgodna.
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KSIÊGA JOELA

Wstêp

Joel (…) by³ najprawdopodobniej pierwszym z tak zwanych proroków piœmiennych, jego ksiêga
daje wiêc jak¿e cenny wgl¹d w historiê proroctw, szczególnie tych, które wyznaczaj¹ ramy czasów
ostatnich, w których mieszcz¹ siê inne fragmenty Pisma Œwiêtego. Bóg zacz¹³ od pisma Joela nowe
dzie³o: dzie³o przygotowywania rodzaju ludzkiego na koniec tego przejœciowego okresu i w jego
piœmie przedstawi³ zarys ca³kowitego planu. PóŸniejsi prorocy, w tym równie¿ nasz Pan, ubierali
ten szkielet w cia³o, ale – zgodnie z natur¹ prawdziwego Pisma Œwiêtego – nigdy nie byli zmuszeni
odchodziæ od tego pierwotnego objawienia.

Montague S. Mills

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Proroctwo Joela jest krótkie, ale z pewnoœci¹ nie
brak w nim ani interesuj¹cego materia³u, ani wyj¹tkowego
piêkna. Dla uzyskania swojego wyj¹tkowego, ¿ywego
stylu, prorok korzysta z wielu œrodków literackich takich
jak aliteracje, metafory, podobieñstwa, paralelizmy
synonimiczne i przeciwstawne (omówienie paralelizmów
znajduje siê we Wstêpie do Ksiêgi Psalmów). W.
Graham Scroggie tak wypowiada siê o literackiej
warstwie proroctwa Joela:

Styl ten jest elegancki, przejrzysty i namiêtny; z
pewnoœci¹ trzeba mu przyznaæ wysokie miejsce w
literaturze hebrajskiej

1
.

Jednym z najbardziej wyj¹tkowych motywów
Ksiêgi Joela jest plaga szarañczy (rozdz. 1). Czy
nale¿y j¹ odbieraæ dos³ownie, czy te¿ jako symbol
wojsk najeŸdŸcy? Prawdopodobnie i jedno, i drugie.
Za ¿ycia proroka, przy czym dok³adny czas pozostaje
kwesti¹ bardzo sporn¹, Judê nawiedzi³a plaga
wszêdobylskiej szarañczy, która ca³kowicie
zdewastowa³a kraj. To zjawisko naturalne jest bardzo
¿ywym obrazem oddzia³ów wroga nadci¹gaj¹cych w
wielkim i strasznym dniu Pana.

Trzecim godnym uwagi elementem tego proroctwa
jest zapowiedŸ wylania Ducha Bo¿ego na wszelkie
cia³o (3,1–5) oraz cuda, które mia³o to spowodowaæ.
Poniewa¿ Piotr cytuje ten fragment w swoim kazaniu
w Dziejach 2, Joel jest te¿ znany jako „prorok
Piêædziesi¹tnicy”.

II. Autorstwo

Joel przedstawiony zostaje jako syn Petuela. Poza
tym wiemy o nim niewiele. Jego imiê oznacza Jahwe
jest Bogiem. Czasami nazywa siê go „Janem
Chrzcicielem Starego Testamentu”.

III. Datowanie

Joel nie wspomina ¿adnego króla, a w jego
krótkim proroctwie niewiele jest wskazówek, które
pomog³yby umieœciæ je w ramach
chronologicznych. Sugeruje siê rozmaite daty od
dziesi¹tego do pi¹tego wieku przed Chrystusem.
Pozycja Joela w „Ksiêdze Dwunastu”, jak ma³ych
proroków nazywali ̄ ydzi, wskazuje na to, ¿e przez
tradycjê ¿ydowsk¹ by³ on uwa¿any za ksiêgê
wczesn¹. Zreszt¹ jego styl lepiej pasuje do
wczeœniejszego okresu klasycznego ni¿ do
póŸniejszego, powygnaniowego, w którym pisali
Aggeusz, Zachariasz i Malachiasz. Fakt, i¿ nie zosta³
wspomniany ¿aden król, mo¿e wynikaæ z tego, ¿e
ksiêga zosta³a napisana, kiedy arcykap³an Jehojada
by³ regentem (we wczesnych latach Joasza, który
panowa³ w latach 835–796 p. Ch.). Poza tym
wrogami Judy s¹ Fenicjanie  i Filistyñczycy (3,9),
a tak¿e Egipcjanie i Edomici (3,24), a nie jej
póŸniejsi wrogowie: Syryjczycy, Asyryjczycy i
Babiloñczycy.
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IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Je¿eli przyjmiemy wczesn¹ datê, Joel mówi³ do
narodu judzkiego od panowania Joasza do Achaza.
Czyni go to najwczeœniejszym z proroków
piœmiennych.

Kluczowym wyra¿eniem tej ksiêgi, które
wystêpuje w niej piêæ razy (1,15; 2,1.11; 3,4.19), jest
„dzieñ Pana”.

W 2,18 wystêpuje wyraŸny punkt zwrotny ksiêgi.
Do tego momentu Joel mówi o spustoszeniu, które
dotknie Judê. PóŸniej Bóg opowiada o ratunku, który
zgotuje narodowi.

Zarys treœci

I. OPIS PLAGI SZARAÑCZY (rozdz. 1)
A. Jej bezprecedensowe rozmiary (1,1–4)
B. Jej wp³yw na:

1. Pijaków (1,5–7)
2. Kap³anów (1,8–10.13–16)
3. Rolników (1,11–12.17–18)
4. Proroka Joela (1,19–20)

II. OPIS NAJAZDU WROGA (2,1–11)
III. BO¯Y APEL DO JUDY O UPAMIÊTANIE (2,12–14)
IV. OG£OSZENIE POSTU (2,15–17)
V. OBIETNICA BO¯EGO RATUNKU (2,18–3,26)

A. Dobrobyt materialny (2,18–19.21–27)
B. Zniszczenie wroga (2,20)
C. Wylanie Ducha Bo¿ego (3,1–2)
D. Znaki poprzedzaj¹ce powtórne przyjœcie Chrystusa (3,3–5)
E. S¹d nad narodami pogañskimi (3,6–21a)
F. Odnowa i przysz³e b³ogos³awieñstwo ¯ydów (3,21b–26)

Komentarz

I. OPIS PLAGI SZARAÑCZY
(rozdz. 1)

A. Jej bezprecedensowe rozmiary (1,1–4)

1,1–4 Pod postaci¹ symbolu plagi szarañczy Joel,
syn Petuela, opisuje nadchodz¹c¹ inwazjê wojska z
pó³nocy. Proroctwo to czêœciowo wype³ni³o siê w
inwazji babiloñskiej, ale w przysz³oœci najeŸdŸc¹
bêdzie król pó³nocy (Asyria).

Rozmiary tej plagi by³y tak wielkie, ¿e starsi nie
przypominali sobie czegoœ takiego. Plaga ta mia³a
cztery etapy, które odpowiada³y czterem etapom
rozwoju szarañczy: szarañcza prze¿uwaj¹ca,
szarañcza roj¹ca siê, szarañcza pe³zaj¹ca,
szarañcza po¿eraj¹ca2  (NKJV). Mog¹ to byæ
odniesienia do czterech supermocarstw, które
panowa³y nad ludem Bo¿ym: Babilonu, Medo–Persji,
Grecji i Rzymu.

B. Jej wp³yw na:

1) Pijaków (1,5–7)
2) Kap³anów (1,8–10.13–16)
3) Rolników (1,11–12.17–18)
4) Proroka Joela (1,19–20)
Ca³y naród – od pijanych do rolników (ww.

11–12, 17–18), a tak¿e kap³ani (ww. 8–10, 13–16),
zosta³ wezwany do upamiêtania, postu i modlitwy.

Szarañcza tak ogo³oci³a ziemiê (NKJV), ¿e nie
by³o z czego sk³adaæ ofiar i darów Panu (ww. 8–10).

Prorok widzia³ w tym dzieñ Pana i zag³adê od
Wszechmog¹cego (w. 15). Wyra¿enie to odnosi siê
do ka¿dego okresu, w którym Bóg wkracza w historiê,
dokonuj¹c s¹du i tryumfuj¹c w swojej chwale. W
przysz³oœci dzieñ Pana bêdzie obejmowa³ wielki ucisk,
powtórne przyjœcie, tysi¹cletnie panowanie Chrystusa
oraz ostateczne zniszczenie niebios i ziemi ogniem.

Przemawiaj¹c w imieniu ludu, prorok wo³a do
Pana o mi³osierdzie, poniewa¿ po¿ar³ zarówno

1, 2
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pastwiska, jak i drzewa. Nawet dzikie zwierzêta
rycz¹ do Boga, poniewa¿ wysch³y potoki.

II. OPIS NAJAZDU WROGA
(2,1–11)

2,1–3  Za pomoc¹ tr¹b lud zostaje wezwany do
bitwy, poniewa¿ dzieñ Pana jest bliski. Bezpoœrednie
odniesienie to niewola babiloñska, ale ca³kowite
wype³nienie pozostaje kwesti¹ przysz³oœci. Zanim
pojawiaj¹ siê najeŸdŸcy, kraj – Juda – jest jak ogród
Eden, a po ich przybyciu jak pusta pustynia (BG).

2,4–11 Porównanie szarañczy do rumaków
wspinaj¹cych siê  na mury jak wojownicy,
maszeruj¹cych w szeregach, przedostaj¹cych siê
wszêdzie jak z³odzieje i zaciemniaj¹cych niebo
swoimi olbrzymimi liczbami to jeden z najbardziej
obrazowych, poetyckich opisów u proroków.

Ca³a ta nieznoœna inwazja jest na jedno skinienie
Pana, którego zastêpy s¹ bardzo liczne.

III. BO¯Y APEL DO JUDY O
UPAMIÊTANIE (2,12–14)

Nawet teraz Pan wzywa lud do upamiêtania. Nie
jest za póŸno, ¿eby siê do Niego nawrócili. Musi to
jednak byæ coœ wiêcej ni¿ zewnêtrzny obrzêd. Musz¹
siê do Niego zwróciæ ca³ym sercem, w poœcie,
p³aczu i narzekaniu.

IV. OG£OSZENIE POSTU (2,15–17)

Wszystkie grupy spo³eczne wezwane s¹ na œwiête
zebranie i do og³oszenia postu. W przysz³oœci
kap³ani bêd¹ wo³aæ do Pana w uroczystym,
skruszonym zgromadzeniu.

V. OBIETNICA BO¯EGO
RATUNKU (2,18–3,26)

A. Dobrobyt materialny (2,18–19.21–27)
Wtedy Pan zap³onie gorliwoœci¹ o swoj¹ ziemiê

i zmi³uje siê nad swoim ludem. Oprócz tego, ¿e
usunie jego hañbê miêdzy narodami, zeœle mu
zbo¿e, moszcz i oliwê. Krajowi zostanie przywrócona
dawna ¿yznoœæ i produktywnoœæ. Obfite deszcze
sprawi¹, ¿e w prasach bêdzie siê przelewaæ, a
klepiska bêd¹ pe³ne zbo¿a. Lud odrodzi siê i ju¿
nigdy nie zazna wstydu. Równie¿ wszystkie lata,
których plony po¿ar³a szarañcza, spotkaj¹ siê z
odp³at¹ (2,25).

B. Zniszczenie wroga (2,20)
W pozosta³ej czêœci swojej ksiêgi Joel opowiada

o tym, co Pan uczyni dla Judy. Zniszczy on wroga z
pó³nocy (Asyryjczycy), od Morza Wschodniego
(Morze Martwe) do Morza Zachodniego (Morze
Œródziemne).

C. Wylanie Ducha Bo¿ego (3,1–2)

W tym dniu Bóg wyleje swojego Ducha na
wszelkie cia³o. M³odsze pokolenie bêdzie
prorokowaæ i mieæ widzenia, a starcom bêd¹ siê
œniæ sny (BG). To drugie proroctwo zosta³o
czêœciowo wype³nione w Dziejach 2,16–21, ale dzieñ
Piêædziesi¹tnicy nie wyczerpa³ ca³ego jego znaczenia.
Ca³kowite wype³nienie bêdzie mia³o miejsce na
pocz¹tku tysi¹cletniego panowania Chrystusa.

D. Znaki poprzedzaj¹ce powtórne
przyjœcie Chrystusa (3,3–5)
Wylanie Ducha poprzedz¹ znaki na niebie.

Niektóre z tych zapowiedzianych znaków to: krew,
ogieñ, s³upy dymu, zamiana s³oñca w ciemnoœæ i
ksiê¿yca w krew. Wszyscy, którzy nawróc¹ siê do
Jezusa jako Mesjasza, wzywaj¹c Jego imienia, bêd¹
wybawieni i bêd¹ mogli z Nim wejœæ do tysi¹cletniego
Królestwa.

E. S¹d nad narodami pogañskimi (3,6–21a)
3,6–133  Bóg zbierze narody w Dolinie Józafata

i os¹dzi je tam za ich traktowanie ̄ ydów. Tyr, Sydon
i Filistea spotkaj¹ siê z odp³at¹ za pl¹drowanie i
niewolenie ludu Bo¿ego. Teraz ludzi w tych miastach
bêdzie siê sprzedawaæ jako niewolników – kara
odpowiednia do ich winy.

3,14–21a Poganie dowiaduj¹ siê, ¿e maj¹
przygotowaæ siê na wojnê (BT), poniewa¿ Pan
bêdzie z nimi walczyæ w dolinie wyroku (BT). W
Dolinie Józafata Pan zasi¹dzie, aby s¹dziæ
wszystkie okoliczne narody. Jakkolwiek koncepcja
ta mo¿e zupe³nie nie przypaœæ do gustu wspó³czesnym
myœlicielom, suwerenny Bóg wypróbowuje aktualnie
wszystkich ludzi i narody. Stevenson zauwa¿a:

Ludzie odrzucaj¹ koncepcjê nadchodz¹cego s¹du
nad jednostkami i narodami jako przedawnion¹. Ale
lud Bo¿y wszystkich pokoleñ trzyma³ siê mocno
zapewnienia, ¿e w „dniu Pana” Sêdzia ca³ej ziemi
wykona sprawiedliwoœæ. Takie jest nasze przekonanie
oparte na skale Pisma Œwiêtego4 .

F. Odnowa i przysz³e b³ogos³awieñstwo
¯ydów (3,21b–26)
Ale Pan pob³ogos³awi swój lud ratunkiem,

2, 3
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bezpieczeñstwem od najeŸdŸcy i obfitymi zapasami.
Ziemia izraelska stanie siê p³odna i dobrze
nawodniona: Góry bêd¹ ociekaæ moszczem, a
pagórki op³ywaæ mlekiem, i wszystkie potoki
judzkie bêd¹ pe³ne wody. Egipt i Edom stan¹ siê
opuszczonymi pustyniami , lecz Juda bêdzie
zamieszkana na wieki. Bóg oczyœci (BG) te¿ winê
rozlewu krwi (NKJV).

Ksiêga koñczy siê myœl¹ o bezpieczeñstwie, a to
nie bez powodu, poniewa¿: Pan zamieszka na
Syjonie.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) W. Graham Scroggie, Know Your Bible,

t. 1, s. 155.
2 (1,1–4) Wystêpuj¹ce w BT: „gazam, szarañcza,

jelek i chasil” sugerowa³yby ró¿ne gatunki owadów, a
raczej nie takie jest tutaj znaczenie.

3 (3,6–13) W angielskiej Biblii wersety te stanowi¹
koñcówkê rozdzia³u drugiego.

4 (3,14–21a) Herbert F. Stevenson, Three Prophetic
Voices. Studies in Joel, Amos and Hosea, s. 40.
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KSIÊGA AMOSA

Wstêp

W odró¿nieniu od innych proroków, Amos nie by³ cz³owiekiem, który poœwiêci³ ¿ycie na s³uchanie
S³owa Bo¿ego i przekazywanie go. Nie by³ produktem „szko³y prorockiej”, ani zawodowym
„widz¹cym”. Na rozkaz Bo¿y na pewien ograniczony czas pozostawi³ on swoje trzody, ¿eby
przekazaæ konkretne poselstwo w Betel. Gdy wykona³ swoje zadanie, prawdopodobnie powróci³
do swoich zadañ w Tekoa.

Herbert F. Stevenson

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Ksiêga Amosa zosta³a napisana bardzo piêknym
hebrajskim. Amos by³ hodowc¹ owiec i sykomor.
Byæ mo¿e ilustruje to pojawianie siê na przestrzeni
historii wyznaczanych przez Boga ludzi, którzy
skutecznie, a czasami nawet piêknie przekazuj¹ s³owa
Pana bez tradycyjnej „szko³y prorockiej” czy te¿ innego
formalnego przygotowania tak bardzo cenionego w
naszych czasach.

II. Autorstwo

Amos, którego imiê oznacza „brzemiê”, nie
przedstawia swojego pochodzenia, tote¿ mo¿emy
za³o¿yæ, ¿e nie by³ szlachetnie urodzony tak jak Izajasz
czy Sofoniasz. Czêsto kaznodzieje za mocno
podkreœlaj¹ „wiejskie” pochodzenie Amosa. S³owo,
które opisuje jego codzienne zajêcia, to nie
standardowe okreœlenie pasterza, ale wyraz
wystêpuj¹cy poza tym fragmentem tylko w
odniesieniu do króla Meszy, który prowadzi³ dobrze
prosperuj¹c¹ hodowlê owiec (2Krl 3,4)1 . Chocia¿
mieszka³ w królestwie judzkim, otrzyma³ polecenie
udania siê na pó³noc, do Samarii i prorokowania
przeciwko Królestwu Izraelskiemu. Amos by³
surowym prorokiem bezkompromisowej
sprawiedliwoœci.

III. Datowanie

Amos s³u¿y³ za panowania Uzjasza w Judzie
(790–739 r. p. Ch.) i Jeroboama II w Izraelu

(793–753 r. p. Ch.), czasie dostatku, bogactwa i
rozluŸnienia moralnego szczególnie w Pó³nocnym
Królestwie. Amos wspomina, ¿e mia³o to miejsce
„dwa lata przed trzêsieniem ziemi”. Niekoniecznie
stanowi to jednoznaczn¹ wskazówkê co do daty, ale
archeologowie odkryli œlady potê¿nego trzêsienia
ziemi, które mia³o miejsce oko³o 760 r. p. Ch., co
pasowa³oby do panowania królów, o których mówi
Amos.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Asyria pod rz¹dami Adad–nirariego III
pokona³a konfederacjê syryjsk¹, pozwalaj¹c
Jehoaszowi i Jeroboamowi II na przyw³aszczenie
sobie nowych ziem. Izrael zacz¹³ czerpaæ ogromne
zyski, gdy Samaria sta³a siê postojem dla karawan.
Wznoszono pa³ace z koœci s³oniowej, a biznesmeni
niecierpliwili  siê z powodu ograniczeñ
wynikaj¹cych z sabatu. Bogaci uciskali ubogich i
byli znieprawieni, s¹dy by³y niesprawiedliwe,
pos³ugi religijne albo stanowi³y grê pozorów, albo
by³y ba³wochwalcze. Przes¹dy i ba³wochwalstwo
rozpleni³y siê. Amos widzia³, ¿e tak przera¿aj¹ce
warunki nie mog¹ siê ci¹gn¹æ w nieskoñczonoœæ i
¿e zbieraj¹ siê chmury s¹du. Jego s³u¿ba z
pewnoœci¹ nie przysporzy³a mu przyjació³. Polega³a
ona na udaniu siê do konkurencyjnego Królestwa
Izraelskiego i ostrze¿eniu go przed s¹dem. Izrael
by³ koszem letnich owoców, których s¹d by³ w
drodze.
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Zarys treœci

I. S¥DY GRO¯¥CE OŒMIU NARODOM (rozdz. 1–2)
A. Wstêp (1,1–2)
B. Damaszek (1,3–5)
C. Gaza (1,6–8)
D. Tyr (1,9–10)
E. Edom (1,11–12)
F. Amon (1,13–15)
G. Moab (2,1–3)
H. Juda (2,4–5)
I. Izrael (2,6–16)

II. WINA I KARA IZRAELA (rozdz. 3–6)
A. Pierwsze wezwanie (rozdz. 3)
B. Drugie wezwanie (rozdz. 4)
C. Trzecie wezwanie (5,1–17)
D. Pierwsze biada (5,18–27)
E. Drugie biada (rozdz. 6)

III. SYMBOLE NADCI¥GAJ¥CEGO S¥DU (7,1–9,10)
A. Plaga szarañczy (7,1–3)
B. Po¿eraj¹cy ogieñ (7,4–6)
C. Pion (7,7–9)
D. Wtr¹cenie: Przeciwstawienie siê próbie zastraszenia (7,10–17)
E. Kosz letnich owoców (rozdz. 8)
F. Uderzenie w g³owicê (9,1–10)

IV. PRZYSZ£A ODNOWA IZRAELA (9,11–15)

Komentarz

I. S¥DY GRO¯¥CE OŒMIU
NARODOM (rozdz. 1–2)

A. Wstêp (1,1–2)
W pierwszych dwóch rozdzia³ach Amos

wypowiada s¹dy przeciwko oœmiu narodom.
Ka¿dy z s¹dów wprowadzony jest za pomoc¹

wyra¿enia: „Z powodu trzech zbrodni (…) i z powodu
czterech”. J. Sidlow Baxter tak wyjaœnia ten hebrajski
idiom:

Wyra¿enia tego nie nale¿y odbieraæ matematycznie
i traktowaæ jako dos³own¹ trójkê czy czwórkê, ale
idiomatycznie, jako wyraz tego, ¿e miara by³a
pe³na, a nawet wiêcej ni¿ pe³na; ¿e grzech ludu
przekroczy³ pewne granice albo, ujmuj¹c to trochê
bardziej wspó³czeœnie, ¿e „posunêli siê o krok za
daleko”, „przebrali miarê”

2
.

B. Damaszek (1,3–5)
Pierwsza groŸba skierowana jest do Damaszku,

g³ównego pañstwa–miasta Syrii (NKJV). Syryjczycy
walczyli przeciwko dwóm i po³owie plemienia po
wschodniej stronie Jordanu (Gilead) i chyba
odznaczali siê sporym okrucieñstwem oraz
barbarzyñstwem (do takiego wniosku sk³aniaj¹
¿elazne brony). Kar¹ dla ludu syryjskiego (BG)
mia³o byæ wygnanie do Kir.

C. Gaza (1,6–8)
Druga groŸba dotyczy Gazy, gdzie Filistyñczycy

przekazywali ludnoœæ izraelsk¹, któr¹ uprowadzili,
okrutnym Edomitom. Inne centra filistyñskie, które
zas³u¿y³y na karê, to Aszdod, Aszkalon i Ekron. W
rezultacie s¹du ostatek Filistynów zginie.

D. Tyr (1,9–10)
Trzecia groŸba jest skierowana przeciw Tyrowi.

Tyryjczycy równie¿ wydawali jeñców Edomowi i
z³amali bratnie przymierze z Izraelem. Zapowiedziany
tak¿e zostaje „ogieñ” w pa³acach Tyru.
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E. Edom (1,11–12)
Czwarta groŸba dotyczy Edomu. Edomici byli stale

okrutnymi wrogami swoich braci (Ezaw by³ bratem
Jakuba). Z powodu ich bezlitosnego postêpowania
i nieprzejednanej nienawiœci odpowiednia kara mia³a
spaœæ na miasta Teman i Bosra.

F. Amon (1,13–15)

Pi¹ta dotyczy Ammonitów. Podbijaj¹c czêœci
Gileadu, dopuszczali siê oni okropnego ludobójstwa.
W swej ¿¹dzy krwi w Gileadzie rozpruwali nawet
brzuchy kobiet w ci¹¿y. Zarówno król, jak i ksi¹¿ê
byli skazani na niewolê, ogieñ i wojenn¹ zawieruchê.

G. Moab (2,1–3)
Szósty s¹d skierowany jest przeciw Moabowi,

który pozbawi³ króla Edomu godnego pochówku
(zob. 2Krl 3,26–27, gdzie „syn pierworodny”
najprawdopodobniej odnosi siê do syna króla Edomu,
nie Moabu).

H. Juda (2,4–5)
Teraz Pan jest niewygodnie blisko domu. Kolejne

dwa narody, które ma spotkaæ s¹d, to Juda i Izrael!
To zadziwiaj¹ce, ¿e zosta³y wymienione wœród szeœciu
narodów pogañskich. Dla ¯ydów czasów Amosa
by³o to najwiêksze poni¿enie! Ale Bóg pokazuje w
ten sposób, ¿e z powodu swojego grzechu Juda
i Izrael straci³y wszelkie szczególne uznanie w oczach
Jahwe (Pana). Juda zostanie ukarana, poniewa¿
odrzuci³a Prawo Pana (BT), nie zachowywa³a Jego
przykazañ (BT) i chodzi³a za k³amstwami (BG;
bo¿ki).

I. Izrael (2,6–16)
2,6–8 Do tego momentu lud Izraela

przyklaskiwa³by s³owom potêpienia wyg³aszanym
przez Amosa. Ale teraz, kiedy zwraca siê przeciwko
nim, ich poklask szybko zamieni siê w zacietrzewienie.
Izrael zostanie ukarany, poniewa¿ uciska³
sprawiedliwego i ubogiego, dopuszcza³ siê okropnej
niemoralnoœci, zatrzymywa³ przez noc zastawione
szaty3 , a w œwi¹tyni upija³ siê winem zakupionym
za pieni¹dze zdobyte przez wy³udzanie i przekupstwo.

2,9–12 Nastêpnie Bóg przywo³uje przejawy ³aski,
któr¹ dotychczas okazywa³ Izraelowi: Wytêpi³
Amorejczyków , którzy jak cedry i dêby
zamieszkiwali ziemiê kananejsk¹; wybawi³ Izrael z
ziemi egipskiej i powo³a³ nazyrejczyków, którzy
mieli dla nich stanowiæ przyk³ad ¿ycia w oddzieleniu.
Ale oni zepsuli nazyrejczyków i nakazywali
prorokom, aby nie prorokowali.

2,13–16 W wyniku tego Bóg zmia¿d¿y ich, nie
pozwoli im uciec i doprowadzi do ich pora¿ki w walce
z Asyryjczykami. Nawet bohaterowie nie bêd¹ mogli
siê ostaæ, szybkonodzy nie umkn¹.

II. WINA I KARA IZRAELA
 (rozdz. 3–6)

A. Pierwsze wezwanie (rozdz. 3)
3,1–2 Po raz kolejny Pan grozi, ¿e spuœci s¹d na

synów Izraela. Ich grzech by³ tym bardziej powa¿ny,
¿e znajdowali siê w bliskiej wiêzi z Jahwe. Z tego
powodu ich kara bêdzie surowsza. Dlatego bêdzie
ich karaæ za wszystkie ich winy.

3,3–8 S¹d ten nie przyjdzie bez powodu – nic nie
dzieje siê bez przyczyny. Amos zadaje siedem pytañ
opartych na ci¹gu przyczynowo–skutkowym,
prowadz¹cych do nieszczêœcia wywo³anego przez
Pana w mieœcie. Nie powinno ono nikogo zaskoczyæ,
poniewa¿ Pan objawi³ je z góry przez swoich
proroków.

3,9–12 Aszdod (BT; Filistea) i ziemia egipska
zostaj¹ wezwane na œwiadków ucisku,
niesprawiedliwoœci, gwa³tu (BT) i grabie¿y w
Samarii. Te grzechy œci¹gn¹ do ziemi izraelskiej
asyryjskiego najeŸdŸcê. Przetrwa tylko ma³a resztka,
obrazowo przedstawiona jako szcz¹tki po¿artej owcy.

3,13–15 O³tarze w Betelu, gdzie czczony by³
z³oty cielec, zostan¹ ca³kowicie zniszczone. Sam cielec
zostanie zabrany do Asyrii (Oz 10,5–6). Nastanie
kres wielkich domów bogaczy.

B. Drugie wezwanie (rozdz. 4)
4,1–3 Bogate mieszkanki Samarii porównane

zosta³y do krów baszañskich, wypasionych, ale
niepos³usznych. By³y one winne uciskania ubogich i
p³awienia siê w luksusach. Za to zostan¹ zabrane do
niewoli asyryjskiej, pozostawiaj¹c za sob¹ kraj
pogr¹¿ony w chaosie i panice. W swoim wygnaniu
one i ich potomstwo przedstawione s¹ jako
wyprowadzane za pomoc¹ haków i gramol¹ce siê
przez wy³omy w murze (BT).

Zamiast transliteracji nazwy miejsca – Hermonu
(BW, BT), niektóre wersje, miêdzy innymi BG,
t³umacz¹ go jako „pa³ac”. Darby zauwa¿a:

Niektórzy t³umacz¹ „w góry”, inni „do fortec
(wrogów)”, a jeszcze inni „do pa³acu” (KJV), tak
jak w 1,4. Znaczenie nie jest pewne.

4,4–13 Bóg ironicznie zaprasza je, ¿eby dalej
sprawowa³y swój ba³wochwalczy kult, zanosz¹c
ofiary do Betelu. Nie by³o w nich nic dla Niego.

1 – 4
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Prze¿y³y one brak chleba (w. 6), suszê (ww. 7–8),
zwarzenie, œnieæ (BT) i plagê szarañczy (w. 9), zarazê,
wojnê, rzeŸ (w. 10) i klêski (w. 11). Poniewa¿ ¿adna
z tych rzeczy nie doprowadzi³a do ich upamiêtania,
Izrael powinien siê przygotowaæ na spotkanie Jego
samego – Pana, Boga Zastêpów. Werset 12 nie jest
wezwaniem ewangelizacyjnym, ale poselstwem o
s¹dzie4 .

C. Trzecie wezwanie (5,1–17)
5,1–7 Prorok ubolewa nad upadkiem Izraela:

tylko jeden ¿o³nierz na dziesiêciu prze¿yje. Nawet
teraz lud nie powinien szukaæ miast, w których
znajdowa³y siê œwi¹tynie bo¿ków (Betel, Beer–Szeba,
Gilgal), ale powinien szukaæ Pana i  ¿yæ.

5,8–13 W innym przypadku Pan, który uczyni³
gwiazdozbiory Plejad i Oriona i rz¹dzi nad
wszechœwiatem, wyleje na nich swój gniew z powodu
ich braku sprawiedliwoœci. Grzesznicy izraelscy
nienawidzili sprawiedliwych ludzi, którzy ich
napominali i gardzili uczciwymi. Poniewa¿ wzbogacili
siê w nieuczciwy sposób, nie bêdzie im dane cieszyæ
siê zgromadzonymi bogactwami.

5,14–17 Rozlega siê wezwanie do prawoœci i
sprawiedliwoœci spo³ecznej: „Szukajcie dobrego, a
nie z³ego, (…) zapewniajcie prawu miejsce”. Jednak
w nag³ej zmianie tonu wypowiedzi: „Na wszystkich
ulicach mówi¹: Biada, biada”, widaæ, ¿e lud nie
us³ucha i jego kara jest pewna.

D. Pierwsze biada (5,18–27)
5,18–20 Lud nie powinien oczekiwaæ dnia

Pana; bêdzie to dzieñ ciemnoœci i nieszczêœcia, w
którym jedno z³o bêdzie poprzedzaæ nastêpne.

5,21–27 W swoje œwiêta Izrael przynosi³ Panu
dary i ofiary, ale jego ¿ycie by³o pe³ne nieprawoœci,
wiêc Pan odrzuca³ te ofiary. Wola³ sprawiedliwoœæ
od obrzêdów. Nawet na pustyni, gdy twierdzili, ¿e
oddaj¹ czeœæ Jahwe, oddawali siê ba³wochwalstwu,
czcz¹c Molocha i inne bóstwa takie jak Sikkut i
Kewan.

E. Drugie biada (rozdz. 6)

6,1–8 Ich dobrobyt, wygody i pewnoœæ siebie
zak³óci przemoc. S³ychaæ okrzyk „biada” pod
adresem tych, którzy wyleguj¹ siê na ³o¿ach z koœci
s³oniowej, rozci¹gaj¹ siê na swoich kanapach, jedz¹c
wszystko, na co im przyjdzie ochota, leniwie
œpiewaj¹ przy dŸwiêkach instrumentów
strunowych, obficie pij¹ wino z czasz, namaszczaj¹
siê najdro¿szymi perfumami i wodami koloñskimi,
oddaj¹ siê ucztowaniu. Bo¿a odpowiedŸ na ich
zadufanie i wygodnictwo to: „Brzydzê siê pych¹
Jakuba, nienawidzê jego pa³aców”. Samaria

zostanie wydana w rêce Asyryjczyków.
6,9–10 Te tragiczne wersety dobrze opisuje Page

H. Kelly:

Z powodu zarazy, która opanuje kraj, liczba
zmar³ych bêdzie tak wielka, ¿e normalna praktyka
ich grzebania zostanie porzucona, a ocaleli bêd¹
paliæ zw³oki. Gdy krewny wchodzi do domu
zmar³ego, aby zabraæ jego cia³o na spalenie,
odkrywa, ¿e gdzieœ w najodleglejszym rogu jest
ktoœ, komu uda³o siê prze¿yæ. Kiedy krewny ten
zawo³a na odnalezionego, ten odpowie hebrajskim
wykrzyknieniem t³umaczonym jako „ciii…”, a
nastêpnie doda: „Nie mo¿emy wymieniaæ imienia
Pañskiego”. W przesz³oœci ludzie ci bezczeœcili imiê
Bo¿e, ale teraz boj¹ siê go wymieniaæ, ¿eby nie
wywo³a³o to nowej lawiny Jego gniewu.
Ortodoksyjny ¿yd nawet wspó³czeœnie nie
wypowie imienia Boga przymierza

5
.

6,11–14 Ich zachowanie by³o tak g³upie i pró¿ne,
¿e mo¿na je porównaæ do wo³ów oraj¹cych ska³y.
Wypaczali sprawiedliwoœæ, che³pili siê si³¹ w³asnych
wojsk, choæ Lodabar i Karnaim by³y nieistotnymi
zwyciêstwami. Asyryjczycy bêd¹ drêczyæ ziemiê z
pó³nocy od wejœcia (BT) do Hamat a¿ po granicê
po³udniow¹ – dolinê Araby (NKJV).

III. SYMBOLE
NADCI¥GAJ¥CEGO S¥DU
(7,1–9,10)

A. Plaga szarañczy (7,1–3)
W wersetach 1–9 Amos wstawia siê za swoim

ludem. Opisane zostaj¹ trzy groŸby dla Izraela. W
pierwszej z nich za symbolem po¿eraj¹cej szarañczy
mo¿e siê kryæ zapowiedŸ ataku Pula, króla
asyryjskiego. W odpowiedzi na modlitwê Amosa s¹d
ten zosta³ odwo³any.

B. Po¿eraj¹cy ogieñ (7,4–6)
Drug¹ groŸb¹ mog³a byæ inwazja Tiglat–Pilesera

pod symbolem poch³aniaj¹cego ognia. Po raz kolejny
modlitwa o maleñkiego Jakuba zapobieg³a katastrofie.

C. Pion (7,7–9)
Trzecia groŸba mo¿e siê odnosiæ do zniszczenia

Samarii przez Salmanasara. Pion mówi o ca³kowitej
sprawiedliwoœci s¹du. Bóg og³osi³, ¿e ju¿ wiêcej nie
przepuœci Izraelowi, okazuj¹c mu mi³osierdzie.

D. Wtr¹cenie: Przeciwstawienie siê próbie
zastraszenia (7,10–17)
7,10–13 Amazjasz, ba³wochwalczy kap³an

Betelu, zabroni³ Amosowi prorokowaæ przeciwko

5 – 7
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œwi¹tyni królewskiej w Betelu i kaza³ mu wróciæ do
domu, do Judy i tam zarabiaæ na chleb.

7,14–17 Amos odpowiedzia³, ¿e Bóg powierzy³
mu tê s³u¿bê i nie zamierza jej przerwaæ. W sensie
technicznym nie by³ prorokiem ani synem
prorockim (BG), ale musia³ mówiæ s³owo Pana.
Tote¿ przepowiedzia³ straszn¹ zag³adê jaka spadnie
na Amazjasza, jego ¿onê, synów i córki oraz jego
ziemiê.

E. Kosz letnich owoców (rozdz. 8)
8,1–6 Kosz dojrza³ego owocu oznacza³, ¿e Izrael

dojrza³ do s¹du. Bóg ju¿ mu nie przepuœci, okazuj¹c
mi³osierdzie. Bogaci uciskali ubogich, nie mogli siê
doczekaæ œwi¹t, gdy¿ wtedy wiêcej zarabiali, ich
interesy opiera³y siê na nieprawoœci, byli winni
oszukañczego wyznaczania wagi.

8,7–12 Z powodu tego wszystkiego Pan ukarze
ziemiê strasznym trzêsieniem. Ciemnoœæ okryje ca³y
kraj w ci¹gu dnia, a ka¿dy dom nawiedzi ¿a³oba.
Ludzie bêd¹ pragnêli us³yszeæ s³owa Pana, ale nie
bêd¹ im one dane. G³ód i susza (Bo¿ego s³owa)
zapanuj¹ nad ca³¹ ziemi¹.

8,13–14 Ba³wochwalstwo œci¹gnie okropn¹ suszê
na najbardziej atrakcyjnych m³odzieñców Izraela oraz
zniszczenie na tych, którzy przysiêgaj¹ na
fa³szywych bogów. Ludzie bêd¹ szukali u swoich
bo¿ków jakiegoœ przes³ania, ale go nie otrzymaj¹.

F. Uderzenie w g³owicê (9,1–10)
9,1–4 Widzimy tu Pana, który rozpoczyna s¹d

przy o³tarzu, byæ mo¿e fa³szywym o³tarzu w Betelu.
Lud nie ma ¿adnej mo¿liwoœci ucieczki; z ka¿dej strony
œciga go miecz. Nawet „hipotetyczne” miejsca
schronienia takie jak: piek³o, niebo, szczyt (NKJV)
góry Karmel, dno morza, niewola u wrogów, zdaj¹
siê im umykaæ. Powagê skierowanego przeciwko nim
gniewu Bo¿ego widzimy w s³owach: „Zwrócê moje
oko na nich ku z³emu, a nie ku dobremu”. Bóg
otwarcie mówi ludowi, ¿e ma powa¿ne problemy.

9,5–10 Kto mo¿e siê sprzeciwiæ Panu Bogu
Zastêpów i jego wszechmocy? Ten sam Pan
zbudowa³ i za³o¿y³ poszczególne warstwy (NKJV)
ska³ w ziemi oraz atmosfery. Izrael zostaje tutaj
porównany do pogañskiej Etiopii (NKJV) i przez
samego Boga nazwany mocnym okreœleniem:
„grzesznym królestwem”. Utraci³ wszelkie
uprzywilejowanie. Bóg ukarze grzeszników, ale
zachowa resztkê, jak ziarno, które przesiewa siê w
przetaku. Nawet najmniejsze ziarnko nie upadnie
na ziemiê. Choæ wiêkszoœæ zostanie zniszczona, ci,
których Wszechmocny uzna za godnych, zostan¹
zachowani.

IV. PRZYSZ£A ODNOWA
IZRAELA (9,11–15)

9,11–12 W wersetach 11–15 opisana zosta³a
odnowa Izraela. Bo¿e obietnice z³o¿one Dawidowi
wype³ni¹ siê. Choæ niektórzy powo³uj¹ siê na ten
werset nauczaj¹c, ¿e Izrael i Koœció³ to jedno i to
samo, i ¿e Koœció³ jest teraz „naprawionym”
przybytkiem (BG; dos³. „sza³as” – symbol
odsuniêtego rodu – NKJV marg.), w kontekœcie na
pewno nale¿y go uznaæ za odniesienie do Izraela
i wszystkich pogan (NKJV) w tysi¹cletnim
Królestwie. Scofield pisze:

Monarchia Dawida przedstawiona za pomoc¹
przybytku (…) by³a w fatalnym stanie (por. Iz
11,1). Na podstawie tego wersetu talmudyczni
rabini nazwali Mesjasza Bar Naphli („syn
upad³ego”), ale On powstanie (Ml 3,20)

6
.

9,13–15 Dobra takie jak winogrona, wino,
pszenica, oliwa i owoce bêd¹ siê rozmna¿aæ w
ogromnym tempie; miasta bêd¹ odbudowywane i
ponownie zaludniane, a Bóg zaszczepi lud, który ju¿
nigdy nie zostanie wypêdzony ze swojej ziemi.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) S³owo oznaczaj¹ce pasterza to rô’eh, a

hodowcê owiec nôgçd.
2 (1,3–5) J. Sidlow Baxter, Explore the Book, s. 130.
3 (2,6–8) Ubrania, które zosta³o dane w zastaw za

d³ug, nie nale¿a³o przetrzymywaæ przez noc, poniewa¿
mog³o ono stanowiæ jedyne okrycie ubogiego (5M
24,12–13).

4 (4,4–13) Jakkolwiek tekst ten œwietnie sprawdza
siê jako ostrze¿enie ewangelizacyjne. Na przyk³ad
Moody znalaz³ w nim „cztery rzeczy: a) Jest jeden
Bóg; b) Jesteœmy przed Nim odpowiedzialni; c) Musimy
siê z Nim spotkaæ; d) Potrzebujemy przygotowania na
to spotkanie” (Notes from My Bible, s. 92).

5 (6,9–10) Page H. Kelly, Amos, Prophet of Social
Justice, s. 97.

6 (9,11–12) The New Scofield Study Bible. New King
James Version, s. 1056.
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KSIÊGA ABDIASZA

Wstêp

Proroctwo Abdiasza jest wyj¹tkowe pod wzglêdem charakteru jego zawartoœci. To ksiêga, w której
s¹d potêpienia nie jest z³agodzony najmniejsz¹ nawet sugesti¹ wspó³czucia czy nadziei.

Frederick A. Tatford

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

„Widzenie Abdiasza” (1,1) to najkrótsza ksiêga
ST i trzecia pod tym wzglêdem w ca³ej Biblii. Posiada
ona tylko jeden temat: zniszczenie potomków brata
Jakuba, Ezawa. Przez ca³¹ historiê swojego istnienia
Edomici walczyli z Izraelem i okazywali swoj¹
pogardê wobec narodu wybranego.

II. Autorstwo

W ST jest kilku Abdiaszów („s³uga Jahwe”), ale
¿adnego z nich nie da siê zadowalaj¹co powi¹zaæ z
tym prorokiem. Tak naprawdê nie wiemy zupe³nie
nic o autorze tej ksiêgi poza tym, co objawiaj¹ jego
s³owa.

III. Datowanie

Poniewa¿ nie wiemy nic na temat autora, datê
musimy ustaliæ na podstawie rozwa¿añ nad treœci¹.

Prawie wszyscy liberalni teologowie, a tak¿e spora
czêœæ konserwatystów preferuje póŸn¹ datê, nied³ugo
po 586 r. p. Ch., kiedy to zosta³a zniszczona
Jerozolima. Choæ podobieñstwa do Jeremiasza,
Trenów i Psalmu 137, a tak¿e pewne elementy
s³ownictwa1  sugeruj¹ datê póŸniejsz¹, fakt, ¿e
ca³kowite zniszczenie miasta i œwi¹tyni nie zostaje
wspomniane, bardziej pasuje do wczesnego datowania.

Wczeœniejsze proponowane daty to: za panowania
Jehorama (848–841 p. Ch.) albo Achaza (731–715 p.
Ch.). Niewielu opowiada siê za t¹ ostatni¹, a ci, którzy
s¹ takiego zdania, argumentuj¹ za pomoc¹ 2 Kronik
28,17, w której jest mowa, ¿e Edomici zaatakowali
Jerozolimê i wziêli jeñców.

Je¿eli w³aœciwa jest pierwsza data, Abdiasz jest
najwczeœniejszym piœmiennym prorokiem i

„rówieœnikiem” Elizeusza. Poza tym, ¿e ksiêga nic
nie mówi o ca³kowitym zniszczeniu z 586 r. p. Ch.,
Abdiasza 12–14 wydaje siê byæ ostrze¿eniem, ¿eby
Edomici nie powtarzali tego, co zrobili w przesz³oœci.
Gdyby Jerozolima by³a kup¹ gruzów, takie
napomnienie nie mia³oby znaczenia.

Biblijni chrzeœcijanie mog¹ uznawaæ ka¿d¹ z tych
trzech dat bez koniecznoœci poddawania w w¹tpliwoœæ
wiary w natchnienie. Niemniej jednak data ok. roku
840 p. Ch. wydaje siê najbardziej prawdopodobna.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Proroctwo to skierowane jest przeciwko
Edomitom, którzy byli potomkami Ezawa i
zagorza³ymi wrogami ludu izraelskiego. Widzimy ich,
jak raduj¹ siê z upadku Jerozolimy. Matthew Henry
wydobywa silne emocje, które towarzyszy³y spisaniu
krótkiego proroctwa Abdiasza.

Niektórzy s³usznie zauwa¿yli, ¿e z pewnoœci¹
wielk¹ pokusê dla Izraelitów stanowi³o
uzmys³owienie sobie, ¿e oni, dzieci ukochanego
Jakuba, byli w tarapatach, a Edomitom, potomstwu
znienawidzonego Ezawa, nie tylko dobrze siê
wiod³o, ale wrêcz tryumfowali nad nimi w ich
problemach. Dlatego Bóg przedstawia im
perspektywê ca³kowitego i ostatecznego
zniszczenia Edomu, które przy okazji bêdzie
szczêœliwym przyczynkiem ku ich w³asnej
poprawie

2
.

Jak ju¿ zauwa¿yliœmy, bibliœci nie s¹ pewni, czy
odnosi siê to do zniszczenia przez Nebukadnesara
czy te¿ do jakiegoœ wczeœniejszego upadku miasta.

W NT Edom znany jest jako Idumea.
Zrujnowani ekonomicznie przez Arabów, a póŸniej
podbici przez Rzymian, Edomici zniknêli z kart
historii oko³o roku 70.
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Zarys treœci

I. ZAPOWIEDZ PONI¯ENIA PYCHY EDOMU (ww. 1–4)
II. ZNISZCZENIE EDOMU (ww. 5–9)

A. Ostateczny wymiar grabie¿y (ww. 5–6)
B. Zdrada sojuszników Edomu (w. 7)
C. Zniszczenie przywództwa Edomu (ww. 8–9)

III. PRZYCZYNY UPADKU EDOMU (ww. 10–14)
IV. S¥D NAD EDOMEM JAKO ODP£ATA (ww. 15–16)
V. ODBUDOWA IZRAELA I JUDY ORAZ WYGUBIENIE EDOMU (ww. 17–21)

Komentarz

napawaæ siê ani mówiæ zuchwale, ani pomagaæ w
pl¹drowaniu miasta, ani zabijaæ uciekaj¹cych ̄ ydów,
ani przekazywaæ ocalonych (BT) w rêce wroga.

Przedstawiony tutaj obraz to zimny i pozbawiony
jakichkolwiek skrupu³ów brak powœci¹gliwoœci
Edomu w bezlitosnym traktowaniu Bo¿ego ludu.
Edom by³ zupe³nie pozbawiony litoœci, nie okazuj¹c
ani odrobiny wspó³czucia swojemu bratu Jakubowi.
Byæ mo¿e ta zdrada rodziny by³a jedn¹ z przyczyn,
dlaczego jego „zag³ada” by³a tak ostateczna.

IV. S¥D NAD EDOMEM JAKO
ODP£ATA (ww. 15–16)

Dzieñ Bo¿ego gniewu nad narodami by³ bliski,
a Edom mia³ zostaæ ukarany za z³e traktowanie Judy.
Ich postêpki spadn¹ na ich w³asn¹ g³owê. G. Herbert
Livingston tak wyjaœnia ilustracjê dotycz¹c¹ picia:

Smutek przygl¹dania siê karze porównywany jest
czasem przez proroków do picia mocnego wina.
Poszerzone zastosowanie tej analogii znajduje siê
w Jr 25,15–28. Bóg nie tylko wybierze Edom jako
przyk³ad, ale tak samo jak jego os¹dzi wszystkie
narody za ich grzechy

3
.

V. ODBUDOWA IZRAELA I JUDY
ORAZ WYGUBIENIE EDOMU
(ww. 17–21)

ww. 17–18 Przysz³e wybawienie Izraela zosta³o
zapowiedziane w ostatniej czêœci Abdiasza. Izrael i
Juda bêd¹ ogniem, który ca³kowicie strawi dom
Ezawa. Tatford podsumowa³ historiê upadku Edomu
w nastêpuj¹cych s³owach:

Edomici zostali wypêdzeni ze swojego kraju przez
Nabatejczyków, ale zajêli Negeb, który znany by³
odt¹d jako Idumea, a nawet czêœæ Judy a¿ do czasu,
gdy w 185 r. p. Ch. wypêdzi³ ich stamt¹d Juda

I. ZAPOWIEDZ PONI¯ENIA
PYCHY EDOMU (ww. 1–4)

Abdiasz otwiera swoje proroctwo zapowiedzi¹
zniszczenia Edomu przez najeŸdŸców
spowodowanego jego pych¹. Przedstawiony zostaje
wys³annik, który podburza narody do wojny
przeciwko niemu. G³ówne miasto Edomu, Sela albo
Petra, by³o wyrzeŸbione w œcianie wysokich (BG)
czerwonych urwisk regionu Morza Martwego. By³o
ono uwa¿ane za niezdobyt¹ fortecê, a jednak Pan
obieca³ zmieœæ j¹ z tych wysokoœci or³a i zniszczyæ
gniazdo wœród gwiazd.

II. ZNISZCZENIE EDOMU (ww. 5–9)

A. Ostateczny wymiar grabie¿y (ww. 5–6)
Zniszczenia Edomu nie bêdzie mo¿na przypisaæ

z³odziejom ani rabusiom, ci zabraliby tylko to, na
czym by im zale¿a³o. Nawet najemnicy zostawiliby
coœ po sobie (NKJV), a nie ogo³ocili do szczêtu. Ale
i ukryte skarby Ezawa zostan¹ przetrz¹œniête.

B. Zdrada sojuszników Edomu (w. 7)
Wszyscy sprzymierzeñcy Edomu zdradz¹ go i

zastawi¹ na niego sid³a.

C. Zniszczenie przywództwa Edomu
(ww. 8–9)
Jego mêdrcy i bohaterowie, którymi siê chlubi³,

zostan¹ wyciêci.

III. PRZYCZYNY UPADKU
EDOMU (ww. 10–14)

Edomici nie powinni byli cieszyæ siê (NKJV),
gdy widzieli atak na Jeruzalem. Nie powinni byli

´

´
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Machabeusz. Szymon z Gerazy spustoszy³ póŸniej
Idumeê i w pierwszym wieku po Chrystusie
Edomici zniknêli ca³kowicie. Prawd¹ jest, ¿e Petra
sta³a siê siedzib¹ chrzeœcijañskiego patriarchatu a¿
do czasu, gdy w VII w. kraj przejêli mahometanie.
Dziœ nie ma nikogo, kogo mo¿na by zidentyfikowaæ
jako Edomitê. ZapowiedŸ Abdiasza, ¿e nikt nie
ocaleje, wype³ni³a siê

4
.

ww. 19–21 Ziemia Edomu zostanie przekazana
Izraelitom mieszkaj¹cym w krainie po³udniowej
(BG; Negeb). Ci, którzy zamieszkuj¹ nadmorskie
równiny (Szefela; nizina – NKJV), otrzymaj¹ ziemiê
Filistyñczyków. Wygnañcy znowu posi¹d¹ czêœci
kraju Kananejczyków. Wybawiciele5  (BG) bêd¹
panowaæ nad górzystym krajem Ezawa, a Pan
bêdzie rz¹dzi³ ca³ym królestwem (BT).

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Takie jak s³owo przet³umaczone jako

„wygnañcy” w w. 20.
2 (Wstêp) Matthew Henry, „Obadiah”, Matthew

Henry’s Commentary on the Whole Bible, t. 4, s 1271.
3 (ww. 15–16) G. Herbert Livingston, „Obadiah”,

w: The Wycliffe Bible Commentary, s. 841.
4 (ww. 17–18) Frederick A. Tatfrod, Prophet of

Edom’s Doom, s. 55.
5 (ww. 19–21) Wybawicielami, o których mowa w

wersecie 21, mog¹ byæ œwiêci, którzy bêd¹ panowaæ z
Chrystusem.
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KSIÊGA JONASZA

Wstêp

Ksiêga ta jest wyj¹tkowa, poniewa¿ bardziej dotyczy ¿ycia proroka ni¿ samego proroctwa. Stan
jego duszy i Bo¿a dyscyplina stanowi¹ pouczenie dla czytelnika.

George Williams

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Jonasz (hebr. „go³¹b”) to jedyny prorok, na
którego proroctwo nie sk³ada siê to, co powiedzia³,
ale raczej jego w³asne prze¿ycia i doœwiadczenia.
Stanowi¹ one jednak obraz przesz³oœci, teraŸniejszoœci
i przysz³oœci narodu izraelskiego zgodnie z
poni¿szymi wytycznymi:

1. Mia³ byæ œwiadkiem Boga wobec pogan.
2. By³ zazdrosny, ¿e poselstwo ³aski dotrze do

pogan.
3. Zosta³ wrzucony do morza (œwiat pogañski)

i po³kniêty przez narody, ale nie przyswojony
przez nie.

4. Zosta³ rzucony na l¹d (przywrócenie do ziemi
izraelskiej) i sta³ siê b³ogos³awieñstwem
narodów.

Jedyna czêœæ jego ¿ycia, która zdaje siê nie pasowaæ
do tego porz¹dku, to to co znajdujemy w rozdziale
czwartym. Nigdzie w Biblii nie znajdujemy sugestii,
¿e Izrael bêdzie ¿achaæ siê i d¹saæ, gdy
b³ogos³awieñstwa tysi¹cletniego Królestwa pop³yn¹
do pogan!

II. Autorstwo

Tylko drugi rozdzia³, bardzo osobisty „psalm”
Jonasza z brzucha wielkiej ryby, napisany jest w
pierwszej osobie liczby pojedynczej. Jednak to, ¿e
pozosta³e trzy rozdzia³y napisane s¹ w trzeciej osobie
i opowiadaj¹ o Jonaszu nie wyklucza mo¿liwoœci, ¿e
ca³a ksiêga zosta³a napisana przez niego (pogl¹d
tradycyjny). Inni autorzy biblijni, w³¹cznie z
Moj¿eszem, od czasu do czasu robili to samo.
Autorstwo tej ksiêgi nie powinno jednak stanowiæ
sprawdzianu ortodoksji, poniewa¿ praktycznie jest
ona anonimowa.

III. Datowanie

Misja Jonasza w Niniwie mia³a miejsce za
panowania najpotê¿niejszego monarchy Pó³nocnego
Królestwa, Jeroboama II (2Krl 14,23), który rz¹dzi³
od ok. 793 do 753 r. p. Ch. Choæ inskrypcje asyryjskie
nie mówi¹ o wielkim przebudzeniu w tym okresie,
kilka wydarzeñ zazêbia siê z Jonaszem. Faktem
powszechnie znanym jest to, ¿e staro¿ytni poganie
uwa¿ali klêski g³odu i zaæmienia za boskie zapowiedzi
nadchodz¹cych klêsk. Pan móg³ u¿yæ g³odu w Asyrii
w latach 765 i 759 r. p. Ch. oraz ca³kowitego zaæmienia
s³oñca z 15 czerwca 763 r. p. Ch., ¿eby przygotowaæ
serca mieszkañców Niniwy na ewangelizacyjn¹ misjê
Jonasza. Krótki zwrot w kierunku monoteizmu za
rz¹dów królowej Semiramidy oraz panuj¹cego razem z
ni¹ jej syna Adad–Nirariego (810–782 r. p. Ch.) móg³
równie¿ stanowiæ przygotowanie na s³u¿bê Jonasza.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Jonasz by³ synem Amittaja [„wierny (Bogu)”].
W 2 Królewskiej 14,25 dowiadujemy siê, ¿e jego
domem by³o Gat–Chefer w Galilei.

Prorokowa³ on w czasach, kiedy Asyria stanowi³a
zagro¿enie dla Pó³nocnego Królestwa, Izraela. Bóg
pos³a³ go, aby zwiastowa³ upamiêtanie Niniwie, stolicy
Asyrii. Nie chcia³ tego zrobiæ, obawiaj¹c siê, ¿e miasto
upamiêta siê i zostanie zachowane. Asyryjczycy byli
niesamowicie okrutnym narodem. Je¿eli wierzyæ ich
inskrypcjom, ¿ywcem obdzierali swoich wrogów ze
skóry, uk³adali kopce z ich czaszek i dopuszczali siê
innych okropieñstw. Wynios³e i bluŸniercze s³owa
Rabszake, rzecznika Sancheryba, zapisane s¹ w 2
Królewskiej 18,19nn.

Dlatego Jonasz uciek³ do Tarszyszu, a po drodze
zosta³ po³kniêty przez wielk¹ rybê. Po uwolnieniu z
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jej wnêtrza okaza³ pos³uszeñstwo i zwiastowa³ w
Niniwie. Miasto upamiêta³o siê i, ku niezadowoleniu
Jonasza, zosta³o oszczêdzone.

Pan Jezus pos³u¿y³ siê Jonaszem jako znakiem
swojej œmierci, pogrzebu i zmartwychwstania
(Mt 12,40; 16,4).

Ksiêga ta stanowi komentarz do Rzymian 3,29:
Czy Bóg jest Bogiem tylko ¯ydów? Czy nie

pogan tak¿e? Tak jest, i pogan.

Jest to równie¿ ilustracja Rzymian 11,12–15.
Kiedy Jonasz zosta³ wrzucony do morza, w wyniku
tego uratowanych zosta³a garstka pogan, ale kiedy
zosta³ wyrzucony na l¹d, uratowane zosta³o ca³e
miasto. Tak samo upadek Izraela zapewni³ bogactwa
œwiatu pogañskiemu, ale o ile wiêcej
b³ogos³awieñstwa pop³ynie dla œwiata z jego
odnowy!

Zarys treœci

I. NIEPOS£USZEÑSTWO PROROKA (rozdz. 1,1–2,1)
A. Powo³anie misyjne Jonasza (1,1–2)
B. Ucieczka do Tarszyszu (1,3)
C. Sztorm (1,4–10)
D. Wyrzucenie Jonasza za burtê i po³kniêcie przez wielk¹ rybê (1,11–2,1)

II. UWOLNIENIE PROROKA (2,2–10)
A. Modlitwa Jonasza (2,2–10a)
B. Bo¿a odpowiedŸ (2,10b)

III. OBWIESZCZENIE BO¯EGO POSELSTWA (rozdz. 3)
A. GroŸba s¹du (3,1–4)
B. Upamiêtanie ca³ego miasta (3,5–9)
C. Odwo³anie s¹du (3,10)

IV. NIEZADOWOLENIE PROROKA (rozdz. 4)
A. Kapryœna modlitwa Jonasza (4,1–3)
B. Przenikliwe pytanie Boga (4,4)
C. D¹sanie siê poza miastem (4,5)
D. Lekcja pogl¹dowa na temat suwerennego mi³osierdzia Bo¿ego (4,6–11)

Komentarz

I. NIEPOS£USZEÑSTWO
PROROKA (rozdz. 1,1–2,1)

A. Powo³anie misyjne Jonasza (1,1–2)
Bóg pos³a³ Jonasza do Niniwy, stolicy g³ównego

wroga Izraela, Asyrii. Mo¿na zrozumieæ przera¿enie
proroka na myœl, ¿e ma siê tam udaæ (zob. T³o
historyczne i g³ówne tematy powy¿ej).

B. Ucieczka do Tarszyszu (1,3)
Buntuj¹c siê, Jonasz wsiad³ na okrêt do

Tarszyszu (prawdopodobnie na po³udniowym
wybrze¿u Hiszpanii). H. C. Woodring komentuje bunt
proroka:

Bóg chcia³, ¿eby uda³ siê do Niniwy, 800 km na
pó³nocny wschód od Palestyny. Zamiast na wschód

Jonasz pop³yn¹³ 2500 km na zachód. Bóg chcia³,
¿eby podró¿owa³ drog¹ l¹dow¹ przez rejon
¯yznego Pó³ksiê¿yca, ale on zdecydowa³ siê na
obrzydliw¹ podró¿ morsk¹ (¯ydzi nienawidzili
morza). Bóg pos³a³ go do najwiêkszej metropolii
jego czasów, ale Jonasz skierowa³ siê do odleg³ego
portu handlowego na obrze¿ach cywilizacji. Pan
chcia³ iœæ z tym prorokiem, ale Jonasz próbowa³
uciec przed obecnoœci¹ i moc¹ Bo¿¹

1
.

C. Sztorm (1,4–10)
Pan zes³a³ (dos³. rzuci³) silny wiatr i potê¿n¹

burzê, które zagrozi³y okrêtowi i jego pasa¿erom.
Pogañscy ¿eglarze, prawdopodobnie Fenicjanie,
rzucali losy, ¿eby dowiedzieæ siê, kto by³
odpowiedzialny za te k³opoty. Okaza³o siê, ¿e winnym
by³ Hebrajczyk, Jonasz, który ucieka³ sprzed
oblicza Pana.
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D. Wyrzucenie Jonasza za burtê i
po³kniêcie przez wielk¹ rybê (1,11–2,1)
1,11–16 Pytanie: „Co poczniemy z tob¹, aby

morze uspokoi³o siê i zaniecha³o nas?”, ukazuje
typowe ludzkie nastawienie – pragnienie chronienia
w³asnej skóry za wszelk¹ cenê, chocia¿ jak na
pogañskich wilków morskich ludzie ci wykazali siê
sporym poczuciem sprawiedliwoœci. Jonasz poradzi³
im, ¿eby wrzucili go do morza. Nie chcieli siê na to
zgodziæ i mocno wios³owali, chc¹c siê dostaæ do
brzegu, ale w koñcu chwycili siê tego jako ostatniej
deski ratunku, poniewa¿ morze coraz bardziej
burzy³o siê przeciwko nim.

2,1 Wielka ryba przygotowana (NKJV) przez
Pana, po³knê³a Jonasza i trzyma³a uwiêzionego w
swoich wnêtrznoœciach przez trzy dni i trzy noce.
(Cudem nie by³o to, ¿e ryba mog³a po³kn¹æ cz³owieka,
ale to, ¿e cz³owiek nie zosta³ strawiony).

II. UWOLNIENIE PROROKA
(2,2–10)

A. Modlitwa Jonasza (2,2–10a)

Modlitwa Jonasza z brzucha ryby to uwielbienie
Boga za ratunek przed utoniêciem, a nie za uwolnienie
z ryby. Uwolnienie mia³o miejsce po modlitwie. Sama
zaœ modlitwa jest o tyle godna uwagi, ¿e zawiera
fragmenty Ksiêgi Psalmów. J. Sidlow Baxter
analizuje j¹ w nastêpuj¹cy sposób:

W modlitwie Jonasza nie ma ani s³owa proœby.
Sk³ada siê ona z dziêkczynienia (ww. 3–7), skruchy
(ww. 8–9) i ponownego poœwiêcenia siê (w. 10a).
To prawdziwy psalm pochwalny, „Te Deum” albo
„doksologia”. S³ysza³em o cz³owieku, który
odœpiewa³ tak¹ pieœñ z g³ow¹ w pustej beczce jako
wyraz wiary, ¿e Bóg poœle zapasy m¹ki! Jednak
koncepcja odœpiewania doksologii z g³ow¹… i ca³¹
reszt¹ cia³a w brzuchu wielkiej ryby, na œrodku
oceanu nie ma sobie równych

2
.

Modlitwa Jonasza stanowi symboliczn¹
zapowiedŸ przysz³ego upamiêtania Izraela. Kiedy
naród uzna Mesjasza za Zbawiciela, zostanie mu
przywrócone miejsce b³ogos³awieñstwa pod Jego
skrzyd³ami.

Wzmianka na temat brzucha Szeolu (NKJV) w
wersecie trzecim przekonuje niektórych, ¿e Jonasz
umar³ w rybie a potem zmartwychwsta³. Jednak w
jêzyku hebrajskim s³owo szeol mo¿e oznaczaæ grób,
¿ycie po œmierci i wiele innych rzeczy. W tym miejscu
chodzi najprawdopodobniej o poetyckie znaczenie
„g³êbokoœci”.

Jakkolwiek bardzo nieprawdopodobne jest, ¿e

prorok dos³ownie zmar³ i zosta³ wzbudzony z
martwych, nasz Pan pos³u¿y³ siê nim jako obrazem
w³asnej œmierci, przebywania w grobie przez trzy dni
i trzy noce oraz pe³nego chwa³y zmartwychwstania
(Mt 12,40). Nawiasem mówi¹c, ukazuje to, ¿e
Chrystus uznawa³ Jonasza za postaæ historyczn¹, a
nie, jak twierdz¹ niektórzy wspó³czeœni kaznodzieje,
za „przypowieœæ”.

B. Bo¿a odpowiedŸ (2,10b)
Gdy tylko uzna³, ¿e zbawienie pochodzi od Pana,

ryba wyplu³a Jonasza na brzeg.

III. OBWIESZCZENIE BO¯EGO
POSELSTWA (rozdz. 3)

A. GroŸba s¹du (3,1–4)
Pan ponownie wys³a³ Jonasza do Niniwy3  i

tym razem okaza³ on pos³uszeñstwo. Gdy znalaz³ siê
w tym wielkim mieœcie, zacz¹³ og³aszaæ, ¿e za
czterdzieœci dni nast¹pi jego zburzenie.

B. Upamiêtanie ca³ego miasta (3,5–9)
Niniwczycy, którzy czcili morskiego boga

Dagona, chyba wiedzieli, co siê przytrafi³o Jonaszowi.
Inni ludzie, którzy mieli podobne doœwiadczenia, mieli
tak zniszczon¹ skórê od soków trawiennych, ¿e
wyró¿niali siê w t³umie. Jonasz by³ dla nich znakiem.
Ca³e miasto upamiêta³o siê i uwierzyli w Boga, wielcy
i mali. Og³osili post zarówno dla ludzi, jak i dla
zwierz¹t, a wszyscy od króla po byd³o przyodziani
zostali we w³osienice.

C. Odwo³anie s¹du (3,10)
W wyniku tego Niniwie zosta³o oszczêdzone

nieszczêœcie, które mia³o na ni¹ spaœæ. Wiemy jednak
z historii, ¿e Asyryjczycy powrócili do swojej
nieprawoœci i po 150 latach ³aski ich stolica zosta³a
zniszczona.

IV. NIEZADOWOLENIE
PROROKA (rozdz. 4)

A. Kapryœna modlitwa Jonasza (4,1–3)
Jonasz rozgniewa³ siê, ¿e pogañscy wrogowie

Izraela zostali oszczêdzeni. W przygnêbieniu poprosi³
Boga, ¿eby pozwoli³ mu umrzeæ, byæ mo¿e obawiaj¹c
siê, ¿e Asyryjczycy znowu zagro¿¹ Izraelowi.

Wiêkszoœæ nieprzyjació³ Izraela spotyka³a siê z
surowym traktowaniem i lud spodziewa³ siê ich

1 – 4
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zniszczenia, nie ratunku. Chocia¿ Jonasz jako
zwiastuj¹cy wiedzia³, ¿e Bóg jest ³askawy i
mi³osierny, wiedzia³ te¿, ¿e kraje takie jak Asyria
zwykle przeznaczone by³y na zag³adê. Okazanie
mi³osierdzia Asyrii (jednemu z najgorszych wrogów
Izraela w czasach ST) ka¿demu przeciêtnemu Izraelicie
wydawa³o siê zupe³nie niew³aœciwe.

B. Przenikliwe pytanie Boga (4,4)
Pan  uk³u³ sumienie proroka bardzo

wyzywaj¹cym pytaniem: „Czy to s³uszne, tak siê
gniewaæ?”.

C. D¹sanie siê poza miastem (4,5)

W ramach odpowiedzi Jonasz przeszed³ przez
Niniwê i usiad³ na wschodzie, aby zobaczyæ, co
bêdzie siê dziaæ.

D. Lekcja pogl¹dowa na temat
suwerennego mi³osierdzia Bo¿ego
 (4,6–11)
4,6–8 Pan Bóg przygotowa³ (NKJV) wielk¹

roœlinê (NKJV), która mia³a go chroniæ przed
s³oñcem4 . Jonasz by³ z tego niezwykle zadowolony.
Jednak nazajutrz Bóg przygotowa³ robaka, który
sprawi³, ¿e roœlina ta zwiêd³a. Poza tym Pan
przygotowa³ duszny wschodni wiatr, który razem
ze s³oñcem sprawi³, ¿e prorok omdlewa³ i ¿yczy³
sobie œmierci.

4,9–11 Wtedy Bóg powiedzia³ prorokowi, ¿e
skoro on ¿a³owa³ roœliny (NKJV), o ile bardziej Bóg
powinien ¿a³owaæ miasta ze stu dwudziestu
tysi¹cami samych dzieci, nie wspominaj¹c ju¿ o
licznym bydle?

Lekcja p³yn¹ca z tej ksiêgi jest nastêpuj¹ca: Bóg
kocha œwiat – nie tylko ̄ ydów, ale i pogan.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (1,3) H. Chester Woodring, „Easter Challenge”,

Lectures on Jonah, Emmaus Bible School 1960.
2 (2,1–9) J. Sidlow Baxter, Explore the Book, s. 169.
3 (3,1–4) „Niniwê (…) otacza³ kompleks mniejszych

miasteczek i wsi, wiêc opis tej olbrzymiej metropolii
jest jak najbardziej w³aœciwy, przejœcie jej ca³ej (80–
90km) mog³o rzeczywiœcie zaj¹æ trzy dni” (Montague
S. Mills, The Minor Prophets, A. Survey, s. 55).

4 (4,6–8) Pan przygotowa³ cztery rzeczy dla tego
niesubordynowanego proroka: 1) wielk¹ rybê (2,1),
2) roœlinê (4,6), 3) robaka (4,7) i 4) porywisty wiatr
wschodni (4,8).
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KSIÊGA MICHEASZA

Wstêp

Dobrze jest znaleŸæ szlachetnego obroñcê uciœnionych, który ma odwagê i moc skutecznego
pos³ugiwania siê s³owem. Tak dobrze znaj¹c swoich towarzyszy, Micheasz potrafi³ w ¿ywych
barwach przedstawiæ wyzwania stoj¹ce przed systemem sprawiedliwoœci. Jego g³êbokie wspó³czucie
dla ubogich ubrane zosta³o w niezapomniane s³owa. Duch proroka p³on¹³ sprawiedliwym gniewem,
gdy widzia³ niesprawiedliwoœæ, której ofiarami padali jego przyjaciele i s¹siedzi. Ubodzy wieœniacy
mieli w tym m³odym kaznodziei potê¿nego obroñcê.

Kyle M. Yates

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Micheasz to czwarta pod wzglêdem wielkoœci
ksiêga wœród ma³ych proroków. W NT jest ona
cytowana piêæ razy, w tym raz przez Pana.
Najs³ynniejszy cytat (Mt 2,6) pochodzi z 5,1 i jest to
zapowiedŸ, ¿e Mesjasz narodzi siê w Betlejem Efrata
(na pó³nocy by³o jeszcze jedno Betlejem).

Inn¹ fascynuj¹c¹ cech¹ Micheasza jest jego
upodobanie do paronomazji, czyli bardziej potocznie
do gier s³ownych. Wielu ludzi lubi bawiæ siê s³owami.
W jêzykach nowo¿ytnych generalnie nie uwa¿a siê
tego za powa¿ny œrodek literacki (choæ pos³ugiwa³
siê nim na przyk³ad Szekspir), ale w hebrajskim pisma
tak powa¿ne jak te wchodz¹ce w sk³ad ST zawieraj¹
wiele takich gier. S³ynny przyk³ad zawarty jest w
Micheasza 1,10–15. Czasami porównuje siê go nawet
do mów ³aciñskiego poety Cycerona. Niestety jest to
jeden z najtrudniejszych do przet³umaczenia
gatunków, poniewa¿ nie istniej¹ dwa jêzyki o
identycznych parach wyrazów dwuznacznych. (Zob.
przypisy w NKJV oraz t³umaczenia Moffatta).

II. Autorstwo

Imiê Micheasz – hebr. Mîkâyâh oraz Mîkâyâhû
(któ¿ jest jak Jahwe) podkreœla fakt, ¿e prorok by³
s³ug¹ jedynego prawdziwego Boga, Boga Izraela. Tak
samo jak w przypadku wielu innych i jego imiê
zawiera³o w sobie imiê Bo¿e (–el) albo Jahwe (–yah).
Kiedy w 7,18 Micheasz pyta: „Któ¿ jest, Bo¿e, jak
Ty?”, prawdopodobnie tworzy grê s³ów na podstawie
w³asnego imienia.

Micheasz by³ „rówieœnikiem” Izajasza, ale
pochodzi³ z ubo¿szej warstwy spo³ecznej. Miejscem
jego narodzin by³o Moreszet znajduj¹ce siê w pobli¿u
Gat, oko³o 40 kilometrów na po³udniowy zachód od
Jerozolimy.

III. Datowanie

Micheasz prorokowa³ mniej wiêcej w latach 740–
687 p. Ch., za panowania Jotama, Achaza i Hiskiasza.
Chocia¿ jego poselstwo skierowane by³o w g³ównej
mierze do Judy, Micheasz przepowiedzia³ równie¿
niewolê Pó³nocnego Królestwa, która to zapowiedŸ
wype³ni³a siê w roku 722/ 721 p. Ch. Daty
przedstawienia proroctw w formie ustnej mog¹ nieco
poprzedzaæ ich spisanie.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Przed ósmym wiekiem p. Ch. stary, oparty na
rolnictwie system gospodarczy w Izraelu i Judzie, z
jego doœæ sprawiedliwym podzia³em dóbr, zacz¹³
stopniowo ustêpowaæ miejsca materialistycznemu,
chciwemu i okrutnemu spo³eczeñstwu, które
klasyfikowa³o ludzi pod wzglêdem stanu posiadania.
Bogaci posiadacze ziemscy bogacili siê bardziej, a
ubodzy rolnicy dalej ubo¿eli. Wielu z nich przenosi³o
siê do miast, które z kolei charakteryzowa³o
wspó³egzystowanie ze sob¹ ubóstwa i przestêpczoœci
oraz luksusów, w których p³awi³y siê wy¿sze klasy i
okrucieñstwa wzglêdem ubogich.

Handel z narodami pogañskimi sprowadzi³ ich
fa³szywe kulty religijne oraz obni¿y³ moralnoœæ.
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Krótko mówi¹c, rzeczy mia³y siê tak, jak
wspó³czeœnie w zachodnim chrzeœcijañstwie.

Na tym ciemnym, mrocznym tle Micheasz napisa³
swoje proroctwo, które zbudowa³ g³ównie wokó³
trzech miast: Samarii, Jerozolimy i Betlejem.

Zarys treœci

I. ZAPOWIEDŸ WYLANIA GNIEWU NA IZRAEL I JUDÊ (rozdz. 1)
II. ZAG£ADA BOGATYCH CIEMIÊ¯YCIELI (2,1-11)
III. OBIETNICA ODNOWY (2,12-13)
IV. POTÊPIENIE PRZYWÓDCÓW, FA£SZYWYCH PROROKÓW I KAP£ANÓW (rozdz. 3)
V. CHWA£A TYSI¥CLETNIEGO PANOWANIA CHRYSTUSA (4,1-13)
VI. OBIETNICA PRZYJŒCIA MESJASZA (4,14-5,14)
VII. IZRAEL PRZED S¥DEM (rozdz. 6)
VIII. LAMENT NARODU NAD W£ASNYM STANEM (7,1-10)
IX. PRZYSZ£E B£OGOS£AWIEÑSTWO DLA IZRAELA (7,11-20)

Komentarz

I. ZAPOWIEDŸ WYLANIA
GNIEWU NA IZRAEL I JUDÊ
(rozdz. 1)

1,1–3 Ludy zostaj¹ wezwane przez Pana Boga,
aby wys³ucha³y poselstwa Jego s¹du, które wyg³osi,
opuszczaj¹c swój œwiêty przybytek, miejsce
b³ogos³awieñstwa, jako œwiadek przeciwko nim.

1,4–7 Jego kara dla Samarii i Jeruzalem bêdzie
surowa, poniewa¿ miasta te sta³y siê centrami
ba³wochwalstwa. Kiedy przybêdzie w s¹dzie, góry
rozp³yn¹ siê pod Nim, doliny rozdziel¹ siê jak
wosk od ognia, Samaria stanie siê kup¹ kamieni,
wszystkie jej bo¿ki bêd¹ zamienione w gruzy, a jej
rany bêd¹ nieuleczalne.

1,8–9 Lament Micheasza, który bêdzie jêczeæ i
narzekaæ jak samotne, nocne szakale i strusie oraz
chodziæ bosy i nagi, to wyraz skrajnej ¿a³oby.

1,10–14 Wersety 10–14 to zgrabnie napisana
pieœñ lamentacyjna opisuj¹ca najazd wojsk asyryjskich
na ziemiê. Gdy zbli¿aj¹ siê Asyryjczycy, prorok
zwraca siê do ró¿nych miast Izraela i Judy: Gat, Bet–
Leafra, Szafir; Saanan; Bet–Haesel; Marot;
Jeruzalem; Lachisz; Moreszet; Achsib; Maresa i
Adullam (NKJV). We fragmencie tym znajduje siê
wiele gier jêzykowych1 . Moffatt przet³umaczy³ ten
fragment w nastêpuj¹cy sposób:

P³aczcie ³zami w ³ez mieœcie (Bochim),
Proszê, czo³gajcie siê w prochu w mieœcie prochu

(Bet–Leafra),
Poblad³ twój blask, zszarza³eœ Szafirze,

Nie wa¿ siê walczyæ, miasto waleczne (Saanan).
Bet–Haesel i Marot na pró¿no ¿ywi¹ nadziejê…
Bo nadejdzie zag³ada od Odwiecznego
I dojdzie do bram Jeruzalem.
Na koñ, o miasto tabunów (Lachisz),
Ÿród³o grzechu góry Syjon,
Gdzie pocz¹tek przewinieñ Izraela.
O Panno Syjoñska, musisz siê rozstaæ z Moreszet,
A królowie izraelscy zostan¹ unicestwieni w

mieœcie zag³ady (Achsib)2 .
1,15–16 NajeŸdŸca rzuci siê na Izrael, a lud

zbiegnie do Adullam (BT). Izrael powinien ostrzyc
siê do go³a w ¿a³obie nad swoimi ukochanymi
dzieæmi, to jest nad ludem, który zostanie zabrany do
niewoli.

II. ZAG£ADA BOGATYCH
CIEMIÊ¯YCIELI (2,1–11)

2,1–5 Zosta³y tutaj wymienione przyczyny s¹du.
Bogaci wydzierali ubogim ich domy i ziemie. Z tego
powodu w³asnoœæ ta zostanie zabrana równie¿ im
przez obcego najeŸdŸcê i nic im nie pozostanie.

2,6–7 Lud powiedzia³ Micheaszowi, ¿e ma nie
przepowiadaæ tak nieprzyjemnych rzeczy, poniewa¿
hañba na pewno na nich nie spadnie. Ale Micheasz
odpowiedzia³, ¿e nie powinni nawet stawiaæ pytañ w
rodzaju: „Czy duch Pana jest ukrócony? Czy te
dzie³a s¹du to Jego dzie³a? Czy Jego s³owa nie s¹
¿yczliwe dla tego, kto postêpuje w sposób
prawy?”.
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2,8–11 Z powodu swoich grzechów – okradania
spokojnych ludzi z ich odzienia i wypêdzania z domów
¿on oraz niemowl¹t – lud sta³ siê nieprzyjacielem
Jahwe. Powinien wstaæ i odejœæ do niewoli, poniewa¿
inaczej ziemia, któr¹ zanieczyœcili, zgotuje im zgubê.
Ka¿dy prorok fa³szu, który opowiada siê za winem
i mocnym trunkiem, jest szybko akceptowany przez
ten lud.

III. OBIETNICA ODNOWY
  (2,12–13)

Po s¹dzie Bóg zgromadzi resztkê Izraela z
wygnania. Niszczyciel (Pan) zniszczy wszystko, co
mog³oby stan¹æ na drodze odnowy.

IV. POTÊPIENIE PRZYWÓDCÓW,
FA£SZYWYCH PROROKÓW
I KAP£ANÓW (rozdz. 3)

3,1–4 Wodzowie domu Izraela s¹ potêpieni za
niesprawiedliwoœæ, bezprawie i chciwoœæ. W
naprawdê okrutny sposób traktowali oni ubogich.
Nienawidzili dobra, a kochali z³o. Zamiast byæ
pasterzami trzód, jak przysta³o na przywódców, ci
politycy byli wilkami zamieniaj¹cymi owce w miêso
w garnku i pieczeñ na patelni. Byli oni
przeciwieñstwem Dawida, który by³ pasterzem w
sensie dos³ownym, ale te¿ przyszed³ jako pasterz narodu
(1Sm 17,15; 2Sm 5,2; 7,7). Kiedy nadejdzie ich
nieszczêœcie, Bóg nie wys³ucha ich wo³ania o pomoc.

3,5–7 Ci fa³szywi prorocy zwiastowali pokój
tym, którzy dobrze im p³acili, a wojnê tym, którzy
p³aciæ nie chcieli. Dlatego Bóg nie da im poznania
swojej woli. Nie otrzymaj¹ od Niego odpowiedzi.

3,8–12 Micheasz, przeciwnie, mia³ moc Ducha
Pana i mia³ og³aszaæ Bo¿e poselstwo dla Izraela i
Judy (Jakuba). Wyrachowani przywódcy, kap³ani i
prorocy s¹dzili, ¿e s¹ bezpieczni, ale Micheasz og³osi³,
¿e Jeruzalem zostanie zamienione w kupê gruzu.

V. CHWA£A TYSI¥CLETNIEGO
PANOWANIA CHRYSTUSA
(4,1–13)

4,1–4 Pierwszych osiem wersetów mówi o
b³ogos³awieñstwach panowania Chrystusa w
tysi¹cletnim Królestwie. Jeruzalem bêdzie
wyniesione, narody pogañskie bêd¹ zd¹¿aæ do
niego, ¿eby poznaæ Pana, a On bêdzie rz¹dzi³ nad
wszystkimi narodami. Ogólne rozbrojenie bardzo
obrazowo i dobitnie prezentuj¹ s³owa: „I przekuj¹

swoje miecze na lemiesze, a swoje w³ócznie na
sierpy”3 . Zapanuje pokój i bezpieczeñstwo, a Pan
bêdzie uznawany przez ca³y swój lud.

4,5–8 Werset pi¹ty przedstawia kontrast pomiêdzy
ba³wochwalstwem, które panoszy³o siê w czasach
Micheasza, z prawdziwym uwielbieniem, które
pop³ynie w tysi¹cletnim Królestwie. Ludzie okaleczeni
przez niewolê zostan¹ przywróceni do ziemi („zbiorê
chromych” – w. 6), a Pan bêdzie nad nimi królowa³.
Pierwsza albo dawna w³adza (BT) to najwy¿sza
w³adza na ziemi, panowanie Mesjasza–Króla.

4,9–13 Zanim to nast¹pi, Juda musi pójœæ do
niewoli do Babilonu. Poza tym, równie¿ przed
odnow¹, Pan zbierze narody pogañskie i os¹dzi je.
Izrael bêdzie narzêdziem Jego kary, a ich bogactwa
poœwiêcone zostan¹ w³adcy ca³ej ziemi.

VI. OBIETNICA PRZYJŒCIA
MESJASZA (4,14–5,14)

4,14 Werset 14 zdaje siê opisywaæ stan narodu w
czasie, gdy Micheasz pisa³. Izrael, tutaj w znaczeniu
Judy, ma siê przygotowywaæ na oblê¿enie (BT) przez
Babiloñczyków, którzy bezczelnie potraktuj¹ króla.
Mo¿e to siê odnosiæ do szyderstw Sancheryba z
Hiskiasza albo do poni¿enia Sedekiasza przez
Nebukadnesara.

5,1 Werset pierwszy rozdzia³u pi¹tego zapowiada
narodziny Tego, który ma byæ w³adc¹ Izraela,
którego pocz¹tki s¹ od prawieku, od dni
zamierzch³ych. S³owa te wskazuj¹ na wiecznoœæ, a
co za tym idzie, boskoœæ Mesjasza. Poniewa¿ w ziemi
œwiêtej by³y dwie miejscowoœci o nazwie Betlejem,
Micheasz mówi konkretnie o Betlejem Efrata,
znajduj¹cym siê osiem kilometrów od Jerozolimy.
Werset ten ma z za³o¿enia kontrastowaæ z poprzednim:
Chocia¿ obecna sytuacja Izraela mo¿e wygl¹daæ
zniechêcaj¹co, zmieni siê ona, kiedy przyjdzie
Mesjasz.

5,2 S¹ tutaj opisane trzy etapy w historii Izraela:
1) Z powodu odrzucenia Pana Jezusa jest on
porzucony. Jest to charakterystyka jego obecnego
stanu w wieku ³aski; 2) Nastêpnie naród czeka okres
ogromnych boleœci, czyli wielki ucisk; 3) Po tych
bólach Izrael porodzi. Odnosi siê to do „wierz¹cej
resztki, która wyjdzie z nadal niewierz¹cego narodu”
(Scofield). Reszta Izraela zostanie ponownie
zgromadzona w ziemi, a Chrystus bêdzie panowa³
nad swoim ludem.

5,3–5 Werset trzeci nakreœla pastersk¹ troskê
Chrystusa o Izrael oraz Jego panowanie nad ca³ym
œwiatem. Gdy przysz³e wojsko Asyryjczyków
uderzy Jerozolimê, Mesjasz wzbudzi (NKJV) doœæ
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umiejêtnych dowódców, aby je odepchn¹æ. Wyra¿enia
„siedmiu pasterzy i oœmiu ksi¹¿¹t z ludu” nie nale¿y
odbieraæ dos³ownie i zak³adaæ, ¿e bêdzie potrzebnych
jedynie 15 dowódców, aby oprzeæ siê Asyryjczykom.
Kiedy w poetyckim kontekœcie po jakiejœ liczbie
wystêpuje liczba nastêpna4 , oznacza to, ¿e iloœæ tego,
o czym mowa, jest odpowiednia albo wystarczaj¹ca.

5,6–8 Potem  Izrael bêdzie kana³em
b³ogos³awieñstwa dla wszystkich. Naród ten bêdzie
tak niezwyciê¿ony jak lew, zdolny skruszyæ swoich
nieprzyjació³.

5,9–14 W owym dniu Izrael bêdzie oczyszczony.
Nie bêdzie ju¿ pok³ada³ zaufania w koniach,
rydwanach i twierdzach. Czarownicy i wró¿bici
zostan¹ usuniêci. Ba³wany i pos¹gi – pogañskie
œwi¹tyñki – bêd¹ zniszczone. Na wrogie narody
spadnie zapalczywy gniew Bo¿y.

VII. IZRAEL PRZED S¥DEM
(rozdz. 6)

6,1–5 Góry zostaj¹ wezwane na sêdziów, gdy
Pan (oskar¿yciel) przedstawia swoj¹ skargê
przeciwko Izraelowi (oskar¿ony). Najpierw
przypomina okazan¹ mu dobroæ: wybawienie z
Egiptu i zapobie¿enie przekleñstwu Balaka i
Bileama.

6,6–8 Czego Najwy¿szy pragnie w zamian za
to? Nie chce jakichœ niesamowitych ofiar. Na pewno
nie ofiar z ludzi! Pragnie on sprawiedliwoœci,
mi³osierdzia (BG) i uni¿enia. Werset ósmy opisuje
to, czego wymaga Bóg. By byæ pos³usznym tym Jego
wymaganiom, trzeba mieæ Bo¿e ¿ycie. Nie ma mowy,
¿eby nienawrócona osoba przejawia³a tak¹
sprawiedliwoœæ.

6,9–12 Pan wo³a na miasto, przypominaj¹c jego
grzechy jako przyczynê jego nieszczêœcia. Mieszkañcy
korzystali z fa³szywych wag i miar, dopuszczali siê
zbrodni i wypowiadali k³amstwa.

6,13–16 Grzech œci¹ga na g³owê grzesz¹cego
zniszczenie. Z powodu wszystkich grzechów ci
okrutni, bogaci ludzie narazili siê na choroby,
osamotnienie, g³ód, niezadowolenie i frustracjê. Nie
bêd¹ mogli nacieszyæ siê rzeczami, które nabyli w
nieuczciwy sposób. Ustawy Omriego (w. 16) mog¹
siê odnosiæ do ba³wochwalstwa, do którego zachêca³
Omri (1Krl 16,25–26).

VIII. LAMENT NARODU NAD
W£ASNYM STANEM (7,1–10)

7,1–2 Micheasz zajmuje tutaj miejsce po stronie
narodu i wstawia siê u Boga. Miasto zosta³o

pozbawione ludzi pobo¿nych i uczciwych, panoszy
siê przemoc. Ta smutna sytuacja porównana zosta³a
do winobrania, podczas którego nie mo¿na znaleŸæ
winogrona do jedzenia.

7,3–6 Przywódcy i sêdziowie chc¹ ³apówek; ich
kara (NKJV) jest bliska. Na nikim nie mo¿na polegaæ;
przyjaciele, s¹siedzi, a nawet krewni zdradzaj¹ siê
nawzajem.

7,7–10 Jedynie Panu mo¿na zaufaæ. Wierna
resztka narodu ostrzega swoich nieprzyjació³
(NKJV), ¿eby za bardzo siê nie cieszyli. Nieszczêœcie
jest rzeczywiœcie wynikiem grzechu ludzi, ale Pan
przywróci jeszcze swój lud ku zaskoczeniu ich
wrogów.

IX. PRZYSZ£E
B£OGOS£AWIEÑSTWO DLA
IZRAELA (7,11–20)

7,11–12 Nastêpne s³owa kierowane s¹ do
Jerozolimy. Jej mury zostan¹ odbudowane, a jej
granice bardzo poszerzone. Wygnañcy powróc¹ z
krajów wygnania, a poganie zostan¹ ukarani za swoj¹
niegodziwoœæ.

7,13 Werset ten na pierwszy rzut oka wydaje siê
bardzo dziwny. Spustoszenie ziemi odnosi siê
najprawdopodobniej do wyniku s¹du nad poganami
z powodu ich uczynków. Bêdzie to mia³o miejsce
tu¿ przed obiecan¹ odnow¹. Nale¿y mieæ na uwadze,
¿e hebrajskie s³owo, które oznacza ziemiê (eretz),
mo¿e równie¿ oznaczaæ œwiat5 . Moffatt tak¿e pod¹¿a
tym tropem, parafrazuj¹c: „choæ ca³y œwiat le¿y
spustoszony w ramach odp³aty za pogañskie
postêpowanie”.

7,14–17 Werset 14 to modlitwa skierowana do
Pana, zawieraj¹ca proœbê o po¿ywienie i pastersk¹
(NKJV) troskê. Pan zapewnia swój lud, ¿e bêdzie
dla niego czyni³ tak cudowne rzeczy, ¿e narody
pogañskie bêd¹ siê wstydziæ i nisko siê przed Nim
pok³oni¹.

7,18–20 Micheasz koñczy swoje proroctwo
pieœni¹ uwielbienia Boga, wys³awiaj¹c¹ Jego ³askê,
przebaczenie, wspó³czucie (NKJV), wiernoœæ i
niezmienn¹ mi³oœæ.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (1,10–14) Zob. dos³owne odpowiedniki w BW.
2 (1,10–14) The Bible: A New Translation, Moffat

James [t³um.], Mi 1,10–14.
3 (4,1–4) Chocia¿ s³owa te (z tekstu paralelnego

Iz 2,2–4) zapisane s¹ na budynku Organizacji Narodów
Zjednoczonych w Nowym Jorku, poniewa¿ w œwiecie

Micheasza 5 – 7, Przypisy koñcowe, Bibliografia
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tym nie ma miejsca dla Ksiêcia Pokoju, nie mo¿na
oczekiwaæ trwa³ego pokoju przed Jego powrotem.

4 (5,3–5) Takie pos³ugiwanie siê liczbami nie jest
rzadkoœci¹ w ST. Zob. np.: Job 5,19; Ps 62,12–13;
Am 1,3).

5 (7,13) Tak fragment ten t³umaczy NIV.
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KSIÊGA NAHUMA

Wstêp

Opisy przedstawione przez Nahuma s¹ wytworne i piêkne, a ksiêgê s³usznie zalicza siê do
najcenniejszych pere³ literatury starotestamentowej.

C. H. H. Wright

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Maleñkie proroctwo Nahuma, aczkolwiek
napisane przez ̄ yda, a skierowane przeciwko stolicy
pogañskiego mocarstwa (Niniwie), nie jest
nacjonalistycznym traktatem wyzwoleñczym, ale
protestem przeciwko militaryzmowi i tyranii,
w szczególnoœci tej, która dotyka ludu Bo¿ego.
Chocia¿ Bóg u¿ywa pogan do karania swojego ludu,
samo narzêdzie równie¿ podlega karze.

Jak to ujmuje R. K. Harrison:
W tym krótkim proroctwie zag³ady autor ¿ywym

i zapadaj¹cym w pamiêci jêzykiem przekonuje, ¿e Bóg
narodu, którym Asyryjczycy pogardzali, jest w
rzeczywistoœci kowalem losu wszystkich ludzi. Przed
Jego sprawiedliwoœci¹ nawet najwiêksze mocarstwa
musz¹ siê zgi¹æ w pokorze i zawstydzeniu1 .

II. Autorstwo

Nahum pochodzi³ z Elkosz, miasta, którego nie
mo¿na z ca³¹ pewnoœci¹ zidentyfikowaæ, ale czêsto
uto¿samia siê je z Kafarnaum (hebr. Kâphar Nahûm,
miasto Nahuma) w pobli¿u Jeziora Galilejskiego. Imiê
proroka oznacza „Pocieszyciel”.

III. Datowanie

Choæ nie zostaje tu zaprezentowana ¿adna data,
mo¿na j¹ wyczytaæ z dok³adnoœci¹ do pó³ wieku.
Ksiêga musia³a zostaæ spisana po podboju
No–Ammon (Teby) w 663 r. p. Ch., poniewa¿ prorok
wspomina to wydarzenie (3,8). Musia³a równie¿

zostaæ napisana przed rokiem 612, kiedy to Niniwa
zosta³a zniszczona. W ten sposób mieœci siê ona w
d³ugim panowaniu ba³wochwalczego króla
Manassesa (696–642 p. Ch.), prawdopodobnie w
okolicach 663–654 r. p. Ch.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Poselstwo Nahuma z Elkosz stanowi³o przes³anie
pocieszenia dla Judy, poniewa¿ dotyczy³o zag³ady
Asyryjczyków oraz odrodzenia ludu Bo¿ego. Jego
proroctwo stanowi uzupe³nienie Ksiêgi Jonasza. U
Jonasza widzimy upamiêtanie niniwczyków, ale u
Nahuma powrócili ju¿ oni do swoich starych dróg i
œci¹gnêli na siebie Bo¿y gniew. Nasz Pan, porównuj¹c
niniwczyków i ich upamiêtanie do faryzeuszy, stawia
tych pierwszych jako przyk³ad (Mt 12,41).

Ta malutka ksiêga to klasyczne potêpienie
militaryzmu. Asyryjczycy byli bezlitoœni wobec
swoich wrogów. W inskrypcjach dotycz¹cych swoich
podbojów chwal¹ siê tym, ¿e skóry ¿o³nierzy wrogich
armii wieszali sobie na namiotach. Czy by³a to w
tamtych czasach czêsta praktyka, czy nie, na pewno
ukazuje to ich mentalnoœæ.

Poza tym pogardzali oni Bogiem Izraela, Bogiem,
który kontroluje wszystko – w³¹cznie z upadkiem
Niniwy.

Nahum zapowiada zniszczenie Niniwy, stolicy
Asyrii i najwiêkszego miasta na œwiecie. W sensie
dos³ownym proroctwo to zosta³o wype³nione, ale w
innym sensie oczekuje jeszcze wype³nienia przez
przysz³ego „Asyryjczyka”, który zagrozi Bo¿emu
ludowi.
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I. BÓG JAKO SÊDZIA (1,1–8)

1,1–5 Charakter Boga zosta³ opisany jako
zazdrosny (BT), mœciwy i gniewny z jednej strony,
ale nierych³y do gniewu (BG) i potê¿ny si³¹ (BT) z
drugiej. Sprawuje On kontrolê nad wszechœwiatem i
wszystkimi jego mieszkañcami. Jego zazdroœæ to
sprawiedliwa zazdroœæ mê¿a o ¿onê, któr¹ kocha, a
nie zawiœæ o cudze szczêœcie. Izrael jest „¿on¹” Jahwe
(zob. Ozeasz).

1,6–8 Kiedy On karze, nikt nie mo¿e Mu siê
przeciwstawiæ. Ale jednoczeœnie jest dobry dla tych,
którzy Mu ufaj¹. Jego s¹d przejdzie przez Asyriê
jak wezbrane fale, zmiataj¹c jej stolicê, Niniwê.

II. PEWNOŒÆ ZAG£ADY NINIWY
(1,9–2,1)

1,9–11 S³owa te skierowane s¹ do Asyryjczyków.
Bóg zamierza³ w³aœnie ich zniszczyæ. Ten, kto
planowa³ z³o przeciwko Panu, upadnie.
Prawdopodobnie odnosi siê to do Sancheryba albo
do bezczelnego Rabszake.

1,12–13 Chocia¿ Asyryjczycy na tê chwilê s¹
bezpieczni (NKJV), bêd¹ wytêpieni (BT). Chocia¿
Izrael by³ utrapiony (NKJV), utrapienie nie bêdzie
ju¿ wiêcej jego udzia³em, poniewa¿ Bóg z³amie
jarzmo asyryjskie, które nosi Jego lud.

1,14 Nastêpnie Pan bezpoœrednio zwraca siê do
króla asyryjskiego. Jego imiê bêdzie zapomniane, jego
ba³wochwalcza œwi¹tynia spl¹drowana, a sam Pan
przygotuje jego grób, poniewa¿ by³ nikczemny (BT).

2,1 Werset ten opisuje pos³añca og³aszaj¹cego
radosn¹ wieœæ o zniszczeniu Asyrii i pokoju w
Judzie, który jest rezultatem tego zniszczenia.

III. OPIS OBLÊ¯ENIA NINIWY
(2,2–13)

2,2 Kolejne dziesiêæ wersetów dotyczy oblê¿enia
Niniwy przez Babiloñczyków. „Pogromca” mo¿e siê

odnosiæ albo do Pana, albo do Babiloñczyków.
Doprowadzeni do furii mieszkañcy miasta otrzymuj¹
szyderczy nakaz przygotowywania siê do bitwy w
postaci czterech zaleceñ: „Wzmocnij wiêc stra¿e!
Przepatrz drogê! Przepasz biodra! Zbierz
wszystkie swoje si³y!”.

2,3 Pan przywróci swój lud. Bêdzie mia³o miejsce
przywrócenie jego wspania³oœci, ale niekoniecznie
nast¹pi to szybko. Po³udniowe Królestwo nie zosta³o
jeszcze uprowadzone, ale p³aci³o ju¿ daniny.

Zupe³nie inne znaczenie tego tekstu wydobywa
odmienne t³umaczenie. W swoim blisko 400
stronicowym komentarzu do tej krótkiej ksiêgi Walter
A. Maier t³umaczy „przywróci” jako s³owo o
przeciwnym znaczeniu – „odetnie”, a „wspania³oœæ”
oddaje jako „dumê” – czêsty odpowiednik u¿ytego
hebrajskiego s³owa. Pisze on:

Stwierdzenie: „Jahwe odci¹³ dumê Jakuba”, opisuje
historyczn¹ z punktu widzenia proroka karê, któr¹
Jahwe nawiedzi³ Judê, dom proroka, z powodu jej
wynios³ego odrzucenia Wszechmocnego. Nahum
mo¿e mieæ na myœli zniszczenie spowodowane
przez Sancheryba, który szczyci³ siê tym, ¿e
spustoszy³ Judê

2
.

Nazwanie Izraela zniszczon¹ (NKJV) i
opró¿nion¹ (NKJV) winnic¹ pasuje do wielu obrazów
starotestamentowych (Ps 80,13nn.; Iz 5,5–6; Jr 12,10;
Oz 10,1).

2,4–7 W wersetach czwartym i pi¹tym
przedstawieni s¹ ¿o³nierze Babilonu w swoich
ulubionych barwach wojennych: Babiloñczycy s¹
ubrani w czerwone szaty, a ich sprzymierzeñcy,
Medowie, w szkar³at. (Barwa wojenna
Asyryjczyków to niebieski). Potykaj¹cy siê dowódcy
z wersetu pi¹tego odczytywani s¹ jako asyryjscy
obroñcy, ale kontekst wskazuje raczej na babiloñskich
najeŸdŸców. Rzeki wdzieraj¹ siê do miasta,
podmywaj¹c fundamenty, tak ¿e pa³ac siê rozpada
(NKJV).

2,8–11 Królow¹ wyprowadza siê jako jeñca.
Lud odp³ywa z miasta, nie zwracaj¹c uwagi na

Komentarz

Zarys treœci
I. BÓG JAKO SÊDZIA (1,1-8)
II. PEWNOŒÆ ZAG£ADY NINIWY (1,9-2,1)
III. OPIS OBLÊ¯ENIA NINIWY (2,2-13)
IV. BO¯E POSTANOWIENIE ZNISZCZENIA MIASTA (2,14-3,19)
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okrzyki: „Stójcie!”. Bogactwa (BG) i klejnoty
Niniwy s¹ pl¹drowane, ³upi siê srebro i z³oto. Miasto
jest spustoszone. Na ka¿dej twarzy maluje siê
przera¿enie.

2,12–13 Wersety te o wiele ³atwiej bêdzie nam
zrozumieæ, je¿eli uœwiadomimy sobie, ¿e tak jak
Wielka Brytania ma w godle lwa, a my or³a, tak
Asyryjczycy niemal¿e szaleli na punkcie lwów. Cia³a
lwów z g³owami ludzkimi (albo odwrotnie) to sta³y
element sztuki asyryjskiej. Nic dziwnego, ¿e samych
siebie uwa¿ali za lwy i próbowali dobrze zagraæ swoj¹
rolê.

Porównuj¹c Niniwê do jaskini lwów, Nahum
g³êboko wpycha ostrze ironii w serce niewiedzy
niniwczyków. W dwóch wersetach siedem razy u¿ywa
wyra¿eñ typu „lwy”, „lwie szczeniêta”, „lwica” i
„m³ode lwów”.

IV. BO¯E POSTANOWIENIE
ZNISZCZENIA MIASTA
(2,14–3,19)

2,14 Pan Zastêpów zadecydowa³ o ca³kowitym
zniszczeniu Niniwy. Poniewa¿ zosta³ jej wrogiem,
miasto nie ma szans. Jego rydwany zostan¹ spalone,
a jego lwie szczeniêta (wojowników) zniszczy miecz.
Nie bêdzie ju¿ s³ychaæ dŸwiêków jego wojsk i nikt
nie padnie ju¿ ich ofiar¹.

3,1–3 Rozdzia³ trzeci zawiera dalszy ci¹g opisu
upadku Niniwy i powody, dlaczego do niego dosz³o.
Jest to krwawe miasto, pe³no w nim oszustw i
grabie¿y, poniewa¿ ³upi inne miasta. Teraz atakuj¹ je
babiloñscy jeŸdŸcy, których miecze lœni¹, a na ulicach
zalega wiele trupów.

3,4–7 Naród zostaje os¹dzony z powodu swojej
rozpusty i czarów, a tak¿e przekazywania innym
swojego ba³wochwalstwa i psucia ich swoim handlem.
Jahwe objawi jego grzesznoœæ i okryje go hañb¹
(BG) – kara odpowiednia dla powabnej nierz¹dnicy.

3,8–10 Nie uda siê mu uciec, tak samo jak nie
uda³o siê No–Ammon (Teby)3 , wielkiemu miastu,
które symbolizowa³o po³¹czon¹ potêgê Etiopii i
Egiptu (NKJV).

Teby polega³y równie¿ na pomocy Put i Lubim.
S¹ to tereny zwykle kojarzone z Libi¹4 , ale nie ma
tutaj miejsca na dogmatyzm. Put mog³o byæ wysuniête
na po³udnie nawet tak daleko jak wspó³czesny
Somaliland5 .

3,11–13 Niniwa tak¿e bêdzie upojona kielichem
Bo¿ego gniewu. By³a ona gotowa na s¹d jak dojrza³e
figi (NKJV). Jej umocnienia nie ostan¹ siê, gdy
bramy ziemi otworz¹ siê z hukiem, by wpuœciæ
nieprzyjació³.

3,14–17 Pomimo najbardziej zaawansowanych
przygotowañ do oblê¿enia – zdobywania
dodatkowych zapasów wody i umacniania
obwarowañ nowymi glinianymi ceg³ami, tam gdzie
to konieczne, Niniwa upadnie. Choæby handlarze,
urzêdnicy i genera³owie (NKJV) byli tak liczni jak
gwiazdy na niebie, i tak opuœciliby miasto jak
szarañcza odlatuj¹ca o œwicie.

3,18–19 Pasterze (przywódcy) asyryjscy zasnêli
w œmierci. Narodowi temu zadano œmierteln¹ ranê.
Wieœæ o tym wywo³a wielk¹ radoœæ, poniewa¿ wielu
cierpia³o z jego r¹k. Niniwa upad³a w 612 r. p. Ch.

Proroctwo Nahuma wype³ni³o siê tak dok³adnie,
¿e w póŸniejszych czasach, gdy wojska Ksenofonta
albo Aleksandra Wielkiego przemierza³y tamte tereny,
nie wiedzia³y, ¿e przechodz¹ w pobli¿u albo nad
ruinami potê¿nej Niniwy.

Dopiero w XIX wieku definitywnie
zlokalizowano po³o¿enie Niniwy6.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) R. K. Harrison, Introduction to the Old

Testament, s. 930.
2 (2,3) Walter A. Meier, The Book of Nahum, A

Commentary, s. 228.
3 (3,8–10) Targum i Wulgata podaj¹ tu „ludna

Aleksandria”.
4 (3,8–10) Nasze s³owo Libia prawdopodobnie

wywodzi siê od Lubim.
5 (3,8–10) „Put” mo¿e byæ egipskim Punt, krajem

wybrze¿a Morza Martwego po³o¿onym tak daleko
na po³udniu jak Somaliland. Zob. Meier, Nahum,
ss. 321–322.

6 (3,18–19) Pionierami wœród archeologów
zajmuj¹cych siê wykopaliskami Niniwy byli Paul Emile
Botta, Austen Henry Layard i George Smith (lata
40–70 XIX wieku).
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KSIÊGA HABAKUKA

Wstêp

Habakuk nie by³ egoist¹ skoncentrowanym na w³asnej wygodzie oraz bezpieczeñstwie w³asnej
rodziny. Jako prawdziwego patriotê, naprawdê trapi³ go moralny i duchowy stan jego otoczenia.
Kocha³ swój naród i wiedzia³, ¿e zbli¿a siê on coraz bardziej do przepaœci zniszczenia przez to, ¿e
stale ³ama³ Bo¿e prawa. Dlatego z jego ust wydobywaj¹ siê dwa pytania: „Jak d³ugo?” i
„Dlaczego?”.

Richard W. De Haan

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Werset 2,4 jest trzy razy cytowany w NT (zob.
poni¿ej). W Dziejach 13,40–41 aposto³ Pawe³
zakoñczy³ swoje kazanie w synagodze w Antiochii
Pizydyjskiej cytuj¹c Habakuka 1,5, co stanowi kolejny
przyk³ad tego, jak nieznana i krótka ksiêga ST mo¿e
byæ bogata w zawartoœæ doktrynaln¹. Poza tym warto
porównaæ Habakuka 3,17–18 z Filipian 4,4.10–19.
Zarówno prorok, jak i aposto³ potrafili cieszyæ siê w
swoim Bogu, niezale¿nie od okolicznoœci, w których
przysz³o im ¿yæ.

W odniesieniu do stylu tej ksiêgi chrzeœcijañski
naukowiec hebrajskiego pochodzenia, Charles
Feinberg, pisze:

Wszyscy przyznaj¹ Habakukowi poczesne miejsce
wœród ¿ydowskich proroków. Poezja rozdzia³u
trzeciego jest powszechnie uznawana za bardzo
wyszukan¹. Jêzyk ksiêgi jest wrêcz piêkny

1
.

II. Autorstwo

O proroku nie wiemy prawie nic. Imiê Habakuk2

mo¿e oznaczaæ „obejmowaæ” albo „si³owaæ siê”.
Poniewa¿ jest on jedn¹ z naprawdê niewielu osób,

które nazwa³y siê prorokami, naukowcy wierz¹, ¿e
posiada³ nie tylko dar prorokowania, ale i urz¹d
proroka. (Dla porównania Daniel by³ z powo³ania
mê¿em stanu, a prorokiem ze wzglêdu na dar).
Poniewa¿ w rozdziale trzecim wspomina ró¿ne
instrumenty muzyczne, sugeruje siê czasami, ¿e móg³
mieæ coœ wspólnego z chórem œwi¹tynnym.

III. Datowanie

Poniewa¿ Habakuk nie wspomina ¿adnych
królów, jego krótkie proroctwo trudno jest umiejscowiæ
w czasie. Prawdopodobnie pochodzi ono z roku oko³o
600 p. Ch., choæ oczywiœcie racjonaliœci datuj¹ je
znacznie póŸniej, z sobie tylko znanych przyczyn.
Konserwatywni bibliœci zwykle umiejscawiaj¹
Habakuka za rz¹dów Manassesa, Jozjasza albo
Jehojakima, którzy panowali w siódmym wieku p. Ch.
Ostatni z nich to prawdopodobnie najlepszy wybór,
poniewa¿ jego rz¹dy znajduj¹ siê najbli¿ej bitwy pod
Karkemisz (605 p. Ch.), w której Babilon zwyciê¿y³.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Przebudzenie religijne za Jozjasza nie trwa³o
d³ugo. Moralnoœæ publiczna wystawiona na dzia³anie
rozpustnych kultów Baala i Asztarte, upad³a bardzo
nisko. Niesprawiedliwoœæ œwiêci³a tryumfy. Takim
ubolewania godnym warunkom musia³ stawiæ czo³a
Habakuk.

Prorok ten przemawia³ do Judy przed niewol¹
babiloñsk¹ (586 p. Ch.). Poniewa¿ jego imiê mo¿e
oznaczaæ „si³uj¹cy siê”, odpowiednio do niego móg³
on „walczyæ” z Jahwe o grzech i karê ludu judzkiego.

Wybieraj¹c znaczenie „obejmowaæ”, Feinberg
cytuje Marcina Lutra:

Habakuk oznacza kogoœ obejmuj¹cego inn¹ osobê,
bior¹cego j¹ w ramiona. On bierze w ramiona swój
lud, tj. pociesza go i podtrzymuje, tak jak siê pociesza
p³acz¹ce dziecko, aby je uspokoiæ, zapewniæ, ¿e
je¿eli taka bêdzie wola Boga, wkrótce bêdzie lepiej

3
.
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Zarys treœci

I. PROROK NIE ROZUMIE, CZEMU BÓG NIE KARZE NIEPRAWOŒCI JUDY (1,1–4)
II. PAN ODPOWIADA, ¯E U¯YJE BABILOÑCZYKÓW DO UKARANIA JUDY (1,5–11)
III. HABAKUK KWESTIONUJE BO¯Y WYBÓR BARDZIEJ NIEGODZIWEGO NARODU

(1,12–17)
IV. BÓG ODPOWIADA, ¯E SPRAWIEDLIWI JUDEJCZYCY PRZE¯YJ¥, ALE

NIESPRAWIEDLIWI CHALDEJCZYCY ZOSTAN¥ ZNISZCZENI (rozdz. 2)
A. Habakuk czeka na Bo¿¹ odpowiedŸ (2,1)
B. Bóg poleca mu zapisaæ odpowiedŸ i oczekiwaæ jej wype³nienia (2,2–3)
C. Sprawiedliwi bêd¹ ¿yæ przez wiarê, a niesprawiedliwi Chaldejczycy umr¹ (2,4)
D. Lista grzechów Chaldejczyków (2,5–19)

1. Ci¹g³e pragnienie dokonywania podbojów (2,5–8)
2. Chciwoœæ i pycha (2,9–11)
3. Wzbogacanie siê na rozlewie krwi (2,12–14)
4. Demoralizacja s¹siadów (2,15–17)
5. Ba³wochwalstwo (2,18–19)

E. Polecenie zachowania ciszy przed burz¹ Bo¿ego gniewu (2,20)
V. HABAKUK MODLI SIÊ I UFA (rozdz. 3)

A. Wo³a do Boga, ¿eby zainterweniowa³ i obroni³ swój lud (3,1–2)
B. Przypomina Bo¿¹ troskê o Izrael od Egiptu do Kanaanu (3,3–15)
C. Oczekuje ukarania wroga (3,16)
D. Niewa¿ne co siê stanie, bêdzie ufa³ Bogu, który jest jego si³¹ (3,17–19)

Komentarz

I. PROROK NIE ROZUMIE,
CZEMU BÓG NIE KARZE
NIEPRAWOŒCI JUDY (1,1–4)

Brzemiê (BG; albo wyrocznia), które prorok
Habakuk otrzyma³, to prawdopodobnie tytu³ ca³ej
ksiêgi. W wersetach 2–4 ¿ali³ siê on przed Panem na
okropn¹ przemoc, bezprawie, kradzie¿e, spory i
niesprawiedliwoœæ w Judzie. Pyta³ Pana, jak d³ugo
bêdzie pozwala³, aby uchodzi³y one kary. Z powodu tego
i podobnych pytañ skierowanych do Boga Habakuka
nazywa siê czasem „w¹tpi¹cym Tomaszem ST”.

Pierwszych jedenaœcie wersetów proroctwa to
dialog pomiêdzy Habakukiem i  Panem.

II. PAN ODPOWIADA, ¯E U¯YJE
BABILOÑCZYKÓW DO
UKARANIA JUDY (1,5–11)

Bo¿a odpowiedŸ przedstawiona zosta³a w
wersetach 5–11. Wzbudzi On wojsko chaldejskie,
aby ukaraæ Judê. Wróg bêdzie gwa³towny (BT),
straszny, chciwy, okrutny i dumny. Babiloñczycy

znani byli ze swojej konnicy, odznaczaj¹cej siê
szybkoœci¹ podboju i dzikszej ni¿ wilki stepowe.
Szydzili oni z królów i ksi¹¿¹t, których brali do
niewoli, a ich w³asna potêga by³a ich bogiem. Feinberg
komentuje:

Powodzenie Chaldejczyków bêdzie powszechne.
Poprowadz¹ oni wszystkich przed sob¹, tak jak
wiatr zamiata wielkie po³acie ziemi. Czyni¹c to,
chaldejski zdobywca œci¹ga na swoj¹ g³owê winê z
powodu swoich bezbo¿nych ambicji
i podporz¹dkowywania sobie wielu bezbronnych
ludów

4
.

III. HABAKUK KWESTIONUJE
BO¯Y WYBÓR BARDZIEJ
NIEGODZIWEGO NARODU
(1,12–17)

Kiedy Habakuk to us³ysza³, strapi³ siê, a jego
przejêcie sta³o siê przyczynkiem do drugiego dialogu
(1,12–2,20). Jak to mo¿liwe, ¿eby Bóg kara³ Judê za
pomoc¹ narodu, który by³ gorszy ni¿ oni sami.
Habakuk spiera siê z Bogiem, a swój spór opiera na
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wiedzy, i¿ Bóg ma oczy zbyt czyste, aby mog³y
patrzeæ na z³o, nie mo¿e spogl¹daæ na bezprawie,
a przecie¿ Babiloñczycy bez w¹tpienia byli niegodziwi!
Jednak nieprawoœæ Judy by³a wiêksza, poniewa¿
¯ydzi grzeszyli przeciwko o wiele wiêkszemu œwiat³u.
Jak Bóg móg³ patrzeæ na z³o Babiloñczyków, którzy
brali ogromne iloœci jeñców, pos³uguj¹c siê nawet
hakami (NKJV) i sieciami? Sk³adali oni ofiary
swoim bo¿kom i obrastali w t³uszcz. Czy nie bêdzie
koñca rzezi, któr¹ gotuj¹ narodom? J. E. Evans
wyjaœnia:

Przedstawiono tu podobieñstwo do ¿ycia rybaka.
Ludzie byli jak ryby, które rybak ³apa³ w swoj¹ sieæ
po to, ¿eby za chwilê z³o¿yæ jej boski ho³d. W tym
porównaniu œwiat by³ morzem, naród – rybami,
Nebukadnesar – rybakiem, a sieæ stanowi³a moc
wojska Chaldejczyków, dziêki której zdobywali oni
ogromne bogactwo w wielu podbojach

5
.

IV. BÓG ODPOWIADA, ¯E
SPRAWIEDLIWI
JUDEJCZYCY PRZE¯YJ¥,
ALE NIESPRAWIEDLIWI
CHALDEJCZYCY ZOSTAN¥
ZNISZCZENI (rozdz. 2)

A. Habakuk czeka na Bo¿¹ odpowiedŸ
(2,1)
Habakuk poszed³ do swojej stra¿nicy, aby

zobaczyæ, jak Pan mu odpowie. Chcia³ pobyæ sam,
¿eby nabraæ Bo¿ej perspektywy. Jest to jedna z
najwa¿niejszych zasad równie¿ w ¿yciu
wspó³czesnych wierz¹cych. Czy nazwiemy j¹
„cichym czasem”, „codziennym rozwa¿aniem”, czy
w jakikolwiek inny sposób, nasza codzienna
spo³ecznoœæ z Bogiem jest kluczowa dla naszego ¿ycia
chrzeœcijañskiego.

B. Bóg poleca mu zapisaæ odpowiedŸ i
oczekiwaæ jej wype³nienia (2,2–3)
2,2 Pan nakaza³ prorokowi: „Zapisz to, co

widzia³eœ” (odpowiedŸ na pytanie Habakuka), ¿eby
ka¿dy, kto to przeczyta, móg³ pobiec (NKJV) z
wieœciami (o upadku Babilonu i odnowie Judy).

2,3 A. J. Pollock mówi, ¿e werset ten odnosi siê
do nadziei ¯ydów: powrotu Chrystusa, aby
podporz¹dkowaæ sobie wszystkich wrogów,
wyrzuciæ ze swego królestwa wszystko, co powoduje
zgorszenie i rozpocz¹æ pe³ne chwa³y panowanie,
czyni¹c Izrael g³ow¹ narodów, poniewa¿ On bêdzie
g³ow¹ narodu ¿ydowskiego6 . Kiedy werset trzeci jest

cytowany w Hebrajczyków 10,37 „widzenie”
zamienia siê w „Pana”, który w krótkim czasie
przyjdzie niezawodnie (BT). Kontekst NT odnosi
siê do nadziei chrzeœcijan – pochwycenia Koœcio³a.

C. Sprawiedliwi bêd¹ ¿yæ przez wiarê, a
niesprawiedliwi Chaldejczycy umr¹
(2,4)
Poniewa¿ dusza króla babiloñskiego unosi³a siê

w pysze, zginie on, ale pobo¿na resztka Izraela bêdzie
¿yæ z wiary. Werset 4c jest cytowany w NT trzy razy.
Trzy czêœci tego wersetu: sprawiedliwy, z wiary i
bêdzie ¿yæ, odpowiadaj¹ nowotestamentowym
kontekstom, w których siê pojawiaj¹. Rz 1,17
podkreœla „sprawiedliwych”, Ga 3,11 „wiarê”, a
Hbr 10,38 „¿ycie”. Dos³owne t³umaczenie tego
fragmentu w Habakuku powinno brzmieæ: „przez
swoj¹ wiarê sprawiedliwy bêdzie ¿yæ”. Mo¿na je
równie¿ sparafrazowaæ jako „ten, który jest
usprawiedliwiony, z wiary bêdzie ¿yæ”.

D. Lista grzechów Chaldejczyków (2,5–19)

1. Ci¹g³e pragnienie dokonywania
podbojów (2,5–8)
2,5 Opijanie siê winem by³o narodowym

grzechem Babilonu i niew¹tpliwie równie¿
Nebukadnesara. Keil pisze, ¿e jego uzale¿nienie
„potwierdzaj¹ staro¿ytni pisarze, (…) a z Dn 5
dowiadujemy siê, ¿e Babilon zosta³ podbity, gdy
Belsazar i wielcy jego królestwa oddawali siê
pijañstwu” 7. Na dodatek ten ostatni mia³
niezaspokojone pragnienie dokonywania podbojów.

2,6–8 Werset szósty rozpoczyna przeœmiewcz¹
pieœñ, w której pojawia siê piêæ „biada” skierowanych
pod adresem Babilonu. Pierwsze „biada” dotyczy
pragnienia zbudowania imperium i zwi¹zanej z tym
agresji. Wiele narodów, które podbi³ Nebukadnesar,
bêdzie mu ubli¿aæ z powodu jego nieprawnie
zdobytych zysków, a tak¿e z³upi go i dokona gwa³tu
na Babilonie, tak jak Babilon czyni³ z nimi.

2. Chciwoœæ i pycha (2,9–11)
Drugie biada dotyczy Nebukadnesara z jego

chciwoœci¹ i pych¹. Stara³ siê on zabezpieczyæ swoj¹
dynastiê przed nieszczêœciem, ale jego nieuczciwe
zyski i okrucieñstwo krzycz¹ przeciwko niemu.

3. Wzbogacanie siê na rozlewie krwi
 (2,12–14)
Trzecie biada przeciwko królowi dotyczy³o jego

pragnienia splendoru i taktyki zdobywania go przez
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rozlew krwi. Miasta babiloñskie, zbudowane dziêki
niewolniczej pracy (NKJV) stan¹ siê w efekcie
pokarmem dla nienasyconego ognia, a ziemia uzna
Jahwe za prawdziwego Boga.

Nadchodzi dzieñ, kiedy jedyny prawdziwy Bóg
zostanie powszechnie przyjêty. Ten pe³en chwa³y czas
zapowiedziany zosta³ w s³yn¹cym ze swej poetyckoœci
porównaniu: „Lecz ziemia bêdzie pe³na poznania
chwa³y Pana, jak morze wodami jest wype³nione”.

4. Demoralizacja s¹siadów (2,15–17)
Czwarte biada dotyczy dzikiego upodobania

Nebukadnesara do demoralizowania innych narodów,
jego bezwstydnoœci oraz zniszczenia Jerozolimy i
Judy. Krótko mówi¹c, Nebukadnesar winny by³
promowania dwóch g³ównych sk³adników
wspó³czesnej telewizji, kina i „literatury”:
bezwstydnego ¿ycia seksualnego (z ró¿nymi formami
perwersji) oraz nadmiernej przemocy (NKJV).

5. Ba³wochwalstwo (2,18–19)
Pi¹te i ostatnie biada w bardzo obrazowy i

sarkastyczny sposób potêpia króla za
ba³wochwalstwo w Babilonie. Jaki po¿ytek z bo¿ka
platerowanego z³otem albo srebrem, je¿eli nie ma w
nim w ogóle tchnienia (NKJV)?

E. Polecenie zachowania ciszy przed burz¹
Bo¿ego gniewu (2,20)

Werset ten w piêknej oprawie muzycznej
wykorzystywany jest w niektórych koœcio³ach, ¿eby
wprowadziæ zgromadzenie w cich¹ kontemplacjê przed
kazaniem. Niestety, chocia¿ same s³owa pasuj¹, nie
mo¿na tego powiedzieæ o kontekœcie: Pan ma objawiæ
swoj¹ moc w s¹dzie. To z tego powodu ca³a ziemia
powinna przed Nim umilkn¹æ.

V. HABAKUK MODLI SIÊ I UFA
(rozdz. 3)8

A. Wo³a do Boga, ¿eby zainterweniowa³ i
obroni³ swój lud (3,1–2)
Habakuk modli siê do Pana. S³ysza³ o Jego

postêpowaniu z wrogami Jego ludu w przesz³oœci, a
teraz prosi, ¿eby Jego dzie³o od¿y³o (BT), to znaczy,
¿eby ukara³ swoich wrogów i uratowa³ swój lud.

B. Przypomina Bo¿¹ troskê o Izrael od
Egiptu do Kanaanu (3,3–15)
3,3–7 W doskona³ej wizji Bo¿ej suwerennoœci,

któr¹ Scroggie nazywa „od¹ teofaniczn¹”9  (pieœñ o

Bo¿ym objawieniu), Habakuk obrazuje Boga
maszeruj¹cego przeciwko nieprzyjacio³om,
mia¿d¿¹cego ich swoj¹ moc¹ i tryumfuj¹cego
w chwale. Czyni przy tym czêste aluzje do
wczeœniejszych kar, które dotknê³y wrogów Izraela:
do s¹du nad Egipcjanami w czasie exodusu, do krajów,
które sprzeciwia³y siê Izraelowi po drodze do ziemi
obiecanej oraz do narodów, które Jozue musia³
wypêdziæ z Kanaanu.

W pierwszej czêœci modlitwy Bo¿¹ chwa³ê i blask
widaæ zarówno w niebiosach, jak i na ziemi.

Odniesienia geograficzne: Teman, góra Paran,
Kuszan, Madian (BT) dotycz¹ wrogów Izraela. Na
przyk³ad Teman, wielkie miasto w Edomie,
reprezentuje ca³¹ Idumeê, a Kuszan, to najpewniej to
samo co „Kusz” albo Etiopia.

3,8–11 W s³owach tych wyra¿ona jest Bo¿a moc,
szczególnie nad rzek¹, morzem i górami.

Werset 11 odnosi siê do znanego wydarzenia w
Gibeonie, kiedy to Pan dokona³ wielkiego cudu na
niebie, pomagaj¹c Jozuemu wygraæ bitwê (Joz 10,12).

3,12–15 Tutaj widzimy jak Bóg dla Izraela
maszeruje przez ziemiê, w gniewie depcz¹c jego
wrogów.

Werset 15 nawi¹zuje do przejœcia przez Morze
Czerwone (2M 14), kiedy to po ka¿dej stronie ludu
Bo¿ego przechodz¹cego po suchej ziemi znajdowa³a
siê gromada wielkich wód (BG). Habakuk
wyobra¿a sobie Boga przechodz¹cego przez morze
(BG) na swoich rumakach.

C. Czeka na ukaranie wroga (3,16)
Gdy  prorok us³ysza³ o s¹dzie nad

Babiloñczykami, zadr¿a³ i postanowi³ cicho czekaæ
na wype³nienie siê tego wydarzenia.

D. Niewa¿ne co siê stanie, bêdzie ufa³
Bogu, który jest jego si³¹ (3,17–19)
W miêdzyczasie, bez wzglêdu na to, jakie próby

mog¹ spaœæ na proroka i jego lud w wyniku inwazji
babiloñskiej: Drzewo figowe mo¿e nie wydawaæ
owocu, na winoroœlach nie byæ gron, rola nie
dostarczaæ po¿ywienia, a w oborach nie byæ byd³a,
ale on bêdzie siê radowa³ w Panu i weseli³ siê w
Bogu jego zbawienia. Baxter stwierdza:

Dos³ownie czytamy tu: „Bêdê skaka³ z radoœci w
Panu; bêdê krêci³ piruety z zachwytu nad Bogiem”.
Oto weso³oœæ wiary! Radoœæ w najlepszym wydaniu
w obliczu najgorszych okolicznoœci. Có¿ za
zwyciêstwo! Oby by³o i naszym udzia³em

10
.

2, 3
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PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Charles Lee Feinberg, Habbakuk,

Zephaniah, Haggai and Malachi, s. 12.
2 (Wstêp) W jêzyku hebrajskim w imieniu tym

akcentuje siê ostatni¹ sylabê (Haba’kuk).
3 (Wstêp) Feinberg, Habbakuk, s. 11.
4 (1,5–11) Tam¿e, s. 17.
5 (1,12–17) J. E. Evans, brak danych

bibliograficznych.
6 (2,3) A. J. Pollock, brak danych bibliograficznych.
7 (2,5) C. F. Keil, „Habakkuk”, w: Biblical

Commentary on the Old Testament, t. 25, ss. 74–75.
8 (rozdz. 3) ¯ydzi przygotowali do tego piêknego

rozdzia³u muzykê i wykorzystywali go w swoich
nabo¿eñstwach.

9 (3,3–7) Scroggie, „Habakkuk”, w: Know Your
Bible, Vol. 1, the Old Testament, s. 196.

10 (3,7–19) J. Sidlow Baxter, Explore the Book,
s. 212.
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KSIÊGA SOFONIASZA

Wstêp

Jeœli ktoœ chcia³by, aby wszystkie prorockie wyrocznie przedstawione zosta³y w krótkim kompendium,
niech przeczyta Sofoniasza.

Martin Bucer (1528)

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Wielu ludzi lubi rodziny królewskie i z
zainteresowaniem œledzi ich losy. Jako pra–, prawnuk
dobrego króla Hiskiasza1 , a co za tym idzie odleg³y
kuzyn zasiadaj¹cego w³aœnie na tronie pobo¿nego króla
Jozjasza, Sofoniasz nale¿a³ byæ mo¿e do tej grupy.
Niestety, pó³wiecze pomiêdzy rz¹dami tych dwóch
sprawiedliwych królów wype³ni³y ekscesy Amona i
Manassesa. Sofoniasz mia³ najprawdopodobniej
dostêp do dworu królewskiego znajduj¹cego siê w
stolicy Królestwa Po³udniowego.

II. Autorstwo

O Sofoniaszu, synu Kusziego, wiemy bardzo
niewiele. Jego imiê oznacza „Jahwe ukrywa”,
„chroni” albo „ceni”. Z jego rodowodu, jak ju¿
wspomnieliœmy, mo¿emy wyczytaæ, ¿e by³
szlachetnego pochodzenia. Prorok ten lubi³ kontrasty,
przedstawiaj¹c w bardzo ciemnych barwach
nadchodz¹cy dzieñ Pana, pe³ne blasku dni
nadchodz¹cej chwa³y Izraela i nawrócenia pogan do
Pana. Jak wskazuje Hewitt, Sofoniasz nie przebiera³
w s³owach:

W jêzyku, którym siê pos³ugiwa³, nie ma miejsca
na kompromis. Bez cienia strachu potêpia³ grzech
i og³asza³ s¹d, a swoj¹ ksiêgê zamkn¹³ pieœni¹
natchnienia i nadziei, w której wyczekuje
rozpoczêcia tysi¹cletniego Królestwa

2
.

III. Datowanie

Sofoniasz sprawowa³ swoj¹ s³u¿bê za panowania
Jozjasza (640–609 r. p. Ch.). Wierz¹cy badacze maj¹
podzielone zdania co do tego, czy pisa³ przed czy po
wielkim przebudzeniu z roku 621 p. Ch. Je¿eli przed,

jego proroctwo prawdopodobnie przyczyni³o siê do
wywo³ania tej duchowej odnowy. Jednak kilka detali,
miêdzy innymi cytat z odkrytego w³aœnie na nowo
prawa, sugerowa³oby datê po 621 r. Poniewa¿
Sofoniasza 2,13 przedstawia Niniwê jako jeszcze
istniej¹c¹, konieczna jest data przed rokiem 612.
Ksiêga zosta³a wiêc najprawdopodobniej napisana
pomiêdzy 621 a 612 r. p. Ch.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Sofoniasz najprawdopodobniej prorokowa³ z
Jerozolimy („to miejsce” – 1,4). T³o historyczne jego
proroctwa znajdziemy w 2 Królewskiej 21–23 oraz
w pierwszych rozdzia³ach Jeremiasza.

Sofoniasz widzia³ prawdopodobnie zbli¿aj¹ce siê
hordy Scytów, szybkie i przera¿aj¹ce w swoim
niszczycielskim marszu. (…) Pozycja Judy by³a
delikatna i trudna, poniewa¿ z tak ma³ymi
mo¿liwoœciami nie mia³a szans ostaæ siê przeciwko
wielkim mocarstwom. Kiedy wiêksze narody na
pó³noc i po³udnie od niej d¹¿y³y do zdobycia
œwiatowego dominium, te mniejsze, le¿¹ce
pomiêdzy nimi, by³y czêsto anga¿owane w
konflikty i pustoszone. Œwiadomy niepokoju,
który otacza³ kraj, Sofoniasz zosta³ zwiastunem
sprawiedliwoœci, który w surowych s³owach
wypowiada³ siê przeciwko z³u swoich czasów

3
.

W swojej niewielkiej ksiêdze Sofoniasz siedem
razy u¿ywa wyra¿enia „dzieñ Pana”. Taki w³aœnie
jest jej temat przewodni. Nadchodzi Bo¿y s¹d za
niepos³uszeñstwo Judy. Inne kluczowe wyra¿enia to
„zazdroœæ” oraz „wœród”. Bóg jest zazdrosny w tym
sensie, ¿e gniewa go ba³wochwalstwo Jego ludu. Jest
„wœród” niego najpierw jako sprawiedliwy Sêdzia
(3,5), a potem jako Zwyciêzca nad jego wrogami
(3,15).
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Zarys treœci

I. BO¯E POSTANOWIENIE WYKONANIA S¥DU (rozdz. 1)
A. Nad ca³¹ ziemi¹ (1,1–3)
B. Nad Jud¹ i Jerozolim¹ z powodu ba³wochwalstwa (1,4–6)
C. Dzieñ Pana pod symbolem ofiary (1,7–13)

1. Wrogowie Judy jako goœcie (1,7)
2. Niegodziwy lud Judy jako ofiary (1,8–13)

D. PrzeraŸliwoœæ dnia Pana (1,14–18)
II. WEZWANIE JUDY DO UPAMIÊTANIA (2,1–3)
III. ZAG£ADA NARODÓW POGAÑSKICH (2,4–15)

A. Filistyñczyków (2,4–7)
B. Moabitów i Ammonitów (2,8–11)
C. Etiopczyków (2,12)
D. Asyryjczyków, a w szczególnoœci miasta Niniwy (2,13–15)

IV. BIADA JEROZOLIMIE (3,1–7)
A. Niepos³uszeñstwo, niewra¿liwoœæ, niewiara, brak upamiêtania (3,1–2)
B. Chciwoœæ ksi¹¿¹t i sêdziów (3,3)
C. Lekkomyœlnoœæ i zdrada proroków oraz œwiêtokradztwo kap³anów (3,4)
D. Obecnoœæ Pana w s¹dzie (3,5–7)

V. PRZES£ANIE POCIESZENIA DLA WIERNEJ RESZTKI (3,8–20)
A. Zniszczenie niegodziwych pogan (3,8)
B. Nawrócenie pozosta³ych narodów (3,9)
C. Odbudowa rozproszonego Izraela (3,10–13)
D. Radoœæ z powodu powtórnego przyjœcia Chrystusa (3,14–17)
E. ZapowiedŸ tego, co Bóg uczyni dla swojego ludu (3,18–20)

Komentarz

I. BO¯E POSTANOWIENIE
WYKONANIA S¥DU (rozdz. 1)

A. Nad ca³¹ ziemi¹ (1,1–3)
Dla ̄ ydów, którzy, jak powiedzielibyœmy dzisiaj,

chêtnie doszukiwali siê swoich korzeni, wymienienie
ojca, a czasami i dziadka by³o rzecz¹ normaln¹. Jednak
Sofoniasz, syn Kusziego, cofa siê w swoim
rodowodzie o cztery pokolenia, niew¹tpliwie po to,
¿eby ukazaæ króla Hiskiasza jako swojego przodka.

Rozdzia³ ten jako ca³oœæ mówi o zniszczeniu ca³ej
ziemi, a nastêpnie konkretnie – Jerozolimy i Judy.
Bóg uczyni powierzchniê ziemi  ca³kowitym
pustkowiem.

B. Nad Jud¹ i Jerozolim¹ z powodu
ba³wochwalstwa (1,4–6)
Obywatele Judy zostan¹ ukarani za swoje

ba³wochwalstwo – za kult Baala, gwiazd i Milkoma,
boga Ammonitów.

C. Dzieñ Pana pod symbolem ofiary
 (1,7–13)

1. Wrogowie Judy jako goœcie (1,7)
Pan przygotowa³ ofiarê. Zostanie w niej z³o¿ona

Juda, a goœæmi s¹ Babiloñczycy.
2. Niegodziwy lud Judy jako ofiary (1,8–13)

Bóg ukarze Judê za jej ba³wochwalczy strój i
praktyki, a tak¿e za przemoc i oszustwo. Gdy
najeŸdŸcy bêd¹ dokonywaæ rzezi i braæ ³upy, do nieba
bêd¹ siê wznosi³y okrzyki z tak ró¿nych czêœci stolicy
jak Brama Rybna, nowe miasto i pagórki.

D. PrzeraŸliwoœæ dnia Pana (1,14–18)
Mamy tutaj najbardziej ¿ywy na przestrzeni ca³ej

Biblii obraz dnia Pana. Jest to dzieñ Bo¿ego
gniewu na ludzi, wywo³anego ich niegodziwoœci¹ i
w szczególnoœci zwróconego przeciwko
Judejczykom. To dzieñ wojny, utrapienia i rzezi.
Pewna klasyczna ³aciñska pieœñ oparta jest na
wersetach 15 i 16.
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W roku 1250 Tomasz z Celano napisa³ sw¹ s³ynn¹
pieœñ s¹du – opart¹ na wersecie 15 – Dies irae, dies
illa, co oznacza: „Dzieñ ten jest dniem gniewu”.
Dzieñ ten jest dniem gniewu, ucisku, utrapienia,
ja³owoœci, spustoszenia (s³owa oznaczaj¹ce ja³owoœæ
i spustoszenie brzmi¹ w jêzyku hebrajskim
podobnie: sho’ah i umesho’ah, oddaj¹c wra¿enie
monotonii zniszczenia), ciemnoœci, mroku,
ob³oków, gêstych chmur, tr¹by, okrzyku
wojennego przeciwko miastom obronnym
i przeciwko wysokim basztom

4
.

Bóg jest zazdrosny o uczucia swojego ludu i
ukarze wszelkich rywali.

II. WEZWANIE JUDY DO
UPAMIÊTANIA (2,1–3)

Bóg wzywa przemierz³y (albo bezwstydny – BT)
naród, aby siê upamiêta³. Werset trzeci zdaje siê
wskazywaæ na resztkê sprawiedliwych ̄ ydów. Je¿eli
bêd¹ szukaæ Pana, bêd¹ mogli siê ukryæ w dniu
Jego zapalczywego gniewu.

III. ZAG£ADA NARODÓW
POGAÑSKICH (2,4–15)

A. Filistyñczyków (2,4–7)
Wersety 4–15 zapowiadaj¹ zag³adê okolicznych

narodów s¹siaduj¹cych z Izraelem od zachodu,
wschodu, po³udnia i pó³nocy. Pierwsi w kolejnoœci
s¹ Filistyñczycy, opisani równie¿ jako Kreteñczycy.
Ich g³ówne miasta Gaza, Aszkelon i Aszdod bêd¹
porzucone i bez mieszkañców. Zostan¹ zniszczone,
a ich ziemia wykorzystana przez Judê na pastwiska.

B. Moabitów i Ammonitów (2,8–11)
Nastêpnie pojawiaj¹ siê Moab i Ammon. Bóg

s³ysza³ ich zuchwa³e s³owa i przechwa³ki skierowane
do Jego ludu. Bêd¹ spustoszeni, a resztki narodu
Bo¿ego bêd¹ mieszkaæ na ich miejscu. Werset 11
odwo³uje siê do warunków panuj¹cych w tysi¹cletnim
Królestwie, kiedy Pan sprawi, ¿e znikn¹ wszystkie
bóstwa ziemi.

C. Etiopczyków (2,12)
Etiopia zostanie ukarana przez Bo¿y miecz (króla

Babilonu). Niektórzy, na przyk³ad Feinberg, wi¹¿¹
„Etiopczyków” (NKJV) z Egiptem:

Pomyœlnoœæ Etiopii zwi¹zana by³a z pomyœlnoœci¹
Egiptu, który podlega³ etiopskim dynastiom.
Zwróæmy uwagê na Jeremiasza 46,9 i Ezechiela
30,5.9. Istniej¹ podstawy, by wierzyæ, ¿e pod
nazw¹ Etiopii kryje siê tutaj sam Egipt

5
.

D. Asyryjczyków, a w szczególnoœci miasta
Niniwy (2,13–15)
Nebukadnesar zniszczy tak¿e Asyriê. Niniwa

bêdzie schronieniem dla zwierz¹t, a ka¿dy, kto bêdzie
przechodzi³, zagwi¿d¿e i machnie rêk¹.

IV. BIADA JEROZOLIMIE (3,1–7)

A. Niepos³uszeñstwo, niewra¿liwoœæ,
niewiara, brak upamiêtania (3,1–2)
Jerozolima przedstawiona jako kobieta zostaje

potêpiona jako butna, splamiona i tyrañska. By³a
niepos³uszna i nie ufa³a Panu ani nie zbli¿a³a siê do
swojego Boga.

B. Chciwoœæ ksi¹¿¹t i sêdziów (3,3)
Jej ksi¹¿êta s¹ jak rycz¹ce lwy, a jej sêdziowie

s¹ tak chciwi jak wilki stepowe.

C. Lekkomyœlnoœæ i zdrada proroków oraz
œwiêtokradztwo kap³anów (3,4)
Jej prorocy s¹ niewierni, a jej kap³ani pope³niaj¹

œwiêtokradztwa. Feinberg komentuje:

W wersecie czwartym pojawia siê jedyne potêpienie
proroków wystêpuj¹ce w tej ksiêdze. Byli winni
lekkomyœlnoœci, lekcewa¿enia spraw ogromnej
wagi. W ich ¿yciu i nauczaniu nie by³o powagi ani
sta³oœci. Byli zdradliwi w swojej niewiernoœci
wzglêdem Tego, którego rzekomo reprezentowali,
w rzeczywistoœci utwierdzaj¹c lud w jego
odstêpstwie. Przez swoje dalekie od œwiêtych
uczynki bezczeœcili œwi¹tyniê. Zadawali gwa³t
prawu, przekrêcaj¹c jego jasne intencje i
zastosowanie, gdy nauczali lud

6
.

D. Obecnoœæ Pana w s¹dzie (3,5–7)
Pomimo ca³ego tego grzechu i znieprawienia Pan

jest wœród nich, aby s¹dziæ sprawiedliwie. Ukara³
On inne narody, uwa¿aj¹c, ¿e to na pewno sk³oni
Judê, aby siê Go ba³a, ale lud popad³ w jeszcze
wiêksze zepsucie.

V. PRZES£ANIE POCIESZENIA
DLA WIERNEJ RESZTKI
(3,8–20)

A. Zniszczenie niegodziwych pogan (3,8)
Wierna resztka Judy zachêcana jest, aby

oczekiwa³a na Boga, a¿ zniszczy wszystkich (BG)
wrogów ogniem swojej zazdroœci7  (NKJV).
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B. Nawrócenie pozosta³ych narodów (3,9)
Czyste wargi z wersetu dziewi¹tego odnosz¹ siê

do ust, które nie s¹ splamione ba³wochwalstwem albo
do mowy, która jest czysta i wielbi Jahwe. Wszystkie
ludy bêd¹ Mu jednomyœlnie s³u¿yæ.

C. Odbudowa rozproszonego Izraela
(3,10–13)
W tym dniu tysi¹cletniego Królestwa poganie

przynios¹ rozproszonych ¯ydów z powrotem do
ziemi jako dar dla Pana. Niegodziwi, którzy che³pi¹
siê, zostan¹ wygubieni z Judy, wiêc nie bêdzie ju¿
podstaw do obaw dla wierz¹cej resztki.

D. Radoœæ z powodu powtórnego przyjœcia
Chrystusa (3,14–17)
Wersety 14–20 przedstawiaj¹ pieœñ odkupionego

Izraela uwielbiaj¹cego Jahwe (Pana) za wspania³e
wyzwolenie i œwiêtuj¹cego Jego mi³oœæ do tych, którzy
s¹ Jego w³asnoœci¹. Córka Syjonu ma powody, ¿eby
wyœpiewywaæ, podnosiæ radosne okrzyki (BT) i
radowaæ siê! Nie tylko jej wrogowie zostali usuniêci,
ale Mesjasz–Król sam jest wœród niej. Nie ma
potrzeby, by siê baæ albo s³abn¹æ (BT), poniewa¿
Bóg, Mocarz, bêdzie j¹ ucisza³ (NKJV) swoj¹
mi³oœci¹.

E. ZapowiedŸ tego, co Bóg uczyni dla
swojego ludu (3,18–20)
Poniewa¿ s¹d by³ tak blisko i nied³ugo mia³ spaœæ

na lud, Pan koñczy to proroctwo mocn¹ obietnic¹
ca³kowitej zmiany sytuacji pobo¿nej resztki. Zamiast
hañby i niedoli (BT) opuszczania wyznaczonych
œwi¹t, wygnañcy bêd¹ mieli chwa³ê i s³awê w
ka¿dym kraju, gdzie doznali hañby.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Ezechiasz, który pojawia siê w BW, BT i

BG, to inny wariant imienia Hiskiasz.
2 (Wstêp) J. B. Hewitt, Outline Studies in the Minor

Prophets, s. 45.
3 (Wstêp) Tam¿e, s. 44.
4 (1,14–18) Charles Lee Feinberg, Habakkuk,

Zephaniah, Haggai, Malachi, s. 50.
5 (2,12) Tam¿e, s. 59.
6 (3,4) Tam¿e, s. 64.
7 (3,8) Sofoniasza 3,8 to jedyny werset oryginalnego

tekstu ST, który zawiera wszystkie litery hebrajskiego
alfabetu.
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KSIÊGA AGGEUSZA

Wstêp

Niewielu prorokom uda³o siê tak wiele duchowego rozs¹dku zmieœciæ w tak krótkiej ksiêdze.

Frank E. Gaebelein

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Wyj¹tkowe przes³anie tej drugiej najkrótszej ksiêgi
w ST jest proste: „Odbudowujcie œwi¹tyniê!”. Resztka,
która powróci³a do Palestyny, ¿eby dokonaæ dzie³a
odbudowy, przez 16 lat nie posuwa³a siê w pracach,
wiêc Aggeusz zosta³ pos³any, aby napomnieæ
pogr¹¿onych w letargu ¯ydów, ¿eby zabrali siê do
roboty. Poselstwo Aggeusza poszerzone zosta³o
równie¿ o s¹d nad bezbo¿nymi narodami i przysz³¹
chwa³ê Bo¿ego ludu.

II. Autorstwo

Aggeusz móg³ urodziæ siê w jakieœ ¿ydowskie
œwiêto, poniewa¿ jego imiê oznacza „œwi¹teczny” albo
„œwiêtuj¹cy”. Jest on jedyn¹ postaci¹ ST nosz¹c¹ takie
imiê. Inna mo¿liwoœæ jest taka, ¿e imiê to nadali mu
wierz¹cy rodzice w nadziei na przysz³¹ radosn¹
odnowê, jako ¿e prawdopodobnie urodzi³ siê na
wygnaniu.

Aggeusz jest pierwszym z trzech proroków,
którzy us³ugiwali po powrocie z Babilonu. S³u¿bê tê

sprawowa³ z Zachariaszem i Malachiaszem. Ezdrasz
wspomina Aggeusza w 5,1 i 6,14, ale nie wiemy
praktycznie nic na temat jego ¿ycia. Podkreœla to
znaczenie poselstwa oraz Boga, który proroka posy³a,
w odró¿nieniu od wspó³czesnej (i zarazem starej jak
œwiat) tendencji do gloryfikowania zwiastuj¹cego1 .

III. Datowanie

Ksiêdze Aggeusza mo¿na przypisaæ konkretn¹
datê powstania: rok 520 p. Ch. – „drugi rok króla
Dariusza” (Dariusza I).

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Jako prorok powygnaniowy Aggeusz powróci³
do ziemi izraelskiej, kiedy Zorobabel wyprowadzi³
pierwsz¹ grupê z Babilonu. Celem jego s³u¿by by³o
zachêcanie ludu do odbudowy œwi¹tyni (Ezd 5,1).

Kluczowe wyra¿enie tej ksiêgi to: „Jam jest z wami
– mówi Pan” (1,13; 2,4). Inne, które równie¿ nale¿y
zaliczyæ do istotnych, to: „Zwa¿cie, jak siê wam
powodzi” (1,5.7; 2,15.18) oraz „B¹dŸ mê¿ny” (2,4).

Zarys treœci

I. PIERWSZE PROROCTWO – PIERWSZY DZIEÑ SZÓSTEGO MIESI¥CA (rozdz. 1)
A. Nagana z powodu zaniedbania pracy przy œwi¹tyni (1,1–4)
B. Rezultaty zaniedbañ – niedostatek i susza (1,5–11)
C. Powrót do pracy dziêki zachêcie Aggeusza (1,12–15)

II. DRUGIE PROROCTWO – DWUDZIESTY PIERWSZY DZIEÑ SIÓDMEGO MIESI¥CA
(2,1–9)
A. Ponowna zachêta z obietnic¹ obecnoœci Pana (2,1–5)
B. Chwa³a przysz³ej œwi¹tyni, która przewy¿szy przesz³¹ chwa³ê (2,6–9)
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III. TRZECIE PROROCTWO – DWUDZIESTY CZWARTY DZIEÑ DZIEWI¥TEGO MIESI¥CA
(2,10–19)
A. Ostrze¿enie, ¿e sk³adane ofiary s¹ nieczyste tak d³ugo, jak œwi¹tynia le¿y w gruzach (2,10–14)
B. Niedostatek przed za³o¿eniem fundamentów œwi¹tyni (2,15–17)
C. Obietnica b³ogos³awieñstwa dla ludu, je¿eli podejmie on pracê nad œwi¹tyni¹ (2,18–19)

IV. CZWARTE PROROCTWO – DWUDZIESTY CZWARTY DZIEÑ DZIEWI¥TEGO MIESI¥CA
(2,20–23)
Zachêta p³yn¹ca z obietnicy obalenia pogañskich królestw i rozpoczêcia rz¹dów Mesjasza.

Komentarz

I. PIERWSZE PROROCTWO
– PIERWSZY DZIEÑ
SZÓSTEGO MIESI¥CA (rozdz. 1)

A. Nagana z powodu zaniedbania pracy
przy œwi¹tyni (1,1–4)
Proroctwo to datowane jest na drugi rok króla

Dariusza, króla medo–perskiego. Pan zgani³ lud za
to, ¿e opóŸniaj¹ odbudowê œwi¹tyni, podczas gdy
sami wygodnie ¿yj¹ w domach wyk³adanych
tafelkami.

B. Rezultaty zaniedbañ – niedostatek i
susza (1,5–11)
Powinni wyci¹gn¹æ lekcjê z niedawnej historii.

Kiedy zaniedbali dom Pañski, cierpieli g³ód,
pragnienie i ubóstwo. Teraz Pan nakaza³ im rozpocz¹æ
pracê nad œwi¹tyni¹. Tak d³ugo, jak dom Bo¿y bêdzie
w gruzach, nie mog¹ liczyæ na nic poza posuch¹.

C. Powrót do pracy dziêki zachêcie
Aggeusza (1,12–15)
Zorobabel, namiestnik Judei, oraz arcykap³an

Jozue wraz z ca³¹ reszt¹ ludu wys³uchali S³owa
Pana i 23 dni póŸniej zaczêli budowê.

II. DRUGIE PROROCTWO
– DWUDZIESTY PIERWSZY
DZIEÑ SIÓDMEGO MIESI¥CA
(2,1–9)

A. Ponowna zachêta z obietnic¹ obecnoœci
Pana (2,1–5)
Mniej wiêcej miesi¹c póŸniej, w siódmym

miesi¹cu, lud zniechêci³ siê now¹ budowl¹ na

wspomnienie o chwale dawnej œwi¹tyni. Przywódcy
otrzymali nakaz, aby byli mê¿ni i nie bali siê, bo
Duch Bo¿y ca³y czas by³ wœród nich.

B. Chwa³a przysz³ej œwi¹tyni, która
przewy¿szy przesz³¹ chwa³ê (2,6–9)

Bóg zachêci³ przywódców zapewnieniem, ¿e
chwa³a przysz³ej œwi¹tyni (NKJV; w tysi¹cleciu)
bêdzie wiêksza ni¿ którejkolwiek wczeœniejszej.
„Po¿¹danego od wszystkich narodów” (BG) czêsto
uwa¿a siê za odniesienie do Mesjasza i Jego powrotu
do œwi¹tyni. Jednak kontekst sugeruje, ¿e chodzi tu
o skarby narodów (BW)2 . Ich srebro i z³oto wp³ynie
do Jerozolimy i upiêkszy œwi¹tyniê. Werset 9a mówi:
„Przysz³a chwa³a tej póŸniejszej œwi¹tyni bêdzie
wiêksza ni¿ poprzednia” (NKJV). Te dwie
œwi¹tynie uwa¿ane by³y za jeden dom. Oprócz chwa³y
na ten przysz³y czas obiecany jest równie¿ pokój.

III.TRZECIE PROROCTWO
– DWUDZIESTY CZWARTY
DZIEÑ DZIEWI¥TEGO
MIESI¥CA (2,10–19)

A. Ostrze¿enie, ¿e sk³adane ofiary s¹
nieczyste tak d³ugo, jak œwi¹tynia le¿y w
gruzach (2,10–14)
Trzecie proroctwo przekazane zosta³o

dwudziestego czwartego dnia dziewi¹tego
miesi¹ca. Lud mia³ zadaæ kap³anom dwa pytania: 1)
Czy gdy poœwiêcone miêso niesione w podo³ku
szaty dotknie jakiegoœ innego po¿ywienia, po¿ywienie
to stanie siê poœwiêcone? Kap³ani poprawnie
odpowiedzieli: „nie”; 2) Czy gdy ktoœ, kto sta³ siê
nieczysty przez kontakt ze zw³okami, dotknie tego
po¿ywienia, stanie siê ono nieczyste? Kap³ani
prawid³owo odpowiedzieli, ¿e tak.
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Zosta³ z tego wyci¹gniêty nastêpuj¹cy wniosek:
„Ten, który jest œwiêty, nie udziela œwiêtoœci niczemu
innemu, ale ten, kto jest nieczysty, przekazuje
nieczystoœæ”3 . Albo, ujmuj¹c to jeszcze inaczej: „Praca
i uwielbianie nie uœwiêcaj¹ grzechu, ale grzech
zanieczyszcza pracê i uwielbianie”4 . Mia³o to
przypominaæ ludziom, ¿e ich ofiary by³y
zanieczyszczone, a oni sami nieczyœci tak d³ugo, jak
œwi¹tynia bêdzie le¿eæ w gruzach.

B. Niedostatek przed za³o¿eniem
fundamentów œwi¹tyni (2,15–17)
Zanim zaczêli budowaæ œwi¹tyniê, doœwiadczyli

braków zbo¿a i wina. Ich plony zmniejszy³y siê z
powodu wiêdniêcia, pleœni (NKJV) i gradu. Zreszt¹
nadal niekoñcz¹ce siê opóŸnienia w budowie œci¹ga³y
Bo¿¹ karê w postaci trudnoœci i niedostatków.

C. Obietnica b³ogos³awieñstwa dla ludu,
je¿eli podejmie on pracê nad œwi¹tyni¹
(2,18–19)
Ale od dnia, w którym po³o¿¹ fundament pod

œwi¹tyniê Pañsk¹ (BT), Bóg bêdzie im b³ogos³awi³.

IV. CZWARTE PROROCTWO
– DWUDZIESTY CZWARTY
DZIEÑ DZIEWI¥TEGO
MIESI¥CA (2,20–23)

Zachêta p³yn¹ca z obietnicy obalenia pogañskich
królestw i rozpoczêcia rz¹dów Mesjasza

Zorobabel jest tutaj typem Pana Jezusa
Chrystusa. Bóg zniszczy pogañskie królestwa tego
œwiata i za³o¿y tysi¹cletnie Królestwo Chrystusa.
Sygnet oznacza, ¿e Mesjaszowi przekazany zosta³
Boski autorytet, dziêki któremu mo¿e rz¹dziæ.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) Dr Howard Hendricks pos³uguje siê bardzo

barwnym wyra¿eniem okreœlaj¹cym tê jak¿e czêst¹
sk³onnoœæ do rozwodzenia siê nad zaletami dobrych
kaznodziei po kazaniu: „ceremonia gloryfikacji
robaka”.

2 (2,6–9) Wielka litera, któr¹ rozpoczyna siê
„Po¿¹dany” w BG to uk³on w kierunku tego
tradycyjnego pogl¹du, jednak inne wersje
przedstawiaj¹ pogl¹d alternatywny.

3 (2,10–14) William Kelly, Lectures Introductory to
the Study of the Minor Prophets, s. 247.

4 (2,10–14) Donald Campbell, brak danych
bibliograficznych.
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KSIÊGA ZACHARIASZA

Wstêp

Proroctwo Zachariasza ma szczególnie g³êbokie znaczenie dla chrzeœcijanina, z powodu
wyj¹tkowego mesjanicznego przes³ania, a tak¿e panoramicznego ogl¹du wydarzeñ zwi¹zanych z
pierwszym, a w szczególnoœci z powtórnym przyjœciem Chrystusa oraz z maj¹cym po nim nast¹piæ
odrodzeniu narodu izraelskiego w tysi¹cletnim Królestwie.

Merrill F. Unger

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

1 Moj¿eszowa, Psalmy i Izajasz to ksiêgi
najczêœciej cytowane w NT, co nie powinno dziwiæ,
zwa¿ywszy ich d³ugoœæ i jak¿e istotn¹ zawartoœæ.
Du¿ym zaskoczeniem dla wielu jest jednak to, ¿e
sk³adaj¹ce siê zaledwie z 14 rozdzia³ów proroctwo
Zachariasza cytowane jest oko³o 40 razy. Z pewnoœci¹
wynika to z ogromnej mesjanicznoœci tej ksiêgi:
niew¹tpliwie jest ona najbardziej chrystocentryczna
ze wszystkich ma³ych proroków.

Fascynuj¹ce symboliczne wizje Zachariasza a
tak¿e jego poselstwa i objawienia jeszcze bardziej
podnosz¹ znaczenie i zainteresowanie t¹
powygnaniow¹ ksiêg¹.

II. Autorstwo

W ST pojawia siê oko³o trzydziestu osób o imieniu
Zachariasz („Jahwe pamiêta”). Jest to odpowiednik
naszego Zacharego.

Ten prorok i kap³an najprawdopodobniej urodzi³
siê na wygnaniu w Babilonie. Nehemiasz wspomina
o jego przybyciu do Jerozolimy (12,4.16), a Ezdrasz
o jego s³u¿bie (5,1; 6,14). Zachariasz przej¹³ krótk¹
publiczn¹ s³u¿bê starszego od niego Aggeusza i
zachêca³ resztkê.

S³u¿ba Zachariasza by³a d³uga, a rozdzia³y 9–14
prawdopodobnie napisa³ znacznie póŸniej ni¿ te, które
opatrzy³ datami.

III. Datowanie

Zachariasz zacz¹³ prorokowaæ w 520 r. p. Ch.,
tym samym, w którym Aggeusz i kontynuowa³ pracê
co najmniej przez trzy lata.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Zachariasz by³ synem Berechiasza. Podobnie jak
Aggeusz by³ prorokiem dla ludu Judy, który powróci³
do ziemi po niewoli. Razem z Aggeuszem zachêca³
go do odbudowy œwi¹tyni (Ezd 5,1). Proroctwa
Zachariasza rozpoczê³y siê gdzieœ pomiêdzy drugim,
a trzecim poselstwem Aggeusza.

W oœmiu wizjach, za pomoc¹ niezwykle
symbolicznego jêzyka zapowiedzia³ on obalenie
pogañskich mocarstw, s¹d nad odstêpczymi ̄ ydami
z powodu odrzucenia Chrystusa, oczyszczenie,
odnowê i chwa³ê resztki oraz przysz³y dobrobyt
Jerozolimy. Pierwszych piêæ wizji to przes³ania ³aski,
a pozosta³e trzy – s¹du.

Znane proroctwa Zachariasza dotycz¹ce Mesjasza
to zapowiedzi: Jego wejœcia do Jerozolimy (9,9),
zdrady za trzydzieœci srebrników (11,12–13), œmierci
jako uderzonego Pasterza (13,7), powtórnego
przyjœcia na Górê Oliwn¹ (14,4) oraz tysi¹cletniego
panowania jako arcykap³ana i króla (14,9).

Choæ wiele z tych proroctw mia³o czêœciowe
zastosowanie albo wype³nienie w czasach
Zachariasza, spora liczba odnosi siê jeszcze do
przysz³oœci.
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Zarys treœci

I. WEZWANIE DO UPAMIÊTANIA I POS£USZEÑSTWA ORAZ DO NAUKI NA B£ÊDACH
OJCÓW (1,1-6)

II. SERIA OŒMIU WIZJI, KTÓRE MIA£Y ZACHÊCIÆ LUD DO ODBUDOWY ŒWI¥TYNI
(1,7-6,8)
A. Cz³owiek na rudym koniu (1,7-17)
B. Cztery rogi i czterech rzemieœlników (2,1-4)
C. Cz³owiek ze sznurem mierniczym (2,5-17)
D. Arcykap³an Jozue (rozdz. 3)
E. Z³oty œwiecznik i dwa drzewa oliwne (rozdz. 4)
F. Unosz¹cy siê zwój (5,1-4)
G. Kobieta w dzbanie (5,5-11)
H. Cztery rydwany (6,1-8)

III. KORONACJA JOZUEGO JAKO ARCYKAP£ANA (6,9-15)
IV. ZAPYTANIE ¯YDÓW Z BETEL O DALSZY CI¥G POSTU (rozdz. 7-8)

A. Pytanie dotycz¹ce postu (7,1-3)
B. Pierwsze poselstwo (7,4-7)
C. Drugie poselstwo (7,8-14)
D. Trzecie poselstwo (8,1-17)
E. Czwarte poselstwo (8,18-23)

V. PIERWSZA WYROCZNIA, ALBO BRZEMIÊ, DOTYCZ¥CA PIERWSZEGO PRZYJŒCIA
MESJASZA (rozdz. 9-11)
A. ZapowiedŸ s¹du nad narodami pogañskimi (9,1-8)
B. Pierwsze przyjœcie Mesjasza na Syjon (9,9)
C. Rozbrojenie i powszechny pokój podczas powtórnego przyjœcia Chrystusa (9,10)
D. Powrót jeñców do Jerozolimy (9,11-12)
E. Tryumf ca³ego Izraela nad Grecj¹ (9,13)
F. Interwencja Jahwe w celu ochrony Jego ludu (9,14-17)
G. Apel do ludu, aby prosi³ o deszcz Pana, nie bo¿ki (10,1-2)
H. ZapowiedŸ kary dla przywódców Judy, wzbudzenia Mesjasza i zapewnienia zwyciêstwa ludowi

(10,3-5)
I. Obietnica ponownego zgromadzenia i odnowy Judy (10,6-12)
J. ZapowiedŸ ukarania niewiernych przywódców (11,1-3)
K. Mesjasz jako prawdziwy Pasterz swojej trzody (11,4-8)
L. Odrzucenie Mesjasza przez Jego lud (11,8b-14)
M. Przekazanie ludu ba³wochwalczemu pasterzowi (antychrystowi; 11,15-17)

VI. DRUGA WYROCZNIA, ALBO BRZEMIÊ, DOTYCZ¥CA POWTÓRNEGO PRZYJŒCIA
MESJASZA (rozdz. 12-14)
A. Jerozolima jako Ÿród³o zmartwienia dla narodów (12,1-3)
B. Zniszczenie wrogów Judy przez Pana (12,4)
C. Uznanie przez ̄ ydów Boga jako mocy (12,5)
D. Po¿arcie wrogów przez odleg³¹ Judê i zdobycie zwyciêstwa w pierwszej kolejnoœci (12,6-9)
E. Ubolewanie narodu nad odrzuceniem Mesjasza (12,10-14)
F. Zapewnienie mo¿liwoœci oczyszczenia od grzechu (13,1)
G. Odrzucenie bo¿ków i fa³szywych proroków (13,2-6)
H. Zabicie Mesjasza i rozproszenie Izraela (13,7)
I. Powrót resztki do ziemi (13,8-9)
J. Gromadzenie siê pogan przeciw Jerozolimie (14,1-2)
K. Interwencja samego Pana (14,3-5)
L. Kosmiczne zmiany klimatyczne i planetarne (14,6-7)
M. Rzeka ¿ywej wody (14,8)
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I. WEZWANIE DO UPAMIÊTANIA
I POS£USZEÑSTWA ORAZ DO
NAUKI NA B£ÊDACH OJCÓW
(1,1–6)

Pierwszych szeœæ wersetów ma charakter wstêpu.
Stanowi¹ one poselstwo od Pana przekazane przez
Zachariasza, syna Berechiasza,  ludowi z
wezwaniem, aby zwrócili siê do Pana. Werset trzeci
prezentuje samo sedno ksiêgi: „Tak mówi Pan
Zastêpów: Nawróæcie siê do mnie – mówi Pan
Zastêpów – a Ja zwrócê siê do was – mówi Pan
Zastêpów”. Zachariasz zachêca ludzi, ¿eby nauczyli
siê czegoœ na b³êdach ojców, którzy nie chcieli s³uchaæ
dawnych proroków takich jak Izajasz, Jeremiasz i
Ozeasz. S¹d spad³ na nich zgodnie z zapowiedzi¹
Pana i dopiero wtedy zdali sobie sprawê, ¿e Pan
kara³ ich za ich z³e drogi.

II. SERIA OŒMIU WIZJI, KTÓRE
MIA£Y ZACHÊCIÆ LUD DO
ODBUDOWY ŒWI¥TYNI
(1,7–6,8)

Zachariasz rozpoczyna swoj¹ ksiêgê prorock¹
panoram¹ siêgaj¹c¹ od jego czasów do tysi¹cletniego
Królestwa.

A. Cz³owiek na rudym koniu (1,7–17)

Znaczenie: Bóg jest niezadowolony z pogan, którzy
maj¹ siê dobrze, podczas gdy Jego lud cierpi. On
ukarze narody i odnowi swój lud.

1,7–11 W wersecie siódmym rozpoczyna siê seria
oœmiu wizji.

W pierwszej z nich widzimy Pana (m¹¿ na rudym
koniu; porównaj z „anio³em Pana” w w. 11) z Jego
pomocnikami (prawdopodobnie anio³ami), którzy
patroluj¹ ziemiê na rudych, ciemnogniadych i
bia³ych koniach. Mirty w dolinie przedstawiaj¹
Izrael poddany poganom. Kiedy prorok pyta o

znaczenie jeŸdŸców, interpretuj¹cy anio³ obiecuje
wyjaœnienie, ale Pan (m¹¿ stoj¹cy wœród mirtów)
odpowiada, ¿e ich zadaniem jest patrolowaæ ziemiê.
Patrole te donosz¹ Panu, ¿e ca³a ziemia jest w pokoju,
co prawdopodobnie oznacza, ¿e pogañskie narody, a
szczególnie Babilon, ¿yj¹ sobie spokojnie, podczas
gdy lud Bo¿y jest uciskany.

1,12–17 Anio³ Pana wstawia siê u Pana
Zastêpów za Jeruzalem i Jud¹, które od
siedemdziesiêciu lat s¹ spustoszone. Interpretuj¹cy
anio³ ka¿e prorokowi wo³aæ, ¿e Bóg wstawi siê za
swoim ludem. Narody rozgniewa³y Go swoim
okrucieñstwem wzglêdem Judy. Pan powróci do
Jeruzalem, a œwi¹tynia zostanie odbudowana. W tym
miejscu sznur mierniczy mówi o odnowie, podczas
gdy w 2 Królewskiej 21,13 oznacza on zniszczenie.
Prorok ma powiedzieæ ludowi, ¿e Bóg zapewni
powodzenie miastom Judy, pocieszy Syjon i znowu
wybierze sobie Jeruzalem (BT).

B. Cztery rogi i czterech rzemieœlników
(2,1–4)

Znaczenie: Zniszczenie czterech pogañskich
supermocarstw.

Ca³kowite wype³nienie tego proroctwa nale¿y
jeszcze do przysz³oœci. Cztery rogi zidentyfikowane
tu zosta³y jako cztery narody, które rozproszy³y Judê,
Izrael i Jerozolimê, czyli cztery pogañskie
supermocarstwa: Babilon, Medo–Persja, Grecja i
Rzym1 . Czterej rzemieœlnicy (BT) nie zostali
zidentyfikowani, ale niew¹tpliwie s¹ to jacyœ Bo¿y
przedstawiciele powo³ani do zniszczenia pogañskich
mocarstw, które rozproszy³y Judê. G. Coleman Luck
wyjaœnia:

Có¿ to za czterej przedstawiciele Boga? Sugeruje
siê, ¿e mog¹ to byæ cztery s¹dy Boga wspomniane
w Ezechiela 14,21 i Objawieniu 6,1–8, czyli wojna,
g³ód, dzikie zwierzêta i zaraza. Inna sugestia, która
wydaje siê bardziej prawdopodobna, to ¿e
przedstawiaj¹ oni kolejne cztery potêgi, które
pokona³y mocarstwa przedstawione w poprzedniej

N. Panowanie Chrystusa jako Króla (14,9)
O. Geograficzne zmiany ziemi (14,10)
P. Jerozolima zamieszkana i bezpieczna (14,11)
R. Plaga i panika, które spadn¹ na pogañskich wrogów (14,12-15)
S. Oddawanie czci w Jerozolimie przez ocala³ych pogan albo poddanie dzia³aniu plagi (14,16-19)
T. Poœwiêcenie Panu nawet zwyk³ych narzêdzi i koniec z handlem w domu Pañskim (14,20-21)

Komentarz
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wizji: Medo–Persja obali³a Babilon, Grecja obali³a
Medo–Persjê, Rzym obali³ Grecjê, a odnowione
Imperium Rzymskie ostatnich dni zostanie
pokonane przez Królestwo Mesjasza. Nie ma jednak
w¹tpliwoœci co do ogólnej prawdy, ¿e wszelka z³a
moc, która podniesie siê przeciwko ludowi Bo¿emu,
w koñcu zostanie obalona i os¹dzona

2
.

C. Cz³owiek ze sznurem mierniczym
(2,5–17)

Znaczenie: Przysz³y dobrobyt, ludnoœæ i
bezpieczeñstwo Jerozolimy.

2,5–9 Trzecia wizja ukazuje mê¿a ze sznurem
mierniczym. Kiedy prorok zapyta³ go, dok¹d idzie,
odpowiedzia³, ¿e idzie zmierzyæ miejsce Jeruzalem,
to jest tam, gdzie zostanie ono odbudowane.
Interpretuj¹cy anio³ spotka³ innego anio³a, który kaza³
mu zapewniæ m³odzieñca (albo Zachariasza, albo
mierniczego), ¿e Jeruzalem bêdzie gêsto zaludnione
i ¿e nie bêdzie potrzebowa³o murów, poniewa¿ Pan
bêdzie go broni³. Oczywiœcie ostatecznie odnosi siê
to do Jerozolimy w tysi¹cletnim Królestwie.

2,10–16 Tutaj ¿ydowscy wygnañcy pozostaj¹cy
na obczyŸnie zostaj¹ wezwani do powrotu do
Jerozolimy z kraju pó³nocy. (Choæ Babilon le¿y na
pó³nocny wschód od Jerozolimy, to jednak wygnañcy
bêd¹ wracaæ przez ̄ yzny Pó³ksiê¿yc i wejd¹ do Izraela
od pó³nocy). Bêdzie to mia³o swoje wype³nienie
równie¿ po tym, jak chwa³a zostanie objawiona i
ustanowiona, czyli po powtórnym przyjœciu
Chrystusa. Bóg ukarze wrogów swojego ludu,
poniewa¿ lud ten jest dla Niego jak „Ÿrenica oka”.
Kiedy Chrystus przybêdzie do œwi¹tyni tysi¹clecia,
rozbrzmi œpiew, a narody w tym dniu przy³¹cz¹ siê
do Pana. Termin ziemia œwiêta w znaczeniu Palestyny
jest tutaj u¿yty jedyny raz w ca³ej Biblii.

2,17 Wszelkie cia³o ma umilkn¹æ przed Panem,
który powstaje, ¿eby ukaraæ narody.

D. Arcykap³an Jozue (rozdz. 3)

Znaczenie: Oczyszczenie i odnowienie kap³añstwa,
które reprezentuje ca³y naród.

3,1–3 Arcykap³an Jozue, ubrany w brudn¹
szatê, obrazuje kap³añstwo jako reprezentantów
Izraela. Szatan (hebr. „wróg”) oskar¿a Izrael, ¿e nie
nadaje siê do sprawowania funkcji kap³añskiej. Bóg
odpowiada szatanowi, ¿e naród ten jest g³owni¹
wyrwan¹ przez Niego z ognia, tj. z niewoli.

3,4–7 Anio³ obiecuje, ¿e naród zostanie oczyszczony
i otrzyma odœwiêtne szaty. Na proœbê Zachariasza na
g³owê Jozuego zostaje w³o¿ony czysty zawój i jest on
wprowadzany w urz¹d, podczas gdy anio³ Pana stoi
obok. Je¿eli ludzie bêd¹ wierni i pos³uszni Panu, bêd¹

rz¹dzili Bo¿ym domem i zawiadywali  Jego
dziedziñcami, a tak¿e bêd¹ mieli prawo wstêpu
miêdzy (BG) tych, którzy tam stoj¹.

3,8–9 Jozue i inni kap³ani byli dziwem (BG;
„ludŸmi, którymi siê dziwiono”, czyli takimi, którzy
mieli pe³niæ funkcjê znaku – NKJV). Unger rozwija
ten temat:

…ludzie prorockiej zapowiedzi, ludzie, którzy w
swej oficjalnej pozycji stanowi¹ zapowiedŸ
przysz³ych wydarzeñ. (…) Przez Chrystusa Izrael
zostanie odkupiony, odnowiony i zostanie
narodem arcykap³añskim, czego symboliczn¹
zapowiedŸ stanowi¹ Jozue i pozostali kap³ani

3
.

W wersecie ósmym Chrystus przedstawiony jest
jako „s³uga mój, Latoroœl”, a w wersecie dziewi¹tym
kryje siê pod symbolem wygrawerowanego
kamienia (por. Dn 2,34–35). Niektórzy sugeruj¹, ¿e
latoroœl odnosi siê do pierwszego przyjœcia, a kamieñ
do drugiego. Gaebelein mówi, ¿e grawerowany
kamieñ z siedmioma oczami musi równie¿ oznaczaæ
odkupiony naród, fundament królestwa pe³en Jego
Ducha, poniewa¿ w zwi¹zku z nim czytamy: „I
jednego dnia zma¿ê winê tej ziemi”. Gaebelein nazywa
go „odrodzonym Izraelem, zarodkiem Królestwa
Bo¿ego”4 .

3,10 Rozdzia³ ten koñczy siê z zas³u¿enie s³awnym
spojrzeniem na spokojny charakter ¿ycia pasterskiego
w tysi¹cletnim Królestwie:

W owym dniu – mówi Pan Zastêpów –
bêdziecie zapraszali jeden drugiego pod winn¹
latoroœl i pod drzewo figowe.

E. Z³oty œwiecznik i dwa drzewa oliwne
(rozdz. 4)

Znaczenie: Izrael, przekaŸnik Bo¿ej œwiat³oœci,
dziêki Duchowi Bo¿emu (w symbolu oliwy)
odbuduje œwi¹tyniê.

4,1–6 Pi¹ta wizja opisuje œwiecznik ca³y ze z³ota
oraz dwa drzewa oliwne obok niego. Œwiecznik ten
zdaje siê mieæ podstawê, z której wychodzi nó¿ka.
Na jej szczycie znajduje siê natomiast czasza, która
s³u¿y jako zbiornik oliwy. Z nó¿ki œwiecznika
wychodzi siedem skierowanych do góry ramion
(NKJV) z siedmioma ma³ymi lampami po jednej na
ka¿dym z nich. Po ka¿dej stronie z³otego œwiecznika
sta³o drzewo oliwne, prawdopodobnie dostarczaj¹ce
oliwê bezpoœrednio do czaszy przez ramiona, a
nastêpnie do samych lamp.

Z³oty œwiecznik mo¿e byæ obrazem Izraela jako
Bo¿ego œwiadka na œwiecie. Swoj¹ funkcjê bycia
œwiat³oœci¹ dla œwiata mo¿e on wype³niæ jedynie dziêki
oliwie (Duchowi). Pojawiaj¹ca siê natychmiast
interpretacja tej wizji jest nastêpuj¹ca: Œwi¹tynia
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zostanie odbudowana, ale nie za pomoc¹ ludzkiej
energii czy mocy, lecz dziêki Duchowi Pana.
Trudnoœci zostan¹ usuniête, a rêce Zorobabela
dokoñcz¹ budowy œwi¹tyni, tak samo jak po³o¿y³y
pod ni¹ fundament. Unger komentuje:

Przedstawiona tu duchowa zasada jest piêknie
odzwierciedlona w obrazie w pe³ni
automatycznego dostarczania oliwy do lampy,
zupe³nie niezale¿nego od ludzkiego dzia³ania.
Stanowi to zapowiedŸ milenijnego œwiadectwa
Izraela w pe³ni wylanego Ducha. W tym kontekœcie
ma to jednak bezpoœrednie odniesienie do
Zorobabela, przed którym sta³o wówczas ogromne
zadanie dokoñczenia œwi¹tyni

5
.

4,7–10 Pomimo kolosalnej opozycji przybytek
zostanie ukoñczony i wywo³a okrzyki zachwytu nad
jego piêknem: „Cudny, cudny!”. Ci, którzy gardzili
dniem ma³ych pocz¹tków, to jest naœmiewali siê z
koncepcji, ¿e Bóg uczyni coœ wielkiego, zobacz¹ pion
w rêku Zorobabela (BT), to jest zobacz¹ dzieñ,
w którym Zorobabel wykoñczy budowlê.

4,11–14 Kiedy Zachariasz pyta o dwa drzewa
oliwne i dwie ga³¹zki drzew oliwnych, anio³
wyjaœnia, ¿e s¹ to dwaj pomazañcy, stoj¹cy obok
Pana. S³owa te zwyk³o siê odnosiæ do Zorobabela i
Jozuego, reprezentuj¹cych urzêdy króla i kap³ana.

Wizja ta uczy, ¿e do odnowy potrzebna by³a
duchowa moc, tak samo jak wed³ug poprzedniej wizji
konieczne by³o oczyszczenie.

F. Unosz¹cy siê zwój (5,1–4)

Znaczenie: Bo¿e przekleñstwo wyg³oszone
przeciwko krzywoprzysiêzcom i oszustom w kraju.

5,1–2 Unosz¹cy siê zwój to pierwsza z trzech
wizji dotycz¹cych rz¹dów i s¹du. Zwój ten mia³ oko³o
dziewiêciu metrów d³ugoœci i piêciu szerokoœci, czyli
tyle samo, co portyk œwi¹tyni Salomona.

5,3–4 Zawiera³ on przekleñstwo dla ka¿dego
z³odzieja i ka¿dego krzywoprzysiêzcy. W ramach
tej kl¹twy dom kogoœ, kto krad³ albo fa³szywie
przysiêga³, czy to zrobiony z drzewa, czy z
kamienia, mia³ zostaæ zniszczony. Byæ mo¿e
widzenie to dotyczy œwiatowego s¹du, który
poprzedzi za³o¿enie Królestwa Chrystusa. Bóg
zajmie siê wówczas grzechami przeciwko
cz³owiekowi (kradzie¿) i przeciwko sobie (fa³szywe
przysiêgi). (Mo¿e to byæ równie¿ literacka
reprezentacja dwóch tablic prawa).

G. Kobieta w dzbanie (5,5–11)

Znaczenie: Wydalenie ba³wochwalstwa i
przekupnej religii do jej staro¿ytnego domu –
Babilonu.

Siódma wizja ukazuje kobietê w dzbanie (BT;
hebr. efa). Efa by³a najwiêksz¹ jednostk¹ miary
u¿ywan¹ w handlu, odpowiadaj¹c¹ mniej wiêcej
buszlowi. Kobieta, która znajduje siê w œrodku,
stanowi uosobienie „bezbo¿noœci”. W ziemi o³owiana
pokrywa pozostawa³a na efie, co oznacza³o, ¿e
bezbo¿noœæ by³a ograniczona. Ale dwie inne kobiety
polecia³y z ef¹ do Sinear (Babilon). Zdaje siê, ¿e
oznacza to usuniêcie ba³wochwalczej i przekupnej
religii z Izraela i przeniesienie jej do Babilonu, sk¹d
przysz³a. Usuniêcie to oczywiœcie nast¹pi³oby
w ramach przygotowania do s¹du nad Babilonem i
za³o¿enia Królestwa. „Dom” (BT) w wersecie 11
oznacza „pogañsk¹ œwi¹tyniê”.

Izrael zosta³ oczyszczony z ba³wochwalstwa po
niewoli babiloñskiej, ale sk³oni siê do
ba³wochwalstwa, gdy w przysz³oœci bêdzie oddawaæ
bosk¹ czeœæ antychrystowi.

H. Cztery rydwany (6,1–8)

Znaczenie: Bo¿e patrole donosz¹, ¿e wrogowie
Izraela zostali podporz¹dkowani.

6,1–4 Nastêpnie Zachariasz widzi cztery pary
koni i wozów, które wyje¿d¿aj¹ spomiêdzy
dwóch gór ze spi¿u. Konie te s¹ kasztanowe, bia³e,
kare i srokate albo przera¿aj¹ce, wszystkie zaœ s¹
silne.

6,5–7 Interpretuj¹cy anio³ identyfikuje te pary
koni i rydwanów jako cztery duchy nieba (NKJV),
Bo¿y przedstawiciele, którzy maj¹ podporz¹dkowaæ
Mesjaszowi œwiat pogañski. Kare konie id¹ w
kierunku pó³nocnym, a srokate po³udniowym. Te
dwa kierunki s¹ w Piœmie Œwiêtym z regu³y
uto¿samiane z wrogami Izraela (na przyk³ad król
po³udnia i król pó³nocy). Bia³e konie wyruszaj¹ za
(BT) karymi, a czerwone, jak siê wydaje, patroluj¹
pozosta³e tereny.

6,8 Anio³ interpretuj¹cy wskazuje, ¿e te konie,
które uda³y siê w kierunku pó³nocnym, uspokoi³y
jego ducha. Mo¿e to oznaczaæ zniszczenie wojsk
pó³nocnych (Babilonu), które stanowi³y sta³e Ÿród³o
zagro¿enia dla ziemi izraelskiej. Jako ca³oœæ wizja ta
zdaje siê wskazywaæ na zniszczenie wrogów Izraela
przez pos³añców Pana. I to wydarzenie poprzedzi
zapocz¹tkowanie Królestwa Chrystusa na ziemi.

III. KORONACJA JOZUEGO
JAKO ARCYKAP£ANA (6,9–15)

Znaczenie: Obraz Chrystusa przychodz¹cego jako
Król i Arcykap³an, doskona³e po³¹czenie koœcio³a i
pañstwa.

4 – 6
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6,9–13 Po zakoñczeniu wizji s¹du ma miejsce
niezwykle symboliczne wydarzenie. Zachariasz
otrzyma³ nakaz uzyskania z³ota i srebra od trzech
wygnañców, którzy powrócili: Cheldajasza,
Tobiasza i Jedajasza oraz przygotowania w domu
Jozjasza wyszukanej korony (NKJV) dla
arcykap³ana Jozuego6 . W normalnych
okolicznoœciach korona jest przygotowywana dla
w³adcy, a nie dla arcykap³ana, ale wydarzenie to
wskazuje na przyjœcie Chrystusa jako Króla i Kap³ana.
W wersecie 12 czytamy o Nim, ¿e jest
LATOROŒL¥, która zbuduje przybytek
tysi¹cletniego Królestwa, bêdzie mia³ majestat
królewski oraz zasi¹dzie jako w³adca na swym
tronie. David Baron zauwa¿a:

W pe³ni zgodne z królewskim kap³añstwem
Mesjasza jest to, ¿e u¿yte tutaj hebrajskie s³owo,
które oddano jako œwi¹tynia, oznacza zarówno
œwi¹tyniê, jak i pa³ac. Jako Król wszed³ On do
swojego pa³acu, a jako Kap³an do swojej œwi¹tyni

7
.

„Bêdzie miêdzy obydwoma pokojowe
nastawienie”, to znaczy pokojowe porozumienie
bêdzie istnia³o pomiêdzy Królem i Kap³anem (w jednej
osobie).

6,14 Koronê nale¿a³o trzymaæ w œwi¹tyni jako
pami¹tkê. Chelem (BG) to ta sama osoba co
Cheldajasz, a Jozjasz to tutaj Jozue.

6,15 Odrodzenie rozproszonego Izraela oraz
wype³nienie obietnicy mesjanicznej zostaj¹
przedstawione jako zachêta do pos³uszeñstwa dla
ludu.

IV. ZAPYTANIE ¯YDÓW Z BETEL
O DALSZY CI¥G POSTU
(rozdz. 7–8)

A. Pytanie dotycz¹ce postu (7,1–3)
Rozdzia³y siódmy i ósmy stanowi¹ odrêbn¹

tematycznie czêœæ dotycz¹c¹ zagadnienia postu.
Delegacja z Betel (BT)8  przysz³a dowiedzieæ siê, czy
maj¹ nadal przestrzegaæ postu w rocznicê upadku
Jerozolimy. Robili to bowiem przez ponad
siedemdziesi¹t lat.

B. Pierwsze poselstwo (7,4–7)

Znaczenie: Posty te by³y ich wymys³em, nie Bo¿ym.
Pan chce prawdziwoœci, nie samych obrzêdów.

OdpowiedŸ na to pytanie przedstawiona jest
w czterech odrêbnych poselstwach (7,4–7.8–14;
8,1–17.18–23). Bóg przypomina, ¿e to oni sami
ustanowili posty w pi¹tym i jedenastym miesi¹cu,

a nie On. Zarówno poœcili, jak i ucztowali dla siebie
samych, nie dla Boga. Przed zniszczeniem Jeruzalem
dawni prorocy ostrzegali lud Bo¿y, ¿e On pragnie
sprawiedliwoœci i prawdziwoœci, a nie rytua³ów.

C. Drugie poselstwo (7,8–14)

Znaczenie: S¹d spad³ na ludzi, poniewa¿ nie dbali
o sprawiedliwoœæ, prawo i mi³osierdzie.

W drugim poselstwie Bóg wyjaœnia, dlaczego lud
zosta³ os¹dzony. Wzywa³ ich, ¿eby wydawali
sprawiedliwe wyroki, okazywali mi³oœæ i
mi³osierdzie, ale oni nie chcieli s³uchaæ. Zwróæmy
uwagê na wyniki ich niepos³uszeñstwa: Bo¿y gniew,
brak odpowiedzi na modlitwy, rozproszenie ludu
pomiêdzy narodami, spustoszenie ziemi. Inaczej
mówi¹c, post, o który pytali, by³ wynikiem ich w³asnej
grzesznoœci i niepos³uszeñstwa. William Kelly
ostrzega:

W Bo¿ych oczach obrz¹dki, jakikolwiek jest ich
cel, nie zajm¹ nigdy miejsca praktycznej
sprawiedliwoœci, a jeszcze mniej wiary

9
.

D. Trzecie poselstwo (8,1–17)

Znaczenie: Pan wyleje jeszcze swoje
b³ogos³awieñstwo na Judê.

8,1–5 Trzecie poselstwo skierowane do delegacji
z Betelu obiecuje przysz³e b³ogos³awieñstwo dla Judy.
Oka¿e On wielki gniew wrogom Judy (w. 2).
Jeruzalem odrodzi siê i bêdzie zwane „miastem
prawdy” (NKJV), jego ulice zamieni¹ siê w plac
zabaw dla ch³opców i dziewcz¹t oraz centrum opieki
nad osobami starszymi.

8,6–8 Je¿eli maleñkiej liczebnie resztce wydawa³o
siê to cudowne, to czy dlatego mia³o to stanowiæ
jakiœ problem dla Boga? To On sprowadzi
wygnañców i bêdzie mieszkaæ w poœród (BG) nich
jako ich Bóg.

Choæ wersety te stosowa³y siê bezpoœrednio do
ludzi w czasach Zachariasza, ich ca³kowite
wype³nienie nast¹pi przy powtórnym przyjœciu
naszego Pana.

8,9–13 Lud, który s³ucha³ zachêt Aggeusza i
Zachariasza, ma wróciæ do budowy. Przed
rozpoczêciem pracy nad œwi¹tyni¹ panowa³o
bezrobocie, a na ulicach królowa³a przemoc. Teraz
jednak Bóg obiecuje im pokój i dobrobyt oraz to, ¿e
bêd¹ b³ogos³awieñstwem, a nie przekleñstwem dla
pogan.

8,14–17 Tak jak pewna by³a zapowiedŸ
nieszczêœcia, któr¹ Bóg skierowa³ do swojego ludu
w dniu jego niepos³uszeñstwa, tak pewne jest teraz
zamierzenie, ¿e bêdzie czyniæ dobrze wzglêdem

6 – 8
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niego. W tym œwietle lud ma ¿yæ wiernie,
sprawiedliwie i w pokoju, unikaj¹c tego, czego Pan
nienawidzi (obmyœlania z³a przeciwko bliŸniemu oraz
umi³owania do krzywoprzysiêstwa – nieuczciwoœci).

E. Czwarte poselstwo (8,18–23)

Znaczenie: Posty Izraela zamieni¹ siê w œwiêta, a
Jerozolima stanie siê œwiatowym centrum
uwielbienia.

8,18 W ramach zachêty dla delegacji z Betelu,
Pan obiecuje, ¿e przygnêbiaj¹ce posty zamieni¹ siê w
dni œwi¹teczne pe³ne wesela i radoœci. Post dziesi¹tego
miesi¹ca to ¿a³oba na pami¹tkê oblê¿enia Jerozolimy
(2Krl 25,1), czwartego z powodu jej zajêcia (2Krl 25,3),
pi¹tego jej zniszczenia (2Krl 25,8–10), a siódmego
zabójstwa Gedaliasza (2Krl 25,25).

8,19–23 Koñcowe wersety tego rozdzia³u
przedstawiaj¹ wiele pogañskich ludów z ca³ego œwiata
zbieraj¹cych siê w Jeruzalem, ¿eby szukaæ Pana
Zastêpów. W tym dniu ¯ydzi bêd¹ kana³em
b³ogos³awieñstwa dla œwiata. Zwróæmy uwagê na
czêstotliwoœæ pojawiania siê w tym rozdziale wyra¿eñ:
„Tak mówi Pan” oraz „Tak mówi Pan Zastêpów”:
ww. 2, 3, 4, 6, 7, 9, 14, 19, 20, 23.

V. PIERWSZA WYROCZNIA,
ALBO BRZEMIÊ, DOTYCZ¥CA
PIERWSZEGO PRZYJŒCIA
MESJASZA (rozdz. 9–11)

Pozosta³e rozdzia³y zawieraj¹ dwie wyrocznie,
albo brzemiona. Pierwsza, w rozdzia³ach 9–11,
uwypukla pierwsze przyjœcie Chrystusa, a druga, w
rozdzia³ach 12–14, Jego powtórne przyjœcie w chwale.

A. ZapowiedŸ s¹du nad narodami
pogañskimi (9,1–8)
9,1–7 W rozdziale dziewi¹tym Bo¿y s¹d zostaje

og³oszony w pierwszej kolejnoœci przeciwko Syrii
(Hadrach, Damaszek, Chamat – ww. 1–2a),
Tyrowi i Sydonowi (ww. 2b–4) oraz Filistei
(Aszkelon, Gaza, Ekron, Aszdod – ww. 5–7). Tyr
pyszni³ siê swoimi bogactwami oraz swoim
warownym miastem, ale Pan wrzuci go do morza.
Miasta filistyñskie, które s¹dzi³y, ¿e Tyr jest
niezdobyty, zdziwi¹ siê, widz¹c jego upadek. Sami
Filistyni zostan¹ oczyszczeni od ba³wochwalstwa i
zamieszkaj¹ w ziemi, tak czyœci jak Izrael. Ekron
bêdzie jak Jebuzyci w tym sensie, ¿e jego mieszkañcy
bêd¹ ¿yli wœród Izraelitów w wiernoœci i pokoju.

9,8 Obcy najeŸdŸcy nie bêd¹ ju¿ zagra¿aæ œwi¹tyni
ani ludowi. Wersety 1–8 mia³y czêœciowe

wype³nienie, gdy Aleksander Wielki podbi³ te
pogañskie mocarstwa (zob. odniesienie do Grecji w
w. 13).

B. Pierwsze przyjœcie Mesjasza na Syjon
(9,9)
Nastêpnie w ramach zachêty do ludu Bo¿ego

skierowana jest obietnica, ¿e przyjdzie do niego
Mesjasz (Król). Werset dziewi¹ty opisuje Jego
pierwsze przyjœcie w pokornej (BT) ³asce, na oœlêciu.
Zarówno Mateusz, najbardziej ¿ydowska ze
wszystkich Ewangelii, jak i Jan – najbardziej
uniwersalna, cytuj¹ ten werset w odniesieniu do tak
zwanego „tryumfalnego wjazdu” Pana do Jerozolimy.

C. Rozbrojenie i powszechny pokój
podczas powtórnego przyjœcia
Chrystusa (9,10)
Jednak werset dziesi¹ty odnosi siê do Jego

powtórnego przyjœcia, kiedy pojawi siê w mocy i
wielkiej chwale. Broñ zostanie usuniêta, a Chrystus
bêdzie panowa³ „od morza do morza i od Eufratu
a¿ po krañce ziemi”. (Zachariasz cytuje tu Ps 72,8).
Obecny wiek ³aski ukryty jest pomiêdzy wersetami
dziewi¹tym i dziesi¹tym.

D. Powrót jeñców do Jerozolimy (9,11–12)
„Krew twojego przymierza” odnosi siê do krwi,

któr¹ przymierze by³o pieczêtowane. Wyra¿enie to
mo¿e dotyczyæ przymierza prawa (2M 24,8),
przymierza gwarantuj¹cego Izraelitom ziemiê
(5M 30,1–10), przymierza z Dawidem (2Sm 7,4–17)
albo ogólnie wiêzi przymierza miêdzy Izraelem a
Jahwe (Panem).

Jeñcy izraelscy zostan¹ wypuszczeni na wolnoœæ
z cysterny bez wody czyli innych krajów i powróc¹
do twierdzy, która mo¿e oznaczaæ Jerozolimê,
Palestynê albo samego Boga.

E. Tryumf ca³ego Izraela nad Grecj¹
(9,13)
Juda i Izrael (Efraim) bêd¹ w tym dniu podbijaæ

narody i podporz¹dkuj¹ sobie Grecjê (NKJV).
Proroctwo to zosta³o czêœciowo wype³nione podczas
wojny machabejskiej (175–163 p. Ch.), ale zapowiada
te¿ ostateczne odrodzenie Izraela po rozproszeniu na
ca³ym œwiecie.

F. Interwencja Jahwe w celu ochrony Jego
ludu (9,14–17)
Pewien nieznany komentator obrazowo opisuje,

co oznacza „œwiêta wojna”:

8, 9
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Nie tylko Bo¿y zwyciêzcy bêd¹ piæ do syta krew
przezwyciê¿onych wrogów, staj¹c siê jak ofiarne
naczynia nape³niane krwi¹, któr¹ kropiono boki i
rogi o³tarza, ale w krwawym tryumfie bêd¹ jak te
rogi schlapani krwi¹ nieprzyjació³.

Merrill Unger przedstawia kontrast pomiêdzy
Izraelem i jego wrogami:

W jasnej antytezie do wrogów Izraela jako
zdeptanych w b³ocie kamieni z procy, Zachariasz
przedstawia zwyciêskich synów Syjonu
(wybawiona resztka) jako drogie kamienie, które
b³yszcz¹ w koronie Pana, nad Jego ziemi¹. WyraŸnie
chodzi tu o nagrodê, któr¹ otrzymaj¹ wierni
mêczennicy i bohaterscy œwiêci, którzy wejd¹ do
Królestwa Mesjasza

10
.

G. Apel do ludu, aby prosi³ o deszcz Pana,
nie bo¿ki (10,1–2)
Lud otrzymuje napomnienie, ¿e powinien prosiæ

Pana o deszcz, a nie modliæ siê do bezwartoœciowych
bo¿ków. Ba³wochwalstwo sprawia, ¿e ludzie w³ócz¹
siê jak trzoda bez pasterza.

H. ZapowiedŸ kary dla przywódców Judy,
wzbudzenia Mesjasza i zapewnienia
zwyciêstwa ludowi (10,3–5)
10,3 Bo¿y gniew zwraca siê przeciwko

pasterzom i przywódcom (koz³y) za to, ¿e
poprowadzili lud na manowce. Pan nawiedzi trzodê
judzk¹ (BG) i zamieni j¹ w bojowego rumaka.

10,4–5 Wielu komentatorów interpretuje werset
czwarty jako obietnicê Mesjasza. Pochodz¹c z Judy,
bêdzie On g³ównym kamieniem wêgielnym,
palikiem namiotu, ³ukiem bojowym i wodzem.
Inni wierz¹, ¿e jest to obraz odrodzonego Izraela.
Feinberg mówi, ¿e ostatnia linijka opisuje to, co zrobi
Mesjasz, mianowicie, ¿e wypêdzi z ziemi obcych
ciemiê¿ycieli11  (zob. KJV). W ka¿dym razie lud judzki
zatryumfuje nad swoimi wrogami.

I. Obietnica ponownego zgromadzenia i
odnowy Judy (10,6–12)
Wersety 6–12 zapowiadaj¹ ponowne

zgromadzenie zarówno Izraela (Józef), jak i Judy ze
œwiatowego rozproszenia. Izrael (Efraim) bêdzie
podobny do bohatera.

Pan zaœwista na swój lud i zgromadzi go znowu
w ziemi Gilead i do Libanu z ziemi egipskiej i z
Asyrii, gdzie ich zasia³ albo rozrzuci³. Narody, które
wczeœniej go wiêzi³y, zostan¹ ukarane, a Juda i Izrael
bêd¹ siê chlubiæ imieniem Pana. „On” w wersecie 11
odnosi siê do Pana. Ucisk (NKJV), którym dotknie
fal morza, mo¿e oznaczaæ wszystko, co bêdzie sta³o

na drodze powrotu, tak jak Morze Czerwone zdawa³o
siê byæ przeszkod¹ podczas wyjœcia z Egiptu.

J. ZapowiedŸ kary niewiernych
przywódców (11,1–3)
Rozdzia³ 11 dotyczy odrzucenia Mesjasza oraz

zniszczenia Jerozolimy przez Rzymian, a tak¿e
pojawienia siê antychrysta.

Pierwsze trzy wersety mog¹ stanowiæ opis
rzeczywistego spustoszenia dokonanego w lasach
izraelskich (Liban) zarówno na wy¿ynach, jak i na
nizinach. Pasterze zawodz¹, poniewa¿ pastwiska
wzd³u¿ Jordanu s¹ zrujnowane i owce nie maj¹ co
jeœæ. Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e jest to zapowiedŸ
dewastacji ziemi przez Rzymian w roku 70.

K. Mesjasz jako prawdziwy Pasterz swojej
trzody (11,4–8)
11,4–6 Pan poleca Zachariaszowi, ¿eby obj¹³

rolê pasterza, którego owce s¹ skazane na rzeŸ.
Zachariasz ma dziêki temu byæ typem Pana Jezusa.
Owce (resztka z ¯ydów) by³y mocno
wykorzystywane przez swoich poprzednich
pasterzy (w³adców). Bóg postanowi³, ¿e przeka¿e
niegodziwych mieszkañców kraju w rêce cesarza
rzymskiego, którego uznaj¹ za swojego króla (J 19,15).

11,7–8a Jako pasterz Zachariasz wzi¹³ sobie dwie
laski – ³askê (przychylnoœæ) i jednoœæ. Przedstawiaj¹
one Bo¿e pragnienie okazania ³aski swojemu ludowi
oraz zjednoczenia Judy i Izraela. Zachariasz musia³
zwolniæ trzech fa³szywych pasterzy, zwykle
kojarzonych z urzêdami króla, kap³ana i proroka, ¿eby
móc wykonaæ swoj¹ pracê. (Unger sugeruje, ¿e trzej
pasterze oznaczaj¹ trzy sfery w³adzy w pañstwie
¿ydowskim: kap³anów, nauczycieli prawa i sêdziów.
Jeden miesi¹c wyjaœnia on jako okres kulminacji
niewiary, tu¿ przed ukrzy¿owaniem Pana przez
przywódców Izraela)12 .

L. Odrzucenie Mesjasza przez Jego lud
(11,8b–14)

11,8b–11 Kiedy lud odrzuca pasterza, ten
pozostawia ich w³asnemu losowi. Zachariasz ³amie
wówczas pierwsz¹ laskê (przychylnoœæ), odwo³uj¹c
przymierze, które nie pozwala³o poganom atakowaæ
ludu Bo¿ego. Tylko nêdzni z trzody (BG) rozumieli,
co Bóg robi i dlaczego.

11,12–13 Kiedy Zachariasz prosi o swoj¹ zap³atê,
daj¹ mu trzydzieœci srebrników – cenê wykupu
niewolnika, który zosta³ zabity przez wo³a. Pieni¹dze
te zostaj¹ rzucone garncarzowi (BG) jako znak tego,
co zrobi Judasz, gdy zdradzi Jezusa.

10, 11
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11,14 Potem Zachariasz ³amie drug¹ laskê
(jednoœæ), wskazuj¹c, ¿e braterstwo pomiêdzy Jud¹
a Izraelem by³o z³amane i ¿e wœród ¯ydów bêd¹
wewnêtrzne k³ótnie i podzia³y.

M. Przekazanie ludu ba³wochwalczemu
pasterzowi (antychrystowi; 11,15–17)
Feinberg wskazuje, ¿e pomiêdzy wersetami 14 i

15 ukryty jest wiek Koœcio³a13 .
Poniewa¿ Izrael odrzuci³ dobrego Pasterza,

otrzyma pasterza fa³szywego. Zachariasz ukazuje to,
bior¹c narzêdzia nieu¿ytecznego pasterza. Wskazuje
to na maj¹cego przyjœæ antychrysta, który nie bêdzie
siê troszczy³ o owce, ale bêdzie je okrada³ i zabija³.
Jego ramiê bêdzie usch³e, a jego prawe oko zostanie
oœlepione w bitwie.

VI.DRUGA WYROCZNIA, ALBO
BRZEMIÊ, DOTYCZ¥CA
POWTÓRNEGO PRZYJŒCIA
MESJASZA (rozdz. 12–14)

A. Jerozolima jako Ÿród³o zmartwienia
dla narodów (12,1–3)

Widzimy tu, jak narody pogañskie w przysz³ym
dniu maszeruj¹ przeciwko Jeruzalem. Wszyscy,
którzy przysparzaj¹ zmartwieñ miastu, sami zostan¹
bardzo zaniepokojeni. Próbuj¹c podnieœæ ten bardzo
ciê¿ki kamieñ m³yñski, zrobi¹ sobie krzywdê.

B. Zniszczenie wrogów Judy przez Pana
(12,4)
W owym dniu Bóg dotknie najeŸdŸców,

zarówno samych jeŸdŸców jak i ich rumaki,
ob³êdem i panik¹.

C. Uznanie przez ¯ydów Boga jako mocy
(12,5)
Ksi¹¿êta Judy poza Jerozolim¹ bêd¹ mówiæ w

swoim sercu, ¿e mieszkañcy Jeruzalem maj¹ moc
od Pana.

D. Po¿arcie wrogów przez odleg³¹ Judê i
zdobycie zwyciêstwa w pierwszej
kolejnoœci (12,6–9)
W owym dniu ksi¹¿êta Judy bêd¹ jak rozszala³y

ogieñ po¿eraj¹cy wszystko, co stanie na jego drodze.
Zwyciêstwo przyjdzie najpierw do mieszkañców
odleg³ej Judy, ¿eby lud Jeruzalem nie wynosi³ siê
nad nich. Mieszkañcy Jeruzalem bêd¹ umacniani i
chronieni, a narody pogañskie zniszczone.

E. Ubolewanie narodu nad odrzuceniem
Mesjasza (12,10–14)
Lud bêdzie gorzko op³akiwa³ Mesjasza, którego

przebili (BT). „Patrzyæ bêd¹ na miê, którego
przebodli; i p³akaæ bêd¹ nad nim p³aczem, jako
nad jednorodzonym” (w. 10b – BG). Zwróæmy
uwagê na „na miê”. Ten, którego przebili, to Pan
Jezus Chrystus, Jahwe. Op³akiwanie
jednorodzonego syna by³o form¹ najg³êbszego
smutku dla Izraelity. Co do „narzekania o Hadad–
Rimmon (w. 11), zobacz 2 Kronik 35,20–24. Wœród
¿a³obników znajd¹ siê: ród królewski, prorocy
(Natan), kap³ani (Lewi), nauczyciele (ród Szimei)
oraz lud. Niektórzy uwa¿aj¹, ¿e Szimei powinien byæ
zast¹piony Symeonem14 , który razem z Lewim okaza³
okrucieñstwo ludowi z Sychem (1M 34,25).
Zwróæmy uwagê na powtarzaj¹ce siê s³owo
„osobno”. Prawdziwe wyznanie wymaga od nas
samotnoœci przed obliczem Boga.

F. Zapewnienie mo¿liwoœci oczyszczenia od
grzechu (13,1)
Pierwszy werset rozdzia³u 13 jest œciœle zwi¹zany

z rozdzia³em poprzednim. Gdy lud Judy i Izraela
zostanie przyprowadzony do upamiêtania z powodu
odrzucenia przez nich Mesjasza, bêdzie mia³ miejsce
wielki narodowy dzieñ przeb³agania. Ÿród³o
oczyszczenia wybi³o na Golgocie, ale Izrael jako naród
skorzysta z niego dopiero podczas powtórnego
przyjœcia.

G. Odrzucenie bo¿ków i fa³szywych
proroków (13,2–6)
13,2 Kraj zostanie oczyszczony z ba³wanów i

fa³szywych proroków, a nieczyste duchy zostan¹
wypêdzone.

13,3–5 Wersety te wydaj¹ siê opisywaæ gniew,
który spadnie na fa³szywych proroków w dniu
odnowy Izraela. Je¿eli jakiœ cz³owiek bêdzie udawa³
proroka, jego rodzice zagro¿¹ mu i zabij¹. Ludzie nie
bêd¹ lekkomyœlnie podawaæ siê za proroków, je¿eli
rzeczywiœcie nie bêd¹ pos³ani przez Boga, ale bêd¹
siê przedstawiaæ jako rolnicy, czy te¿ ktokolwiek inny,
zale¿nie od wykonywanego zawodu.

13,6 Je¿eli jakiœ fa³szywy prorok zostanie dŸgniêty
no¿em albo bêdzie mia³ rany, które sam sobie zada³
w ramach obrzêdów, którym oddaj¹ siê tacy jak on,
zapytany o ich pochodzenie nie przyzna siê. Bêdzie
wola³ udzieliæ jakiejœ niejednoznacznej odpowiedzi
w stylu: „To s¹ rany, które mi zadano w domu
moich przyjació³”.

Wielu oddanych kaznodziei wykorzystywa³o
werset szósty, mówi¹c o Panu Jezusie i o ranach od

11 – 13
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gwoŸdzi, które zadano Mu na Golgocie. Trudno jednak
umieœciæ takie znaczenie w tym kontekœcie, skoro
wyraŸnie mowa tu o fa³szywych prorokach15 . W
pragnieniu ochrony mesjanicznych fragmentów ST
przed niewiar¹ racjonalistów, uwa¿ajmy na
wyrywanie wersetów z ich kontekstu.

Nauczyciel tak konserwatywny jak G. Coleman
Luck zgadza siê z niemesjaniczn¹ interpretacj¹ tego
wersetu:

Cz³owiek, o którym tu mowa, wypiera siê tego, ¿e
jest fa³szywym prorokiem, jednak pytaj¹cy jest
podejrzliwy i nie daje mu spokoju. Zwyczajem
powszechnym wœród fa³szywych proroków by³o
samookaleczanie siê (zob. 1Krl 18,28; Jr 16,6 itd.)

16
.

Dalsze szczegó³y prezentowane w tym wersecie
te¿ lepiej pasuj¹ do fa³szywego proroka. W jêzyku
hebrajskim s³owo, które zosta³o przet³umaczone jako
„d³onie” w KJV, w dok³adniejszym NKJV oddane
zosta³o jako rany pomiêdzy ramionami i mo¿e siê
odnosiæ do ran na piersiach lub plecach, takich jak te
zadawane podczas obrzêdów kultowych (albo jakie
mogli mu zadaæ „przyjaciele”, gdyby fa³szywy prorok
mówi³ prawdê). Poza tym, nasz Pan nie zosta³ zraniony
w domu przyjació³, ale najgorszych wrogów.

H. Zabicie Mesjasza i rozproszenie Izraela
(13,7)
Werset siódmy rozpoczyna fragment, który

wierz¹cy bibliœci uwa¿aj¹ za mesjaniczny. Jahwe ka¿e
swojemu mieczowi ockn¹æ siê przeciwko Panu
Jezusowi. Na Golgocie zosta³ uderzony Pasterz, a
owce narodu ¿ydowskiego s¹ od tej pory rozproszone.

I. Powrót resztki do ziemi (13,8–9)
Z powodu odrzucenia Pana Jezusa dwie trzecie

narodu zginie podczas wielkiego ucisku, a jedna
trzecia – resztka – zostanie zachowana. Resztka ta
bêdzie oczyszczona jak srebro i z³oto. Bêdzie ona
uznawa³a Boga, a On uzna j¹ za „swój lud”.

J. Gromadzenie siê pogan przeciw
Jerozolimie (14,1–2)
Dzieñ Pana w tym miejscu odnosi siê do

ostatniego oblê¿enia Jeruzalem przez narody. Wojska
najeŸdŸców bêd¹ dzieliæ ³upy wewn¹trz miasta.
Po³owa ludu zostania zabrana do niewoli, a druga
po³owa pozostanie.

K. Interwencja samego Pana (14,3–5)
Potem sam Pan przyjdzie na Górê Oliwn¹. Góra

ta rozpadnie siê na dwie czêœci: po³owa na pó³noc i
po³owa na po³udnie, z wielk¹ dolin¹ pomiêdzy

nimi. „Tak przyjdzie Pan, Bóg mój, a z Tob¹
wszyscy œwiêci” (NKJV). Unger wyjaœnia:

Próbuj¹c wyraziæ swoje przejêcie, autor przechodzi
od zwrotu bezpoœredniego do formy opisowej, co
czêsto zdarza³o siê w ¿ywym stylu jêzyka
hebrajskiego

17
.

L. Kosmiczne zmiany klimatyczne i
planetarne (14,6–7)
Dok³adne znaczenie tego fragmentu jest tak

niejasne, ¿e wiele wspó³czesnych wersji Biblii (np.
BW, BT, RSV) przyjê³o jedno albo wiêcej starszych
t³umaczeñ, które przekazuj¹ ideê, ¿e „wszystkie
skrajnoœci temperaturowe przestan¹ istnieæ”18 .
Baldwin podaje te¿ alternatywne t³umaczenie
ostatniego zdania wersetu szóstego: „’wspania³e
(gwiazdy) krzepn¹’, czyli trac¹ swoj¹ jasnoœæ”19 .

Ogólne  znaczenie tego tekstu jest jasne:
zapowiadane zmiany bêd¹ mia³y kosmiczny zasiêg.

Unger, który uznaje t³umaczenia oparte na
wczesnych wersjach za „niew¹tpliwie niew³aœciwe”,
uwa¿a dzieñ za okres (dzieñ Pana), a nie za dobê.
Wi¹¿e on ten fragment z Izajasza 30,26:

Wtedy œwiat³o ksiê¿yca bêdzie jak œwiat³o s³oñca,
a œwiat³o s³oñca bêdzie siedmiokrotne, jak œwiat³o
siedmiu dni, gdy Pan opatrzy skaleczenie swojego
ludu i uleczy zadan¹ mu ranê

20
.

M. Rzeka ¿ywej wody (14,8)
¯ywe wody pop³yn¹ z Jeruzalem, po³owa do

Morza Martwego (na wschodzie), a po³owa do
Morza Œródziemnego (na zachodzie) we wszystkich
porach roku.

N. Panowanie Chrystusa jako Króla (14,9)
Pan bêdzie królem ca³ej ziemi i bêdzie uznawany

za jedynego prawdziwego Boga.

O. Geograficzne zmiany ziemi (14,10)
Ca³y kraj bêdzie przemieniony w równinê, a

Jeruzalem bêdzie wyniesione nad ca³¹ resztê.

P. Jerozolima zamieszkana i bezpieczna
(14,11)

Jeruzalem bêdzie bezpiecznie zamieszkane, a
ludzie, którzy bêd¹ tam mieszkali, nie bêd¹ ju¿ pod
groŸb¹ ca³kowitego zniszczenia (NKJV).

R. Plaga i panika, które spadn¹ na
pogañskich wrogów (14,12–15)
Pod wzglêdem chronologicznym wersety te

powinny znajdowaæ siê obok 14,3, gdzie znajdowa³

13, 14
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siê opis podboju przez Chrystusa wrogów
Jerozolimy. Wrogowie ci zostan¹ dotkniêci okropn¹
plag¹21 : „cia³o ka¿dego, kto stoi jeszcze na nogach,
bêdzie gniæ, jego oczy bêd¹ gniæ w oczodo³ach, a
jêzyk zgnije w jego ustach”. Pan wywo³a wielk¹
trwogê. Wiejskie tereny Judy bêd¹ wspomagaæ
Jeruzalem w obronie, a ³upy bêd¹ wielkie.

S. Oddawanie czci w Jerozolimie przez
ocala³ych pogan albo poddanie
dzia³aniu plagi (14,16–19)
Narody pogañskie, które przetrwaj¹, bêd¹ co roku

przychodziæ do Jeruzalem, aby oddaæ pok³on
Królowi, Panu Zastêpów, i obchodziæ Œwiêto
Sza³asów. Unger wyjaœnia dlaczego:

Œwiêto Sza³asów to jedyne, które w tym
proroctwie zosta³o zaprezentowane jako obchodzone
w wieku Królestwa. Dlaczego? Bêdzie to bowiem
jedyne œwiêto, które do tego czasu nie zostanie
wype³nione, a bêdzie je w³aœnie wype³niaæ samo
Królestwo22 .

Ci, którzy nie bêd¹ chcieli przyjœæ i oddaæ Bogu
czci, bêd¹ cierpieli suszê. Egipt zosta³ wymieniony
jako jeden z krajów, które nie bêd¹ mia³y deszczu,
je¿eli nie bêd¹ pos³uszne.

T. Poœwiêcenie Panu nawet zwyk³ych
narzêdzi i koniec z handlem w domu
Pañskim (14,20–21)
W owym dniu wszystko bêdzie

„ŒWIÊTOŒCI¥ DLA PANA” (NKJV). Nie bêdzie
podzia³u na œwiête i œwieckie. Nawet dzwoneczki na
koniach i zwyk³e garnki w Jeruzalem i w Judzie
bêd¹ poœwiêcone! Chananejczyk (BG) – s³owo
pochodz¹ce od wyrazu oznaczaj¹cego handlarza albo
kogoœ nieczystego – nie wejdzie do œwi¹tyni, domu
Pana Zastêpów.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (1,18–21) Niektórzy w czterech widz¹ jedynie

„pe³niê opozycji, tak jak w wizji ósmej przedstawia
ona wszystkie kierunki” (Joyce G. Baldwin, Haggai,
Zechariah, Malachi, s. 407). Niemniej jednak konkretne
odniesienia do poszczególnych narodów to
interpretacja staro¿ytna.

2 (1,18–21) G. Coleman Luck, Zechariah, ss. 26–27.
3 (3,8–9) Merrill F. Unger, Zechariah: Prophet of

Messiah’s Glory, ss. 64–65.
4 (3,8–9) Arno C. Gaebelein, Studies in Zechariah,

s. 42.
5 (4,1–6) Unger, Zechariah, s. 75.
6 (6,9–13) Warto zauwa¿yæ, ¿e Jozue i Jeszua (hebr.

forma Jezusa) to tak naprawdê to samo imiê.

7 (6,9–13) David Baron, The New Order of
Priesthood, s. 30, przyp. dolny.

8 (7,1–3) Betel to po hebrajsku „dom Bo¿y”, ale
œwi¹tyniê nazywa siê „domem Pana (Jahwe)”, wiêc
wbrew tradycji BG chodzi raczej o miasto Betel. Jak
zauwa¿a Baldwin: „w³aœciwy sposób prze³o¿enia tego
wersetu zdecydowanie nie jest oczywisty” (Zob. Joyce
G. Baldwin, Haggai, Zechariah, Malachi, ss. 141–143).

9 (7,8–14) William Kelly, Lectures Introductory to
the Study of the Minor Prophets, s. 467.

10 (9,14–17) Unger, Zechariah, s. 170.
11 (10,4–5) Charles Lee Feinberg, God Remembers,

s. 188.
12 (11,7–8a) Unger, Zechariah, s. 170.
13 (11,15–17) Feinberg, God Remembers, s. 211.
14 (12,10–14) W hebrajskim Symeon to Shimon. W

staro¿ytnym tekœcie spó³g³oskowym ³atwo móg³ siê
on przerodziæ w Shimei.

15 (13,6) Unger, wyj¹tkowy biblista, odnosi ten
werset do Chrystusa, ale przyznaje, ¿e niewielu siê z
nim zgadza:

Odwaga i przekonanie z jakim to mesjaniczne
proroctwo zostaje wprowadzone, a tak¿e jego
dramatyzm, odstraszy³y wielu badaczy od jego
prawdziwego znaczenia i przywiod³y do przekonania,
¿e wi¹¿e siê on nierozerwalnie z wersetami 2–5, czyli
mówi dalej o fa³szywym proroku, a co za tym idzie,
umieszczanie w tym kontekœcie Mesjasza jest wielk¹
pomy³k¹.

Dr Unger poœwiêca jeszcze trzy strony swojego
komentarza obronie tego stanowiska (ss. 228–230).

16 (13,6) G. Coleman Luck, Zechariah, s. 113.
17 (14,3–5) Unger, Zechariah, s. 250.
18 (14,6–7) Baldwin, Haggai, Zechariah, Malachi,

s. 203.
19 (14,6–7) Tam¿e.
20 (14,6–7) Unger, Zechariah, ss. 252–253.
21 (14,12–15) Wielu czytelników zwraca uwagê na

to, jak bardzo opis ten bliski jest strasznym
konsekwencjom ataku nuklearnego.

22 (14,16–19) Unger, Zechariah, s. 265.
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KSIÊGA MALACHIASZA

Wstêp

Malachiasz jest jak póŸny wieczór, który koñczy d³ugi dzieñ, ale zarazem jak poranna zorza, która
w swym ³onie nosi zacz¹tek pe³nego chwa³y dnia.

Nagelsbach

I. Wyj¹tkowe miejsce w kanonie

Malachiasz („mój pos³aniec”, byæ mo¿e skrócona
forma Malâ’k–îyyâh, „pos³aniec Jahwe”) jest ostatnim
z proroków i pomostem ³¹cz¹cym obydwa Testamenty;
zapowiedzi¹ zarówno Jana Chrzciciela, jak i samego
Pana Jezusa.

O dziwo, niektórzy s¹ przekonani, ¿e proroctwo
to jest anonimowe, a Malachiasz to zaledwie tytu³
Ezdrasza albo jakiegoœ innego pisarza. Niektórzy
Ojcowie Koœcio³a s¹dzili nawet, ¿e pisarzem by³ anio³,
poniewa¿ w grece (i hebrajskim) to samo s³owo mo¿e
znaczyæ „anio³” albo „pos³aniec”1 .

Malachiasz pos³uguje siê równie¿ szczególnym
dialektycznym stylem (opartym na pytaniach i
odpowiedziach), z powodu którego niektórzy
nazywaj¹ go „¿ydowskim Sokratesem”.

II. Autorstwo

Chocia¿ tradycja ¿ydowska podaje, ¿e Malachiasz
nale¿a³ do „Wielkiej synagogi” i by³ Lewit¹ z Sufy w
Zebulonie, nie wiemy na jego temat nic pewnego,
poza tym, co mówi sama ksiêga. Istniej¹ powody,
¿eby uwa¿aæ go za dzielnego, czasami surowego
proroka, który razem z Aggeuszem i Zachariaszem
nawo³ywa³ ̄ ydów powygnaniowych do powrotu do
relacji przymierza z Bogiem.

III. Datowanie

Jasne jest, ¿e Malachiasz pisa³ po 538 r. p. Ch.,
poniewa¿ pos³u¿y³ siê praktycznie wy³¹cznie
powygnaniowym s³owem oznaczaj¹cym
„namiestnika”2 . Oczywiste jest tak¿e, ¿e pisa³ póŸniej
ni¿ pozostali „mali” prorocy tego okresu – Aggeusz i
Zachariasz, poniewa¿ u Malachiasza œwi¹tynia jest

ju¿ ukoñczona, obrzêdy przywrócone, a nawet
up³ynê³o doœæ czasu, ¿eby pojawi³ siê duchowy
kryzys. Poza tym odbudowane zosta³y równie¿ mury
Jerozolimy.

Prawdopodobnie ksiêgê tê trzeba datowaæ ok.
470–460 r. p. Ch.

IV. T³o historyczne i g³ówne tematy

Problemy u Malachiasza s¹ takie same jak u
Nehemiasza: mieszane ma³¿eñstwa z poganami,
nieuczciwoœæ finansowa, nieprzekazywanie dziesiêcin
na dom Bo¿y i ogólna duchowa apatia. Albo s¹ to te
same problemy, albo ich powtórka, ewentualnie
kontynuacja nied³ugo po Nehemiaszu.

Z powodu znudzenia ̄ ydów, którzy powrócili z
wygnania, ¿yciem religijnym, Malachiasz próbowa³
ich pobudziæ, pos³uguj¹c siê ciekaw¹ metod¹ dialogu
z niewierz¹cymi.

Wskazuje siê czasem na to, ¿e imiê Malachiasza
(„mój pos³aniec” albo „pos³aniec Jahwe”) jak
najbardziej do niego pasuje, poniewa¿ w tych trzech
krótkich rozdzia³ach prorok opisuje trzech pos³añców:
kap³ana Pana (2,2), Jana Chrzciciela (3,1a), i samego
Pana (3,16).

Malachiasz zapisuje ostatnie proœby Jahwe
skierowane do Jego ludu w okresie ST. Po nim g³os
prorocki zamilknie na cztery wieki a¿ do Jana
Chrzciciela.

Warto zwróciæ uwagê, ¿e niezale¿nie od tego jak
póŸno niektórzy krytycy datuj¹ Malachiasza czy
innych proroków, ich pisma zdecydowanie
poprzedza³y przyjœcie Jana i Pana Jezusa. S¹ to wiêc
prawdziwe proroctwa, a nie „historia spisywana w
formie proroctwa”, jak twierdz¹ niektórzy destrukcyjni
naukowcy.
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I. ZARZUTY PRZECIW
IZRAELOWI, ODPOWIEDZI I
GROŸBA S¥DU (1,1–3,15)

A. Niewdziêcznoœæ (1,1–5)
W pierwszym rozdziale widzimy pewne zarzuty,

które Pan stawia ludowi, podczas gdy ten stanowczo
siê ich wypiera. Najpierw Pan przekonuje o swojej
mi³oœci do ludzi, a oni chc¹, ¿eby j¹ udowodni³: „W
czym okaza³eœ nam mi³oœæ?”. Pan odpowiada,
przypominaj¹c im o mi³oœci do Jakuba (od którego
pochodz¹), odrzuceniu Ezawa oraz o s¹dzie nad
potomkami Ezawa, Edomitami. Oczy ludu Izraela
bêd¹ ogl¹daæ spustoszenie Edomu i wtedy uznaj¹
wielkoœæ Boga.

B. Œwiêtokradztwo kap³anów (1,6–14)
1,6 Nastêpnie Pan zarzuca kap³anom, ¿e

pogardzali Jego imieniem i nie oddawali Mu czci ani
bojaŸni. Kap³ani chc¹ dowodów takiego
bluŸnierczego zachowania.

1,7–8 Pan oskar¿a ich o to, ¿e przynosz¹ nieczyste
pokarmy. Tego te¿ siê wypieraj¹, ale Pan przypomina
im, ¿e zachowywali siê tak, jakby Bogu mo¿na by³o daæ
cokolwiek. Przynosili ofiary kulawe i chore, których
nie wa¿yliby siê z³o¿yæ swojemu namiestnikowi.

1,9 Prorok przynagla ich, ¿eby upamiêtali siê ze
swoich grzechów, by gniew Bo¿y móg³ zostaæ
zatrzymany.

1,10 Pan Zastêpów wola³by, ¿eby ktoœ zamkn¹³
bramy œwi¹tyni i zatrzyma³ w ten sposób sk³adanie
ofiar, które by³y dla Niego zupe³nie nie do przyjêcia.

1,11 Ale Pan pomœci swoje imiê wœród pogan
(NKJV), nawet je¿eli Jego w³asny lud nie bêdzie Go
czci³.

1,12–14 ¯ydzi gardzili œwiêtymi rzeczami
zwi¹zanymi ze œwi¹tyni¹ i mêczy³o ich s³u¿enie Bogu.
Na wszystkich, którzy bêd¹ ofiarowaæ Bogu u³omne
resztki, spoczywaæ bêdzie przekleñstwo. Powodem
jest to, ¿e Pan Zastêpów jest wielkim królem, a
Jego imiê ma wywo³ywaæ zbo¿ny lêk miêdzy
narodami.

C. Potêpienie kap³anów (2,1–9)
Kap³ani otrzymuj¹ ostrze¿enie przed surowym

s¹dem, je¿eli nie upamiêtaj¹ siê i nie zmieni¹ swojego
postêpowania. Przypomina siê im, ¿e wczeœniejsi
kap³ani byli wierni przymierzu Boga z Lewim, ale
oni s¹ ca³kiem zepsuci, dlatego Bóg sprawi³, ¿e s¹
wzgardzeni i poni¿ani przez ca³y lud.

D. Rozwody i mieszane ma³¿eñstwa
(2,10–16)
2,10–12 Nastêpnie prorok podejmuje temat

rozwodów i pojmowania ba³wochwalczych,
pogañskich ¿on. Lud Judy jest wiaro³omny.
Zawieraj¹c ma³¿eñstwa z przedstawicielami innych
narodów, niszczy swoj¹ solidarnoœæ. Pan wykorzeni
(BG) tych, którzy wst¹pili w takie ma³¿eñstwa.

Zarys treœci
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C. Potêpienie kap³anów (2,1–9)
D. Rozwody i mieszane ma³¿eñstwa (2,10–16)
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Komentarz

1, 2
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2,13–16 Lud p³aka³ przy o³tarzu, poniewa¿ Pan
nie przyjmowa³ ju¿ jego ofiar. A dlaczego nie? Pan
by³ œwiadkiem ich ma³¿eñstw, które teraz tak szybko
siê rozpadaj¹. On chcia³, ¿eby byli jednym czystym
ludem, który bêdzie mia³ pobo¿ne potomstwo (BG)
i bêdzie oddzielony od zepsucia pogan. Bóg
nienawidzi niebiblijnych rozwodów i przemocy
(NKJV), która z nich wynika. Baldwin wyjaœnia
powi¹zanie miêdzy rozwodem (NKJV) i przemoc¹
w nastêpuj¹cy sposób:

Widzi on rozwód jak okrywanie swojej szaty
przemoc¹  – wyra¿enie oznaczaj¹ce wszelk¹
powa¿n¹ niesprawiedliwoœæ, która tak jak krew
zamordowanego pozostawia na winnym znak
rozpoznawalny dla wszystkich

3
.

E. Zapieranie siê Bo¿ej œwiêtoœci i
sprawiedliwoœci (2,17)
Uprzykrzyli siê (BT) Panu przez to, i¿ oskar¿ali

Go, ¿e nie przejmuje siê zachowaniem ka¿dego, kto
czyni Ÿle. Ob³udnie wzywali Go, ¿eby jakoœ
zareagowa³, pytaj¹c: „Gdzie jest Bóg s¹du?”.

F. Wtr¹cenie: Przyjœcie Mesjasza w s¹dzie
(3,1–6)
3,1 Bóg odpowiada tutaj na bezbo¿n¹ sugestiê z

poprzedniego wersetu. Poœle On swojego wys³añca
(NKJV); obietnica, która czêœciowo wype³ni³a siê w
Janie Chrzcicielu, ale oczekuje jeszcze ca³kowitej
realizacji, gdy Eliasz (3,24) przygotuje drogê Panu,
pos³añcowi przymierza (NKJV), którego po¿¹dali
(ironia). WypowiedŸ ta ma ironiczny ton, poniewa¿
kiedy Pan przyszed³ (po raz pierwszy), naród nie
pragn¹³ (NKJV) Go, ale Go ukrzy¿owa³.

3,2–4 Dzieñ Jego przyjœcia oznacza Jego
powtórne przyjœcie. Pan przyjdzie os¹dziæ grzech i
kto bêdzie w stanie siê oprzeæ? Oczyszczaj¹ca s³u¿ba,
która zobrazowana jest przez oczyszczenie œwi¹tyni
przez Chrystusa, bêdzie mia³a ostateczne wype³nienie
podczas powtórnego przyjœcia Chrystusa. Synowie
Lewiego (kap³ani) bêd¹ oczyszczeni, aby mogli
sk³adaæ ofiary ze œwiêtoœci i sprawiedliwoœci, które
s¹ mi³e Panu, jak za dawnych dni.

3,5 Pan ukarze równie¿ czarowników,
cudzo³o¿ników, krzywoprzysiêzców, ciemiê¿ycieli
najemników, wdów i sierot, a tak¿e tych, którzy
gnêbi¹ obcych przybyszów.

3,6 To, ¿e Pan jest niezmienny, sprawia, ¿e
zachowuje On synów Jakuba od zniszczenia.

G. Odstêpstwo ludu (3,7)

Pan zaprasza lud, ¿eby siê do Niego zwróci³, ale
ludzie zapieraj¹ siê tego, ¿e kiedykolwiek siê

odwrócili, pytaj¹c ob³udnie: „W czym mamy siê
nawróciæ?”.

H. Okradanie Boga z dziesiêcin i ofiar
(3,8–12)
Pod prawem Moj¿eszowym Izraelici mieli

obowi¹zek oddawania dziesi¹tej czêœci wszystkich
plonów oraz byd³a Panu. (Ewentualnie mogli odkupiæ
je, dodaj¹c jedn¹ pi¹t¹ ich wartoœci). Dziesiêciny by³y
przekazywane oprócz licznych ofiar i stanowi³y wyraz
uznania, ¿e wszystko nale¿y do Boga i ¿e to On jest
dawc¹ ka¿dej rzeczy.

NT uczy, ¿e wierz¹cy powinni dawaæ
systematycznie, hojnie, ochotnie i tak, jak im Pan
poszczêœci³, czyli proporcjonalnie. Nie ma wzmianki
na temat obowi¹zku oddawania dziesiêciny, ale raczej
sugestia, ¿e skoro ¿yj¹cy pod prawem ¯yd oddawa³
dziesi¹t¹ czêœæ, to o ile wiêcej powinien dawaæ
chrzeœcijanin ¿yj¹cy pod ³ask¹.

Nagrod¹ za wierne oddawanie dziesiêcin w ST
by³y bogactwa materialne, nagrod¹ za w³aœciwe
szafowanie dobrami materialnymi w tym wieku s¹
bogactwa duchowe.

Dlatego Pan przypomina im o zaniedbywaniu
dziesiêcin i danin, które stanowi³o okradanie Boga
oraz œci¹ga³o na nich kl¹twê. Je¿eli oka¿¹ wiernoœæ z
dziesiêcinami, On pob³ogos³awi im wielkim
bogactwem; tak wielkim, ¿e nie bêd¹ go mieli gdzie
podziaæ (BG). Uratuje ich od suszy, plagi, wrogów,
szarañczy i uczyni ich b³ogos³awieñstwem na ziemi.

I. Fa³szywe zarzuty przeciwko Bogu
(3,13–15)
Po raz kolejny Pan zarzuca im, ¿e mówili przykre

(BT) rzeczy przeciwko Niemu, stwierdzaj¹c, ¿e nie
op³aca siê s³u¿yæ Bogu ani okazywaæ Mu
pos³uszeñstwa. Uczyli, ¿e zuchwa³ym, bezbo¿nym i
tym, którzy dopuszczaj¹ siê kuszenia Boga, nie tylko
dobrze siê powodzi, ale uchodzi im to na sucho.

II. B£OGOS£AWIEÑSTWO DLA
RESZTKI I S¥D NAD
BEZBO¯NYMI (3,16–24)

A. Odnowa wiernej resztki (3,16–18)
By³a jednak resztka ludu, która pozostawa³a

wierna Jahwe. Ludzie ci zostan¹ zachowani,
ub³ogos³awieni i uznani za Bo¿¹ w³asnoœæ, uczynieni
Jego klejnotami (NKJV).

William Kelly komentuje:
Sami ¯ydzi nie bêd¹ ju¿ szczyciæ siê tym, ¿e s¹
tylko ¯ydami. Dostrzeg¹ pró¿noœæ oznaczaj¹cego
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zewnêtrzny przywilej miejsca, bêd¹ ceniæ to, co
pochodzi od Boga i jeszcze bardziej brzydziæ siê
tymi, którzy s¹ bezbo¿ni, poniewa¿ s¹ ¯ydami
(w. 18)

4
.

B. S¹d nad bezbo¿nymi (3,19)
Nadchodzi dzieñ, który pali jak piec, kiedy

wszyscy zuchwali i bezbo¿ni zostan¹ zniszczeni,
zarówno korzeñ, jak i ga³¹zka.

C. Przyjœcie Mesjasza do resztki (3,20–21)
Wierni powitaj¹ s³oñce sprawiedliwoœci, które

wzejdzie z uzdrowieniem na swoich skrzyd³ach.
Ci, którzy boj¹ siê Bo¿ego imienia, zatryumfuj¹ nad
swoimi wrogami jakby deptali po prochu.

D. Koñcowe wezwanie do pos³uszeñstwa z
obietnic¹ przyjœcia proroka Eliasza
(3,22–24)
Ksiêga koñczy siê wezwaniem, ¿eby ludzie

pamiêtali o Prawie Moj¿esza (BT) oraz obietnic¹,
¿e Bóg poœle Eliasza do Izraela zanim nastanie dzieñ
Pana. Dokona On przemiany w ¿yciu ludzi,
sprawiaj¹c, ¿e bêd¹ przypominali swoich pobo¿nych
przodków. W innym przypadku Bóg bêdzie musia³
nawiedziæ kraj5  (albo ziemiê) kl¹tw¹. Odczytuj¹c
Malachiasza w synagodze, ̄ ydzi powtarzaj¹ werset
5 po wersecie 6, ¿eby ksiêga nie koñczy³a siê
przekleñstwem. Jednak, jak zauwa¿a Wolf, „ta próba
z³agodzenia poselstwa ksiêgi nie zmienia smutnej
rzeczywistoœci”6 .

Poniewa¿ odczytujemy stare przymierze w
pe³niejszym œwietle nowego, nie ma chyba lepszej
mo¿liwoœci ni¿ zakoñczyæ starotestamentow¹ czêœæ
Komentarza biblijnego, cytuj¹c ostatni paragraf
pobo¿nego, a zarazem naukowego komentarza do ST
Delitzscha7 , który w ³adny sposób ³¹czy ze sob¹
obydwa przymierza:

Prawo i prorocy sk³adali œwiadectwo o Chrystusie,
a Chrystus przyszed³ nie po to, ¿eby zniszczyæ
prawo i proroków, ale ¿eby je wype³niæ. Z tego
powodu, na Górze Przemienienia pojawili siê
zarówno Moj¿esz – dawca Prawa i poœrednik
starego przymierza – jak i prorok Eliasz, który
odnowi³ prawo w Izraelu. Rozmawiali oni z
Jezusem o Jego œmierci, która mia³a siê dokonaæ w
Jerozolimie. Spotkanie to mia³o byæ praktycznym
œwiadectwem dla aposto³ów i dla nas wszystkich,
¿e Jezus Chrystus, który po³o¿y³ swoje ¿ycie za
nas, aby odkupiæ nasz grzech i wykupiæ nas spod
przekleñstwa Prawa, by³ umi³owanym Synem Ojca,
którego mamy s³uchaæ, abyœmy wierz¹c w Jego
imiê mogli staæ siê dzieæmi Bo¿ymi i dziedzicami
¿ycia wiecznego

8
.

PRZYPISY KOÑCOWE
1 (Wstêp) St¹d nasza „angelologia”, która pochodzi

od greckiego s³owa angelos (pos³aniec albo anio³).
Tytu³ ksiêgi pochodzi od hebrajskiego mâla’k o tych
samych znaczeniach.

2 (Wstêp) Joyce Baldwin, Haggai, Zechariah,
Malachi, s. 241.

3 (2,13–16) Tam¿e.
4 (3,16–18) William Kelly, Lectures Introductory to

the Study of the Minor Prophets, s. 536.
5 (4,4–6) To samo hebrajskie s³owo (eretz) mo¿e

oznaczaæ „kraj” albo „ziemiê”.
6 (4,4–6) Herbert Wolf, Haggai and Malachi, s.

126.
7 (4,4–6) Warto zauwa¿yæ, ¿e wielotomowe dzie³o

Keila i Delitzscha, chocia¿ liczy sobie ponad 100 lat,
jest nadal drukowane i powszechnie stosowane. Podczas
gdy komentarze racjonalistów zastêpowane s¹ coraz
to nowymi, radykalnymi w swojej niewierze,
komentarze zdrowe doktrynalnie i dobrze napisane
okazuj¹ siê u¿yteczne przez kolejne dekady, a nawet
wieki.

8 (4,4–6) C. F. Keil, „Malachi” w: Biblical
Commentary on the Old Testament, t. 26, s. 475.
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OKRES MIÊDZYTESTAMENTALNY

Kiedy Bóg przedstawi³ swoje ostatnie poselstwo
przez Malachiasza, na prawie czterysta lat przesta³
komunikowaæ siê przez ludzi. Nast¹pi³a g³ucha cisza
w Bo¿ych objawieniach.

Nie ma siê co dziwiæ, ¿e Bo¿e milczenie da³o
pocz¹tek wielu teoriom na temat Jego natury.
Niektórzy niew¹tpliwie domagali siê, ¿eby
postêpowa³ tak, jak zawsze do tej pory. Inni mogli
przypuszczaæ, ¿e cz³owiek sta³ siê zbyt grzeszny,
¿eby s³uchaæ Boga (przypuszczenie absurdalne, jako
¿e ka¿dy grzech to afront dla Boga i gdyby nie ³aska,
nie mia³by On ¿adnej spo³ecznoœci z cz³owiekiem
przed Malachiaszem, nie wspominaj¹c ju¿ tego, co
dzia³o siê potem). Jeszcze inni mogli zak³adaæ, a
nawet upieraæ siê przy tym, ¿e to brak wiary ze strony
cz³owieka spowodowa³ Bo¿a ciszê i pozorn¹
biernoœæ.

¯adna z tych teorii nie bra³aby pod uwagê
wszechwiedzy i suwerennoœci Boga Jahwe. Jego
zdecydowana mi³oœæ (hesed) przymierza ju¿
zdecydowa³a siê na pewien bieg wydarzeñ. Ta d³uga
cisza by³a czêœci¹ Jego odwiecznego planu.
Wczeœniej mówi³ wielokrotnie i przez wielu ludzi,
ale teraz przygotowywa³ siê do wypowiedzenia
swojego najwspanialszego i najpotê¿niejszego
S³owa: Jezus. Pauza – d³uga i wyraŸna – mia³a
podkreœliæ wagê tego prze³omowego objawienia.

Bez w¹tpienia Bo¿e drogi s¹ poza mo¿liwoœci¹
ca³kowitego zrozumienia cz³owieka. „Lecz jak
niebiosa s¹ wy¿sze ni¿ ziemia, tak moje drogi s¹
wy¿sze ni¿ drogi wasze i myœli moje ni¿ myœli
wasze” (Iz 55,9). Jednak Architekt wszechœwiata nie
stworzy³ swojego dzie³a bez porz¹dku i symetrii. Nie
jest ich pozbawione nawet Jego postêpowanie z
ograniczonymi, ulotnymi istotami ludzkimi. Od
czasu do czasu porz¹dek taki udaje nam siê
zaobserwowaæ.

Krótkie podsumowanie Bo¿ej s³u¿by na rzecz
cz³owieka w ST jest bardzo pouczaj¹ce. Z zapisów,
które otrzymaliœmy dziêki natchnieniu Ducha
Œwiêtego, wy³ania siê pewien sta³y wzór. Taka
sta³oœæ w przesz³oœci rzuca œwiat³o na postêpowanie
Boga w okresie, który mo¿emy nazwaæ
miêdzytestamentalnym.

Dwie rzeczy rzucaj¹ siê w oczy. Po pierwsze,
Bóg zwykle albo dopuszcza³ jak¹œ tragiczn¹ sytuacjê
zanim przedstawia³ swoje poselstwo, albo zapewnia³
ratunek. Po drugie, zawsze wzywa³ jakiegoœ
wiernego s³ugê, który mia³ „staæ w wy³omie”,
wstawiaj¹c siê u Niego za ludem (Ez 22,30) i byæ
Jego przedstawicielem, przez którego Bóg
wykonywa³ swoje dzie³o.

Zwróæmy uwagê na straszne warunki, jakie
panowa³y w spo³eczeñstwie przed potopem. Bóg
wyrazi³ ¿al, ¿e w ogóle stworzy³ cz³owieka (1M 6,6).
Na tle tego ciemnego, beznadziejnego okresu Biblia
stawia Noego, który: „znalaz³ ³askê w oczach Pana”
(1M 6,8). Widzimy wiêc tragiczn¹ sytuacjê i
wiernego s³ugê Bo¿ego.

Ten sam wzór powtórzy³ z Abrahamem,
wybieraj¹c sobie naród z pogr¹¿onego w pysze i
ba³wochwalstwie rodzaju ludzkiego. Ponownie
pojawi³ siê on przy Józefie, przez którego Izrael
zosta³ ocalony od klêski g³odu. Moj¿esz by³ kolejnym
wybawc¹, który pojawi³ siê w odpowiedniej chwili,
by uratowaæ Bo¿y lud ze zdawa³oby siê beznadziejnej
sytuacji. Ten sam temat jest obecny w Ksiêdze
Sêdziów i wystêpuje w ¿yciu takich ludzi jak Estera
i Nehemiasz.

W ka¿dym z tych przyk³adów i w wielu im
podobnych przed Bo¿¹ interwencj¹ wysi³ki ludzkie
musia³y siê okazaæ nieskuteczne. Spisana historia
okresu miêdzytestamentalnego wskazuje na podobne
doœwiadczenie. Wydaje siê, ¿e Bóg pozwoli³ na to,
¿eby ludzie wyczerpali swoje mo¿liwoœci i doszli do
punktu bez wyjœcia, zanim wprowadzi³ na scenê
swojego najwierniejszego i jedynego doskona³ego
S³ugê, swojego Syna, Jezusa Chrystusa.

ROZWA¯ANY OKRES
Je¿eli Ksiêga Malachiasza zosta³a napisana w

397 r. p. Ch., to okres, który rozwa¿amy, rozpoczyna
siê w³aœnie wtedy, a koñczy, gdy anio³ oznajmi³
narodziny Jana Chrzciciela (£k 1,11–17). Przez ca³y
ten czterystuletni okres nie by³o ¿adnych proroków
i natchnionych pisarzy Bo¿ego objawienia.

Okres ten mo¿na podzieliæ na szeœæ podokresów
historycznych: okres perski, który w³aœciwie siêga
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a¿ do 536 r. p. Ch., ale nak³ada siê na okres
miêdzytestamentalny od 397 do 336 r. p. Ch.; okres
grecki (336–323 r.  p. Ch.); okres egipski
(323–198 r. p. Ch.), okres syryjski (198–165 r. p. Ch.);
okres machabejski (165–63 r. p. Ch.) oraz okres
rzymski (63–4 r. p. Ch.). W naszym studium
postaramy siê chronologicznie przedstawiæ tych
szeœæ okresów. W ka¿dej czêœci poœwiêcimy uwagê
sytuacji historycznej oraz przemianom religijnym.

OKRES PERSKI (397–335 r. p. Ch.)
Sytuacja historyczna
Jak ju¿ zauwa¿yliœmy, Persowie byli dominuj¹c¹

si³¹ w œwiecie politycznym w³aœciwie ju¿ od 536 r.
p. Ch. Bóg u¿y³ ich, aby wybawiæ Izrael z niewoli
babiloñskiej (Dn 5,30–6,1).

Stosunek Persji do ¿ydowskiej resztki w
Palestynie nazwaæ by mo¿na pozytywnym tak d³ugo,
jak d³ugo nie pojawi³a siê wewnêtrzna rywalizacja o
urz¹d arcykap³ana, która poci¹gnê³a za sob¹
czêœciowe zniszczenie Jerozolimy przez namiestnika
perskiego. Poza tym incydentem ¯ydzi byli w tym
okresie pozostawieni w spokoju.

Przemiany religijne
Bóg u¿y³ niewoli babiloñskiej, ¿eby oczyœciæ

swój lud z ba³wochwalstwa. Ludzie powrócili do
Jerozolimy z nowym szacunkiem do Pisma
Œwiêtego, a w szczególnoœci do Prawa
Moj¿eszowego. Doœæ mocno wdro¿yli siê równie¿
w monoteistyczny wymiar swojej religii. Te dwie
idee przesz³y do okresu miêdzytestamentalnego.

W tym okresie mo¿na doszukiwaæ siê wy³onienia
siê synagog jako lokalnych centrów kultu. Uczeni w
Piœmie zaczêli zajmowaæ istotne miejsce jako
interpretatorzy Pisma Œwiêtego podczas nabo¿eñstw
synagogalnych. Do narodzin Jezusa synagogi
zd¹¿y³y rozwin¹æ siê pod wzglêdem organizacyjnym
i upowszechniæ wœród spo³ecznoœci ¿ydowskich na
ca³ym œwiecie.

Inne novum, które mia³o wp³yw na
rozprzestrzenianie siê ewangelii w czasach NT, ma
swoje korzenie w koñcówce okresu perskiego. W
Samarii wzniesiona zosta³a œwi¹tynia, której kult
rywalizowa³ z judaizmem. Wydarzenie to
doprowadzi³o w ostatecznoœci do ca³kowitego
spo³ecznego i religijnego oddzielenia pomiêdzy
¯ydami i Samarytanami.

OKRES GRECKI (336–323 r. p. Ch.)
Sytuacja historyczna
Centraln¹ postaci¹ tego krótkiego okresu by³

Aleksander Wielki – pod wieloma wzglêdami
najlepszy dowódca wojskowy wszechczasów. Podbi³

on Persjê, Babilon, Palestynê, Syriê, Egipt i
zachodnie Indie. Chocia¿ zmar³ w wieku 33 lat,
panuj¹c nad Grecj¹ jedynie 13 lat, jego wp³ywy
siêgaj¹ o wiele dalej.

Przemiany religijne
Marzeniem, które ¿ywi³ Aleksander, by³o

stworzenie œwiatowego imperium zjednoczonego
pod wzglêdem jêzyka, obyczajów i osi¹gniêæ
cywilizacyjnych. Dziêki jego wp³ywowi œwiat zacz¹³
mówiæ po grecku i badaæ ten jêzyk. Proces ten, zwany
hellenizacj¹, obejmowa³ przyswajanie greckiej
kultury i religii w wielu czêœciach œwiata. Hellenizm
sta³ siê tak popularny, ¿e przetrwa³ nawet do czasów
NT, kiedy to modê na niego rozpowszechniali
Rzymianie.

Walka, któr¹ podjêli ̄ ydzi, przeciwko wp³ywom
helleñskim na ich kulturê i religiê, by³a d³uga i
za¿arta. Chocia¿ przed 270 r. p. Ch. jêzyk grecki by³
na tyle rozpowszechniony, ¿eby przyczyniæ siê do
powstania greckiego t³umaczenia ST (Septuaginty),
wierni ¯ydzi uparcie opierali siê pogañskiemu
politeizmowi.

OKRES EGIPSKI (323–198 r. p. Ch.)
Sytuacja historyczna
Po œmierci Aleksandra w 323 r. p. Ch. greckie

imperium zosta³o podzielone na cztery czêœci, z
których ka¿d¹ zawiadywa³ jeden z jego genera³ów:
Ptolemeusz, Lizymach, Kassander i Seleukos. By³y
to opisywane przez Daniela „cztery królestwa”, które
zajê³y miejsce „wielkiego rogu” (Dn 8,21–22).

Ptolemeusz Soter, pierwszy z dynastii
Ptolemeuszy, otrzyma³ Egipt i w nied³ugim czasie
podporz¹dkowa³ sobie pobliski Izrael. Na pocz¹tku
postêpowa³ z nim bardzo ostro, ale pod koniec jego
panowania, a tak¿e za rz¹dów jego nastêpcy,
Ptolemeusza Filadelfosa, ¯ydzi zyskali pewn¹
przychylnoœæ. To w tym okresie zatwierdzona zosta³a
Septuaginta.

¯ydzi mieli siê ca³kiem nieŸle a¿ do koñca
dynastii Ptolemeuszy, kiedy to zaostrzy³y siê
konflikty pomiêdzy Egiptem i Syri¹. Po raz kolejny
Izrael zosta³ wci¹gniêty w wir tych konfliktów. Kiedy
Syryjczycy pokonali Egipt w bitwie pod Panion w
198 r. p. Ch., Judea zosta³a przy³¹czona do Syrii.

Przemiany religijne
Wyznawana przez Ptolemeuszy polityka

tolerancji, dziêki której judaizm i hellenizm
wspó³istnia³y na pokojowych warunkach, by³a
bardzo niebezpieczna dla wiary ¿ydowskiej. Zaczê³o
mieæ miejsce stopniowe przenikanie wp³ywów
greckich oraz prawie niezauwa¿ana asymilacja
greckiego stylu ¿ycia.
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Nacisk k³adziony w hellenizmie na piêkno,
kszta³t i ruch sprawi³y, ¿e ¯ydzi zaczêli porzucaæ
swoje obrzêdy religijne, które nie by³y atrakcyjne z
estetycznego punktu widzenia. W ten sposób pojawi³
siê nacisk, aby religiê uczyniæ bardziej zewnêtrzn¹
ni¿ wewnêtrzn¹. Pozostawi³ on trwa³y œlad na
judaizmie.

Pojawi³y siê wówczas dwa stronnictwa:
prosyryjscy helleniœci oraz ortodoksyjni ¯ydzi, a w
szczególnoœci chasydzi, czyli „pobo¿ni”(poprzednicy
faryzeuszy). Walka o w³adzê pomiêdzy tymi dwoma
ugrupowaniami spolaryzowa³a ¯ydów wzd³u¿
bieguna politycznego, kulturalnego a tak¿e
religijnego. Ten sam konflikt œci¹gn¹³ zreszt¹ atak
Antiocha Epifanesa w 168 r. p. Ch.

OKRES SYRYJSKI (198–165 r. p. Ch.)
Sytuacja historyczna
Za panowania Antiocha Wielkiego i jego

nastêpcy Seleukosa Filopatera ¯ydzi, choæ
traktowani bardzo surowo, mieli prawo do
zachowania w³asnej w³adzy lokalnej pod
przewodnictwem arcykap³ana. Wszystko sz³o
dobrze, dopóki helleniœci nie postanowili zast¹piæ
Oniasza III, arcykap³ana ciesz¹cego siê poparciem
ortodoksyjnych ̄ ydów, swoim faworytem, Jazonem,
a zamierzali to uczyniæ na drodze przekupstwa
nastêpcy Seleukosa, Antiocha Epifanesa. By³a to
iskra zapalna konfliktu politycznego, który w efekcie
sprowadzi³ wœciek³ego Antiocha do Jerozolimy.

W 168 r. p. Ch. Antioch postanowi³ zniszczyæ
wszelkie charakterystyczne cechy religii ¿ydowskiej.
Zakaza³ sk³adania ofiar, zabroni³ prawem obrzezki i
odwo³a³ przepisy zwi¹zane z sabatem oraz œwiêtami.
Pismo Œwiête by³o albo hañbione, albo niszczone.
¯ydzi byli zmuszani do spo¿ywania wieprzowiny i
do sk³adania ofiar bo¿kom. Ostatecznym aktem
œwiêtokradztwa ze strony Epifanesa i tym, co
zadecydowa³o o jego zag³adzie, by³o
zbezczeszczenie Miejsca Najœwiêtszego przez
postawienie w nim o³tarza i z³o¿enie ofiary bogu
Zeusowi. Wielu ̄ ydów zginê³o w przeœladowaniach,
które potem nast¹pi³y.

Byæ mo¿e warto tutaj przypomnieæ wzór Bo¿ego
postêpowania z cz³owiekiem. Tworzy On albo
dopuszcza tragiczn¹ sytuacjê, a potem powo³uje
szczególnego, wiernego s³ugê. Jednak cz³owiek
czêsto stara siê sam zaradziæ swojej sytuacji i gdy
wydaje siê, ¿e ju¿ uda³o mu siê to osi¹gn¹æ, okazuje
siê, ¿e tylko napyta³ sobie jeszcze wiêkszej biedy.
To w³aœnie mia³o siê wydarzyæ w ¿yciu ludu Bo¿ego.
Bóg przygotowywa³ scenê na przyjœcie prawdziwego
Wybawcy.

Przemiany religijne
Jak mo¿na siê przekonaæ, przygl¹daj¹c siê

rozwojowi sytuacji politycznej tego okresu, religiê
¿ydowsk¹ podzieli³y kwestie hellenizmu. Po³o¿ony
zosta³ fundament pod powstanie ortodoksyjnego
ugrupowania, któremu najpierw przewodzili uczeni
w Piœmie, a które nastêpnie przyjê³o nazwê
faryzeuszy oraz stronnictwa, które moglibyœmy
nazwaæ bardziej pragmatycznym, które by³o mniej
lub bardziej zwi¹zane z urzêdem arcykap³ana. Styl
myœlenia tej drugiej grupy da³ w póŸniejszym czasie
pocz¹tek saduceuszom.

OKRES MACHABEJSKI

(165–63 r. p. Ch.)
Sytuacja historyczna
Starszy kap³an o imieniu Matatiasz z rodu

Hasmona, mieszka³ ze swoimi piêcioma synami w
wiosce Modin, le¿¹cej na pó³nocny zachód od
Jerozolimy. Kiedy syryjski urzêdnik próbowa³
zmusiæ mieszkañców Modin do sk³adania
pogañskich ofiar, Matatiasz zbuntowa³ siê, zabi³
odstêpczego ̄ yda, który tak¹ ofiarê z³o¿y³, pozbawi³
¿ycia urzêdnika i wraz ze swoj¹ rodzin¹ ukry³ siê w
górach. Do³¹czy³y do niego tysi¹ce wiernych ̄ ydów,
a historia sk³ada œwiadectwo o jednym z
najwiêkszych przejawów œwiêtej zazdroœci o Bo¿¹
chwa³ê.

Po œmierci Matatiasza trzej jego synowie po kolei
kontynuowali powstanie: Juda nazywany
Machabeuszem (166–160 r. p. Ch.), Jonatan
(160–142 r. p. Ch.) i Szymon (143–134 r. p. Ch.).
Odnosili oni takie sukcesy, ¿e do 25 grudnia 165 r. p. Ch.
uda³o im siê odzyskaæ Jerozolimê, oczyœciæ œwi¹tyniê
i przywróciæ ofiary. Wydarzenie to jest upamiêtniane
po dziœ dzieñ w œwiêcie zwanym Chanuka.

W odleg³ych terenach Judy nadal toczy³y siê
walki, w których Syryjczycy bezskutecznie
próbowali pokonaæ Machabeuszy. W koñcu pod
wodz¹ Szymona ¯ydzi odzyskali niepodleg³oœæ
(142 r. p. Ch.). Cieszyli siê ni¹ przez prawie 70 lat,
gdy na czele narodu sta³ ród Hasmonejczyków. Do
najbardziej wyró¿niaj¹cych siê z nich zaliczyæ nale¿y
Jana Hyrkana (134–104 r. p. Ch.) oraz Aleksandra
Janneusza (102–76 r. p. Ch.).

Przemiany religijne
Najwa¿niejsza przemiana religijna tego okresu

wyros³a na gruncie silnej ró¿nicy zdañ w kwestii
w³adzy królewskiej i urzêdu arcykap³añskiego Judei.
Przez setki lat pozycja ta w oczywisty sposób nabra³a
znaczenia politycznego. K³adziono nacisk nie na
pochodzenie od Aarona, ale na si³ê polityczn¹.
Ortodoksyjnym ¯ydom nie przypad³o to do gustu.
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Kiedy Jan Hyrkan zosta³ namiestnikiem i
arcykap³anem Izraela, podbi³ Zajordaniê i Idumeê
oraz zniszczy³ œwi¹tyniê w Samarii. Jego moc i
popularnoœæ wzros³y tak znacznie, ¿e zacz¹³ siê
nazywaæ królem. Ortodoksyjni ̄ ydzi, którzy do tego
czasu nazywani ju¿ byli faryzeuszami, odbierali to
jako potwarz. Nie uznawali oni ¿adnego króla, który
nie pochodzi³ z rodu Dawida, a Hasmonejczycy nie
byli potomkami Dawida.

Tych, którzy sprzeciwiali siê faryzeuszom, a
popierali Hasmonejczyków, nazywano
saduceuszami. Nazwy te po raz pierwszy pojawi³y
siê za rz¹dów Jana Hyrkana, który sam sta³ siê
saduceuszem.

OKRES RZYMSKI (63–4 r. p. Ch.)
Sytuacja historyczna
Historia ¿ydowskiej niepodleg³oœci zakoñczy³a

siê w roku 63 p. Ch., kiedy to Pompejusz Rzymski
zaj¹³ Syriê i wkroczy³ do Izraela. Arystobul II,
uwa¿aj¹cy siê za króla izraelskiego, nie chcia³
wpuœciæ rzymskiego dowódcy do Jerozolimy.
Rozgniewany Pompejusz zaj¹³ miasto si³¹ i
uszczupli³ terytorium Judei. Izraelskie próby
uwolnienia siê od ucisków innych pañstw przez jakiœ
czas dawa³y pomyœlne rezultaty, ale teraz wszelka
nadzieja zosta³a stracona.

W 47 r. p. Ch. Idumejczyk Antypater zosta³
ustanowiony namiestnikiem Judei przez Juliusza
Cezara. Herod, syn Antypatera, oko³o roku 40 p. Ch.
zosta³ w koñcu królem ¯ydów.

Chocia¿ Herod Wielki, jak go nazywano,
zaplanowa³ i przeprowadzi³ budowê nowej œwi¹tyni
w Jerozolimie, by³ zdeklarowanym hellenist¹ i
nienawidzi³ dynastii Hasmonejczyków. Zabi³ on
wszystkich cz³onków tej rodziny, w³¹cznie ze swoj¹
¿on¹ Mariann¹, wnuczk¹ Jana Hyrkana. Nastêpnie
zg³adzi³ dwóch synów, których urodzi³a mu
Marianna: Arystobula i Aleksandra. Taki cz³owiek
zasiada³ na tronie, gdy Jezus urodzi³ siê w Betlejem.
Sytuacja ludu Bo¿ego by³a naprawdê tragiczna!

Przemiany religijne
Wspomnieliœmy ju¿ o powstaniu faryzeuszy i

saduceuszy. Zanim zajmiemy siê trzema innymi
ugrupowaniami tego okresu, tym dwóm
najwa¿niejszym nale¿y poœwiêciæ nieco wiêcej
uwagi:

1) Faryzeusze zostali tak nazwani na pocz¹tku
panowania Jana Hyrkana. Imiê to oznacza
„separatyœci”, „oddzielaj¹cy siê”. Ludzie ci w
znacznej mierze polegali na uczonych w Piœmie,
bêd¹c wiernymi prawu i religii Jahwe. Mocny nacisk
na œcis³e trzymanie siê Pisma Œwiêtego doprowadzi³

w ich przypadku do wyeksponowania „przekazu
ustnego prawa” – Miszny, która stara³a siê
zastosowaæ prawo pisane do codziennego ¿ycia.

Podczas s³u¿by Jezusa na ziemi to „ustne prawo”
tak obros³o w legalistyczne rozszerzenia, ¿e zwykle
mia³o niewiele wspólnego z za³o¿eniami Pisma
Œwiêtego. Coœ, co zaczê³o siê jako zdrowe i
niezwykle potrzebne poleganie na S³owie Bo¿ym,
upad³o do rangi formalizmu i legalizmu, który nie
odmawia³ S³owu ducha.

2) Saduceusze zaczerpnêli swoj¹ nazwê ze s³owa
Sadokici albo od hebrajskiego tsaddik,
oznaczaj¹cego „sprawiedliwy”. Podczas gdy
faryzeusze byli mocno zwi¹zani z uczonymi w
Piœmie, saduceusze wi¹zali siê z arcykap³anem.
Kap³ani zdawali siê zwracaæ wiêksz¹ uwagê na
spo³eczny, polityczny i ziemski wymiar ich pozycji.
Taka linia myœlenia odpowiada³a wielu nastawionym
spo³ecznie przywódcom ¿ydowskim.

O wiele mniej liczni saduceusze nale¿eli z regu³y
do bogatych, wp³ywowych rodzin kap³añskich, które
stanowi³y spo³eczn¹ arystokracjê narodu
¿ydowskiego. Uwa¿ali oni, ¿e Bo¿e prawo i polityka
kraju to dwie zupe³nie ró¿ne rzeczy. Inaczej mówi¹c,
nie widzieli ¿adnego zwi¹zku pomiêdzy potrzeb¹
œwiêtoœci, a losem swojego kraju. Religia by³a religi¹,
a polityka polityk¹. Z tego powodu ich stosunek do
faryzeuszy by³ bardzo sceptyczny – uwa¿ali ich za
fanatyków, z przestarza³ymi pogl¹dami.

3) Herodianie pojawili siê w okresie rzymskim
(Mt 22,16). By³o to ugrupowanie polityczne, które
za g³ówny cel stawia³o sobie obronê interesów rz¹du
Heroda. Motywowa³ ich prawdopodobnie strach
przed rz¹dem rzymskim i mo¿liwoœæ ca³kowitego
zniszczenia narodu w wyniku jakiegokolwiek aktu
buntu ze strony ¯ydów. Byli oni mocno zwi¹zani z
hellenizmem i przeciwni faryzeuszom z ich
podkreœlanymi ci¹gle separatystycznymi pogl¹dami.

4) Zeloci albo „Kananejczycy”, od aramejskiego
kanna’ah – „gorliwy”, równie¿ byli ugrupowaniem
politycznym, ale opozycyjnym w stosunku do
Herodian. Nie chcieli siê podporz¹dkowywaæ
rz¹dom rzymskim, ani jak faryzeusze czekaæ na
przyjœcie Mesjasza Izraela, który mia³ te rz¹dy znieœæ.
Ich zdaniem Bóg pomaga³ tylko tym, którzy sami
sobie pomagali. Twierdzili, ¿e ¯ydzi musz¹ byæ
gotowi do walki o niepodleg³oœæ.

Do faryzejskiego upodobania dla litery prawa
zeloci dodawali gorliwego ducha nacjonalizmu.
Nauczanie tego ruchu proponowa³o wybawienie
osi¹gniête w³asnymi rêkami zamiast oczekiwania na
Bo¿¹ interwencjê.

5) Esseñczycy równie¿ stanowili wytwór okresu
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rzymskiego. Nie s¹ oni wspominani w Nowym
Testamencie, ale poœwiêca siê im du¿o uwagi od
odkrycia zwojów znad Morza Martwego.

Ta grupa by³a grup¹ religijn¹, nie polityczn¹,
rodzajem pseudoduchowego kultu, który doszed³ do
przekonania, ¿e musi siê wycofaæ ze zwyk³ego
ludzkiego spo³eczeñstwa i oddaæ siê ¿yciu
monastycznemu w swym charakterze, w obrêbie
mistycznej odmiany judaizmu.

Z ¿arliwoœci¹ odkrywania ducha prawa i
oddzielenia dla Boga Esseñczycy ca³kowicie stracili
z pola widzenia ewangelizacyjn¹ misjê Izraela.
Zupe³nie odpowiada³a im mo¿liwoœæ odciêcia siê od
œwiata, zignorowania jego problemów
i pozostawienia samemu sobie, ¿eby umar³ bez
nadziei.

ZAKOÑCZENIE
Wszystko zosta³o przygotowane. Pró¿ne ludzkie

wysi³ki maj¹ce na celu uporanie siê z falami
wp³ywów politycznych i zmieniaj¹cymi siê
wytworami religijnoœci zdzia³a³y bardzo niewiele.
Izrael znajdowa³ siê w niewoli duchowej, która by³a
jeszcze gorsza ni¿ ta polityczna. Powstanie
omówionych powy¿ej stronnictw by³o wyrazem
szczerego poszukiwania jakiegoœ ostatecznego
rozwi¹zania tego problemu, ale wszystko zdawa³o
siê zawodziæ. Sytuacja by³a naprawdê tragiczna.

W takich w³aœnie okolicznoœciach Bóg przerwa³
czterysta lat milczenia obwieszczeniem przyjœcia
Chrystusa, wiernego S³ugi Pana. Okres
miêdzytestamentalny dobieg³ koñca.
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